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OZET

Bu calisma, Tirk kiiltiirlinde 6nemli bir yere sahip olan Bektasiligin klasik Tiirk
edebiyatindaki yerini konu edinmektedir. Calismada 6ncelikli olarak Anadolu’ya yapilan
gocler vasitasiyla Anadolu topraklarinda zuhur eden tasavvufl ziimreler ve bu ziimrelerin
Anadolu’daki takipgileri ele alinmistir. Yapilan literatiir caligsmasi neticesinde Bektasilik
tarikatinin kokeninin eski Tiirk inaniglariyla birlikte ilk olusum asamasinda Yesevilik,
Kalenderilik, Haydarilik, Vefailik gibi ¢esitli tarikatlarin kiiltiirel degerlerinden beslendigi
tespit edilmis, 6zellikle 16. yiizyildan itibaren ise igerisine Alevi ve Hur(fi degerlerini de
aldig1 gortilmiistiir.

Siyasi anlamda Hz. Ali yanlis1 gibi goriinen ve Sii inancinin asiriliga kagan kollarindan
olan Sebeiyye ve Galiyye inancinin temelinde Hz. Ali’nin tanrisallastirilmasi ve kutsi
hadislerin ona mal edilmesi anlayis1 yatmaktadir. Alevi ve Bektasi sairlere ait divanlarda
seriate bagl inanglar goriildiigii gibi bu iki inancin izlerine de rastlanilmistir. Tezde,
Alevilik ve Bektasiligin seriatten uzak bir yapilanma olarak goriilmesinin temel
sebeplerinden birinin bu iki inancin etkisinden dolay1 oldugu ileri siiriilmiistiir.

A%

Tezde vurgulanan bir diger 6nemli mesele ise “Bektasi” ad1 ve “Bektasilik” isminde bir
tarikatin varligi hakkindadir. “Bektasi” adina yer veren eserlerden hareketle Bektasiligin
15. ylizyilda bir tarikat yapilanmasi igerisinde oldugu belirtilmis, Bektasilerin ise diinya
nimetlerinden vazgecip fakr ile nefsini terbiye eden, miirsid-miirid iliskisi baglaminda
kendisini yetistiren, inang¢ esaslarini yaraticiya ulagsmak fikriyle destekleyen kisiler

olduguna deginilmistir.

Ayrica ¢alismada, hem klasik Tiirk edebiyati sahasina hem de Alevi ve Bektasi ¢evreye
ait olan metinler incelenmis taranan metinlerden hareketle bir kavram listesi
olusturulmustur. Tespit edilen bu kavramlar Alevi ve Bektasi ¢evreye ait yazinlar
dogrultusunda ag¢iklanmistir. Sairlerin/yazarlarin bazi kavramlar1 her iki sahaya da hitap
edecek bicimde ele aldigi bazilarini ise sadece Alevi ve Bektasi siirinde yer edindigi
sekliyle kullandig1 goriilmiistiir.



Anahtar Kelimeler: Alevi, Bektasi, Sii1, Hurtfi, tanrisallastirma, klasik Tiirk edebiyati.

Vi



BEKTASHISM IN CLASSICAL TURKISH LITERATURE
Ahmet UGUR
Nevsehir Hac1 Bektas Veli University, Institute of Social Sciences
Department of Turkish Language and Literature, Ph.D., February, 2020
Supervisor: Prof. Dr. Tuncay BULBUL

ABSTRACT

This study focuses on the place of Bektashism, which has an important place in Turkish
culture, in classical Turkish literature. In this study, Sufistic communities that emerged in
Anatolian lands primarily through migrations to Anatolia and their followers in Anatolia
were examined. As a result of the literature study, it was determined that the origin of the
Bektashi sect together with the old Turkish beliefs, was fed by the cultural values of
various sects such as Yesevilik, Kalenderilik, Haydarilik, Vefailik, and it has been
included in the values of Alevi and Hurtfi since the 16th century.

In the belief of Sebeiyye and Galiyye, who seem to be pro Hz. Ali in the political sense
and are among the arms of the Shiite faith, the understanding of the deification of Hz. Al
and attribution of the sacred hadiths to him lies. Beliefs based on sharia As seen in the
works of Alevi and Bektashi poets, traces of these two beliefs were also found. In the
thesis, it has been suggested that one of the main reasons that Alevism and Bektashism
are regarded as a non-sharia structuring is due to the effect of these two beliefs.

Another important issue highlighted in the thesis is about the name “Bektashi” and the
existence of a cult called “Bektashism”. It is stated that Bektashism was in a religious
order in the 15th century, based on the works named “Bektasi”. On the other hand, it was
mentioned that Bektashis are people who give up world blessings and discipline their nafs,
raise themselves in the context of the murshid-mureed relationship and whose beliefs are
inventive.

In addition, in the study, the texts belonging to both the field of classical Turkish literature
and the Alevi and Bektashi circles were examined and a list of concepts was created based
on the scanned texts. These determined concepts were explained in line with the
inscriptions of the Alevi and Bektashi environment. It was seen that poets/writers used
some concepts to appeal to both fields, while others used them only as they were included
in the Alevi and Bektashi poems.
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GIRIS
Klasik Tiirk edebiyati, 13. ve 19. yiizyillar arasinda genis bir cografyada faaliyet
gdstermis, basta Islam kiiltiirii olmak {izere Arap ve Fars edebiyatlarindan etkilenmis,
kendi igerisinde yetistirmis oldugu 6zgiin sairleri ve edipleri bulunan edebi bir gelenektir.

Etkin oldugu donemlerde siirekli gelisme gosteren bu edebi gelenek dairesinde farkli

tiirlerde manzum ve mensur birgok eser kaleme alinmistir.

Tarihi siire¢ igerisinde, farkli bir dini ya da inanmig1 kabul eden toplumlar, onu kendi
kiiltiirleri ve dini bilgileri ¢ergevesinde yorumlayip yeniden bi¢imlendirmeyi tercih
etmislerdir. Tiirklerin Islamiyet’i benimsemeleri de hemen hemen ayni dogrultuda
olmustur. Tiirklerin, kimi zaman kendi mistik inamiglarin1 Islamiyet’e uyarlamalar1 kimi
zaman da kendi inamslarina yakin olan kiiltiirel geleri Islamiyet’ten alarak degistirmeleri
karmagik bir yap1 sergileyen yeni dini inanmalari, farkli sosyal ve tasavvufi ziimreleri
ortaya c¢ikarmistir. Anadolu’da goriilen dini olusumlarin temelinde de bu durum
yatmaktadir. Bir tarafta Anadolu’da var olan halk inanislari diger tarafta ise Islamiyet’i
halka anlatmaya calisan Horasan kokenli dervislerin  Islamiyet’i yorumlama

bi¢imlerindeki farkliliklar Anadolu’da tarikatlarin olusmasina zemin hazirlamistir.

Anadolu Selguklu Devleti’nin giiglenmesiyle birlikte Anadolu’da bulunan tekkelerin ve
dergahlarin sayisinda artis yasanmis, Anadolu’ya Misir, Irak ve Horasan’dan gé¢ eden
tasavvuf ehli dervisler yerlesmeye baslamistir. Bu yerlesmeler Anadolu’da giiglii ve
cesitlilik arzeden tasavvufi bir hareketliligi de beraberinde getirmistir. Anadolu’ya
yerlesen dervisler Anadolu’nun Islamlasmas: ve Tiirklesmesi yoniinde énemli adimlar
atmiglar ve bulunduklar1 bolgelerde etkin giic konumuna gelerek oOrgiitlenmeye

gitmislerdir.
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Anadolu’ya yapilan bu goclerin merkezinde olan dervisler, sadece fetih amagl hareket
etmemisler, O. Liitfi Barkan’in da belirttigi gibi tam anlamiyla bir “kolonizatdr” rolii
iistlenerek Anadolu halkini Islamlastirma dogrultusunda faaliyetlerde bulunmuslardir
(Barkan, 1975: 29). Ayrica, gaza ve cihat anlayisindan farkli olarak Mogol baskisi
sonucunda Anadolu’ya Iran, Irak ve Kuzey Afrika’dan da cesitli kiiltiirel gogler

yasanmistir.

Anadolu’da Miisliiman-Tiirk kiiltiiriiniin etkilerinin goriilmesi 11. yiizyildan baslayip 13.
ylizyila kadar uzanir. Bu yiizyildan itibaren Anadolu’da bulunan mevcut kiiltiirlerle Tiirk
kiltliriiniin kargilasmasi/etkilesimi neticesinde “Anadolu Tiirk tarihi” diyebilecegimiz bir
doneme gegilmis ve bugilinkii Anadolu kiiltiirliniin temelleri atilmistir (Seker, 2005: 29;
Baskici, 2016: 9). Anadolu’da, Islamiyetin de etkisiyle ortaya ¢ikan ve daha cok medrese
alimleri vasitasiyla koy ¢evrelerinde halk tasavvufu bi¢iminde kendine uygun bir yayilma
ortami bulan tasavvufi fikirler, ¢esitli tarikatlara mensup olan ve kendilerine “dede” ya da

“baba” unvani verilen kisiler araciligiyla halk arasinda anlatilagelmistir.

Tiirklerin Anadolu’ya akinlar diizenlemesi ve Islamiyet’in Horasan cografyasindan gelen
dervigler araciligiyla halka anlatilmas1 Anadolu’da ¢esitli tasavvufi yapilanmalar1 ortaya
cikarmistir. Unver Giinay ve Vehbi Ecer, Anadolu’nun Tiirklesme ve Islamlasma
stirecinin Alparslan’in 26 Agustos 1071 Malazgirt zaferiyle birlikte basladigini, Stinnilik,
Siilik ve Sufilik etrafinda gergeklestigini belirtir (1999: 152). Anadolu’nun tasavvufl
olusum ve gelisim siireci konusunda ortaya atilan goriislerin hemen hemen biiyiik bir
cogunlugu da Tiirklerin, Malazgirt zaferi ile Anadolu’ya akinlar diizenlemesi ve Mogol
istilasinin gogler tizerindeki etkisi etrafinda birlesmektedir. Anadolu’ya yapilan bu ilk
yerlesmeler ve etkileri hakkinda tezin ilerleyen boliimlerinde bilgiler verileceginden

dolay1 burada ayrintiya girilmemistir.

Anadolu’da meydana gelen dini olusumlar ve tasavvufi etkinlikler hakkinda ¢alismalari
bulunan arastirmacilardan Unver Giinay ve Vehbi Ecer, Anadolu’ya gé¢ eden Oguzlar
arasinda Islamiyet’i halka anlatacak yetkinlikte miiderris ve kad1 gibi yetismis din alimleri

bulunmadigindan dolay1 iran ve Horasan’dan gelen din adamlar araciligtyla islamiyet’in
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Tiirkler arasinda Anadolu cografyasinda yayildig1r goriisiinii savunmaktadirlar (1999:
156). Iran ve Horasan’dan gelen dervislerin Anadolu’da etkin rol oynamalarmin asil
sebebi; Tiirklerin Islamiyet’le sonradan tanismalar1 ve Horasan cografyasinda heniiz
belirli bir yetkinlige ulasamamis olan tasavvufl ve dini olusumlarin varligidir. Anadolu
topraklarinda bulunan farkli dini olusumlarin etkilesimi zaten sekillenmekte olan Tiirk

dini hayati ve kiiltiirii tizerinde etkili olmus ve tarikatlasma yolunda ilk adimlar atilmistir.

Yukarida bahsedilen dini etkilesimlerinden farkli olarak Tiirklerin Islamiyet’i
benimsemeden dnce, dini tarihleri icerisinde ¢esitli mistik degerleri barindiran Budizm,
Samanizm, Zerdiistliik, Maniheizm, Masevilik ve Hristiyanlik gibi dinlere ve inanislara
meyletmeleri de Anadolu’da cesitli tasavvufi olusumlarin ortaya ¢ikmasina olanak

saglamistir.

Kisacas1 Anadolu’da etkin olan tasavvufi olusumlarin ¢esitliliginin sebebi olarak Eski
Tiirk geleneklerinin barmdirdig1 mistik unsurlarla, Islam tasavvufunun mistik unsurlarinin
benzerliginin olmasi; Islamiyet’ten énce Tiirklerin benimsedikleri Budizm, Samanizm,
Zerdiistliik, Maniheizm, Musevilik ve Hristiyanlik gibi dinlerin kiiltiirel kalintilar1 ve
Islamiyet’in belirli bir olgunluga ulastiktan sonra Tiirkler arasinda yayilmasi

gosterilebilir.

Arastirmanin Kapsami ve Amaci

“Klasik Tiirk Edebiyatinda Bektasilik” adini tasiyan bu ¢alisma, Tiirk kiiltiiriiniin 6nemli
bir parcasi olan Bektasiligin klasik Tiirk edebiyatindaki yerini konu edinmektedir.
Anadolu’ya yapilan gogler vasitasiyla Anadolu topraklarinda zuhur eden tasavvufi
ziimreler ve bu ziimrelerin Anadolu’daki takipgilerinin meydana getirdigi edebi eserlerin

incelenmesi tezin en temel problemini olusturmaktadir.

Calismanin amaci her ne kadar klasik Tiirk edebiyati baglaminda Bektasiligin ortaya
konulmasi olsa da Anadolu’daki tasavvufi hareketliligin aydinlatilmas1 da Onemli

problemlerden biridir. Incelenen metinlerin anlamlandirilabilmesi noktasinda
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Anadolu’daki tasavvufi yapilarin, tarikatlarin birbirleriyle olan iliskilerinin ve Alevi ve
Bektasi kiiltiirti izerinde olan etkilerinin ortaya konulmasi ayrica 6nem tasimaktadir. Bu
sebeple “Anadolu’da Tasavvufi Hareketlilik ve Dervislerin Faaliyetleri” bashg: altinda

Anadolu’da etkili olan sosyal ve tasavvufi ziimreler ele alinmigtir.

Birinci boliimiin ikinci alt baghigr “Bektasiligin Dogusu ve Tesekkiilii Hakkinda Cikan
Tartismalar”dir. Burada, hem Anadolu’daki sosyal ve tasavvufi ziimreler hakkinda
bilgiler verilmis hem de Bektasiligin kokeni ile ilgili fikir beyan eden arastirmacilarin

goriisleri siralanarak karsit diisiinceye sahip ¢alismalar degerlendirmeye tabi tutulmustur.

Bektasilik tarikati, ismini her ne kadar Hac1 Bektas Veli’den alsa da tarikatin asil kurucusu
ve ikinci biiylik pirinin Balim Sultan oldugu konuyla ilgili ¢caligmalart bulunan birgok
arastirmacinin ortak goriisiidiir (Giinay ve Ecer, 1999; Altinok, 2012; Kiigiik ve Alparslan,
2009; Karamustafa, 2005; Atalay, 1991). Ancak, elde bulunan kaynaklar Balim Sultan
oncesinde Bektasiligin durumunu ortaya koyma noktasinda yetersiz kalmaktadir. Tarih
yaziciligimin 6énem kazandigi Osmanli Devleti ile birlikte bu durumun 6niine bir nebze de
olsa gecilebilmistir. “Bektasilikte Tarikatlagsana Kadar Gegen Siire¢” bashigi altinda ise

tarihi kaynaklardan hareketle Bektasiligin gelisim siireci degerlendirilmistir.

Biitiin dini olusumlarda oldugu gibi Bektasilik tarikat: da tarikat yapisina biiriinene kadar
bir¢ok dini ve kiiltiirel etkide kalmistir. Hatta bu durum sebebiyle Bektasilik; Yesevilik,
Vefailik, Kalenderilik, Hurifilik, Rafizilik, Haydarilik gibi farkli dini yapilanmalarin
igerisine dahil edilmistir. Bu farkli inamislarin Bektasilik tarikati tizerindeki etkilerinin
ortaya konulabilmesi i¢in Bektasiligin tarikatlasana kadar gecen siirecteki durumunun
yani sira Balim Sultdn’in tarikata getirdigi yeniliklerin de ortaya konulmasi
gerekmektedir. Bu nedenle de “Balim Sultan Evresi” basglig1 altinda Hac1 Bektas Veli’nin
vefatindan sonra Bektasiligin Balim Sultan araciligiyla teskilatlasana kadar olan siirecteki

degisimi ve tarikatlasma yolunda yasanan gelismeler ayrica incelenmistir.

Birinci boliimiin son alt baslig1 “Sairlerin/Yazarlarin Bektasi ve Bektasilik Algis1” adin

tagimaktadir. Bu baglik altinda Bektasilerin 6zelliklerine yer veren sairlerin ve yazarlarin
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eserleri degerlendirilmistir. Ayrica bu bolimde “Bektasi” adinin tarihi kaynaklarda

kullanimi tizerinde de durulmustur.

Calismanin ikinci bolimi Bektasiligin inangsal temellerinin ortaya konulmasi
hakkindadir. Seg¢ilen metinlerin ayrintili bir bigimde incelenebilmesi igin tarikatin
inangsal temelleri agiklanmalidir. Kullanilan kelimeler, anlatilmak istenilen tasavvufi
terimler/kavramlar, sairin/yazarin etkisinde kaldigi tasavvufi yapi gibi edebi eseri

ilgilendiren konular ancak bu sayede ortaya konulabilecektir.

Yukarida Bektasiligin dogusu ve tesekkiilii noktasinda Yesevilik, Vefailik, Kalenderilik,
Hurdfilik, Haydarilik gibi tarikatlarin Bektasilik iizerindeki etkilerine yer verilmisti.
Bektasilik tarikatinin olusumu noktasinda tarikatlardan nasil etkilendiginin ortaya
konulmasi aragtirmacilar tarafindan cesitli yonleriyle incelenmistir. Bilindigi gibi bazi
sairler gerek eserlerinde kullandiklar1 ifadelerden ve gerekse tasavvufa bakis agilarindan
dolay1r HurGfi veya Bektasi ya da her ikisini birden kapsayacak bigimde Hurifi-Bektasi
gibi bir kaliba sokulmaya ¢alisilmistir. Aslinda bu karisikligin altinda Anadolu’da faaliyet
gosteren tarikat yapilarinin kesin ¢izgilerle birbirlerinden ayrilamamasi yatmaktadir. Bu
sebeple de Bektasiligin inangsal boyutuna etki eden Melamilik, Yesevilik, Kalenderilik,
Vefailik, Haydarilik, HurGfilik, Ahilik ve Babailik gibi tarikatlarin ve c¢esitli dini
inanmalarin birbirlerine olan etkilerinin ele alinmasi g¢alismanin iizerinde durulmasi
gereken konularindan biri haline gelmistir. Ancak bu tarikatlarin yapisi ortaya
konulabilirse Bektasilige olan etkileri ve dolayisiyla da Bektasi sairlerin/yazarlarin

eserlerinde hangi dini inanmalarin etkisinde kaldiklar1 ortaya ¢ikarilabilecektir.

Tez caligmasiin tiglincli boliimiinii olusturan “Klasik Tiirk Edebiyatinda Bektasilik”
isimli baslik altinda ise Alevi ve Bektasi kiiltiirtiyle ilintili olan kaynaklar taranmis, bu
kaynaklardan hareketle de bir terim/kavram listesi ¢ikartilmistir. Eserlerin segiminde
belirli bir yiizyila bagh kalinmadan miimkiin oldugunca her yiizyildan Alevi ve Bektasi

oldugu tespit edilen sairlerin siirleri ele alinmistr.
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Arastirmanin Yontemi

Tezin odak noktas1 klasik Tiirk edebiyatinda Bektasilik tarikatina bagli olarak meydana
getirilmis eserlerden hareketle Bektasilik terimlerinin/kavramlarinin  agiklanmasi
hakkindadir. Bu sebeple tez hazirlanirken 6ncelikli olarak Alevilik ve Bektasilikle ilgili
kaynaklar taranmis ve haklarinda bilgiler verilmistir. Daha sonra ise tarikatin inangsal
yapisi ortaya konulmustur. Son olarak ise Alevi ve/veya Bektasi oldugu tespit edilen
sahsiyetlerin meydana getirdigi eserlerinden hareketle Alevilik ve Bektasilige ait

terimler/kavramlar derlenmistir.

Tezin sinirliliklarini, Alevi ve/veya Bektasi sairlerden; Nesimi Divani, Yetimi Divani,
Caferi Baba Divani, Sah Hatayi Divani, Uslli Divani, Hayreti Divani, Misali Divani,
Muhyiddin Abdal Divani, Virani Divani, Arsi Divani, Bosnali Vahdeti Divani, Pesteli
Hisali Divani, Azbi Baba Divani, Selami Divani, Gurbi Divani, Bandirmalizade Hasim
Baba Divani, Behri Divani, Ahmed Talib irsadi Divani, Sidki Baba Divani, Benderli
Cesari Divani, Edib Harabi Divani, Fenni Divani, Himi Divanmi, Kadim1 Divani, Mustafa
Refik Divani, Ractli Divani, Sacid Divani, Safi Baba Divani, Seyh Hasan Haydar Divani,
Turabi Divan1 ve Mehmed Ali Hilmi Dedebaba Divani olusturmaktadir. Bu divanlar

Alevilik ve Bektasilik terimleri/kavramlar1 dogrultusunda incelenmistir.

Ayrica, terimlerin/kavramlarin tespiti ve agiklanmasinda yukaridaki divanlarin yani sira
menakibnamelerden ve buyruk metinlerinden de yararlanilmistir. Incelemeye esas olan
menakibnameler ve buyruklarin seciminde 6zellikle Alevi ve Bektasi ¢evreyi ele alan
Veldyetname-i Haci Bektas Veli basta olmak iizere, Veldyetname-i Hacim Sultan,
Velayetname-i Kaygusuz Abdal, Veldyetndame-i Abdal Miisa, Veldyetname-i Otman Baba,
Velayetname-i Seyyid Al Sultan, Veldyetname-i Sultan Siicaaddin, Veldyetname-i Koyun
Baba, Demir Baba Veldyetndmesi, Imam Cafer-i Sadik Buyrugu ve Seyh Safi Buyrugu
dikkate alinmistir.

Terimler/kavramlar segilirken genellikle hem klasik Tiirk edebiyatinda hem de Alevi ve

Bektasi edebiyatinda ortak kullanima sahip olanlar tercih edilmistir. Yine bu boliimde,
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secilen eserlerden ve ele alinan sairlerin siirlerinden 6rneklerle tespit edilen Alevilik ve
Bektasilik terimleri/kavramlar1 agiklanirken; terimin/kavramin literatiirdeki kullanima,
klasik Tirk siirinde yiiklenen anlamlar ve Alevi ve Bektasi kiiltiiriindeki kullanimi
seklinde bir siralama takip edilmistir. Son olarak ise her agiklamadan sonra ilgili beyitler
verilmistir. Segilen 6rneklerde ilgili terimler/kavramlar bold, ayetler ve hadisler ise bold-
italik yazilmistir. Ayrica aciklamasi yapilan terimin/kavramm mimkin oldugunca
metinlerde gegen farkli kullanimlar1 ve terimle/kavramla ilgili diger kelime veya kelime
gruplari tirnak isareti icerisinde (“Alem-i Gayb”, “Car-darb” vb. gibi) tanimlardan sonra
siralanmugtir. Bu ¢aligsmayla birlikte ayn1 zamanda bir Alevi ve Bektasi edebiyati sozIigi

olusturulmaya calisilmistir.

Arastirmanin Kaynaklan

Aragtirmanin temel kaynaklar1 klasik Tiirk edebiyatinin baglangici olarak kabul edilen 13.
ylizyil ile son donemini teskil eden 19. ylizyil arasinda yagsamis Bektasi sairlerin/yazarlarin
eserleriyle birlikte, yine Bektasi ¢evreyle ilgili bilgilerin yer verildigi menakibnameler,
velayetnameler ve buyruk metinleridir. Ozellikle Bektasi cevreyle ilgili tarihi ve kiiltiirel
bilgiler verdiklerinden dolay1r Mendkibii’I-Kudsiyye fi Mendsibi’l-Unsiyye, Veldyetndme-
i Hact Bektas Veli, Velayetndme-i Hacim Sultdan, Veldyetname-i Kaygusuz Abdal,
Veldayetndme-i Abdal Miisd, Veldyetname-i Otman Baba, Veldyetname-i Seyyid Al Sultdn,
Velayetname-i Sultdn Siicdaddin, Velayetname-i Koyun Baba, Demir Baba Veldyetnimesi
ve Mendkib-1 Veli Baba incelenmistir. Ayrica tezde yukaridaki kaynaklara ek olarak
Bektasiler hakkinda gesitli bilgilerin bulundugu, fmdm Cafer-i Sadik Buyrugu, Seyh Safi
Buyrugu, Asikpasazdde Tarinhi ve Mendkib-1 Hice-i Cihdn ve Netice-i Can isimli eserler

de degerlendirmeye tabi tutulmustur.

Alevi ve Bektasi gelenegini ele alan Diyanet Isleri Baskanlig1 tarafindan nesredilen
Velayetname, Makdldt, Besmele Tefsiri, Kitab-1 Ddr, Kitib-1 Cabbdr Kulu, Ddstin-i
Ibrahim Edhem-Dastan-1 Fatima-Dastan-1 Hatun, Erkanndme, Hizirname, Ilm-i Cavidan
gibi eserlerle birlikte, Hac1 Bektas Veli yazmalari, divanlar, conkler, fiitivvetnameler,

mecmualar, buyruk metinleri, beratlar, fermanlar, cenknameler, dua kitaplari,
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erkannameler, faziletnameler, gazavatnameler, giilzar-1 haseneynler, hutbetii’l-beyanlar,
makteller, Kerbela mersiyeleri, menakibnameler, muharremiyeler, nasihatnameler,
risaleler ve secereler de Alevi ve Bektasi kiiltiirti hakkinda bilgiler sunan kaynaklardandir.

Yer yer terimlerin/kavramlarin a¢iklanmasi noktasinda bu eserlere de basvurulmustur.

Alevi ve Bektasi ziimrelerin temel kaynaklar1 diyebilecegimiz eserler, 15. ylizyildan
itibaren yaziya gecirilmeye baslanmis olup mistik bir edebiyatin iriinleridir.
Velayetndame-i Haci Bektas Veli, Hac1 Bektas’in vefatindan yaklasik 200 y1l sonra kaleme
alinmig, Haci Bektas Veli ananesinin mensuplarinca agizdan agiza dolasagelen bir eserdir.
Bu eserden hareketle, dini ilimlerde kendisini yetistirmis olan Haci Bektas’in, Arapga,
Farsca ve Tiirkge bildigi, her ti¢ dilde de yazilmis eserlerinin oldugu bilinmektedir. Bilinen
eserleri arasinda Besmele Serhi, Makalat, Fatiha Suresi, Kitabu’l-Fevaid, Sathiyat ve
Nasihatnameler sayilabilir. Adi gegen eserler ona mal edilmis olsa da onun tarafindan
yazilip yazilmadig ile ilgili tereddiitler hala devam etmektedir. Arastirmacilar arasindaki
genel kani ise s6z konusu eserlerin onun vefatindan belli bir siire sonra takipgileri

araciligiyla yazildig1 yoniindedir (Uziim, 2004: 13, 31).

Alevilik ve Bektasilikle ilgili yapilan ilk ¢alismalar genellikle Alevilik ve Bektasiligin
kokenleri hakkinda olmustur. Yapilan her ¢aligmanin alana katkisi inkar edilemez. Ancak
gerek kaynak yetersizliginden ve gerekse Alevilik ve Bektasiligin icerisine dahil edilen
gerekli gereksiz inaniglarin etkilerinden dolay1 Alevilik ve Bektasilik tarafli bir bakis
acisiyla ele almip bu yonde anlatilmistir. Bu durumun sebeplerinden biri de Alevi ve
Bektasi kiiltiiriine ait kiiltlirel degerlerinin daha ¢ok “so6zlii kiiltiir” ortaminda icra edilmesi
yatmaktadir. Ozellikle “kitabi kiiltiir’le birlikte Alevi ve Bektasi kiiltiiriiniin esaslar1
yaziya gecirilmeye baslanmis ve bu konuda bir¢ok 6zgiin eser yazilmistir. Son yapilan
caligmalarda da bu yazilardan yararlanildigi i¢in daha dogru ve giivenilir bilgiler
verilmektedir (Kutlu, 2006: 73, 158, 191; Uziim, 2004: 7-12; Yériikan, 2006: 50; Ersal,
2016: 11-12; Zelyut, 1992: 15; Yildirim, 2018: 61, 75).

Konargdger bir hayat tarzin1 benimseyen Tiirk boylari, Islamiyetin ruh diinyasin1 Ahmet

Yesevi, Ytnus Emre, Haci Bektas Veli, Mevlana Celaleddin-i Rami gibi halk arasinda
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sayginligi kazanmig velilerin hikmetli sozlerinden 6grenmislerdir. Bu hikmetli sozler

sozli kiiltiir ortaminda; sairler ve yazarlar vasitasiyla da nesilden nesile aktarilmistir.

Tarih yaziciliginin geligsmesiyle paralel olarak sozlii kiiltiir yerini kitabi kiiltiire birakmaya
baslamis, gerek klasik Tiirk edebiyati ve gerekse Tirk halk edebiyati alaninda cesitli
eserler yaziya aktarilmistir. Her ne kadar kitabi kiiltiir ortami gelisme gosterse de Alevilik
ve Bektasilige ait yazili eserler noktasinda pek bir gelisme oldugu da séylenemez. Ancak,
15. yiizyildan itibaren dervislerin yasam hikayelerinin olaganiistii bir sekilde yer verildigi
menakibnameler/velayetnameler ve yine Alevi-Bektasi gelenegi hakkinda c¢esitli
bilgilerin bulundugu buyruk metinleri Alevilik ve Bektasilikle ilgili degerli
kaynaklardandir. Menakibnamelerden ve buyruk metinlerinden edinilen bilgilerin

islevselligi géz oniine alindiginda 6nemli tarihi vesikalar olduklari da goriilecektir.

Alevi ve Bektasi cevreye mensup sairler, istisnalar disinda inanislarina ait kiiltiirel
unsurlar sozlii kiiltiir yoluyla sonraki kusaklara aktarmaya ¢alismislardir. Bektasiligin
kaynaklar1 niteligindeki eserler ise, isnat edilen sahislarin Oliimlerinden sonra ya
ogrencileri ya da tarikat mensuplari tarafindan kaleme alinmistir. Hacit Bektag Veli’nin
yasami ve tarikati hakkinda onemli bilgileri ihtivd eden Veldyetndame-i Hact Bektas
Veli’nin, Hac1 Bektas’in vefatindan uzun bir siire sonra yaziya gegirilmesi bunun bir
kanitidir. Aradan gecen siire zarfinda ise eserlerin iceriginde gerek sifahi gelenekten ve
gerekse de bu eserleri kaleme alanlarin sahsi tasarruflarindan kaynaklanan degisiklikler
meydana gelmistir. Eserlerin yaziya gegirilmesi siirecindeki bu bosluk sebebiyle de
ylzyillar boyunca Alevi ve Bektasilerle ilgili yerli yersiz bir¢ok malzeme iiretilmis ve
cogu zaman da bunun neticesinde gelenegin mensuplarinin aleyhine sonuglar ortaya
cikmigtir. Yazili kaynaklarda goriilen bu durum beraberinde birtakim problemleri de

dogurmustur.

Alevilik ve Bektasiligin menakibnamelerden sonra en c¢ok ragbet goren yazil
kaynaklarindan olan buyruklar, belli bir anlayis ¢ergevesinde toplumun dini
teskilatlanmasin1 saglayan, baska bir ifadeyle Alevi ve Bektasi dgretilerinin adap ve

erkanini konu edinen eserlerdir. Tarihi siireg igerisinde Alevi ve Bektasi topluluklar, kendi

26



geleneklerine gore kiigiik tasarruflarda bulunarak buyruk metinlerini bi¢imlendirip
muhafaza etmiglerdir. Gegmiste sadece ocaga mensup kimselerde bulunan bu eserler, kimi
ocaklarda kaybolmus, kimilerinde ise bazi1 farkliliklarla istinsah edilmistir. iyas Uziim’e
gore dedelerin “Yol”un ilkelerini bilmeleri, mensuplarinin da “teskilat yapisi”ni fiilen
uygulamalari, bu tarz yazilmis eserlerin yazili versiyonlarmin yeterince muhafaza
edilememesine sebebiyet vermistir. Ayrica, Safevi propagandacilarinin hangi oymaklara
ulastigi, bunlarin oymak yapisi, oymaklarin kendilerine intikal eden buyruklara karsi
zaman i¢inde takindiklar tavir, eserin kusaktan kusaga gecis seriiveni gibi bilinmesi gii¢
olan hususlar dikkate alindiginda, eserle ilgili nihai bilgilerin sanildiginin aksine rahatlikla
ortaya konulamayacaginin anlasilabilecegi, biitiin bunlar géz Oniine alindiginda ise,
“otantik bir buyruk metni” ortaya koymanin zorlugu bulunmaktadir (2004: 124). Eserlerde
meydana gelen bu degisimler, 6zellikle Alevi ve Bektasi adap ve erkanina yer veren
buyruk metinlerinde olunca, eserin giivenilirligi gibi bir problemi de beraberinde

getirmistir.

Eserlerde goriilen bir diger problem ve eksiklik ise, nesredilen metinlerin sadece belirli
yonlerinin 6ne ¢ikarilmasi ve geri kalan kisimlarinin kasith veya kasitsiz olarak goz ardi
edilmesidir. Ahmet Yasar Ocak’in menakibnameler tizerinden Alevilik ve Bektasilik
hakkinda yaptig1 Alevi ve Bektasi Inanglarinin Islam Oncesi Temelleri isimli galismasi
alana fazlasiyla katki saglamis olsa da eserde, sadece Islam dncesi motifler gosterilmeye
calisildig1 igin arastirma siirli kalmis ve Alevi ve Bektasi kiiltiirii icerisindeki Islami
unsurlar hesaba katilmamustir (Uziim, 2004: 13). Benzer bir durum Klasik Tiirk edebiyati
sahasinda yapilan Bektasi sairlerin divan incelemerinde de goriilmektedir. Calismalar
genellikle metin tenkidi bigiminde yapilmis ya da tek bir niishadan hareketle sadece eserin
ceviri yazismin verilmesiyle yetinilmistir. Igerisinde gegen Alevilige ve Bektasilige ait

dini ve kiiltiirel terimler/kavramlar ya g6z ardi edilmis ya da {istiin korii gegilmistir.

Alevilik ve Bektasilikle ilgili ortaya atilan tezlerin biiylik bir ¢ogunlugu M. Fuad
Kopriilii'niin  ¢alismalar1 etrafinda sekillenmistir. Koprilii, Tiirk Edebiyatinda Ik
Mutasavviflar isimli ¢galismasinda, Ahmed Yesevi’nin hayati ve diger dini olusumlara

etkileri ile Yanus Emre’nin tasavvufi disiincesinin Tiirk kiiltiir tarihine olan etkilerinden
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ve takipcilerinden bahseder. Eserde, Anadolu Tiirk tasavvuf edebiyati hakkinda genis
bilgilere yer verilmektedir. Kopriili’niin bir diger ¢alismasi F. Babinger’le hazirladigi
Anadolu’da Islamiyet bashgimi tasimaktadir. Bu c¢alisma, Koprili'niin Dariilfiiniin
Edebiyat Fakiiltesi Mecmuasi’nda yaymlanan yazi dizilerinin bir araya getirilmesinden
olusmaktadir. Kitapta, Anadolu’ya yapilan akinlarla birlikte Anadolu’nun Islamlasma

stireci degerlendirilmis ve Anadolu’daki tasavvufl olusumlar hakkinda bilgiler verilmistir.

Tiirkiye’de Alevilik ve Bektasilikle ilgili ilk ¢aligmalardan biri Baha Said’e aittir. Baha
Said’in muhtelif dergilerdeki c¢alismalari; “Tasavvuf ve Hiir Mezhepler”, “Eski
Tiirkiye’de Is Teskilati/ittihat ve Terakki Tarafindan Evvelce Ankara ve Havalisinde
Yaptirilan Tetkikata Gore Ahilere Dair Elde Edilmis Olan Maltimat-1”, “Eski Tiirkiye’de
Is Teskilati-11, “Eski Tiirkiye’de Is Teskilati/Esnaf Arasinda Sed Kusanmak”, “Kadilarin
Tasdikleri”, “Ketebeye Hiirmet”, “Esnaf Beyninde Ceza-lll”, “Eski Tiirkiye’de Is
Teskilati/Kavaf, Dikici, Bostanci ve Bu Kollar Arasinda Teskilat-1V”, “Ehl-i Hak ve Atam
Gok, Anam Yer”, “Anadolu’da I¢timai Ziimreler ve Anadolu I¢timaiyyat:”, “Memleketin
I¢ Yiizii: Anadolu’da Gizli Mabetler-1, 11, 111, IV, V, VI”, “Tiirkiye’de Alevi Ziimreleri:
Tekke Aleviligi-igtimai Alevilik”, “Stfiyan Siiregi/Kizilbas Meydan1”, “Stfiyan Siiregi-
Kizilbas Siireginde Diiskiinliik”, “Anadolu’da Alevi Ziimreleri/Tahtaci, Cetmi, Hardal
Tiirkmenleri Yahut Yan Yatir Siiregi”, “Gizli Mabetlerden: Nusayriler ve Mezheplerinin
Sirlar1”, “Gizli Mabetlerden: Bektasiler I/Batiniler”, “Batinilerin Cokiisti, Babailer,
Ahiler, Mevleviler-Haci Bektas Veli ve Muasirlar1”, “Bektasiler II/Ahiler, Babailer-Tiirk
Dili Hakkinda i1k Resmi Emir, Suluca Karahoytik”, “Hac1 Bektas ve Kadincik Ana”, “Tlk
Nasipleri Bal ve Yogurt”, “Dort Kap1 ve Erkant”, “Fiitiivvet Erkan1”, “Bektasiler I1I: Seyh
Safiyiiddin Erdebili-On Iki Imam-Ciineyd, Haydar, Sah Ismail-Yavuz Sultin Selim-Balim
Sultan Erkam”, “Celaliler”, “Sah Kalender”, “Bektasi Felsefesi” basliklarmdan
olusmaktadir (Gorkem, 2000: VIII-IX).

Besim Atalay’in Bektasilik ve Edebiyati adl1 eseri Alevilik ve Bektasilikle ilgili yapilan
ilk ¢aligmalardan olup eserde Bektasilik “Tahtacilar”, “Cepniler”, “Koy Bektasileri”,
“Abdallar”, “Miicerredler” basliklar altinda ele alinmistir. Ayrica Bektasiligin, Hurdfilik,

Samanizm ve Ademperestlikle iliskisi agiklanmus, ayin ve erkani iizerinde durulmustur.
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“Bektasi Edebiyat1” baglig altinda ise Alevilik ve Bektasilige mensup sairlerin nefeslerine

yer verilmistir.

Alevilik ve Bektasilikle ilgili dnemli bir diger ¢alisma, Hasluck’un ¢esitli makalelerinin
cevirisinden olusan Bektasilik Tetkikleri isimli eseridir. Ragip Hulisi tarafindan gevrilen
calismada, Bektasilerin cografi dagilimlar1 hakkinda bilgiler verildikten sonra Bektasilikle
ilgili kavramlardan Ahmed Yesevi, on iki imam inanci, kirklar, Sar1 Saltik vb. tizerinde
durulmustur. Ayrica eserde, Bektasiligin Siinnilikle ve Hristiyanlikla olan iligkisi de

degerlendirilmistir.

John Kingsley Birge’nin asil ad1 The Bektashi Order or Dervishes olan ve Tiirk¢e’ye Reha
Camuroglu tarafindan Bektasilik Tarihi adiyla cevrilen kitab1 da Bektasilik hakkinda
onemli bilgiler veren eserlerdendir. Eserde, Bektasilik {i¢ doneme ayrilarak incelenmistir.
Bektasiligin ilk donemi, 13. yiizyllda Anadolu’daki tasavvufi yapilarla birlikte Hact
Bektas Veli’nin alindigi; ikinci donemi, Balim Sultan’in katkilar1 ve HurGfi etkilerin
goriilmeye basladig; tigiincii donemi ise Bektasiligin kaldirilmasindan sonrasini igine alan
donem seklinde bir donemlendirme yapilmistir. iki kisim iizere tertip edilen eserin birinci
kisminda Bektasiligin kurumsallagsmasi, adetleri ve inang esaslar tizerinde durulmus,
Bektasiligin Hristiyanlik, Siinni Islam, Samanizm, Yeni Platonculuk, Siilik ve Yeni
Eflatunculuk gibi baska inanclarla iliskisi tespit edilmeye calisilmistir. IKinci kisminda ise

Bektasilikle ilgili yapilan ¢alismalar hakkinda genel bilgiler verilmistir.

Alevi ve Bektasi sairlerin siirlerinden 6rneklerin bulundugu antoloji niteliginde eserlerden
biri Sadettin Niizhet Ergun’un Bektasi Sairleri isimli eseridir. Eser, ilk olarak 1930 yilinda
Istanbul Devlet Matbaasi’nda basilmistir. Ergun ¢alismasini genisleterek Bektasi Sairleri
ve Nefesleri isimli baska bir kitap daha ¢ikarmistir. Kitapta, Ytnus Emre’den baslayarak
13. yiizyildan 16. yiizyilin sonuna kadar olan zaman dilimi i¢inde yasamis 52 sair
hakkinda bilgiye ve bu sairlerin nefeslerine yer verilmistir. Calismanin tgilincii cildinin
adi1 ise Bektasi-Kizilbas-Alevi Sairleri ve Nefesleri adin1 tasimaktadir. Burada da 17. ve

19. yiizyillar arasinda yagamis 57 sairin hayat1 ve nefeslerinden 6rnekler bulunmaktadir.
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Bektasilik hakkindaki bir diger ¢alisma, M. Tevfik Oytan’m Bektagsiligin I¢ Yiizii isimli
eseridir. Kitap, bes kisimdan olugsmaktadir. Birinci kisimda Giiveng Abdal’in nefeslerinde
hareketle Bektasilik hakkinda bilgiler; ikinci kisimda postnisin Pir Mehmed Dede ile sair
Ali IlhAmi’nin siirleri; {iciincii kisimda destan metinleri; doérdiincii kisimda Bektasi
ayinlerinde okunan gazeller ve nefesler; besinci kisimda ise matem-i Muhammrem’de

okunan mersiyeler bulunmaktadir.

Tiirkiye’de tasavvufi ziimreler hakkinda bir¢ok ¢alismasi bulunan arastirmacilaran birisi
de Abdiilbaki Golpinarli’dir. Golpinarli Alevi-Bektasi Nefesleri isimli ¢aligmasinda Alevi
ve Bektasi edebiyati hakkinda 6nemli bilgiler verdikten sonra, Alevi ve Bektasi olarak
nitelendirdigi sairlerin hayati ve siirlerinden 6rnekleri siralamistir. Eser bu yoniiyle bir
Alevi ve Bektasi siir antolojisi 6zelligi tasimaktadir. Golpmarli’nin diger eseri, Manakib-
1 Hact Bektds-1 Veli “Vildayet-name” adimi tagimaktadir. Eserde, Hac1 Bektas Veli’nin

menakibnamesi hakkindaki bilgilerden sonra vilayetndmenin metnine yer verilmistir.

Alevilik ve Bektasilikle ilgili bir bagka antoloji ¢alismasi, Bektasi Giilleri isimli eserdir.
Cahit Oztelli galigmasinda Alevilik ve Bektasilikte dnemli bir yere sahip olan Hz. Ali, on
iki imam, Kerbela, pir-miirsid, tarikata baglilik, ahlak, menkabeler-efsaneler vb. gibi

konularda yazilmis siirlere ayr1 basliklar altinda yer vermistir.

Cavit Sunar’in Melamilik ve Bektasilik isimli kitabi, Melamiligin Bektasilikle olan ilgisini
ortaya koymasi bakimindan 6nemlidir. Eserde, Melamilik ve Bektasilik hakkinda bilgiler

verildikten sonra birbirlerine olan etkileri agiklanmaya ¢alisilmustir.

Alevilik ve Bektasilikle ilgili 6nemli bilgiler i¢eren eserlerden biri de Mehmet Erdz’iin
Tiirkiye 'de Alevilik ve Bektastlik isimli kitabidir. Eserde, Alevilik, Siilik, Batinilik, huldl,
sudur, tecessiid, tenasiih gibi terimler agiklandiktan sonra Bektasiligin etkilendigi
tasavvufi akimlar hakkinda bilgiler verilmistir. Genel hatlariyla eserde, Bektasilik
ogretilerinin temeli eski Tirk dini inaniglarina dayandirilmaya g¢alisilmistir. Er6z’tin bir

diger calismas1 Eski Tiirk Dini (Gok Tanri Inanci) ve Alevilik-Bektasilik ismini
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tasimaktadir. Bu eserinde de Erdz, Bektasiligin Eski Tiirk inaniglariyla olan

benzerliklerine deginmistir.

Alevilik ve Bektasilikle birlikte diger tasavvufi yapilanmalar: arastiran arastirmacilardan
biri de Ahmet Yasar Ocak’tir. Ocak’m Babailer Isyani (Aleviligin Tarihsel Altyapisi Yahut
Anadolu’da Islam-Tiirk Heterodoksisinin Tesekkiilii) adli c¢alismasi, Babai isyaninin
sebepleri, Babailerin sosyal tabani, Baba Resiil ve isyanin sonuglar1 hakkindadir. Ocak’in
eseri Babailerle Bektasilerin iligkisi hakkinda verdigi bilgiler bakimindan degerlidir.
Ocak’a gore Alevilik ve Bektasilik, Babai kokenlidir ve bu isyanin bastirilmasindan sonra
Tirkmen babalar1 etrafinda sekillenmistir. Ocak’in bir diger yaym, Tiirk Sifiligine
Bakiglar isimli ¢calismadir. Ocak, bu calismasinda Ahmed Yesevi, Mevlana ve Haci
Bektas Veli ile birlikte Ahilik ve Alevilik-Bektasilik hakkindaki degerlendirmelerine yer
vermistir. Osmanli  Imparatorlugu’nda Marjinal Sifilik: Kalenderiler (XIV-XVII.
Yiizyilar) isimli ¢alismasinda ise Ocak, Bektasilige etki etmis olan Kalenderilikten ve
Kalenderi dervislerin Anadolu’daki faaliyetlerinden bahseder. Kalenderiligin ortaya
c¢ikisindan itibaren ele alan Ocak, Kalenderiligin diger dini olusumlarla olan iliskilerini de
degerlendirir. Yazar, Osmanli Toplumunda Zindiklar ve Miilhidler (15-17. Yiizyil) isimli
calismasinda, “zindik” ve “miilhid” olarak degerlendirdigi sahsiyetler {iizerinden
Anadolu’daki tarikatlar ve inanislar1 hakkinda bilgiler verir. Alevi ve Bektasi Inanclarinin
Islam Oncesi Temelleri isimli ¢alismasinda ise, “Bektasi Menakibnameleri” olarak
adlandirdigi menakibnamelerden hareketle Bektasiligin inangsal kokenlerini ortaya

koymaya calismistir.

Alevilik ve Bektasilik hakkinda 6nemli bilgilerin verildigi eserlerden biri de Ethem Ruhi
Figlal’nin Tiirkiye 'de Alevilik ve Bektasilik isimli eseridir. Eserde, islam’da ilk siyasi
olaylar hakkinda bilgiler verildikten sonra, “Anadolu’da Islamiyet” bashigi altinda
Yesevilik, Ahilik ve Babailer konusuna deginilmistir. Eserin ikinci boliimiinde Haci
Bektas Veli ve Bektasilik, tiglincli boliimiinde Alevi ve Bektasi 6gretisinde siklikla yer
verilen kavramlar hakkinda bilgiler verilmistir. Dordiincii boliim ise Alevi adap ve erkani
hakkindadir. Figlali’nin bir diger kitab1 Ge¢misten Giiniimiize Halk Inanclari Itibariyla
Alevilik-Bektasilik’tir. Eserde, eski Tiirk inanislar1 hakkinda bilgiler verilmis olup Alevi
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ve Bektasi inanciyla olan benzerlikleri ortaya konulmaya ¢alisiimistir. Figlali’nin Mehmet
Aydin’la birlikte hazirladig1 Milli Biitiinliigiimiiz ve Hact Bektas Veli ismini tasiyan
calismast ise tamamiyla Haci Bektas Veli’nin hayati ve eserleriyle ilgilidir. Ayrica

calismada Hac1 Bektas’in dini yonii de ele alinmistir.

Alevilik ve Bektasilikle ilgili bir diger ¢alisma, Yasar Nuri Oztiirk’iin Tarihi Boyunca
Bektagilik isimli eseridir. Kitap dort boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde Bektasiligin
kaynaklar1 degerlendirilmistir. Ikinci boliim Bektasiligin ilk dénemleri hakkindadir. Bu
boliimde Hac1 Bektas ve halifeleri hakkinda bilgiler verilmistir. Eserin {i¢lincti boliimii
Yenigeri ocagmin kaldirilmasindan sonra Bektasilerin faaliyetleriyle ilgilidir. Dordiincii
boliim ise “Giliniimiizde Bektasilik” adin1 tagimakta olup Bektasiligin usul ve erkanina yer

verilmistir.

Irene Melikoff’un Alevilik ve Bektasilik ile ilgili yazilarinin bir araya getirildigi Uyur Idik
Uyardilar adini tasiyan kitap da Alevi ve Bektasi gelenegi hakkinda dnemli bilgilerin
bulundugu ¢aligmalardandir. Eserde, Bektasilik tarikati ve ona bagl ziimreler, Aleviligin
temelleri, Kizilbag kavrami, Ahmed Yesevi, Hurtfilik vb. gibi konular hakkinda bilgiler
verilmistir. Ayrica eserde Bektasilik, farkli inanglarin karisimindan meydana gelmis bir
tarikat olarak degerlendirilmektedir. Irene Melikoff’'un bir diger calismasi, Turan
Alptekin’in Fransizca’dan cevirdigi Haci Bektas: Efsaneden Gergege isimli kitabidir.
Eserde, yazarin Alevilik ve Bektasilikle ilgili diisiinceleri yer almaktadir.

Alevilik ve Bektasilik hakkinda ¢alismasi bulunan ve bir Bektasi Dedebabasi olan Bedri
Noyan’in kitabinin adi Biitiin Yénleriyle Bektasilik ve Alevilik’tir. Noyan, eserini 9 cilt
tizerine tertip etmistir. Eserde, Alevi ve Bektasi erkanlarindan Bektasilik ahlakina kadar

Alevilik ve Bektasilik biitlin yonleriyle ele alinmistir.

Alevilik ve Bektasilikle ilgili ¢aligmalari bulunan Filiz Kilig, Alevilik ve Bektasilikte Yedi
Ulu Ozan isimli kitabinda, Seyyid Nesimi (6. 1404-05), Hatayi (6. 1574), Fuzili (6. 1556),
Pir Sultan Abdal (6. ?), Kul Himmet (6. ?), Yemini (6. ?) ve Virani (6. ?)’nin hayati, edebi
kisiligi ve siirlerinden Ornekler vermistir. Kili¢’in konuyla ilgili bir diger calismasi,
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Mustafa Arslan ve Tuncay Biilbiil’le birlikte hazirladigi Otman Baba Veldyetnamesi’dir.
Eserde menakibnameler hakkinda bilgilerden sonra tenkitli metne yer verilmistir. Yazarin,
bir diger velayetname c¢alismasi ise Tuncay Biilbiil’le hazirladigi Demir Baba
Veldyetnamesi’dir. Yazarin, Alevilik ve Bektasiligin tarihi gelisimi ve ritiielleriyle ilgili
kitab1 Ana Hatlarryla Horasan 'dan Anadolu’ya Alevilik ve Bektasilik (Erenler, Evliyalar,
Ocaklar, Ritiieller ve Tarihi Stire¢) isimli ¢alismasi, Coskun Kokel ve Tuncay Biilbiil’le
birlikte hazirlanmistir. Eserde, Horasan tasavvuf gelene§i ve Anadolu’ya yansimalari
hakkinda bilgiler verildikten sonra, Aleviligin ve Bektasiligin inang¢ pratikleri

stralanmustir.

Fahri Maden’in Bektasi Tekkelerinin Kapatilmasi (1826) ve Bektasiligin Yasakli Yillar:
isimli calismasi, Bektasiligin kaldirildiktan sonrasi hakkinda o6nemli bilgiler veren
eserlerdendir. Eserde, Bektasilerin maruz kaldiklar1 yaptirimlara, devletin Bektasilere

kars1 aldig1 tedbirlere ve tekkelerin faaliyetlerine deginilmistir.

Alevilik ve Bektasiligin inang esaslariyla ilgili ¢calismalardan biri de Siddik Korkmaz’in
Alevilik-Bektasilik Gelenegi ve Islam isimli calismasidir. Eserde, Tiirkiye’deki mezhepler
hakkinda bilgilerden sonra Alevilik ve Bektasiligin Islam inanciyla olan benzerlikleri
degerlendirilmistir. Eserin son boliimii ise Alevilik ve Bektasiligin giincel sorunlari

hakkindadir.

Alevilik ve Bektasilikle ilgili bir diger ¢calisma Mehmet Ersal’in Alevi-Bektasi Kiiltiir
Enstitlisii’nden ¢ikan Veli Baba Sultin Ocag: isimli ¢alismasidir. Ersal’in ¢aligmasinda,
Veli Baba Ocagi hakkinda bilgilerden sonra, ocakta goriilen dini uygulamalara yer
verilmistir. Eserin ii¢lincii boliimiinde ise Veli Baba Sultan Ocagi’na ait bir Ahitname
bulunmaktadir. Mehmet Ersal’in Alevilik ve Bektasilik konusundaki bir diger ¢alismasi,
editorligiinii de istlendigi Balkanlarda Alevilik-Bektasilik isimli kitabidir. Corlu
Belediyesi Yaymlar1 arasindan ¢ikan kitapta Alevilik ve Bektasilikle ilgili yapilmis
makalelere yer verilmistir. Ersal, Alevilik (Kavramlar ve Ocak Sistemi -Cubuk Havzasi
Ornegi-) isimli ¢alismasinda, Alevi terimini/kavramimi tanmimladiktan sonra, Alevilikle

ilgili olan Yesevilik, Bektasi, Kizilbas gibi terimlerin/kavramlarin da tanimina yer vermis,
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Alevi inang¢ sisteminde “ocak” terimini/kavramini degerlendirmistir. Ikinci béliimde,
Cubuk havzas1 Alevi ocaklari tizerinden durmustur. Eserin iigiincii boliimiinde ise Cubuk

havzasi ocaklarindaki ritiieller agiklanmustir.

Alevilik ve Bektasilik hakkinda calismalari bulunan bir diger arastirmaci Riza
Yildirim’dir. Yildinim’in Aleviligin Dogusu (Kizilbas Sufiliginin Toplumsal ve Siyasal
Temelleri 1300-1501) isimli c¢alismasi 2017 yilinda Iletisim Yaymlarindan ¢ikmustir.
Eserde, asiret yapilanmasimimnin devletle olan iligkileri iizerinde durulduktan sonra,
Tiirkmenler ve Osmanlilarin siyasi iliskileri ele almmustir. Ugiincii béliimde, Safevi
safiliginin etkisi degerlendirildikten sonra Kizilbaslik hakkinda bilgiler verilmistir. Son
boliim ise Sah Ismail’in faaliyetleri hakkindadir. Riza Yildirim, bir diger kitab1 olan
Geleneksel Alevilik (Inang, Ibadet, Kurumlar, T oplumsal Yapi, Kolektif Bellek) isimli
calismasinda Alevilik konusunda yapilmis ¢alismalari degerlendirdikten sonra, Aleviligin
sozIlii ve yazili kaynaklarina yer vermistir. Eserde, ayrica Alevilik ve Bektasilik
calismalarinin nasil yapilmasi gerektigi hakkinda bilgilerle birlikte ibadet ve inang
uygulamalar1 da yer almaktadir. Riza Yildirim’1n iletisim Yayinlarindan son ¢ikan Hact
Bektas Veli’den Balim Sultdn’a Bektasiligin Dogusu isimli kitabinda ise Bektasiligin
tarikat olana kadar gecirdigi evreler hakkinda bilgiler verilmektedir. Eser, Orta Cag
Anadolu’sunda Islam Pratikleri, Tarih Yazicilig: ve Kaynaklar, Haci Bektas Veli, Bektasi
Yolunun Tesekkiilii, Hac1 Bektas Veli ve Rum Erenleri, Bektasiler ve Rum Abdallari,
Kizildeli Dergahi, Hac1 Bektas Dergahi ve Celebi Ailesi, Balim Sultan, Bektasi Tarikati,
Yasakl1 Yillar ve Kizilbas Ocaklaryla Iliskiler basliklarindan olusmaktadir.

Alevilik ve Bektasilik kiiltiiriine ait terimler/kavramlar hakkinda da gesitli ¢alismalar
yapilmistir. Bu ¢alismalardan ilki, Esat Korkmaz’in 1993 yilinda Ant Yayinlarindan ¢ikan
Ansiklopedik Alevilik Bektasilik Terimleri Sozliigii isimli caligmasidir. Alevilik ve
Bektasilik hakkinda terimlerin/kavramlarin yer verildigi sozliikte madde baslarinda
kelimelerin etimolojileri bulunmaktadir. Ayrica, sozliikte terimlerin/kavramlarin gectigi

yerlerde kalip sozler icerisindeki kullanimlari da verilmistir.
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Alevilik ve Bektasilikle ilgili ikinci bir sozliikk ¢calismast Alper Caglayan’in 2014 yilinda
hazirladig1 Alevi Terim ve Deyimleri Sozliigii’diir. Sozliikte hem Alevi hem de Bektasi
kiltiirtine ait terimlere/kavramlara yer verilmistir. Alevilik ve Bektasilik gelenegi

icerisinde deyimlesen ibareler de sozliikte madde basi olarak verilmistir.

2019 yilinda A. Yilmaz Soyyer tarafindan hazirlanan Hiinkdr Ansiklopedik Bektasilik
Sozliigii ise Alevilik ve Bektasilik sahasinda yapilan tiglincii s6zliik ¢alismasidir. Sozliikte,
Alevilik ve Bektasilikle ilgili kalip ifadelerle birlikte terimlerin/kavramlarin ¢esitli yazma
eserlerdeki kullanimlarma da yer verilmistir. Ayrica terimlerin/kavramlarin

derlenmesinde yazarin saha arastirmalar1 da etkili olmustur.

Alevilik ve Bektasilikle ilgili son sozliik ¢aligmast hemen hemen A. Yilmaz Soyyer’in
kitabiyla ayn1 zamanda ¢ikan, Ahmet Gokbel’in Ansiklopedik Alevi Bektasi Terimleri
Sozliigii isimli ¢alismasidir. Atatiirk Kiiltiir Merkezi Baskanligindan c¢ikan ¢alisma,
yazarin hem saha arastirmalari hem de tarihi metinlerden hareketle olusturulmustur.

Eserde, Alevilik ve Bektasilige ait 3500’e yakin terime/kavrama yer verilmistir.

Yukarida, Alevilik ve Bektasilikle ilgili yapilan calismalarin genel bir degerlendirilmesi
yapilmis, yapilan calismalarda goriilebilecek problemlerin sebeplerinden bahsedilmistir.
Son yillarda Alevilik ve Bektasilikle ilgili yapilan ¢aligmalarda yasanan artis beraberinde
bibliyografya hazirlama geregini dogurmustur. Arastirmacilar da konuyla ilgili
bibliyografik c¢alismalar ortaya koymuslardir. Alevilik-Bektasilik hakkinda toplu bir
bibliyografya, Ali Yaman tarafindan hazirlanan Alevilik-Bektasilik Bibliyografyasi (1998)
isimli calismadir. Eserde, Alevi-Bektasi kiiltliriiyle ilgili Tirkce kitaplar, Tiirkge
makaleler, yabanci dilde yazilmis kitaplar, yabanci dilde yazilmis makaleler, el yazmasi
eserler ve nadir eserler hakkinda bibliyografik bilgiler verilmistir. Bibliyografyalar
hazirlanirken herhangi bir sinirlandirma yapilmamais, sosyal bilimlerin biitiin subelerinde
yapilmig ¢alismalar siralanmistir. Yine Ali Yaman tarafindan yazilan “Haci Bektas Veli
Arastirma Dergisi Bibliyografyasi” isimli ¢alismada da Alevilik-Bektasilikle ilgili Gazi
Universitesi Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi’nde yayimlanan ¢alismalarin kiinyesi

bulunmaktadir. Ali Yaman’in kitabina ek olmasi mahiyetinde Ayse Ulusoy tarafindan
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“Alevilik-Bektasilik Bibliyografyasi’na Ilaveler” bashigi altinda Alevilik ve Bektasilik
hakkinda yazilmis makaleler bibliyografyasi hazirlanmistir. Ancak bu calismada Ali
Yaman’n kitabinin yayimlandigi 1998’den sonrasi ¢caligmalara yer verilmemistir. Ayrica,
Alevilik/Bektasilik hakkinda yapilmis Ismail Engin’in “1990-1998 Yillar1 Arasinda
Tiirkiye Universitelerinde Aleviligi-Bektasiligi Konu Edinen Akademik Calismalar: Bir
Bibliyografya Denemesi”, Ali Osman Aktas ve Tazegiil Demir’in “Gazi Universitesi Tiirk
Kiiltiri ve Haci Bektas Veli Arastirma Merkezi Arsivinde Yer Alan Bektasilik
Bibliyografyas1”, “Gazi Universitesi Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Arastirma
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BIRINCI BOLUM

BEKTASILIK TARIKATININ OLUSUMU

1. Anadolu’da Tasavvufi Hareketlilik ve Dervislerin Faaliyetleri

Anadolu’da tarihi siirec igerisinde Ekberilik, Mevlevilik, Bektasilik, Bayramilik, Rifailik,
Kazerhnilik, Kiibrevilik, Siihreverdilik, Halvetilik, Naksibendilik, Kadirilik, Vefailik,
Kalenderilik, Melamilik, Haydarilik gibi farkli tarikatlar, dini ve sosyal ziimreler faaliyet
gostermistir. Ozellikle de Islamiyet’in etkisi ve Horasan kaynakli Tiirkmen babalarinin

faaliyetleri Anadolu’da giiclii bir tasavvufl hareketlilige zemin hazirlamistir.

Anadolu’da tarikat yapisinin yayginlik kazanmasinda Anadolu’nun 13. yiizyildaki
durumunun ve Anadolu’ya gerek Mogol baskist sonucu gelen dervis topluluklarinin ve
gerekse Anadolu’yu yurt edinme amacli yapilan goclerin etkisi goriilmektedir. Kimi
zaman tamamen bir tarikat yapist arz eden bu gruplar, kimi zamansa dini ve sosyal bir
ziimre olarak varliklarini belirli bir siire devam ettirmislerdir. Bu tasavvufi ya da sosyal
olusumlar genellikle kurucular1 olan ya da Ogretilerinin sahibi olarak bagli olduklari

seyhlerinin adiyla anilmislardar.

Eski Tirk toplumlarinda din adami hiiviyetindeki kamlarin yerini Tiirklesme ve
Islamlasma faaliyetleriyle birlikte halk arasinda sayginlik kazanmis stfi dervisler, tarikat
seyhleri, veliler ve pirler almis, halk arasinda “ata”, “bab”, “baba” olarak bilinen belli
asiretlere mensup veli tipi ve bunlarin etrafinda kitabi din anlayisindan farkli bir veli kiiltii
Tiirklesme ve Islamlasma faaliyetlerinin bir sonucu olarak ortaya ¢ikmstir (Erdz, 1990:

201). Kendilerine ata, baba ve dede gibi unvanlar verilen bu dervisler, Tiirklerde hakim

49



olan geleneksel hosgdrii anlayisini, Horasan Melametiligini ve ziihdi tasavvuf anlayisini

birlestirerek yerlesik kiiltiire mensup ¢evrelerde faaliyet gostermislerdir.

Mogol baskis1 sonucunda asiretleriyle birlikte gé¢ ederek Anadolu’ya gelen dervislerin
bir agiret ortaminda yasadiklar1 hatta bazi seyhlerin ayn1 zamanda asiret reisi sifatini
tasidiklar1 6teden beri bilinmektedir. Kaynaklarda ifade edilen baz1 cemaat ya da asiret
adlarinin ayn1 bolgede yasayan bazi {inlii seyh adlariyla rtiismesi, s6z konusu seyhlerin
agiret reisi olduklar1 yoniinde 6nemli bir kanit olusturmaktadir. Anadolu’da Babailer,
Aleviler ve Bektasilerle ilgili ¢evrelerde 6nemli bir isim olan Dede Garkin’in “Garkin”
oymaginin, yine Hact Bektas’in “Cepni” boyuna mensup “Bektaslu” oymaginin reisi
olduklarina dair kuvvetli tahminler mevcuttur (Ocak, 1996: 158-159). Siyasi faaliyetlerde
de bulunan bu dervislerin, sehirlerdeki tekke ve zaviyelerde zikirle ve diger tasavvufi
uygulamalarla mesgul olup “elinde asa, belinde teber, siirekli dolasan seyyah ve dilenci
kimselerden farkli olarak bir cemaatin ya da oymagin reisi sifatiyla kdyler kurup burada
evlatlar1 ve akrabalariyla birlikte bir yasam siirmeleri” onlarin bulunduklar1 bélgelerde
yonlendirici bir gii¢ olarak faaliyetlerde bulunduklarinin 6nemli bir gostergesidir (Barkan,
1975: 295, 333).

Anadolu Selguklu Devleti hiikiimdarlarinin ve Anadolu cografyasinda bulunan yerlesik
halkin Orta Asya, Suriye, Irak ve Iran’dan gelen dervislere kars1 olan 1limli yaklasimlart
Anadolu’ya birgok alim, miitefekkir ve sanatkarin goc¢ etmesine sebep olmustur.
Genellikle tarikat seyhinin isaret ettigi yerlere yerlesen halifeler, kisa siirede bulunduklari
bolgelerde zaviyeler kurarak yeni miirid topluluklari edinmislerdir. Sehabeddin
Siihreverdi, Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, Sadreddin-i Konevi, Fahreddin-i Iraki, Evhadiiddin-
1 Kirmani, Mevlana Celaleddin-i Rimi, Haci Bektas Veli, Necmeddin-i Daye Anadolu’da
onemli faaliyetlerde bulunmus, kendilerine miirid topluluklar1 edinmis mutasavvif

sahsiyetlerden sadece birkagidir.

Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin vahdet-i viictid felsefesine dayanan Ekberilik, Anadolu’da
faaliyet gostermis tasavvufl gbir akimdir. “Seyh-i Ekber” olarak da bilinen Muhyiddin

[bnii’l-Arabi, Anadolu’da Konya, Sivas ve Erzincan ¢evresinde vahdet-i viictid felsefesini
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yaymustir (Uzungarsili, 1943: 297). Ibnii’l-Arabi’nin fikirleri daha sonra Sadreddin-i
Konevi, Miieyyiddin Cendi, Abdurrezzak el-Kasani ve David-i Kayseri gibi
mutasavviflar araciliiyla gesitli bolgelere kadar ulasmistir (Ongéren, 2012: 276; Kilig,
1994: 545).

Mevlana Celaleddin-i Rimi’ye nispet edilen Mevlevilik ise baslangicinda adap ve erkani
belirlenmis bir tarikat hiiviyetinde olmayan bir yapilanmaya sahiptir. Mevlevilikte ilk
tarikatlasma c¢abalar1 Hiisameddin Celebi tarafindan baglatilmistir. Hiisameddin
Celebi’den sonra irsad makamina gelen Sultan Veled’in babasinin goriislerini devam
ettirmek ve vakfin gelirlerini artirmak istemesi sebebiyle Tiirkmen beyleriyle iyi iligkiler
icerisinde olmasi1 Mevleviligin genis bir cografyaya yayilmasina olanak saglamistir.
Mevleviligin irsad makamma Sultdin Veled’in oglu Ulu Arif Celebi’nin gelmesiyle
tarikatin tarihinde bir déniim noktasi olmustur. Ulu Arif Celebi’nin gittigi her yerde zaviye
kurmasi ve propaganda amagli seyahatler gergeklestirmesi ve Anadolu Selguklu
Devleti’nin ¢okiisiiyle birlikte Tirkmen beylerinin ona intisap etmesi Mevleviligin

kurulus siirecini hizlandirmistir (Tanrikorur, 2004: 468-469).

Ahmed Yesevi'nin 6gretilerinin Anadolu’daki yayicisi olan Haci Bektas Veli’den adini
alan Bektasilik tarikatt ise Anadolu’da faaliyet gostermis Onemli tasavvufl
yapilanmalardan biridir. Yesevilik 6gretilerini, eski Tiirk inanislarii ve Islamiyet’e ait
degerleri halka anlatma amaci tasiyan Bektasi dervisler, oncelikli olarak Anadolu’da
Konya, Eskisehir, Usak, Aydin ve Antalya yorelerinde, fetih hareketleriyle paralel olarak
da daha sonra Balkanlar’da faaliyet gostermislerdir (Ongoren, 2012: 263).

Bayramilik, Hact Bayram Veli’nin o&gretileri etrafinda kurulmus olup Anadolu
cografyasinda dogup biiyliyen bir mutasavvif tarafindan kurulan ilk Tirk
tarikatlarindandir (Bayramoglu ve Azamat, 1992: 269; Yilmaz, 2004: 266). Medrese
egitimini Ankara ve Bursa’da tamamladiktan sonra bir miiddet miiderrislik yapan Haci
Bayram Veli, daha sonra “Somuncu Baba” diye bilinen Hamidiiddin-i Aksarayi’ye intisap
etmistir (Iz, 2012: 56). Haci Bayram Veli, miiridlerini tipki Ahilik teskilatinda da oldugu

bir meslek ve sanat dalina yonlendirmistir. Bundan dolay1 da Bayrami dervisler, Ahi ve
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melamet-mesrep olarak degerlendirilmistir (Yilmaz, 2004: 265). Bayrami dervisler,
Anadolu’da Ankara, Bursa, Edirne basta olmak iizere Bolu, Balikesir, Kiitahya, Iskilip ve

Gelibolu gevresinde faaliyet gostermislerdir (Ongdren, 2012: 281).

Ahmed er-Rifai’ye nispet edilen ve Islam diinyasinin ilk tarikatlarindan biri olan Rifailik
(Tahrali, 2008: 99), Anadolu’da izmir, Bergama ve Amasya’da yayilmus, Irak kaynakli
bir tarikattir (Ongoren, 2012: 283). Tarikat, Ahmed er-Rifai’den sonra Orta Dogu,
Anadolu ve Balkanlar’da etkinlik gostermistir. Rifai dervisler, siyah sarik sararlar,
seccade lstiinde otururlar ve ayin ve zikir torenlerinde def ve bendir ¢alarlar. Rifailerin
“Burhan” adim1 verdikleri sis, t1ig ve kilic gibi aletleri viicutlarinin degisik yerlerine
saplamak, atese girmek, zehir igmek, cam pargalarini ¢ignemek gibi uygulamalari vardir

(Yilmaz, 2004: 246-247; Tahral1, 2008: 101).

13. yiizyilda Anadolu’da faaliyet gdsteren tarikatlardan biri olan Kazer(nilik, Iranl
mutasavvif Ebi Ishak Kazerini’nin kurdugu, ishakiyye ya da Miirsidiyye olarak da anilan
(Ongodren, 2000b: 20), kurulus asamasinda Iran’da Fars bolgesinde faaliyet gdsteren
mabhalli bir tarikattir. Cihada verdigi 6nemle bilinen Kazertniligin Anadolu’da meshur
olmast Yildirim Bayezid’in Bursa’da bir Kazer(ni tekkesi kurdurmasiyla gerceklesmistir
(Algar, 2002: 146-147). Bu tekke daha sonra, Fatih Sultin Mehmed tarafindan tamir
ettirilmistir (Ongoren, 2012: 284).

Orta Asya kokenli ti¢ biiyiik tarikattan biri olan Kiibrevilik, Necmeddin-i Kiibra tarafindan
kurulmustur (Algar, 2006: 500). Kiibrevilik, Anadolu’da Necmeddin-i Kiibra’nin
miiridlerinden Necmeddin-i Daye ve beraberindeki dervisleri araciligiyla faaliyet
gostermistir (Gokbulut, 2009: 144). Kiibreviligin Anadolu’daki énemli temsilcilerinden
biri de Semseddin Muhammed (Emir Sultan) olup Yildirnm Bayezid ile yakin iligkiler
igerisinde bulunmustur. Yildirirm Bayezid’den sonra ise Celebi Mehmed’in ve II.
Murad’in da ona saygi gosterdikleri, onun eliyle kilig kusanip duasinmi aldiklari
bilinmektedir. Ayrica Emir Sultan, Osmanli ordusunun bazi seferlerine bizzat katilmis,

miiridlerini gazaya tesvik etmistir (Ongoren, 2012: 284-285).
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Ebii Hafs Sehabeddin Omer es- Siihreverdi’nin kurdugu Siihreverdilik, ilk zamanlarinda
Irak, Suriye ve iran’da, Ebi Hafs Omer es-Siihreverdi’nin vefatindan sonra ise Tiirkistan,
Hindistan ve Anadolu’da yayilmistir (Yilmaz, 2004: 248). Siihreverdiligin Anadolu’ya
gelisi Anadolu Selguklu Devleti donemine rastlar. Fahreddin-i Iraki tarafindan ve
miiridleri aracilifiyla Anadolu’da yayilma ortami bulmustur. Siihreverdilik 15. yiizyilin
ikinci yarisindan itibaren Zeyniiddin EbG Bekir Hafi tarafindan kurulan Zeynilik

tarikatiyla Anadolu’daki faaliyetlerini devam ettirmistir (Ongoren, 2000b: 18).

Islam diinyasinin en yaygin tarikatlarindan olan Halvetilik ise Omer el-Halveti tarafindan
kurulmus olup Anadolu’da faaliyet gosteren tarikatlardandir. Halvetilik basta kuruldugu
bolge Azerbaycan olmak iizere, Anadolu, Balkanlar, Suriye, Misir, Kuzey Afrika, Sudan,
Habesistan ve Giiney Asya’da yayilmistir (Uludag, 1997: 394). Halvetiligin Anadolu’da
yayillmasinda Amasyali Pir Ilyas’m 6nemli katkilar1 olmustur. Osmanli emirlerinden
Yakub Pasa, Pir Ilyds’a bagli Halvetiler adina 1412 yilinda Amasya’da Cilehane
Tekkesi’ni kurdurmustur. Bu sayede Halvetilik, Amasya ve Tokat ¢evresinde yayilma
firsat1 bulmugstur. Halvetiligin en genis yayilma alani buldugu dénem ise tarikatin ikinci
piri Seyyid Yahya-y1 Sirvani zamanidir. Sirvani ve halifelerinin vasitasiyla Halvetilik
devlet adamlarinin en c¢ok ragbet ettigi tarikatlardan biri konumuna yiikselmistir

(Ongoren, 2012: 286).

Naksibendilik, 14. yiizyilin ortalarinda Muhammed Bahaeddin Naksibend tarafindan
kurulan, temelinde Yeseviligin, eski Zerdiist dininin, Samaniligin tesirleri bulunan, Siinni
gelenege bagl yeni bir Islam anlayis1 getirme egilimi tastyan bir tarikattir (Eyiiboglu,
1998: 7). Naksibendilik, Naksibendi seyhlerinden Ubeydullah Ahrar’in halifelerinden
Simavli Molla Abdullah ilahi vasitasiyla Anadolu’da faaliyet gostermistir (Algar, 2006:
337). Bahaeddin Naksibend zamaninda Tiirkistan, Anadolu ve Hindistan’da yayilan
Naksibendilik, Imam Rabbani, Abdullah Dehlevi ve Mevlana Halid Bagdadi gibi
derviglerin cabalariyla Islam diinyasinin en yaygmn tarikati konumuna yiikselmistir

(Yilmaz, 2004: 262).
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Bagdat kokenli bir tarikat olan Kadirilik ise Abdiilkadir Geylani’nin kurdugu, Anadolu’ya
Haci Bayram Veli’nin damadi ve miiridi Esrefoglu Rimi’nin getirdigi bir tarikattir
(Ongéren, 2012: 292). Esrefoglu Rimi tarikatin ikinci piri kabul edilir ve pir-i sani
unvaniyla anilir (Y1lmaz, 2004: 244). Kadirilik, Irak basta olmak iizere Islam diinyasinin

hemen her tarafinda faaliyet géstermistir (Azamat, 2001b: 131).

Anadolu’da yukaridaki tarikatlarin disinda Batini 6zellikler sergileyen yapilanmalar da
goriilmiistiir. Bunlardan, pek ¢ok dervis ziimresini etkileyen Kalenderilik, Anadolu’da 13.
ylizyilin baslarindan itibaren etkisini gostermeye baglamis tasavvufl bir hareketliliktir.
Temelinde, diinyay1 ve diinyevi degerleri umursamamak, i¢inde yasadiklar1 toplumun,
toplumsal diizenin inang¢ ve geleneklerine karsi ¢ikmak gibi inang esaslarini barindiran
Kalenderiligin, ¢agdas1 olan diger Batini tarikatlarla biiyiik benzerlik gostermesi, s6z

konusu tarikatlarla birlikte varligin1 devam ettirebilmesine olanak saglamistir.

Batini 6zellikler sergileyen bir diger yapilanma 13. yiizy1lda Anadolu’da etkin rol oynayan
Haydarilik’tir. Kutbuddin Haydar’in kurdugu Haydarilik, Horasan Melametiliginin
ogretilerinden beslenmektedir. Hatta Haydari dervisler, melameti 6gretilerin disinda
degerlendirilirse Sitinni bir tarikata mensup dervislerden de farkli degillerdir (Yazici,
1998: 35). Baz1 arastirmacilar Haci Bektas’in Haydari bir dervis olarak Anadolu’ya
geldigini Baba Ilyas’la tanismasi dolayisiyla da Vefailige girdigini varsayarlar (Ocak,
1996: 63).

Yine ayn sekilde Vefailik de Batini 6zellikler gosteren bir tarikat yapilanmasina sahiptir.
Ocak’a gore Vefailigin Tirkmen ziimreleri arasinda yayilmasinin sebebi, Horasan
Melametiliginin ve bundan gelisen Kalenderilik 6gretilerinin Yesevilige benzemesidir
(Eriinsal ve Ocak, 1995: XLVI-XLVII). Vefailigin, Baba ilyas’in miiridlerinden olan
Dede Garkin araciligiyla Anadolu’ya getirildigi kabul edilir. Dede Garkin’in vefatiyla
birlikte yerine Baba ilyas gecmis ve tarikatin Amasya’nin Cat kdyiindeki zaviyesi merkezi
konumuna yiikselmistir. Burada kalabalik bir miirid topluluguna hitap eden Baba Ilyas
etrafta da biiyiik bir s6hret kazanmistir (Ocak, 1996: 94-104; Ocak, 1999: 60; Eriinsal ve
Ocak 1995:XLVI-XLVII). Baba ilyas’in mensup oldugu tarikatin 6gretilerinin
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Yesevilikle olan benzerligi ve Tiirkmenler arasinda sayilip sevilmesi, 1240 yilindaki
Babai ayaklanmasia diger dervis topluluklarinin da katilmalarini saglamistir. Ocak,
Babai isyaninin gerek hazirlik safhasinda ve gerekse teskilatlanmasinda ve
yonetilmesinde Yesevi, Kalenderi, Vefai ve Haydari gibi heterodoks dervis ziimrelerinin
biiylik rol oynadigi iizerinde 6nemle durur (Ocak, 1996: 62). Ayrica Ocak, Anadolu’da
Babailigin zamanla s6z konusu ziimreleri kendi biinyesinde eriten ve kaynastiran bir dini
akim haline doniistiigiinden ve Baba Ilyas’in senkretik doktrininin bu ziimreleri ortak bir
hedef etrafinda birlestirdiginden bahseder (Ocak, 1996: 201; Ocak, 1981: 297-298).
Burada {izerinde durulmasi gereken nokta, Bektasiligin farkli tasavvufi olusumlart mi
etkiledigi yoksa onlardan etkilendigi mi meselesidir. Bilindigi gibi biitiin tasavvufi
olusumlarin hedefi gesitli 6gretiler ortaya koyarak ortak bir payda etrafinda halki bir araya
getirmek tizerine kuruludur. Bdylesine ortak bir amaca hizmet eden tasavvufi yapilarin
birbirlerinden etkilenmeleri ve dolayisiyla da benzer yonlerinin olmasi kaginilmazdir. Bir
diger mesele ise Bektasiligin yapist hakkinda ortaya atilan “heterodoks” ve “senkretik”
terimlerinin/kavramlarinin karmasikligidir. S6zlikk anlami “kabul edilmis din kurallarina
aykir’” olan heterodoks terimi/kavrami, Bektasiligi tanimlama noktasinda yetersiz
kalmaktadir. En azindan Bektasiligin Balim Sultan 6ncesini olusturan ilk olusum donemi
i¢in ortaya atilabilecek bir ifade bigimi degildir. Hac1 Bektas Veli’nin Velayetnamesi’nde
yer alan dini ve ahlaki unsurlarin incelenmesi bile tek basina yeterli olacaktir.
Velayetname’de din kurallarina aykirt bir durumdan s6z edilemez ancak, Eflaki’nin
Mendkibu’I-Arifin’inde yer alan Bektasilerle, Vahidi’nin Hdce-i Cihdn ve Netice-i Cén
isimli eserinde 6zellikle Bektasiler gibi goriinen ama gercek Bektasi dgretilerinden haberi

olmayan kisilerin 6zellikleri heterodoks tabirine uymaktadir.

2. Bektasiligin Dogusu ve Tesekkiilii Hakkinda Cikan Tartismalar

Hac1 Bektas Veli’den adini alan, Balim Sultan, Abdal Mdsa, Sar1 Saltuk, Hubyar Sultan,
Teslim Abdal, Seyyid Baba ve Manstir Baba gibi birgok eren araciligiyla Anadolu’da ve
Balkanlar’da faaliyet gostermis Tiirk kokenli tasavvufi bir tarikat olan Bektasiligin
dogusunun ortaya konulabilmesi i¢in Anadolu’da var olan basta Yesevilik olmak {izere

Kalenderilik, Vefailik, Haydarilik, Ahilik ve Hurtfilik gibi tasavvufi dinamiklerin ve
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Bektasilige dogrudan etki eden sosyal ve tasavvufi olusumlarin faaliyetlerinin iyi
bilinmesi gerekmektedir. Bu sebeple de bu baglik altinda, Bektasi 6gretisinin kdkeni ve
dayanaklar1 hakkinda bilgilerle birlikte, arastirmacilarin konuyla ilgili goriisleri
aktarilacaktir. Anadolu’da etkili olan bu tarikatlar ve faaliyetleri tez icerisinde ayri
basliklar altinda ele alinacagindan dolayi burada sadece Bektasilikle olan ilgilerine

deginilecektir.

Bektasiligin ne oldugu hakkinda birbirinden farkli tamimlamalar ortaya atilmissa da
giiniimiizde hala Bektasiligin tanimlanmasi noktasinda belirli problemler bulunmaktadir.
Bu problemlerden belki de en 6nemlisi Bektasilik tarikatiyla neredeyse i¢ ige ge¢mis
Alevilik meselesidir. Bir diger tartisma konusu ise Bektasiligin tarikat m1 yoksa dini bir
inanig sekli mi oldugudur. Her ne kadar tartismalar bu problemler lizerinden yiiriitiilse de

genel kam Bektasiligin tarikat oldugu yoniinde birlesmektedir (Oz, 1999: 199).

Tarihi gegmisinde farkli inang ve kiiltiirlerin bir arada bulundugu Anadolu topraklarinda
yasanan olumsuz kosullar neticesinde halkin manevi huzura kavusabilmesi amaciyla
Ahmet Yesevi, Hac1 Bektas Veli, Mevlana, Sadreddin-i Konevi, Ytnus Emre, Abdal
Musa, Sart Saltuk, Teslim Abdal, Seyyid Baba ve Mansir Baba gibi ¢esitli mutasavvif
dervigler ortaya c¢ikmus, halki bir arada tutacak goriislerini halka benimsetmeyi

amaclamislardir.

Tiirklerin Islamlasmasi icin 6nemli bir yere sahip bu dervislerden birisi de Ahmet
Yesevi'nin goriislerinin Anadolu topraklarinda yayilmasina vesile olan Hac1 Bektas’tir.
Haci1 Bektas Veli ile ilgili bilgi veren kaynaklarda yasadigi yilizyil hakkinda gesitli
rivayetlere rastlanilmaktadir. Hact Bektas Veli’nin yasadig yiizyilla ilgili ayrintili bir
calisma M. Fatih Koksal tarafindan yapilmistir. Koksal, kaynaklardan hareketle Haci
Bektas Veli’nin 6liimiiyle ilgili tespit ettigi 669 (1270/71), 672 (1273/74), 722 (1322/23),
723 (1323/24), 727 (1326/27), 728 (1327/28), 732 (1331/32), 733 (1332/33) ve 738
(1337/38) olmak iizere dokuz ayr tarihe isaret eder ve Haci Bektas’in yasadigi yilizyilla
ilgi olarak 14. ylizyilin ilk yillarii gordiigiinii belirtir (Koksal, 2016: 973). Bu tarih,

Bektasi cevre tarafindan kabul gbérmiis olan ve Veldyetname-i Hact Bektas Veli’de de
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gecen Hact Bektas Veli’nin Orhan Gazi ile goriistiigi ger¢egini de destekler niteliktedir.
Haci Bektas Veli hakkinda en eski bilgilerin bulundugu kaynaklardan Mendkibii'I-Arifin
(Yazici, 1973) ve Hdce-i Cdn ve Netice-i Cihan (Karabey, Sigva ve Babiir, 2015) isimli
eserlerde bu bilgiye yer verilmese de muhtelif eserlerde, Haci1 Bektas Veli’nin Osmanl
padisahlariyla miinasebeti aktarilir. Veldyetndme-i Hact Bektas Veli’de (Duran;
Giimiisoglu, 2010: 699), Saka 'iku’'n-Nu’'mdniyye’de (Ozcan, 1989: 44), Oru¢ Bey
Tarihi’nde (Atsiz, 2009: 21; Atsiz, 2011b: 32), Mecmud-i Tevarih’te (Derin; Cabuk, 1985:
97), Mecmiiatii 't-Tevarihi’I-Mevleviyye’de (Zorlu, 2003: 214, 217), Haci Bektas Veli’nin

Orhan Gazi ve |. Murad’la olan goriismeleri agikca dile getirilmistir.

Haci Bektas Veli’nin yasadigi yiizyilla ilgili tam olarak emin olunamamasina ragmen
icerisinde yetistigi Horasan ve Horasan tasavvufi gelenegi ile ilgili ayrinti bilgilere
kaynaklar vasitasiyla ulasilabilmektedir. Oguz Tiirklerinin yayilma alani olan Horasan,
igerisinde ¢esitli tasavvufi ekollerin bir arada bulundugu 6nemli kiiltiir merkezlerinden
biridir. Bu tasavvufi ekollerden biri de “kendini gostermekten, keramet gibi sirlar1 ifsa
etmekten, agikca zikretmekten kaginan, i¢ yiizii ile Hak, dis yiizii ile halkla beraber olan,
nafile ibadetlerini bile halktan gizleyen” kisilerin inancin1 tasiyan ‘“Horasan
Melamiligi”dir (Ozsoy, 2014: 95). Sozliik anlami itibariyla kinama, azarlama, paylama,
¢ikisma olan Melamet terimi/kavrami (Kanar, 2009: 2096), Melamilik adi etrafinda
tasavvufl bir olusum olarak varligin siirdiirmiistiir. Melamiligin, dogusu, yayilisi, diger
tasavvufl formlara olan etkileri gibi ¢esitli konularda bir¢ok ¢alisma yapilmistir (Dogrul,
1950; Sunar, 1975; Bolat, 2004; Azamat, 2004; Ozsoy, 2014; Tatc1 ve Anilir, 2014,
Golpinarli, 1931). Bu ¢aligmalarin geneli Melamiligi, 9. ylizyilda Tiirkistan, Nisabur,
Maveraiinnehr bagta olmak tizere Orta Asya cografyasinda gelisen bir hareket olarak goriir
ve Kiibrevilik, Mevlevilik ve Bayramilik gibi tarikatlarin ortaya ¢ikmasindaki payindan
bahseder (Pala, 2010: 302). Melami ilkelerini benimseyen ve Islam kiiltiirii ile Horasan
Melamiligini birlestirip Anadolu halkina anlatmay1 gaye edinen Ahmet Yesevi, Lokman
Perende, Hac1 Bektag Veli, Taptuk Emre, Ynus Emre, Sems-i Tebrizi, Mevlana ve
Geyikli Baba gibi pirler Anadolu’da Islamiyet’in yayilmasi ve tasavvufun canlanmasinda
onemli roller iistlenmislerdir. Anadolu’da faaliyet gosteren, Hac1 Bektas Veli’den adini

alan ve sonradan tarikat hiiviyeti kazanan Bektasilik de ilk ortaya ¢iktig1 zamanlarda diger
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tarikatlarla etkilesim igerisinde olmustur. Bu da diger tarikatlarda da oldugu gibi

Bektasiligin kokeniyle ilgili ¢esitli tezlerin ileri siiriilmesine sebebiyet vermistir.

Anadolu’daki dini ziimreler ve faaliyetleri hakkinda ¢alismalari bulunan Ahmet Yasar
Ocak Bektasiligi, 13. yiizyilda Kalenderilik i¢erisinde olusan 15. yiizyilin ikinci yarisinda
Haci Bektas Veli’nin ananeleri etrafinda Anadolu’da genel karakter yapist sekillenmeye
baslayan bir tarikat olarak degerlendirmektedir (1992: 373). Hatta 17. yiizyildan itibaren
ne Osmanli ne de Avrupa kaynaklarinda kalenderi ziimre hakkinda herhangi bir bilginin
bulunmamasini da Kalenderiligin 6nemini yitirip Bektasiligin Osmanli Devleti’nin resmi
tarikati olmasina baglar (Ocak, 1999: 118; 2002: 27). Ocak’a gore Bektasiligin kiiltiirel
Ogelerinin meydana gelmesinde sadece Kalenderilik degil, Tiirkmenler arasinda genis
taraftar kitlesine sahip olan ve Seyh Edebali araciligiyla Osmanli Devleti’nin ortaya
¢ikmasinda 6nemli roller Gistlenen Vefailik de etkili olmustur (Ocak, 1999: 60; 2013: 144).
Yine Ocak, Yeseviligin Anadolu’da 14. ylizyildan itibaren etkisini yitirdigini, Yesevilik
ogretilerinin de Haydarilik tarikatiyla birlikte Bektasilige gectigini savunur (Ocak, 1996:
62). Bagka bir deyisle Bektasilik, genel karakter yapisi sekillenmeye basladigindan
itibaren Yesevilik, Vefailik ve Haydarilik gibi tarikatlari domine ederek miistakil olarak
etkinliklerine bir anlamda son vermis, bu ti¢ tarikati kendi biinyesinde yogurarak tasavvufi
bir yap1 ortaya ¢ikarmustir. Bektasilik hakkinda 6nemli bilgiler veren Mendkib-1 Hact

Bektdg-1 Veli’de de Kalenderilik ve Haydarflikle ilgili unsurlara rastlanmaktadir:

“Kirk giin temam oldukda Mevlana Molla Hiinkar’1 Hazret-i Hiinkar Haci
Bektas Veli, huziruna okiyup halifelerin birine buyurdi ki erkan-1 tarik
lizere tirag idiin ve baguna kiilahin tekbir idiip geciirdi ve arkasin yapdi,

yiizin s1gad1” (Golpiarli, 1958: 98).

“Biyiklarin1 koyverir, sakalini tiras ettirir, baz1 defa da saglarini, kaslarini,
biyiklarini, sakalini usturayla yiiriitiir, davul, diimbelek, nefir caldirr,
oynar, sema eder, boynuna boyanmis asik kemikleri takar, boynuzlu tag
giyer, kendisinin kiliga biiriinmiis olan dervisleriyle beraber gezerdi”

(Golpmarli, 1958: 132).
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Halil Inalcik, konuyla ilgili arastirma yapan bircok arastirmaci ve tarih¢i ile ayni
dogrultuda Bektasilik tarikatinin daha ¢ok halk arasinda kendisine destek buldugunu,
tarikatin 6ziinde eski Kalenderi 6gretilerin devam ettirildigini ve 15. yiizyildan sonra ise
diger tarikatlarla etkilesime girerek Osmanli Devleti igerisinde etkin konuma geldigini
soyler (2003: 201; 2016: 116).

Bektasiligin 6ziinde Kalenderi etkisinin yogun bir bigimde hissedildigini savunan bir
diger arastirmaci da Ilyas Uziim’diir. Uziim’e gére Bektasiler, Hac1 Bektas Veli etrafinda
14. yiizyilin baslarindan itibaren “Abdalan-1 RGm” ismiyle taninan ya da “ilk Bektasiler”
olarak bilinen Abdal Kumral, Abdal Mehmed ve Abdal Misa gibi Rum abdallarinin
Anadolu’daki etkinlikleri ile ilk faaliyetlerini gergeklestirmislerdir. Bu dervislerin dini
inanislar1 Kalenderilik, Vefailik ve Haydarilik tarikat: etkisindedir (Uziim, 1997: 7).

Anadolu’daki tasavvufi ziimreleri arastiran Unver Giinay ve Vehbi Ecer ise Bektasiligin
Yesevilik kanaliyla Anadolu’da faaliyet gosterdigini, Bektasilik tarikatinin olusumunda
ise Vefailik etkisinin Hac1 Bektas Veli vasitasiyla goriildiigi diigiincesindedir (1999: 171).
Muhtemelen bu durum iizerinde Haci Bektas Veli’yi yanli bir bakis agisiyla ele alan
Astkpasaoglu Tarihi'nde (Atsiz, 2011a: 206-207) ve Mendkibii I-Arifin de (Yazici, 1973:
370) Vefailik tarikatinin ruhani 6nderi sayilan Baba Ilyas’in halifesi olarak Hac1 Bektas’in

admin zikredilmesi etkili olmustur.

Mehmet Erdz, Tiirkiye'de Alevilik-Bektdsilik kitabinda Bektasiligin dogusunun
Asikpasazade’nin ifadelerinden hareketle Haci Bektas Veli’nin oliimiinden bir yiizyil
sonra bagladigina isaret eder ve eski Tiirk inaniglarinin Bektasiligin ilk yillarinda etkin
oldugunu, sonraki yillarda ise bu inanislarin 6nemini kaybetmeye basladigini belirtir
(1990: 59-61). Erdz, aym kitabinda Bektasiligi Hristiyanlik ve Misevilik gibi farkli
dinlere baglayanlar elestirerek Bektasiligin kdkenini eski Tiirk dini inanglariyla birlikte
Ahmet Yesevi'nin tasavvufi 6gretilerine dayandirir (1990: 203). Ayrica Erdz, Eski Tiirk
Dini (Gok Tanrt Inanct) ve Alevilik-Bektasilik isimli kitabinda, Bektasilik tarikatinda olan
uygulamalarin eski Tiirk inanislarinda yer aldigini ve Saman adetlerinin Bektasilikle olan

benzerliklerinin bulundugunu karsilagtirmali olarak ortaya koymustur (Erdz, 1992).
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Baki Yasar Altinok da Bektasilik tarikatinin 6ziinde, Ahmet Yesevi’nin etkisinin
oldugunu ve Anadolu’da giiglii bir tasavvuf cereyaninin goriilmesinde de Islamiyet’e
kosulsuz inanan ancak yasam tarzlarinda ilk Tiirk samanlarinin davranislarini sergileyen
Tiirkmen babalarinmn ortaya koydugu “Halk Islami”nin etkisinden bahseder (2012: 134-
135).

Bektasi Dedebabalarindan olan Bedri Noyan ise Bektasiligin Caferiligin Babagan kolunu
olusturdugunu (1995: 13), Haci Bektas Veli vasitasiyla da Yesevilik, Kalenderilik,
Haydarilik ve Ahilik gibi Tiirk tasavvuf kurumlariyla birlikte eski Tiirk geleneklerinden
meydana gelmis, “Tirkler tarafindan ortaya atilan ve Tiirkler arasinda yayilan, sonra

sinirlar1 da asarak daha uzaklara kadar ulasan bir diinya goriisii” olarak tanimlamaktadir

(Noyan, 1995: 88).

Alevilik ve Bektasilik hakkinda 6nemli ¢alismalara imza atmis, calismalariyla diger
arastirmacilara yol gdstermis arastirmacilardan birisi de Irene Melikoff’tur. Bektasilik
tarikatinin yapisinin diger tasavvufi tarikatlara nazaran daha karmasik oldugunu belirten
Melikoff, bu karmagsikligin sebebini de tarikatin temelindeki menkabevi inanislarin
etkilerine dayandirir (1993: 21). Melikoff, Bektasiligi, 6ziinde Babai 6gretilerinin ve
inaniglarinin izlerine rastlanan, birbirinden farkli birgok inanisin karistigi, dili Tiirkge bir
halk Ogretisi olarak tanimlamaktadir (1993: 22). Bektasiligin tarihini ise ilk Tiirk
inanislarina kadar gétiirerek “Islam oncesi caglardan giiniimiize kadar siiriip gelmis, Tiirk
halki ile kaynagmig, Tiirk halki var olduk¢a var olacak™ bir hareket olarak goriir (1993:
30). Ayrica Anadolu Bektasiliginin halk arasinda basladigini, Ahilik, HurGfilik ve
Kizilbaslikla miinasebeti sonucunda basta Siinni bir inanis1 barindirirken sonradan Sii bir
hiiviyet kazandigini belirtir ve heterodoks bir yap1 arzetmesini Hurlfi ve Kizilbas
etkilesimiyle iligkilendirir (Melikoff, 1993: 37-39; Melikoff ve digerleri, 1997: 24;
Melikoff, 2011: 29; Karakaya-Stump, 2015). Melikoff, Ahmet Yasar Ocak’in Bektasilik
icerisindeki Kalenderi etkilerle ilgili gorlislerini reddederek “Kalenderi-Bektasi”,

“HurGfi-Bektasi” tanimlamasinin kullanilamayacagini da savunur (2010: 96-98).
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Osmanli tarihi arastirmacisi Ziya Nur Aksun ise Bektasiligi, Osmanli Devleti zamaninda
kuvvetlenmis, Anadolu, Rumeli ve Arnavutluk’ta yayilmis, temeli Siinni inanisa bagli,
neseb olarak ise Naksibendilik ve Yesevilik 6gretilerini barindiran, sonraki donemlerinde
ise Babailigin halefi olmus bir tarikat olarak tanimlar (1994: 438; 2004: 139).

Tiirk Edebiyatinda Ik Mutasavviflar isimli kitabinda Kopriilii, Yesevilik tarikatma
mensup olan iki tarikat, Naksibendilik ve Bektasilikten bahsederek (2003: 128)
Bektasiligin temellerini Yesevilik Ogretileriyle iliskilendirir. Ayrica Bektasiligin ilk
zamanlarindan beri Miisliiman ve Hristiyan cahil halk kitleleri arasinda kendisine taraftar
buldugunu, Horasan Melamiligiyle birlikte Kalenderi 6gretileri barindirdigini, 13. asirdan
itibaren inanglarinda eski Tiirk samanligina ait unsurlarin etkisinin goriilmeye
baglandigini, 15. asirdan itibaren de Hurlfi tesirinde kaldigini, bu sebepten dolay: da
senkretik bir yapi arz ettigini belirtir (Kopriilii ve Barthold, 2014: 277). Kopriili’niin
Bektasilik hakkindaki bir diger goriisii, Bektasiligin Babailigin devami oldugudur (2013:

120). Kopriilii, muhtelif kitaplarinda bu diisiincesini yinelemektedir:

“XIII. ylizy1lda Anadolu’da bilhassa halk kitlesi tizerinde en ¢ok tesirli olan
sahsiyetlerden biri de Haci1 Bektas Veli’dir. Bu asirda Anadolu’yu bastan
basa kaplayan Babai halifelerinden Horasanli bir Tirk olup, Kirsehri
civarinda “Suluca Kara Hoylik’te yerlesmis ve “Babai-Batin1” akidelerini
yaymaya calisarak gogebeler arasinda buna azami nispette muvaffak

olmustu.

Tarikat silsilesini “Kutbiiddin Haydar, Lokman-1 Serhasi, Ahmed Yesevi”
gibi bliylik Tiirk seyhlerine kadar gotiiren bu Tiirk sifisinin kurdugu
Bektasilik, Tiirkler arasinda geliserek kavmi ananeye uymaya ¢alisan,
biitiin tarikatlar gibi “Muhtelif unsurlardan karismis” (syncretiste) bir
mabhiyettedir: Onun Kalenderilik, Yesevilik, Haydarilik izleri yani
Samanizmden Nev-Eflatuniler’e kadar muhtelif mezhep ve mesleklerin

tiirl tlirlii kalintist hep birlikte miindemigtir; ki bu itibarla, onu “batini”
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mabhiyetteki Babailik’in alelade bir devami saymak hi¢ de yanlhs degildir”
(Koprilii: 2014: 322-323).

Képriilii, Tiirk Edebiyatinda [lk Mutasavviflar isimli kitabinda, Bektasilik tarikatiyla ilgili
olarak ortaya attig1 goriislerine yer verdigi gibi, kendisinden 6nce konu hakkinda fikir
beyan eden ve Bektasiligin Hac1 Bektas Veli ile olan bagini reddeden G. Jacop’a yaptigi
elestirilere de yer vermistir. Kopriilii, Jacop’un aksine tarikatin 16. yiizyildan 6nce de
Anadolu’da faaliyet gosterdigi yoniinde bir tez ileri siirerek bunu Il. Bayezid’a yazilan
Risdle-i Kudsiyye’den alintiladigi “Ve bir dah1 meczib-1 mutlak ve mahblib-1 Hond-kar
Hac1 Bektas Hazreti’dir kim ol dah1 sol makdma cezb olmustur kim agk alemidir ve askin
kisvelerinden bir kisve anin basinda elfi tacdir [...]” ifadeleriyle desteklemektedir
(Kopriilii,, 2003: 128). Risdle-i Kudsiyye’nin Il. Bayezid’e hitaben yazilip igerisinde
seyhlerin taglarindaki alametlerden ve 6zellikle de Bektasilik tarikati igerisinde dnemli bir
yeri olan “Elifi tac”’dan bahsediyor olmasi bile tarikatin 16. yiizy1l 6ncesinde de faaliyette

oldugunun 6nemli bir kanitidir.

Bektasiligin daha kuruldugu ilk yillardan itibaren Ahiligin tesiri altinda kaldigin1 belirten
Figlali (1996a: 117), Koprili’'niin Bektasilik hakkinda belirttigi tarikatin yapisindaki
heterodoks ve Sii etkileri reddererek Bektasilikteki Horasan Melamiligi ve eski Tiirk

Samaniliginin tesirini savunur (1996a: 108).

Bektasiligin 6ziinde Yesevilik Ogretileriyle birlikte eski Tiirk inanmislarinin oldugunu
savunan bir diger arastirmaci Orhan Tiirkdogan da Figlali gibi Bektasiligin kékeninde $ii
etkilerin olmadigini belirtir. Ancak, Tiirklerin Islamiyet’e Iran {izerinden intisap etmeleri

nedeniyle Siilikten etkilenmis olabilecekleri ihtimali tizerinde de durur (2004: 108).

Kopriilii'niin diisiincesine karsi ¢ikan bir diger arastirmaci, Ismet Zeki Eyiiboglu’dur.
Eyiiboglu, Bektasilik tarikati igerisinde Yesevilikten bahsedilemeyecegini, Kopriilii ve
onun gibi diisiinen arastirmacilarin dayanak noktalarinin, Agsikpasazdde Tarihi’nden,
gittigi yerlerdeki soylentileri, masallari, efsaneleri oldugu gibi yaziya geciren Evliya

Celebi’den ve birer masal niteliginde tarafli olarak yazilan veldyetnamelerden olustugu
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i¢in glivenilir olmadiklarini belirtir (1990a: 76; 1989: 77; 1990b: 185). Ayrica Eyiiboglu,
Bektasiligin kaynagim ilkgag Dionysos térenlerine kadar gétiirerek igerisinde Iran kokenli
Siiligin de bulundugunu vurgular (1998: 17) ve Bektasiligin inan¢ bakimindan Anadolu

kaynakl1 oldugunu sdyler:

“Bektasilik’in, inan¢ bakimindan, Anadolu kaynakli oldugunu gosterecek
kesin bir belge daha vardir elimizde. Bu da, Bektasilik’in 6ziinii kuran yedi
sayistyla ilgili inang¢ varliklarinin olusturdugu kurumdur. Biitiin ¢coktanrict
Anadolu dinlerinde, Anadolu diisiincesinde, ilkcag Anadolu halk
inanclarinda, Siimer, Babil, Misir, Ibrani, Yunan bg. komsu Akdeniz
uluslarinda yedi sayisiyla ilgili sayisiz inang vardir. Bunlar Bektasilik’e
kaynak sanilan Samanlik’tan, Asya Tiirk dinlerinden binlerce y1l 6ncedir.
Bektasilik’in dogusundan, gelisiminden dnce oldugu gibi sonra da kurulan
baska inan¢ kurumlarinda, onunla ilgisi olmayanlarda, yedi sayisinin
kutsalligin1 buluyoruz, biliyoruz. Biitiin bu inan¢ varliklarinin Asya’dan,
Samanlik’tan gelme olanagi yoktur. Buna dnce, arada bulunan, binlerce
yillik zaman uzunlugu engeldir. Bir toplumda 6nceden bulunup uygulanani
sonradan dogandan tiiretmek acik bir ¢elismedir. Bu ¢elismenin dogmasina
yolacan olay da Bektasilik’in kaynaklar1 arastirilirken, ondan onceki
Anadolu uygarliklarinin, Akdeniz uygarliklarinin, bunlarin Anadolu
insanlar1 lizerindeki etkilerinin, Anadolu halkinin génliinde yasayan ilk¢ag
inang varliklarinin gézoniinde bulundurulmamasidir” (Eyiiboglu, 1990a:

79).

Ahmet T. Karamustafa da Kopriili’niin Bektasiligin kokeni hakkinda ortaya attigi
iddialarin temelsiz ve asilsiz oldugunu, Anadolu’daki tasavvufl hareketliligin temelinde
Ahmet Yesevi ve Ogretilerinin aranmamasi gerekliligini belirtir (2005: 76) ve
Bektasiligin, Osmanli Devleti’nde “klasik Bektasi tarikati, dolayisiyla 6zgiin Bektasilerin
yani sira eski Kalenderler, Haydariler ve Rum Abdallarinin inang ve uygulamalarinin bir

kaynasim1” sonucunda ortaya ¢iktig1 tizerinde durur (Karamustafa, 2008: 102).
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Suraiya Faroghi, Anadolu 'da Bektasilik isimli kitabinda Bektasiligin kokeninin Yesevilik
ve Orta Asya Tiurkleri arasinda yaygin olan tasavvufi diisiincelerle yakindan alakali
oldugunu belirterek tarikatin 6ziiniin Orta Asya Tiirk inanislarinda aranmasi gerektigini

vurgular (2003: 12).

Yabanci arastirmacilardan F.W. Hasluck, Bektasilik Tetkikleri adli kitabinda, Bektasilik
tarikatinin adin1 Haci1 Bektas Veli’den aldigimi ancak, tarikatin inanciyla Haci Bektas
Veli’nin higbir alakasinin olmadigini belirttikten sonra, Bektasiligin temelini Fazlullah
HurGfi’nin kurdugu HurGfilik akimina baglar (2000: 46). Hurdfiligin Anadolu’da 15.
ylzyildan itibaren goriilmeye basladigi, Bektasi tekkeleri altinda gelisme gosterdigi
arastirmacilar arasinda genel kabul gormiistiir (G6lpinarli, 1973: 29; Usluer, 2009: 96).
Ayrica baz1 Hurfilerin korunmak amaciyla Bektasi goriinmeye calistiklari, bu sebeple de
Bektasi sairler/yazarlar arasinda Hur(filigin gelisme gosterdigi, arastirmacilarin ortak
goriisleri arasindadir (Kopriilii, 2003: 129). Hasluck’un Bektasiligin kokeni hakkindaki
goriisii, Bektasiligin tarikat olmadan Oncesini reddeder nitelikte olup Bektasiligin
Anadolu’daki faaliyetlerinin -bir¢ok aragtirmacinin aksine- 15. yiizyildan itibaren
goriilmeye basladig1 yoniindedir. Bektasilik tarikati hakkinda bir¢ok ¢aligmasi bulunan
Kopriilii’niin, Bektasilige niifuz etmis olan Hur(filik hakkindaki goriisleri Hasluck un bu

tezini ¢liriitmektedir:

“Bektasilerin icine daha XV. asrin ilk yarisinda Hurifilerin ve HurGfi
akidelerinin karistig1 ve bu suretle tarikatin eski hiiviyetinin bozularak,
Batini bir mahiyet aldigi hakkindaki iddia, kismen dogru ve kismen
yanlistir: XV. asirda Anadolu’ya yayilarak, Murad Il. devrinde ve Fatih
devrinin ilk zamanlarinda saraya kadar niifuz eden Hurifiler, vezir
Mahmud Pasa ve Fahreddin Acemi’nin tesiri ile siddetli ve korkung
takibata ugratildiktan sonra, Bektasiler igine karigmak sureti ile
mevcudiyetlerini muhafaza edebilmisler ve propagandalarini devam
ettirmeye muvaffak olmuslar idi. Nitekim Bayezid II.’a kars1 yapilan bir
suikastten sonra 1s1k veya torlak denilen Kalenderlere karsi da siddetli

takibata girisilmis ve bu vaziyet bunlarin da Bektasiler i¢ine karigmalarim

64



mucip olmustur; lakin daha bu hadiselerden 6nce de bu gibi ziimrelere
mensup bir¢ok derviglerin Bektasiler ile karigsmis olduklar1 kolayca tahmin
olunabilir. Daha ilk kurulusundan beri heterodoxe bir mahiyet gdsteren ve
akide itibariyla benzeri baska ziimrelerden farkli olmayan Bektasiligin,
Hurufi daléletinin karigmasi ile; boyle bir mahiyet aldig1 iddiasi, tarihi

bakimdan asla kabul olunamaz” (Kopriilii ve Barthold, 2014: 276-277).

Hasluck’un Bektasilik tarikatinin Hurafilikle birlikte var oldugu ve Hac1 Bektas adinin ise
yenigerilerle birlikte anilmasinin tamamen bir rastlantidan ibaret olmasi hakkinda ortaya

att1ig1 goriisleri, Melikoff tarafindan da reddedilmektedir:

“Onunla ilgili bilgiler, F. W. Hasluck’a, bir klasik olmus eserinde, Hac1
Bektas’in higbir tarihsel gercegi olmadigini ve adimin ancak bir boy adi
olabilecegini diisiindiirecek derecede dayanaksizdir. Yazara gore,
Bektasilik -var olusu, Timurleng’in oglu Mirangah tarafindan 1394’te
Azerbaycan’da oldiiriilmiis olan Esterabad’li Fazlullah’in 6gretisini
yaymak tizere Anadolu ve Rumeli’ye dagilmis bulunan miiridleri yoluyla,
Hurtfilige bagl olarak- XV. ylizy1l baglarina ulastyor olmalidir. Hasluck’a
gore, Hac1 Bektas, XV. ylizy1l oncesi, Yenigerilerce rastgele bir bigimde
benimsenmis ve Hur(fi-Bektasi inanis g¢er¢evesinde adi kullanilmis bir

boyun din ulusu idi” (Melikoff, 2010: 94).

John Kingsley Birge Bektasilik Tarihi kitabinda, Bektasiligin anlasilabilmesi i¢in 13.
yiizyilda Anadolu’da var olan mistik olusumlarin incelenmesinin gerekliligini belirtir ve
farkl1 bir yaklagimla Bektasiligin temelinde, islam, Hristiyan, Grek ve Pagan kiiltiirlerinin

cesitli 6gretilerinin bulundugunu séyler (1991: 22).
Bektasilik icerisinde Hristiyan ve Pagan inanislarinin etkisinden bahseden bir diger

arastirmaci Bernard Lewis’tir. Lewis, tarikatin kokeninde Orta Asya ve hatta Tiirk-Mogol

Samanizminin etkisinden bahsettikten sonra, Bektasiligin, Hristiyan halk ile Miisliiman
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halk arasinda bir bag kurmasi noktasinda énemli roller {istlendigini belirtir (Lewis, 1993:

402; Lewis, 1975: 180).

G. Jacop, birgok aragtirmaciyla ayni dogrultuda Bektasilik tarikatinin kurucusu olarak
Balim Sultan’1 kabul eder. Ancak, konuyla ilgilenen diger aragtirmacilardan farkli olarak
Hasluck gibi Haci Bektas Veli’nin Bektasilik tarikatiyla ilgisinin bulunmadigi tezini
ortaya atar (2000: 46). Jacob, tipki Asikpasazdde Tarihi’nde de dile getirildigi gibi (Atsiz,
2011a: 207) Haci1 Bektas’in tarikat kurup lider olabilecek yetkinlikte bir kisi olmadigini
ileri siirer ve Balim Sultan’in tarikatin ger¢ek kurucusu oldugunu belirtir (Jacop, 1909:
24). Jacob’un bu tezi -Bektasiligin, Yesevilik Ogretilerinin Anadolu’daki yansimasi
oldugu aragtirmacilar arasinda genel kabul goérmiis olmasina ragmen- Bektasiligin

Yesevilikle olan bagini da reddeder niteliktedir.

Yukarida Bektasiligin kokeni ve etkilendigi dini olusumlar hakkinda ¢aligmasi bulunan
arastirmacilarin goriislerine yer verilmistir. Bektasiligin 6ziiniin ortaya konulabilmesi i¢in
tizerinde durulmasi gereken bir diger konu da Anadolu Aleviliginin Bektasilikle olan
ilgisinin incelenmesi meselesidir. Anadolu Aleviliginin temelini, “Osmanli Devleti’nin
Siinni siyasetine muhalif olarak ortaya ¢ikmis bir hareket” olarak goéren Eyiip Bas, bu
hareketin Bektasilikle olan yakinlagmasini Aleviligin temel esaslarindan olan Hz. Ali ve
ehl-i beyt sevgisiyle tevella ve teberrd inancinin Bektasiler arasinda yaygin olmasina

baglamaktadir (2011: 37).

Erkan Yar ise Bektasiligin Alevilikle birlikte anilmasinin sebebini, Hact Bektas Veli’nin
ogrencilerinin Alevilerin yasadiklar1 bolgelerde mistik goriisleri yayma cabalariyla
iligkilendirir (2007: 18). Ona gore Bektasilik bu mistik degerlerden beslenir ve Alevilikle
bu yolla kaynasmaistir.

Bektasiligin kokeni hakkinda farkli inanislarinin etkilerinin bulundugunu savunan
aragtirmacilar da bulunmaktadir. Bu arastirmacilardan S6nmez Kutlu, Bektasiligin ilk
olarak Hanefilik ve Maturidilikten etkilendigini ileri siirer ve daha sonra igerisine
Kerrami, Zeydi-Mu’tezili, Ismaili/Batini, Sii-imami ve Caferi inanclara ait unsurlarin
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yerlestigini bunlarin da Bektasi inanisinda 6nemli bir yere sahip oldugunu savunur (2006:
37-65).

Sonug olarak bakildiginda, Anadolu topraklarinda tasavvufi manada etkin bir rol oynayan
Bektasilik tarikatinin kokeni, aragtirmacilar tarafindan eski Tiirk dini geleneklerine,
Horasan Melamiligine, Islamiyete, Hristiyanliga, Hur(filige, Rafizilige, Kalenderilige,
Babailige, Vefailige, Alevilige, Maturidilige, Batinilige, Kerramilige, Mu’tezileye ve
hatta islamiyet dis1 etkilere kadar bircok tarikat ve inamsa dayandirilmustir. Ancak,
Anadolu’da faaliyet gosteren tarikatlar hakkinda g¢alismasi bulunan arastirmacilar
arasindaki ortak goriis -Bektasiligin Yesevilikle olan bagini reddenler harig- Bektasiligin
temelinde Horasan Melamiligi ile birlikte eski Tiirk geleneklerinin etkisinin yogun bir
sekilde hissedildigi ve bu etkinin de Yesevi dervisler araciligiyla Anadolu’ya tagindig:
yoniinde birlesmektedir. Muhtemelen bu diisiincenin aksini iddia eden arastirmacilarin
kaynaklari, tarafli bir bakis acistyla yazilmis olan Asikpasazdde Tarihi ve Mendkibii’l-
Arifin’dir.

3. Bektasilikte Tarikatlasana Kadar Gegen Siirec

Bektasilik tarikati hakkinda konuyla ilgili g¢alisma yapan arastirmacilar, tarikatin
kurucusunun kim oldugu, kurulus asamasinda Hac1 Bektas’in rolii, tarikatin piri mi yoksa
kurucusu mu oldugu, tarikatin ritiiellerinin olusmasinda Balim Sultan’in etkisi ve
katkisinin ne oldugu gibi gesitli sorulara cevaplar aramislardir. Her ne kadar tarikatin
kurucusunun Haci1 Bektas Veli olmadig1 ve Bektasiligin Balim Sultan’la birlikte tarikat
yapisina biiriindiigii arastirmacilar arasinda genel kabul gorse de tarikatin mahiyetiyle

ilgili tartigmalar hala devam etmektedir.

Bektasiligin Balim Sultan’la birlikte bir tarikat olarak kendisini buldugu arastirmacilarin
kabul ettigi bir gercektir (Sardag, 1985; Ozkirimli, 1996). Ancak, Haci1 Bektas Veli’den
itibaren Bektasiligin tarikatlagsma egilimi gosterdigi 16. yiizyila kadar gecen siirecteki
Tiirk kiltiir hayatinda etkinligi de inkar edilemez. Bu sebeple Bektasilik gibi, ¢esitli

tarikatlara ait unsurlar1 igerisinde barindiran dini olusumlarin temelindeki kiltiirel
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degerleri incelemek gerekir. Bu sayede Bektasiligin tarikatlasmadan 6nceki durumu

ortaya konulabilecektir.

Bektasilik tarikatiyla ilgili olarak ortaya atilan fikirlerin genel olarak kaynagi Kopriilii niin
Tiirk Yurdu Dergisi’nde yayinladigi “Bektasiligin Menseleri” isimli yazisindaki
diisiinceleridir. Kopriilii bu yazi1 dizisinde, Horasan boélgesindeki dini hareketliligin
temelinde, Batini inanglarla birlikte Tirklerin Horasan’da Hristiyanlik, Hinduizm,
Mazdeizm, Maniheizm gibi ¢esitli inaniglarla etkilesime girmelerinin etkili oldugunu
ortaya atmistir (Koprili, 1341: 121-140). Kopriili, Tiirkmenlerin heterodoks
mahiyyetteki inanglari benimsemelerinin altinda da dini inaniglarinin Siinni itikatlara
uymamasinin yattigini, konargdger gelenek icerisinde yetisen Tiirkmenlerin, kadinlarla
birlikte yaptiklar1 sazli ve sarapli sdlenlerinin seriat kurallarina aykir1 olmasi ve bu
durumun onlart Batinl inaniglara sevk ettigini belirttikten sonra Tiirkmenlerin eski
geleneklerinde bulunan serbestligin ancak ve ancak Batini ve asir1 Sii topluluklarin
inaniglarinda buldundugunu, bu sebeple de Tirkmenler arasinda Kizilbaglik, Alevilik ve
Hurtfilik gibi daha agik goriislii inanislarin yaygilik kazandigini vurgular (1341: 121-
140). Aym yazinin devaminda, Anadolu’da gériilmeye baslayan Batini inanmalarin, iran
ve Anadolu’da bulunan yerli inanclarin, Hristiyanliktan gelen Mu’tezile’nin, eski Hint,
Cin ve Tirk dinsel geleneklerinin Tiirkmenler arasinda “Baba” adi verilen dervisler
kanaliyla Anadolu’ya geldigini savunur (1341: 121-140). Yani, Anadolu’daki tasavvufi
hareketliligin temel sebebi, Oguz Tiirklerinin Bati’ya olan gogleridir. Bir¢ok arastirmact

da bu diisiinceyi desteklemistir.*

Kopriili’nlin ortaya attig1 bir diger fikir, Osmanli Devleti zamaninda devletin destegini
gormiis Siinni bir tarikat olan Mevleviligin, Bektasiligin olugmasi ve yayilmasinda 6n
planda bulunan “Tiirkmen Babalari”na karst olan olumsuz tutumlarinin etkisi

hakkindadir. Bu olumsuz bakis acist Eflaki’nin Mendkibu I-Arifin’inde de kendisini

4 Bu dogrultuda fikir beyan eden arastirmacilar, “Bektasiligin Dogusu ve Tesekkiilii Hakkinda Cikan
Tartigmalar” bashigi altinda degerlendirildiginden dolayr burada aragtirmacilarin c¢alismalari tek tek
zikredilmemistir.
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gostermistir (Yazict, 1973: 370). Adi gegen eserde Mevlana Celaleddin-i Rimi oviiliirken
Haci Bektas Veli ise seriate uymayan bir dervis olarak aksettirilmektedir.

Haci Bektas Veli’nin yasadigi donemle ilgili bilgilerin biiyiik bir cogunlugu -tarafli bir
bakis agisiyla yazilan eserler ve Haci Bektas Veli’nin daha ¢ok menkabevi yagami iizerine
kurgulanan eserler hari¢ tutulmak {tizere- sozlii kiiltiir vasitasiyla giinlimiize kadar
ulasabilmistir. Bektasilik hakkinda yazari1 bilinen ya da bilinmeyen velayetnameler,
buyruklar, fiitlivvetnameler, conkler, cenknameler, erkannameler, makteller ve
nasithatnameler gibi tarikatin yapisi hakkinda bilgi veren eserler, Haci Bektas’in
vefatindan sonra yaziya gegirilmistir. Her ne kadar bu eserlerde Hac1 Bektas Veli ile ilgili
bilgiler bulunsa da bu bilgiler daha ¢ok onun menkibevi yasami hakkindadir.
Veldyetname-i Haci Bektas Veli isimli eserde Hac1 Bektas, susam yapragi lizerinde namaz
kilmasi, ayaklariyla kayay1 yogurmasi, bir bicakla tasi kesmesi, her seyi tasa ¢evirmesi,
Arafat Dagi’ndaki ¢ilehanede bir yumruguyla pencere agmasi, 6len bir ¢ocugu diriltmesi
gibi olaganiistii 6zellikleriyle zikredilir. Eserde, Bektasilik tarikatinin ritiielleri hakkinda
herhangi bir bilgi bulunmaz (Golpinarh, 1958; Korkmaz, 2006). Ancak, Bektasiligin
temelinde bulunan Yesevilik, Kalenderilik, Haydarilik gibi tarikatlarin kiiltiirel 6geleriyle

birlikte eski Tiirk inaniglarinin izlerine rastlanir.

Haci Bektas Veli’nin Ahmet Yesevi ile goriismiis olabilecegi fikri ise tarihi kayitlarla
uyusmamaktadir. Ancak, Veldyetname-i Haci Bektas Veli’nin igerisindeki cesitli
hikayelerde (Golpinarli, 1958: 16, 19, 81) ve Veldyetname-i Hacim Sultdn’da (Giilerer,
365, 366, 367, 378), Haci Bektas’m Ahmet Yesevi ile olan alakasi siklikla dile
getirilmigtir. Bu eserler her ne kadar menkabevi hikayeler iizerine kurgulansa da
Bektasiligin tarikat olmadan once yaslandigi mense hakkinda bilgiler vermesi bakimindan

onemlidir.

Bektasiligin Anadolu’da bir tarikat hiiviyeti kazanmasinda sadece Hac1 Bektas Veli’nin
degil onun yetistirdigi dervislerinin de biiyiik rolii olmustur. Hac1 Bektas Veli’den sonra
Bektasilik tarikatinin Ggretilerinin yasatilmasi asamasinda Onemli katkilar sunan

derviglerden biri olan Abdal Misa, Hac1 Bektas’in halifelerindendir. Silsileye gore Haci
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Bektas’in halifesi Abdal Miisa onun da 6grencisi Kizildeli lakabiyla bilinen Seyyid Ali
Sultan’dir (Y1ildirim, 2019: 124). Hac1 Bektas Veli’nin vefatindan sonra zaviyenin basina
Baciyan-1 Rim’dan olan Hatun Ana’nin miridi Abdal Miisa gegmistir (Ocak, 1992: 373).
Abdal Misa, Osmanli Devleti zamaninda gesitli savaslara katilarak gaziler arasinda Haci
Bektas Veli’nin menkabelerinin yayilmasimi saglamistir. Kizildeli Dergaht’nin
seyhlerinden olan Seyyid Ali Sultan ise Abdal Masa’nin miirididir. Tipki Abdal Miisa gibi
Osmanli Devleti’nin yaninda miiridleriyle birlikte savaglara katilmistir. Haci Bektas
ogretilerine siki sikiya baghdir. Hatta, Riza Yildirim onun 15. yiizyilda Rumeli’nin Haci
Bektas’1 olarak diisiiniilebilecegini ve Bektasiligin ana merkezinin Hac1 Bektag’tan ziyade

Kizildeli Dergahi oldugunun abart1 sayilamayacagini ileri siirer (Yildirim, 2019: 134).

Bektasiligin tarikat hiiviyeti kazanmadan 6ncesi hakkindaki tartismalardan biri “Bektasi”
adwylailgilidir. Aslinda Hac1 Bektas’ i yasadigi donemde bir tarikat kurmadigi en azindan
bir tarikat: varsa da bunun adinin Bektasilik olmadigi simdilik elde bulunan kaynaklarin
verdigi bilgilerle tespit edilebilmektedir. Bu kaynaklardan hareketle 13-14. yiizyil arasi
dini ve sosyal bir ziimre olarak “Bektasi”ler adiyla bilinen bir gruptan bahsedilemez.
Ancak, 15. yiizyila gelindiginde bu dénem sairlerinden olan ve Seyyid Ali Sultan’dan
nasip alan Sadik Abdal (6. ?)’m Divani’nda “Bektasi” tabirine rastlanir ve hatta eserde

Bektasiligin tarikat oldugu, tekyelerinin bulundugu belirtilir:

Ki zahid didi Bektasi tariki

Ne bilsin ma’nasin ol giz tabayi’

Ki Bektasi Hak ile Hak demekdiir
Heman oldur bilirsen sana nafi’

(Sadik Abdal Divani, 46/10-11).
Nir-1 hikmet sirridur Bektasiyanun tekyesi
Miirsid-i kamil olardur fehm idersen bi-giiman

(Sadik Abdal Divani, 59/14).
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Rah-1 Bektasi’de talib hizmet eyle nice y1l
Yiiriden cansiz kayayi sirrina itme giiman

(Sadik Abdal Divani, 59/16).

Bektasilik tarikatinin Balim Sultan’a kadar olan evresinde Haci Bektas Veli’nin temel
rolii, Anadolu’da Horasan Tiirk tasavvuf geleneginin yayicis1 konumunda olmasidir. Yani
Bektasiligin tarikat olmadan oncesi, Yesevilige bagh diisiince sisteminin Anadolu’daki
bir yansimasidir. Balim Sultan dncesi donem Bektasiligi hakkinda bilgi veren Baha Said
de bu hususa dikkat ¢ceker: “Hiildsa: Bektasilerin ilk devre-i tesekkiilinde Tiirk dili, Tiirk
dini, Tiirk toresi, Babailik, Ahilik ve nihdyet miidevven olan Islami esgal-i tasavvuf, Hind,
Iran, efkdr-1 ma neviyyesi, Tiirk efkdr-1 umimiyyesine ‘aliyyii’t-tedric telkin edilmistir”’

(Baha Said, 1927: 216).

Burada tizerinde durulmasi gereken husus, Hacit Bektas Veli hakkinda ortaya atilan
iddialarin sorgulanmasidir. Hac1 Bektas Veli, ne Asikpasazade’'nin ortaya attigi gibi
tarikat kuramayacak kadar meczup bir dervis, ne de Eflaki’nin eserinde yer verdigi gibi
seriatten uzak bir pirdir. Hact Bektas, Tiirk kiiltiiriinde 6nemli bir yere sahip olan
Bektasilik tarikatina adini verebilecek kadar s6hret bulmus, bir¢ok tarihi kaynakta adindan

s0z ettirmis menkabevi ve tarihi bir sahsiyyettir.

4. Balim Sultan Evresi

Bektasilik tarikatiyla yakindan ilgilen arastirmacilar Bektasiligin olusum evresini ¢esitli
donemlere gore ele almiglardir. John Kingsley Birge, Bektasiligi ii¢ doneme ayirir. 11k
donem 13. yiizyilda Anadolu’daki tasavvufi yapilarla birlikte Hac1 Bektas Veli’nin ele
alindig1; ikinci donem Balim Sultan’in katkilar1 ve Hurtfi etkilerin goriilmeye basladigy,
ticlincli donem ise Bektasiligin kaldirilmasindan sonrasini i¢ine alan donemdir (Birge,
1991). Bektasiligin olusumu ve yayilisiyla ilgili bir diger donemlendirme Ahmet Yasar
Ocak’a aittir. Ocak, Bektasiligin birinci evresini 13. yilizyilda baslayip 15. yilizyilin

sonlarina kadar devam eden tesekkiil evresi; ikinci evresini ise Balim Sultan’la baslayan
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esas kurulug ve gelisme evresi olarak adlandirir (Ocak, 1992: 373-379). Bu baslik altinda
Balim Sultan donemi Bektasiligi hakkinda bilgiler verilecektir.

Bektasiligin teskilatlanmasinda 6nemli roller iistlenen Balim Sultdn’in soyu hakkinda
cesitli sdylenceler bulunmaktadir. Bunlardan en ilging olani, Matti Moosa’nin ortaya attig1
Balim Sultan’in mucizevi dogum hadisesidir. Moosa, Balim Sultan’in annesinin bakire
bir Hristiyan oldugunu ve bal yedikten sonra Balim Sultin’a hamile kaldigini ortaya atar
(1987: 444). Moosa, aynm1 eserinde on iki imamdan birisi olan Muhammed Bakir’in
annesinin de bakire bir Hristiyan oldugunu, bal yedikten sonra Muhammed Bakir’
diinyaya getirdigini sdyleyerek bu iki dogum sekli arasinda benzerlik kurar ve bu durumun

da asir1 Sii mezhebine bagli inaniglardan kaynaklandigini soyler (1987: 443).

Balim Sultan’in dogum hadisesiyle ilgili Matti Moosa’nin naklettige benzer bir hikaye J.
Kingsley Birge’nin The Bektashi Order of Dervishes isimli eserinde de yer almaktadir.
Eserde, “Miirsel Baba’nin yasinin ilerledigi bi zamanda, yasadigi yer olan Dimetoka’da
bir Bulgar prensesi yagamaktadir. Bu prenses evinin duvarina bir seccade asar ve kim bu
seccadede namaz kilarsa onunla evlenecektir. Bir giin Seyyid Ali Sultan ve Miirsel Baba
bu prensesin evini ziyaret ettiklerinde o seccadede namaz kilmak isterler ve izin almadan
seccadeyi serip namaz kilarlar. ikisi de ¢ok yashi olduklarindan prenses bunlarla
evlenmeyi akillarindan bile ge¢irmez ve altlarindan seccadeyi hizlica ¢eker alir. Seyyid
Ali Sultan prensesin bu giiciinden dolay1 sasirir ve o giiciin Balim Sultan’dan geldigini
diisliniir. Prensesten bir kase bal ister ve Miirsel Baba prensesin agzina bali siirer. O anda

prenses Balim Sultan’a hamile kalir” (Birge, 1937: 56; 1991 64).

Balim Sultdn hakkinda bilgi veren bir diger arastirmact Mastimi’dir. Mastimi, Balim
Sultan’in Hac1 Bektas’in evlatli§i olan Hatun Ana’nin ¢ocuklarindan “Celebiler” adiyla
anilan ziimreden oldugunu, annesinin Hristiyan bir Bulgar prensesi, babasinin ise Miirsel
Baba adli bir Bektasi oldugunu belirtir (Oztiirk: 2006: 241). Cogu arastirmacinin aksine
Bektasiligin biitiin ayin ve erkanmin Balim Sultdn’dan 6nce sekillendigini séyler (2006:
241). Tarikatin dgretilerinin tamamimin Balim Sultdn’dan once olusturuldugu her ne

kadar kabul gérmese de Maslimi’nin ortaya attig1 bu tez, yukarida da bahsi gecen Sadik
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Abdal Divani’nda desteklenmektedir. Sadik Abdal (6. ?), eserinde Bektasiler i¢in dnemli
bir yere sahip olan Balim Sultan’in adim1 zikretmez. Ancak, Bektasi adin1 ve bu ad

etrafinda olugsmus bir tarikatin varligin1 haber verir:

Nir-1 hikmet sirridur Bektasiyanun tekyesi
Miirsid-1 kamil olardur fehm idersen bi-giiman

(Sadik Abdal Divani, 59/14).

Balim Sultan, Hac1 Bektas Veli tiirbesindeki kap1 kitabesinde Hac1 Bektas’in soyundan
Resal Bali’nin oglu olarak gosterilmektedir. Baha Said ise kabrinin {lizerinde “Hizr Bali
bin Resil Bali bin Haci1 Bektas Veliyyii’l-Horasani niivvira merkadiihii” yazmasina
ragmen, Bektasi erenlerinde “bel oglu” olmadigin1 “yol oglu” oldugunu, dolayisiyla Hizir
Béli olarak da bilinen Balim Sultan’in yol oglu oldugunu sdyler ve Bektasi seyhlerinden
Sersem Ali Baba ile bir Sirp prensesinin gocugu oldugunu belirtir (Baha Said, 1927: 314-
315; Tiirer, 2005: 234). Her ne kadar Kitabesinde Restl Bali’nin oglu oldugu belirtilse de
Babagan Bektasileri, Balim Sultan’1 Restl Bali’nin degil Miirsel Bali’nin oglu olarak
goriirler (Soyyer, 2019: 86).

Bedri Noyan ise Balim Sultin’in soyunu, Idris Hoca ile Kadincik Ana’nin ogullar1 Hizir
Lale’ye dayandirir. Hizir Lale ise Hac1 Bektas’in yol evlatlarindandir. Balim Sultan’in soy
agact: “Idris Hoca ve Kadimcik Ana ciftinin oglu Hizir Lale oglu Restil Bali oglu Ysuf

A

Bali oglu Miirsel Bali oglu Balim Sultan” seklindedir. Annesi hakkinda ise Sirp veya
Macar prensesi ya da soylusu, babasinin ise Arnavut, Rum, Sirp ya da Macar soylu olan
ve sonradan Islamiyet’i benimsemis Gedik Ahmet Pasa olabilecegini sdyler (Noyan,
1998: 299-301). Her ne kadar Balim Sultan’in soyu hakkinda gesitli rivayetler ortaya atilsa
da burada 6nemli olan nokta Bektasiligin Balim Sultan’in getirdigi diizenlemelerle birlikte

yasadig1 degisim ve doniistimdiir.

Bektasiler tarafindan “pir-i sani” olarak kabul edilen Balim Sultan, Bektasiligi yeniden
bigimlendirip teskilatlanmasini saglamistir. Balim Sultan, Il. Bayezid tarafindan Kizil

Deli Tekkesi’nden getirilmis ve “Pir Evi” olarak da bilinen Hac1 Bektas’taki merkez
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tekkeye 1501 yilinda dedebaba olarak tayin edilmistir. Hac1t Bektag Vell doneminde ve
sonrasinda yetisen dervisler genellikle, Haydari ve Kalenderi 6zellikler gosterirken, Balim
Sultan’in Bektasilik dergahinin basina getirilmesiyle birlikte Bektasilik, Kalenderilikten
soyutlanmig, Hurafilik ve Siilik etkisinde ilerleme gostermistir (Ocak, 1992: 374-375;
Tirer, 2005: 234). Bu yeni degisimler neticesinde, Bektasilik tarikati igerisinde
hosnutsuzluklar goriilmiis ve Bektasiligin otoritesi Haci Bektas’in soyundan gelen “Celebi
Bektasiler” ve Hac1 Bektas’in miicerret oldugundan dolay1 kendilerini yol evladi sayan
“Babagan Bektasiler” kolu olarak ikiye ayrilmistir (Giindogdu, 2007: 331). Daha sonra
Bektasiler, her ne kadar Osmanli Devleti tarafindan fiili bir miidahaleye maruz kalmasa
da 1l. Mahmud tarafindan 1826 yilinda Yenigerilikle birlikte kaldirilana kadar varligini
devam ettirmislerdir. Tarikatin kaldirilmasiyla birlikte Bektasi tekkelerine Naksi seyhler
tayin edilmistir (Ttrer, 2005: 235).

Riza Yildirim, Balim Sultan’in Bektasilik tarikati igerisinde yaptigi kokli degisikliklerin
kabul gormesinde, Balim Sultan’in Osmanli idaresi ile yakin iliskiler igerisinde olan ve
ayn1 zamanda Haci Bektag Veli’nin soyundan gelen Restl Celebi’nin oglu Mahmud
Celebi ile ayn1 donemde yasamasi ve Mahmud Celebi’nin babasi olan Restil Bali’nin
kiziyla evlenmesi neticesinde Celebi ailesine damat olarak girmesinin etkili oldugunu

belirtir (Yildirim, 2019: 275).

Bektasilik, ilk yillarinda cesitli tasavvufi akimlarin tesirinde kalmis, teskilatlanma
asamasina gelene kadar Yesevilik ogretileriyle birlikte bir¢ok inanis1 biinyesinde
toplamustir. Tarikatin yapisinda daha 6nce goriilmeyen on iki imam inanci, miicerredlik
terimi/kavrami, sarap serbestligi, Islami inamislara kayitsizlik, kulaga kiipe takmak,
Hurafilik, teslis ve huldl inanci gibi uygulamalar Balim Sultan’la birlikte Bektasi ritiielleri
arasina girmistir (Baha Said, 1927: 328). Bu inanislarindan dolay1 da Bektasiler, basta
Siinni bir yap1 arz ederken daha sonra Siinni tarikatlarin disinda anilmaya baslamiglardir
(Tiirer, 2005: 234). Annemarie Schimmel’in Islamin Mistik Boyutlar: isimli kitabinda da
Bektasiligin Horasan uzantisinin kati bir Siinni ideolojiyi barindirdigindan ve daha sonra
ehli siinnet olmayan tiim akimlar1 icerisine alan bir tarikat oldugundan bahsedilir

(Schimmel, 2001: 356).
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Mastmi’nin verdigi bilgilerden ve 15. yiizyil sairlerden olan Sadik Abdal (6. ?)’in
siirlerinden hareketle Bektasilikle ilgili olarak Balim Sultin 6ncesinde de bir tarikat
yapilanmasindan s6z edilebilir. Ancak, Anadolu’da Horasan Tiirk tasavvuf geleneginin
devami olan bu yapinin, tarikatin ikinci piri olarak da bilinen Balim Sultan’la birlikte
koklii bir degisime giderek teskilatlandigr ve “Balim Sultdn Erkani” bi¢iminde yazili

kurallara baglandig1 da bir gercektir.

On iki imam olarak taninan Hz. Ali, Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin, Hz. Zeynelabidin, Hz.
Muhammed Bakir, Hz. Cafer-i Sadik, Hz. Mlisa Kazim, Hz. Ali Riza, Hz. Taki, Hz. Naki,
Hz. Hasan Askeri ve Hz. Muhammed Mehdji, hem Siinni hem de Sii inanisa bagli tarikatlar
tarafindan saygi duyulan kisilerdir. Balim Sultan’la birlikte Bektasiligin erkani haline
gelmislerdir (Baha Said, 1927: 315-316). Baha Said ayni yazisinda Bektasilikte olan sekiz
imamdan bahseder ve Balim Sultan’la birlikte on iki imam inancinin geldigini soyler.
Ancak, bu sekiz imamin hangileri olduklar1 hakkinda kendisi de herhangi bir bilgi vermez.
Sekiz imamla ilgili bir baska bilgiye Ismail Gérkem’in Baha Said’in Anadolu’daki
tasavvufi ziimrelerle ilgili yazdig1 yazilarin1 derledigi Tiirkiye'de Alevi-Bektasi, Ahi ve
Nusayri Ziimreleri isimli kitabinda da rastlanilmistir (2000: 96, 116, 119). Ancak burada
da sekiz imamla ilgili pek bir bilgi bulunmaz.

Bektasilikte kulaga kiipe takan kisi, miicerredligi yani evlenmemeyi kabul etmis, bir ¢esit
kesislik yolunu se¢mis kisidir. Balim Sultin’la birlikte gelen bu uygulama, Islami inanisin
emrettigi evlilik anlayisiyla (Nahl, 72; Nir, 32) taban tabana zittir. Ancak Balim Sultan’in
bu uygulamadaki amaci muhtemelen kendisini tamamen tarikata adayan dervisler
yetistirmektedir. Ayni uygulama Osmanli’da yenigerilerde de vardir. Bir yenigeri emekli
olana kadar evlenemez, tim sadakatiyle padisaha bagli olmak zorundadir (Goodwin,
2008: 34). Ancak bu uygulamanin Bektasilikten mi yenicerilige yoksa yenigerilikten mi
Bektasilige gectigi heniiz tespit edilememistir.

Bektasi inancinda kulun gegmesi gereken dort kapi ve kirk makam bulunmaktadir. Bunlar:
Seriat, tarikat, hakikat ve marifettir. Kul, ancak bu makamlardan gegtikten sonra Allah’a

ulagir. Son makamda insan artik kendi nefsini kontrol edemeyecek mertebeye gelir ve
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nefsi artik bagkalarina aittir (Baha Said, 1927: 327). Bu sebeple de Balim Sultan erkaninda
seriat ve tarikat kapilarinda sarabin yeri yoktur. Ancak, hakikat kapisini asan igin sarap
miibah, marifet kapisina ulasan igin ise giinahtir. Balim Sultin’dan Once sarabin
Bektasilikte kullanimiyla ilgili mendkibnameler taranmis, herhangi bir bilgiye

ulagilamamustir.

Balim Sultan’in Bektasilige getirdigi yeniliklerden biri de teslis ve huldl inancidir. Teslis,
Hristiyanlikta Baba-Ogul-Kutsal Ruh iiglemesinden meydana gelmektedir. Hurtfiligin®

tesiriyle birlikte Allah-Muhammed-Ali seklinde Bektasilige yerlesmistir:

Kih-1 kemer-i Hakk’da ¢ii bi-riih-1 sanemken

Etdim beni ben say’ ile insan-1 seri’at

Bu himmeti miirsid-i nefes-i pirden aldim

Oldum hele ben mazhar-1 iman-1 seri’at

Zira ki tartkim Hac1 Bektas-1 Veli’dir
Allah Muhammed °Ali ihsan-1 seri’at

Ol hazret-i hiinkar-1 cihan-1 pir-i tarikat
Erkan-1 tarikat dedi erkan-1 seri’at

(Safi Baba Divani, K. 4/45-48).

Baha Said, Balim Sultan’in tesiriyle Bektasilige yerlesen uygulamalardan birinin de hultil
inanct oldugunu soyler (Baha Said, 1927: 328). Allah’in evren ve insanla biitiinlesip
yeryiiziinde tecelll etmesi anlamina gelen huldl terimi/kavrami iizerinde diistiniilmesi

gereken bir diisiince bigimidir. Allah’in insan suretinde goriinmesi seklinde metinlerde yer

5 Balim Sultin’la birlikte Bektasilige tesir eden Hur(filik hakkinda “Hurifilik” bashg altinda bilgi
verileceginden dolay1 burada ayrintrya girilmemistir.
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edinen bu terim/kavram, Islami tasavvuf anlayisina bagl olarak vahdet-i viicid felsefesi

ekseninde degerlendirilmelidir.

A. Yasar Ocak, 14. ylizyilin ikinci yarisinda Elvan Celebi tarafindan yazilan Mendkibii’l-
Kudsiyye fi Mendsibi’I-Unsiyye isimli eserde, hulfll inancina ait unsurlarinin bulundugunu
bu sebeple de Bektasilikte daha dnceden huliill inancinin olabilecegini belirtir (Ocak, 2012:

198-199) ve asagidaki beyitleri 6rnek gosterir:

Ademi siiretini siretine
Kildi manend ol ulu Siibhan

(Menakibii’l-Kudsiyye, 1749).

Adem1 her ki bildi Hakk’1
Ademiden goriindi ol Mennan

(Menakibii’l-Kudsiyye, 1767).

S6z konusu beyitlerde ilk bakista Allah’in ademi surette tezahiirii s6z konusudur. Ancak
bu dogru bir yaklasim degildir. Tasavvufi manada, yeryiiziinde bulunan her seyde
Allah’tan bir parga bulunmaktadir. Bu durum, insanin yaratilisi hakkinda bilgiler veren
Sad suresinde “Hani, Rabbin meleklere soyle demisti”: “Muhakkak ben ¢amurdan bir
insan yaratacagim. Onu sekillendirip i¢ine ruhumdan iifledigim zaman onun i¢in saygi ile
egilin” (Sad, 38/71-72) bi¢iminde zikredilmektedir. Ancak bu, Allah’1 insan suretinde
gormek demek degildir. Bu sebeple bu beyitleri tasavvufi bir yorumla okumak
gerekmektedir. Allah’mn varliklarda hulil etmesi inanct miimkiin olmadig1 gibi, hem
Kur’an’m hiikiimlerine hem de akla aykiri bir durumdur (Enam, 6/101; Meryem, 19/65;
Ihlas, 112/4).

Konuyla ilgili olarak Ali ipek, Vahdet-i Viiciid isimli kitabinda, “Huldl ve ittihadin
tahakkuk edebilmesi i¢in, iki ayr1 varligin olmasi gerekir. Ta ki birinin digerine niifuzu
yahut onunla birlesmesi miimkiin olabilsin” der ve bu sebeple de Allah’in bir bagka nesne

ya da kisiye hulfll yoluyla benzemesinin miimkiin olmadigmi belirtir (Ipek, 1992: 56).
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Ayni eserinde yazar, Hallac-1 Manstr’un “Ene’l-Hak” soziiniin yanlig anlagildigini, bu
sozle Hallac’in “Ben Hak oldum ve Hak’la birlestim” demek istemedigini, asil gayesinin
“Ben yokum, mevcut olan ancak sensin” demek oldugunu belirtir ve hulil ile tecelli
arasindaki farkin anlagilamamasina deginir (1992: 57-58). Alevi ve Bektasi metinlerinde
yer alan Allah’mn bir baska varlikta tecelli etmesi hadisedi de Hallac-1 Mansir’un
sOylemek istedigi ile ayn1 seydir. Yani Hallac-1 MansGr’un goriisii, varligin tek oldugu
diger varliklarin da ondan meydana geldigi diistincesini savunan Vvahdet-i viictd
felsefesinin bir yansimasidir. Yine benzer bir bigimde Alevi ve Bektasi yazininda siklikla
zikredilen Hz. Ali’de Tanri’nin dile geldigi, goriiniis alanina ¢iktigi fikri de Tanrt ile insan

birligine dayanan vahdet-i viiciid felsefesinden kaynaklanmaktadir (Eyiiboglu, 1968: 93).

Veldyetname-i Otman Baba isimli eserde de Turnact Baba’y1 gérmeye giden Otman

Baba’nin yiiziinde ve gonliinde Allah’in tecelli etmesiyle ilgili ifadelere rastlanmaktadir:

“Pes ol kan-1 velayet ol aradan ¢iin yola revan oldi. Dahi ol diyarda Turnaci
Baba dirler idi bir evliya var idi. Ol kan-1 velayet ol evliydya ugradi. Ciin
ol Turnaci Baba ol kan-1 piir-hagmeti goriip miisahede eyledi. Gordi kim ol
elest bezminde ve ‘dleminde rdhlara hitab iden sirr-1 hakikat ve zat-1 bi-
misal ol kan-1 ‘ali-cenabun yiizi ve gonli levhinde tecelli eylemis. Dahi
nazarinda secde-i ‘izzet birle ol kan-1 vala-rif’ate nazlar ve niyazlar eyledi”

(Kilig, Arslan ve Biilbiil, 2007: 83).

Yine yukaridaki ifadelerin de tasavvufi bir yoruma ihtiyaci vardir. Menakibnamede,
Otman Baba’ya bir kutsiyet yiiklemek amaciyla Allah’m onun gonliinde tecelli etmesine
yer verilmistir. Yani bu durum bir sirk kogsma degil, Allah’tan bir par¢anin Otman Baba’da
goriilmesi ve bunun neticesinde de onun Allah dostu bir sahsiyet oldugunun vurgulanmasi

sebebiyledir.
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5. Sairlerin/Yazarlarin Bektasi ve Bektasilik Algisi

Bektasi tabiriyle ilgili, Bektasi tarikatina mensup olan kimseler (TDEKTA, 2001: 393),
Bektasiligi benimseyen topluluk (Korkmaz, 1994: 56), Hac1 Bektas Veli tarafindan
kurulan tarikattan olanlar (Haciyeva ve Rihtim, 2009: 70), tarikat adi (Pakalin, 1971: 196)
gibi tanimlar yapilmistir. Tanimlardan da anlasilacagi gibi terimin/kavramin, tarikatin adi
m1 oldugu yoksa mensuplari i¢cin mi kullanildig1 noktasinda bir karisiklik s6z konusudur.
Konuyla ilgili Riza Yildirim’in “Bektasi Kime Derler?”: “Bektasi” “Kavraminin Kapsami
ve Smirlar1 Uzerine Tarihsel Bir Analiz Denemesi” isimli bir yazisi bulunmaktadir.
Yildirim, ¢alismasinda Bektasi tabiri ile neredeyse i¢ ige gecmis olan Alevi, Kizilbas gibi
terimleri/kavramlar1 da degerlendirmistir. Hatta terimin/kavramin literatiirdeki karsiliklar
olan “Alevi-Bektasi” kullanimi {izerinde de durmustur (Y1ildirim, 2010: 23-58).

Yildirim, ¢aligmasinda Bektasi diye tabir edilen dini ve sosyal bir ziimrenin varligi ile
ilgili olarak 13. ve 14. yiizyilda bahsedilmesi i¢in erken bir tarih olacagini belirttikten
sonra, Bektasi terimine/kavramina 15. yiizyilda Sadik Abdal Divani’nda rastlandigini
sOyler (Yildirim, 2010: 28). Sadik Abdal Divani’nda ise muhtemelen sairin Bektasiligin
ilk donemi diye tabir edilen 13. ve 15. yiizy1l aras1 Bektasilik algisindan dolay siirlerinde,
Balim Sultan’la birlikte gelen “dede”, “dedebaba” ve “halifebaba” gibi
terimlere/kavramlara yer vermedigi goriiliir. Ayrica siirlerinde Balim Sultan’la ilgili en
ufak bir bilgi de yoktur. Bektasiligin mertebelerinden olan asiklik, muhiblik, dervislik ve
babalik gibi sozler Sadik Abdal Divani’nda yer almaktadir.

Alevilik ve Bektasilik konusunda arastirma yapan bircok arastirmacinin ortaya attigi
goriis, Bektasiligin Balim Sultan’la birlikte bir tarikat yapisina biiriindiigii noktasinda
birlesmektedir. Ancak, 15. ylizyillda yasamig ve muhtemelen de Balim Sultin’la
karsilasmamis olan Sadik Abdal (6. ?)’in Divan’inda Bektasiligin daha oncesinde bir
tarikat oldugu, dergahinin bulundugu ve dervislerinin oldugu yoniinde bilgiler

bulunmaktadir:

Ki zahid didi Bektasi tariki
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Ne bilsin ma’nasin ol giz tabayi’

(Sadik Abdal Divan, 46/10).

Her uliivvi tac-1 Bektasi giyerler sadikan
Rah-1 Hak’dur ol tariki andan isterler kiram

(Sadik Abdal Divany, 58/9).

Nir-1 hikmet sirridur Bektasiyanun tekyesi
Miirsid-i kamil olardur fehm idersen bi-giiman

(Sadik Abdal Divani, 59/14).

Ki Bektasi tarikinda bana sah
Fu’adum buldurup simdi niimayan

(Sadik Abdal Divani, 60/25).

‘Asik isen rah-1 Bektasi’ye gel
Can ile kil bu tarika ragbeti
(Sadik Abdal Divani, 65/2).

Hac1 Bektag Veli’nin Osmanli padisahlariyla goriisiip goriismedigi ile ilgili tarihi
kayitlarda muhtelif rivayetler ortaya atilsa da Sadik Abdal Divani’nda konuyla ilgili bazi
bilgiler bulunmaktadir. Sadik Abdal (6. ?) bir siirinde: “Secad’atle nazar kilmis yeniger
kullarina ol/Seza old1 aninglin anlara ol fursat-1 kiibra” (Sadik Abdal Divani, 3/15).

ifadelerine yer verir ve Hact Bektas’in yenigerilerle olan alakasina deginir.

Bektasilik tarikati hakkinda bilgi veren bir diger sair, 16. yiizyilda yasamis olan Hatay1 (6.
1574)dir. Siirlerinde Sii tesirleri hissedilen Hatayi (6. 1574)’nin Divani’nda Hz. Ali
sevgisi goze ¢arpan bir 6zellik olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu sebeple de Bektasilik
hakkinda verdigi bilgileri Sii etkilerin gerektirdigi dogrultuda okumak gerekir. Ancak,

burada {lizerinde durulmasi gereken nokta Hatayi (6. 1574)’nin siirlerinde yer verdigi

Siiligin hangi 6zellikleri barindirdigi meselesidir.
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Yaygin kullanimiyla “Hz. Muhammed’in vefatindan sonra devlet yonetiminin Hz. Ali’ye
ve onun soyundan gelenlere ait oldugu diisiincesini tasiyan Siilik”, tarihi siire¢ igerisinde
Keysaniyye, Sebeiyye, Zeydiyye, Imamiyye-Isniaseriyye, Ismailiyye ve Galiyye gibi
cesitli bigimlerde faaliyet gdstermistir (Oz, 2010: 111-114). Hatayi (6. 1574) nin Iran’da
yaymaya calistig1 Siilik ise bu kollardan Isndaseriyye’yi teskil etmektedir (Giindiiz, 2010:
255; Figlali, 2001: 145). Temelinde, on iki imam sevgisi ile birlikte Hz. Ali sevgisi
yatmaktadir. Bu durum, Sii diislince sisteminin bir gerekliligidir ve diger Sii diisiinceyi
benimseyen inaniglarda da on iki imam sevgisiyle birlikte Hz. Ali’nin kutsallagtirilmasi
goriilmektedir. Ancak, gerek Sebeiyye ve gerekse Galiyye olsun bu sevgiyi asiriliga
kagarak Hz. Ali’nin tanrisallagtirilmasi dogrultusunda gergeklestirmislerdir. Sebeiyye ve
Galiyye inancma gore, Hz. Ali’nin ve onun neslinden gelen imamlarin ilahlig1 ve
oliimsiizliigii s6z konusudur (Figlali, 1988: 133; Oz, 1996: 334). Siyasi anlamda, Hz. Ali
yanlisi olan bu ziimreler, ilk zamanlardan beri fikri olarak asiriliga kagtiklari igin bizzat
Hz. Ali tarafindan reddedilmislerdir. Hatta, Hz. Ali’nin ilahlastirilmasi yoniinde
caligmalari ilk baslatan Abdullah b. Sebe, Hz. Ali tarafindan yakilmaya tesebbiis edilmis
fakat bundan vazgecilerek Medayin sehrine Siirilmistiir (Figlal, 1988: 133). Siyasi
c¢ikarlart dogrultusunda gesitli fikirler 6ne atan bu olusumlar, tarihi siireg icerisinde farkl

bigcimlerde tezahiir etmistir.

Karubani ¢iin dii ‘askin sirr-1 Hakk’1in basiyiz
Dest-i Hayder’den siirb-i Kevser’in ayyasiyiz
Saha ‘agkiz dergeh-i al-1 aba ferrasiy1z

Biz giirih-1 sultan-1 dehr ziimre-i Bektasiyiz

La-mekan ikliminin ‘azm edenin yoldasiy1z

Farigiz diinya-y1 mafihdya ragbet etmeden
Gegmisiz havf-i hatddan halka minnet etmeden
Dehri seyrandir garaz ‘azm-i seyahat etmeden
Biz giirih-1 sultan-1 dehr ziimre-i Bektaslyiz

La-mekan ikliminin ‘azm edenin yoldasiyiz
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Mest olup cam-1 ezelden kari kildik cisumuz
Didemiz Hakk’1 goriir Hakk’1 isitir glisumuz
Glsumuzda halk-1 ‘dlem bizimdir menglisumuz
Biz giirih-1 sultan-1 dehr ziimre-i Bektaslyiz

La-mekan ikliminin ‘azm edenin yoldasiy1z

Ey selam bir naz ile Hatay1’yi ihcar eden
Miinkire daye-i Hakk’1 tas ile ithbar eden
‘Azm-i rdha himmetiyle ml gibi didar eden
Biz giirGih-1 sultan-1 dehr ziimre-1 Bektasiyiz
La-mekan ikliminin ‘azm edenin yoldasiy1z®

(Hatayi Divani, Muh. 73).

Ahmet T. Karamustafa, Kizilbaghigin en belirgin 6zelliginin  Hz. Ali’nin
tanrisallastirilmasi ve Safevi sahlarinin ve dervislerinin kendilerini diinya sahi olarak
gormeleri oldugunu belirtir ve Hatayi (6. 1574) nin, siirlerinde Hz. Ali’yi ilahlagtirdigini
soyler (Karamustafa, 2015: 52). Sah Ismail’in yukaridaki siirinde Bektasilerin Allah’in
sirrinin serveri, Hz. Al’nin Kevser irmagimin sakisi olusu ve kendilerini bu irmagin
sarhosu olan sahlar1 olarak gormeleri s6z konusudur. Ayrica Hatayi (6. 1574), kendisinin
ve gevresindekilerin diinya nimetlerinden uzak durduklarini, Bektasilik 6gretisinin de bu
olmasi gerektigi tizerinde durur. Bu siirdeki diisiince, Hz. Ali’nin ilahlastiriimasi degil de
Allah yolunda olan kisilerin Allah’in yoldasi olarak goriilmesi bigiminde

yorumlanmalidir.

Fakr-1 halde ey dil abadi kilan Bektasi’diir
Hirka-ptis olmis velikin kam alan Bektasi’diir

Ziynet-i diinyayi terk idiip aba-pis oldilar

6 Bu siir, Sadeddin Niizhet Ergun’un hazirladig1 Hatdyi Divani Sah Ismail Safevi Edebi Hayati ve Nefesleri
isimli kitabinda yer almamaktadir. Siir hakkinda ayrica bk. Aslanoglu, ibrahim (1992). Sah Ismail Hatayi
(Divan, Dehndme, Nasihatndme ve Anadolu Hatayileri) . Istanbul: Istanbul Maarif Kitaphanesi Matbaast.
s. 418. Ayni siir, Selami Divani’nda da yer almaktadir. Bk. Giilpmar, Hatice (2004). Divan-1 Selami,
Karadeniz Teknik Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii. s. 162, 3. Muhammes.
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Nar-1 agku’llaha yanup yakilan Bektasi’diir

Var midur dirsen haberdar bu oyundan ciiz’ice
Oynadur hem dahi oynar ¢ok oyunbazdir hoca
Oynananlardan oyundur ‘alem oynar boylece

Oynadur hem dahi oynar oynayan Bektasi’diir

Her harabat1 yiizinden gorseler dirler veli
Hig¢ dimezler sahib-i Hiinkar Hac1 Bektas Veli
Mazhar-1 sirr-1 hakikat ondadur sirr-1 Ali

Sirr1 sirr eyler bu dem sir saklayan Bektasi’diir

Sakinup ta’n itme cana dervise eyle hazer
Kalbiniin her kiisesinde sirr-1 feyzu’llah gezer
Sirr-1 esrara haberdar var midur dirsen eger

Batin1 Leyla igiin Mecniin olan Bektasi’diir

Nutk-1 pirden eyne ma gis eyle cana sen de bil
Tas atan bizdendiir amma attiran bizden degiil
Bedri ta’n ider seni ‘alem sakin olma meldl
Sen bilirsin bahr-1 ummana dalan Bektasi’diir
(Ozmen, 1998: 177).

17. yiizyil Bektasi sairlerinden Bedri (6. ?)’ye gore ise Bektasiler, diinyanin nimetlerini
terk etmis, sirtlarinda keceden bir abasi olan, Allah askiyla yanmis kalender kimselerdir.
Bektasi inancina gore Hz. Ali, Allah’in bazi sirlarina vakiftir. Bu sebeple de siirlerde Hz.
Ali’nin sirrina sikga yer verilir. Ona gore tarikat yoluna giren can, pirini nerede olursa
olsun dinlemeli onun yolundan gitmelidir. Bedri (6. ?)’nin ortaya koydugu Bektasilik,
yukarida ornekleri verilen Sadik Abdal (6. ?)’1n Bektasilik algisindan tamamen farklidir.
Bedri (6. ?)’nin siirinde daha ¢ok Balim Sultan’la birlikte tarikatin igerisine yerlesen

Hurdfilik ve Hatayi (6. 1574)’nin siirlerinde goriilen Sii etkiler hissedilmektedir.
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Kim demis ki vasil-1 Rahman olur Bektasiler

Gormedim bir ehl-i Hak seytan olur Bektasiler

Stireta insan goriirsiin sanma insan anlari

Stret-i insanda hep hayvan olur Bektasiler

Bi-haberdiir seri’atle tarikatden heman

Din-i1 Hak’da mutlaka noksan olur Bektasiler

Yollar1 rah-1 dalalet oldugindan her zaméan

Hakk’a kars1 ba’is-1 ‘isyan olur Bektasiler

Ey Edib havf it Huda’dan onlara olma yakin
Hakk’1 idrak eylemez nadan olur Bektasiler

(Harabi Divani, G. 248).

19. ylizy1l sairlerinden Edib Harabi (6. 1916), Divani’nda Bektasi olmayip da kendisini
Bektasi diye nitelendiren kisiler i¢in alayci ifadelere yer verir. “Sahte Bektasiler” bu alayci
iisliipla agiklanmistir. Kendisini Bektasi addeden ziimrenin Allah’in yolundan sapmis
seytan tabiatli kisilerden olustugu, goriiniisii ile insana benzeyen ancak insan dis1 bir varlik
olduklari, Allah’in dinini bilmedikleri ve yollarinin sapkinlik yolu oldugu iizerinde

durulan konulardandir. Ona gore gercek Bektasiler ise bu ziimreden tamamen farklidir.

Anladik ehl-i riya Bektasiler de var imis

Hem de merdad-1 riya Bektasiler de var imis

Bu tarik-i nazeninde Bektasiler de var imis

Bi’l-‘akis gayet kaba Bektasiler de var imis

Iclerinde kamil i ‘irfAm var dindar var

Gormiisiiz ¢ok evliya Bektasiler de var imis
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Hig tarikatden hakikatden haberdar olmayan

La’net-i Hakk’a seza Bektasiler de var imis

Biz muhibb-i ehl-i beytiiz dirler amma sayfa kim

Diisman-1 ‘al-i ‘aba Bektasiler de var imis

Bir pula bir “arif-1 bi’llah1 iderler feda

Din i iman1 para Bektasiler de var imis

Cahil i nadan-1 bi-iz’an u hayvan sarlatan

Maksad u gammaz bela Bektasiler de var imis

Ehl-i ‘irzun ‘irzina gegmek igiin cehd eyleyen

Sehvete pek miiptela Bektasiler de var imis

La’net olsun bunlara zira ki ben hakke’l-yakin

Gordiim erbab-1 zina Bektasiler de var imis

Kendi irsad olmamus irsada kalkmis ‘alemi

Bir takim cahil baba Bektasiler de var imis

Tas atan bizden demisler atdiran bizden degil

Hazret-i pirden ciida Bektasiler de var imis

Bu tarikde miirsid-i kdmil de ehlu’llah da var

Bendegan-1 murtaza Bektasiler de var imis

Togr1 Bektasilere canum kurban olsun fakat

Bir takim sahte eda Bektasiler de var imis

Kim gocunursa bu s6zden mutlaka var yaresi
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Ey Harabi bi-haya Bektasiler de var imis
(Harabi Divani, G. 284).

Edib Harabi (6. 1916)’nin bir baska gazelinde yine Bektasi gibi goriinen ancak gercek
anlamda Bektasi olmayan kimseler igin de elestiriler vardir. Yukaridaki gazelde hem
Bektasilerin hem de Bektasi olmayanlarin 6zellikleri hakkinda bilgiler verilir. Gergek
Bektasiler, riyakar degillerdir. Ilim, irfan sahibi, Hz. Ali’nin yolundan giden, Bektasiligi
kendisine yol edinmis Kimselerdir. Bunlarin karsisinda ise, iki yiizlii, tarikattan ve
ogretilerinden haberi dahi olmayan, Allah’in lanetini kazanmis, ehl-i beyti sevdiklerini
sOyleyen ancak diisiinceleriyle al-i abaya diisman olan, sehvete diiskiin, dini ve iman1 para
olmus, herhangi bir bilgisi olmayan ancak bu bilgisiyle ahkam kesen sahte Bektasiler

vardir.

Dehri im’an ile seyran eyleyen Bektasi’diir

Kendiiyi her hale hayran eyleyen Bektasi’diir

Sun’-1 Hak her seyde mevcid oldugin fehm eyleyiip

Birliigine bdyle iman eyleyen Bektasi’diir

Zahir 1 batin Hiive’llah sirrina mazhar olup

Ciimle raz-1 dilde pinhan eyleyen Bektasi’diir

Bade-i ‘ask-1 [1ahi katresin nfs idicek

Mevcesin girdab-1 ‘umman eyleyen Bektasi’diir

Ciimlesi ehl-i basiret g6z agiklardan olup

‘Aleme kendin nigeh-ban eyleyen Bektasi’diir

Hep tasavvuf soyler anlar an1 nadan anlamaz

‘Arifane nutk her an eyleyen Bektasi’diir
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Isbu ‘alem hay hiisindan Cesari-ves geciip
Kise-i vahdetde iskan eyleyen Bektasi’diir
(Cesari Divanmi, G. 192/7).

Bir bagka 19. yiizy1l Bektasi sairi Cesar1 (6. 1829) ise Bektasilerin hasletlerini siralar. Ona
gore Bektasiler, Allah’in birligine inanan, gériinen ve goriinmeyenin sirrina erigmis, kalp
g0zii agik, tasavvuftan anlayan ve her zaman arifane sozler sdyleyen kisiler olarak tasvir

edilir.

Bektasilerin meziyetlerini siralayan sairlerden biri de 19. yiizyil Bektasilerinden Mehmed
Ali Hilmi Dedebaba (6. 1908)’dir. Ona gore Bektasiler sevk ehli, rindane kimselerdir.
Koti huylu zahidlere karsi kayitsizdirlar. Ask sarabini igmis mestane diinyada dolasirlar.
Disardan onlar1 gorenler virane sanirlar ama batinda Necef incisidirler. Verdikleri sdzde
dururlar ve bu soze kars1 da herhangi bir siiphe duymazlar. Canlarin1 Allah’a ulagmak i¢in

feda etmislerdir:

Ehl-i sevkiz mesreb-i rindaneyiz Bektasiyiz
Zahid-i bed-halara biganeyiz Bektasiyiz

Merd-i tecridiz ‘ala’ikden gecip olduk beri
Bi-tekellif sakin-i mey-haneyiz Bektasiyiz

Bi-garaz bu bezm-i ‘isret-hane-i ‘alemdeyiz

Cam-1 ‘agk u sevk ile mestaneyiz Bektaslyiz

Malik-i genc-i rumazuz bizdedir diirr-i Necef

Gergi zahir-bine biz viraneyiz Bektasiyiz

Murg-i sehbaz-1 kadimiz asuman-1 feyzde

Ta’ir-i takdis ile hem-laneyiz Bektasiyiz
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Sabitiz ikrarimizda sekkimiz yokdur bizim

‘Ahd-i yara ser veren merdaneyiz Bektasiyiz

Canimiz kildik feda Hilmi cemalu’llaha biz
Sem’-i ‘aska yanmaga pervaneyiz Bektaslyiz
(Hilmi Dedebaba Divani, G. 74).

Yukarida Bektasi sairlerin siirlerinden hareketle Bektasiler ve Bektasilik hakkinda
degerlendirmeler yapilmistir.” Bektasiler hakkinda 6nemli bilgilerin bulundugu manzum
ve mensur karisik olarak kaleme alinmis eserlerden biri de Vahidi’nin Hdce-i Cihdn
Netice-i Can 1simli eseridir. Eserde, sadece Bektasiler degil, Kalenderiler, Rum Abdallari,
Haydariler, Camiler, Sems-i Tebriziler, Mevleviler, Edhemiler, Alimler ve Sifiler
hakkinda bilgiler de bulunmaktadir. Eserde, “Ameden-i Tayife-i Bektasiyan Be-Han-kah-
1 Hace-i Cihan” bashg: altinda Bektasilerin bahsi gegmektedir. Vahidi eserinde oncelikli

olarak Bektasilerin dis goriiniisleri hakkinda 6nemli bilgiler verilir:

“Glrah-1 Bektasiler viicih-1 tirdsiler baslarinda ak kegeden birer diivaz-deh
terk taclar ikiser karis enleri ve ikiser aris uzunlar torulart sivri ve onleri
ve artlar birer karis yiriik ve torularinda Seyyid Gazi tasindan birer biiyiik
diigmeler ve her diigmeniin ucindan asaga sarkmis birer sarabe yiinden
biikiilmis ve omuzlarina dokilmis ve kemer-i tdcun her birer yanlarinda
naks-1 Ld-iléhe IllG’llah ve birer yanlarinda naks-1 nAm-1 Muhammeden
Restilu’lldh ve kemer-i ticun birer yanlarinda naks-1 ndm-1 ‘Ali-i Murtaza
ve birer yanlarinda naks-1 nam-1 Hasan i Hiiseyn-i ba-vefa ridvanu’llahi
‘aleyhim ecma’in ve kemer-i tac-1 klitdh ve sade ve bunlarun kimi nemed-

pls ve kimi ‘abada ve kimi clibbe-pis ve kimi kabada hayl i hasem ile ve

7 Bektasiler ve Bektasilik hakkinda bilgi veren siirler sadece bunlar degildir. Farkl: sairlerin siirlerinde de
Bektasilik hakkinda bilgiler verilmistir. Diger siirler i¢in bk. Azbi Divani, 170; Fenni Divani, 49; Cesari
Divani, 361; Racali Divani, 5; Ziya Bey Kiitiiphanesi, 6706 No’lu Conk, 87a, 89b; Akbulut, Dilara (2004).
“Bir Bektasi Congii Uzerine Tetkik”. Sivas: Cumhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii.
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tabl u ‘alem ile ve giil-bang-1 salavat ile ve avaze-i tekbirat ile [...]”

(Karabey, Sigva ve Babiir, 2015: 215)

Vahidi’nin naklettigine gore yukarida bahsi gecen dervisler tekbirler getirerek Hace-i
Cihan’in tekkesine gelirler. Hace-i Cihan onlarin bu halini goriince dehsete diiger.
Tekkenin sahibi oldugu i¢in bir sey diyemez. Dervisleri, tekkesine davet eder. Kalacaklari
yerleri gosterip “Buyurun, dedeler” der. Bektasiler her biri kendisine gosterilen yere
otururlar. Hace-i Cihan hizmetkarlarina isaret eder ve sofra doseyip yiyecek getirmelerini
soyler. Bektasiler bu yiyeceklerden yerler. Allah’a ve dergaha dualar edip, dergahin
onceki dervislerini de yad ederler. Bir zaman sonra ellerine kii¢iik bir davulla tef alirlar.
Sevk ile cosup dans ederler. Daha sonra ise sessiz bir vaziyette beklemeye baslarlar. Hace-
i Cihan, basi kaldirip “Hos geldiniz, ayak bastiniz dervisler. Nereden gelir, hangi
tayifedensiniz, piriniz kimdir, pirinizin pirine ne derler Dedeler?” der. Bektasi
dervislerinden Dervis Evhadi agzini agip sdyler: “Ey Hace, biz Sasan diyarindan geliriz.
Acem erkeklerindeniz. Hepimiz Sasanileriz. Pirimizin ad1 Baba Sefer Sah-1 Sasani’dir.
Onun pirinin de adina Baba Zeyneddin-i Girani” derler. O sirada, Baba Sefer Sah-1
Sasani, basin1 kaldirip gozyaslari igerisinde agzini agip siir soyler. Siir, Bektasilerin, Hac1
Bektas Veli’nin yolunda olduklari, Allah’tan bagkasina iilfet etmedikleri, tarikatin rehberi
olduklari, keyfince yasadiklari, sifi olmadiklari, Allah’in dergahinda makbul kul
olduklari, saglarini ve sakallarini kesmelerinin sebepleri hakkindadir. Bunlarin karsisinda,
Hace-i Cihan da onlara “Cevab Daden-i Hace-i Cihan Be-Suhanan-1 Pir-i Bektasiyan”
baslig1 altinda bir cevap verir. Asil Bektasilerin kendileri, yukarida sayilan hasletlerin de

kendilerinde var oldugunu belirtir (Karabey, Sigva ve Babiir, 2015: 215-222).

Yukaridaki hikayede iki farkli ztimreden bahsedilmektedir. Birincisi kendilerini Bektasi
diye adlandiran ancak Bektasi olmayan, digeri ise kendilerini gergek Bektasiler olarak
goren ziimredir. Aslinda, bu durum bir¢ok arastirmacinin da ortaya attig1 gibi Bektasiligin
yapisindaki karmagikligin bir gostergesidir. Yukarida bahsedilen ilk ziimrenin, saglarini,
sakallarini, kaslarini tirag ettikleri belirtildikten sonra sirtlarinda ya bir aba ya da kegeden
yapilmis bir hirka oldugu sdylenir. Bu 6zellikleriyle bu Bektasilerin ya Kalenderi ya da
Haydari dervisler olduklari iddia edilebilir. Zaten Bektasilerin anlatildigi bu hikayenin
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devaminda da “Nesr” baslig1 altinda, Hac1 Bektag’in dini bilgiye sahip, seriata uygun
hareket eden dindar bir sahsiyet oldugu sdylendikten sonra, diinyaya ilgisinin kalmadig1
belirtilir. Hac1 Bektas, 6lmeden bir siire 6nce, Allah’in emriyle, cezbe halinde olmus,
ahirete de bu halde gitmistir. Bu sebepten dolay1 da daha meczup bir dervis iken rind
mesrepli hilekar dervigler tiiremistir (Karabey, Sigva ve Babiir, 2015: 224). Yukarida
bahsedilen dervisler de bunlardir. Kendilerine diinya ile alakasini kesmis olan Haci

Bektas’1 6rnek almislar, onun yolundan gitmeyi tercih etmislerdir.

Eserde, Bektasi gibi goriinen dervisler birgok yonden elestirilmistir. Bu elestirilerden biri
de Allah’in isminin, diinya ve ahiret sultanlari olarak anilan ehl-i beytin adinin ak keceden
yapilmis taglarinda yazili olmasi1 meselesidir. Ciinkii, o kege kimi zaman dizlerini {izerine
almacak kimi zaman da ya cenabet ya da taharetsiz basa takilacaktir. Yeri geldiginde
eskiyip atilacaktir, boylelikle topraga bulasacak ve kirlenecektir. Bu bile Bektasi
ogretilerinden uzak olduklarina bir isarettir. Ayrica adi gecen eserde sahte Bektasilerin,
toplumda sayginlik kazanmak istedikleri i¢in bu kegeyi taktiklar1 dile getirilmektedir
(Karabey, Sigva ve Babiir, 2015: 224).

Eserde bahsedilen gercek Bektasiler ise Hace-1 Cihan’in agzindan soyle dile getirilir:
“Bektas, bes harftir. Birinci harfi “ba”dir, B4 harfi manevi olgunluga erismektir. Yani,
Bektasi olan kimse kendi sirrina vakiftir. [lmiyle vakif oldugu bu derece men ‘arefe
nefsehii fe-kad ‘arefe Rabbehi® derecesidir. ikinci harfi “kaf tir. KAf harfi, yeterli olmaya
isarettir. Yani Bektasi olan kimse i¢in bu diinyada bir lokma yiyecek ile bir hirka
yeterlidir. Ciinkii diinyadan ahirete yoklukla gidecektir. Uciincii harfi “ta”dir. TA harfi,
topraga isarettir. Yani Bektasi olan kimse toprak gibi olup herkesin ayaklarinin altinda
olan, kimseyle dedikodusu olmayandir. Gonliinde diinya isi yer edinmeyendir. Dordiincii
harfi “elif’tir. Elif harfi, dostluga ve bagliliga isarettir. Yani Bektasi olan kimse,
miiminleri yabanci bilmeyip onlarla ahireti igin dostluk eder. Ciinkii Restl (a.s) Kuillii

mii 'minin ihvetiin® buyurmustur. Besinci harf, “sin”dir. Sin harfi, kusurdur. Yani Bektasi

8 Kendini bilen, siiphesiz Rabb’ini de bilir.
® Biitiin inananlar kardestir.
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olan kimse, her zaman haya icinde olmalidir. Hayasiz olmamali ve dogru hal ile
kabahatlerinden uzaklasa ki hayasina zarar gelmemelidir (Karabey, Sigva ve Babiir, 2015:
226-227).
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IKiINCi BOLUM

BEKTASILiGIN INANCSAL TEMELLERI

Anadolu’da, islami inanca uygun yasamak icin tasavvufa yonelen kisiler etrafinda biiyiik
kalabaliklar olusmus, Tiirklerin Islamiyet’i kabulleriyle birlikte ise gesitli tasavvufi
fikirleri savunan mutasavviflar ortaya cikmistir. Anadolu’da etkinlik gosteren bu
mutasavviflarin biiyiik bir ¢cogunlugu tasavvufl hayatin yogun ve hareketli bir bigimde
yasandig1 Horosan’dan gelmislerdir. “Baba” adin1 alan bu dervisler, Anadolu’daki sosyal
diizeni saglamak, Anadolu’nun Tiirklesme ve Islamlagsma siirecine hiz kazandirmak

dogrultusunda faaliyetlerde bulunmuslardir (Ko6priilii, 1341: 121-140).

Tiirkler, dogrudan Islam kiiltiiriine ait dgeleri almamis, Anadolu’da bulunan tasavvufi
olusumlarin &gretilerini kendi gelenekleri dogrultusunda yeniden sekillendirmeyi tercih
etmislerdir. Bu da kiiltiirler aras1 etkilesimi ortaya ¢ikarmis ve arastirmacilarin da belirttigi

gibi Anadolu’da ¢ok katmanli inanmalara ortam hazirlamistir.

Bu baslik altinda Bektasiligin inangsal temellerini olusturan eski Tiirk inanislari,
Melamilik, Yesevilik, Kalenderilik, Vefailik, Haydarilik, HurGfilik, Ahilik, Babailik
hareketleri hakkinda bilgiler verilecek ve bu inaniglarin Bektasilikle ilgilerine

deginilecektir.

1. Eski Tiirk Inamislar

Tarihi siireg i¢erisinde Tiirkler Samanizm, Budizm, Zerdiistilik, Konfiig¢ytis¢iiliik, Taoizm,
Maniheizm, Misevilik, Hristiyanlik ve Islamiyet gibi cesitli din veya inanislara

meyletmisglerdir. Ancak, baz1 arastirmacilar bu inaniglardan Konfiigyiis¢iiliikk ve Taoizm’e
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temkinli yaklasilmasi gerektigini, diger inaniglarin temsilcilerinin Tiirkler arasinda yogun
propaganda faaliyetlerinde bulunup inang esaslar1 etrafinda cemaatler olusturdugunu

belirtirler (Giinay ve Giingor, 2003: 159).

Alevi ve Bektasi Inanclarmmin Islam Oncesi Temelleri isimli kitabinda Ocak, Alevi ve
Bektasi inanglarinin temelinde eski Orta Asya samanizminin etkisine deginir ve Uzak
Dogu inanislariyla, Budizm, Zerdiistilik, Mazdekizm, Maniheizm gibi eski iran dinlerinin
katkilarindan bahseder. Ayrica eserde, Hristiyanlik ve Misevilik dininin etkilerine de yer
verilmistir (Ocak, 2012: 16).

Alevilik ve Bektasiligin ana kaynaginin eski Tiirk dini oldugunu savunan bir diger
arastirmaci, Mehmet Erdz’diir. Erdz, ozellikle de Eski Tiirk Dini (Gok Tanrt Inanct) ve
Alevilik Bektasilik isimli kitabinda, Alevilik ve Bektasiligin inang pratiklerinin iran Siiligi
kaynakli oldugu yoniinde tezlerin ileri siiriilmesinin ve bu tezlerden hareketle de eski Tiirk
dininden ayristirilma ¢abalarinin kasith olarak yapildigini savunmaktadir (Eroz, 1992: 7).
Erdz’den baska Alevilik ve Bektasiligin Iran Siiliginden farkli bir karakterde oldugunu
sezen ve bu dogrultuda yazilar kaleme alan arastirmacilar, Baha Said, M. Fuad Kopriilii

ve Hilmi Ziya Ulken’dir (Erdz, 1992: 7).

Alevi ve Bektasi inanciyla eski Tiirk inaniglart arasinda birgok yonden benzerlikler
bulunmakatdir. Eski Tiirklerde, Atalar kiiltlinlin bir geregi olmas1 bakimindan “ocak” ve
“ates” terimlerine/kavramlarina bir kutsiyet atfedilmistir. Ocak ile genellikle aile
bagdastirilmis, ates ise kotiilikklerden arinma araci olarak goriilmiistiir. Halk arasinda
yaygin bir inanisa gore ocaga ve atese pis olduguna inanilan seyler atilmaz, ocak ve ates
su ile sondiiriilmez. Yine ayni sekilde ates ile bedenin temizlenmesi Tiirkler arasinda
yaygin adetlerdendir. Eski Tiirklerde hastalar, evler ve dliiler “tiitsiileme”’ye tabi tutulur
(Giinay ve Gilingor, 2003: 77). Altayhilar ve Yakutlarda, ocagin “ilk ata” tarafindan
yakilmis olmasi sebebiyle ocak, “aile sembolii” olarak kabul edilir ve kutsal sayilir (Ocak,
2012: 249-250). Nitekim Yakutlar i¢in ailenin sembolii “ev”, evin sembolii de “ocak’tir
ve evlilik “sonmez bir ates yakma” seklinde ifade edilir (Giinay ve Giingor, 2003: 103).

Bu durum Alevi ve Bektasi geleneginde, ocagin kutsal sayilmasi ve ona niyaz edilmesi
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seklinde zuhur etmistir. Ocaga atfedilen bu kutsiyet, ocagin Alevi ve Bektasi ritiiellerinin

gerceklestirildigi meydanin tam orta yerinde bulunmasiyla da kendisini gdsterir.

Bektasi cevreyle ilgili mendkibnadmelerde de ates ve ocak terimlerine/kavramlarina birgok
anlatida yer verilmektedir. Kimi menakibnamelerde ates, kotiiliige hizmet eden kimseleri
cezalandirma araci olarak zikredilirken kimisinde ise atesin ululuguna ve kutsalligina
vurgu yapilmistir. Veldyetndme-i Haci Bektas Veli’de Haci Bektas’in ve miiridlerinin
atesin etrafinda semah etmeleri Alevi ve Bektasi yazininda atese verilen degeri ortaya

koymaktadir:

“Ol kutb-1 cihan ayag lizere turup cevanis idiip sema’a girdiler abdallar dah1
Hazret-i Hiinkardan bu hali goriip anlar dah1 sema’a girdiler barf bu minval
tizere atesi kirk kerre dolandilar andan ol kan-1 kerem ve sahib-timem
Hazret-1 Hiinkar miibarek arkasindan hirkasin ¢ikarup ates iizerine biragup
farig oldilar ates dahi yanup tamam old1 otdan hi¢ eser kalmadi oturusup
kiil old1 andan sonra tekrar Hazret-1 Hiinkar kalkup ol kiili ciimle savurdi
ol miibarek lafzindan dehanindan dyle lafz-1 cemil geldi ki bu kiilin diisdiigi
yirden odun bitsiin alup diin giin yakun huzir idiip rahat olun eyligiim didi”

(Duran ve Giimiisoglu, 2010: 347).

Alevilik ve Bektasigin eski Tiirk gelenekleriyle en ¢ok benzerlik tasidig1 bir baska inang,
ozellikle Bektasilerde goriilen dort kapt kirk makamdir. Samanizm’de de buna benzer
Dogu, Bati, Kuzey ve Giiney’in kutsallastirildig1 goriilmektedir. Yine eski Tiirk inanisinda
goriilen Tanri terimi/kavrami, Gokhan, Kizilhan, Karahan ve Akhan seklinde dorde
ayrilmistir. Bu isimler gelisigiizel verilmemis olup inan¢ diizeninin yansimasidirlar
(Eytiboglu, 1998: 54). Ayrica, eski Tirklerin “Kurgan” adi verilen mezarlan ile kirk
sayisinin da miinasebeti bulunmakta olup “kirk” ve “an” ile kirklara ait bir donemin

geckinlerinin kutsal mekan1 kastedilmektedir (Kalafat, 2006: 156).

Eski Tirklerde, halka mistik yontemler araciligiyla cesitli telkinlerde bulunan

mesleklerden biri “kamliktir. Kamlar, yerine getirmekle yiikiimlii olduklar1 gorevleri
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bakimindan Alevi ve Bektasi inanci igerisindeki “dede” ve “baba”larla yakindan
iliskilidirler. Erdz, dede ve babalarin tipki kamlarda da oldugu gibi; segilis sekillerinde,
kilik ve kiyafetlerinde, halk arasindaki itibarlarinda ve dualarinda bir¢ok benzer yonlerin

bulundugunu ortaya koymustur (Erdz, 1992: 12-32).

Alevi ve Bektasi inancinda 6nemli bir yere sahip olan ayin-i cem ile kamlarin yapmis
olduklar1 dini torenler arasinda da fazlaca benzerliklerin oldugu goze ¢arpmaktadir. Alevi
ve Bektasilerce, tarikata yeni girenler, dervislik mertebesine yiikselenler, babalik
makamina erigenler, halifelige oturanlar ve biilug ¢agina erisen miicerredler i¢in cem ad1
verilen torenler diizenlenir (TDEKTA, 2001: 287). islevselligi yoniiyle benzer bir
uygulama saman olacak kisiler i¢in de yapilmakta olup, tipki ayin-i cemde olan kurban
kesme, saz ve s0z esliginde icki i¢ip dans etme gibi eylemler gergeklestirilir (Y oriikan,
2006: 90-91). Belirli farkliliklar olmakla birlikte genel olarak Islamiyet &ncesi Tiirklerde
torenler, daire bi¢iminde oturularak, icki igme ve saman danslar1 esliginde yapilir. Ates
yakilarak gergeklestirilen torenler genellikle gece vakti yapilir (Erman, 2016: 283-284).
Alevi ve Bektasi geleneginde ise cem toreni, saz ya da baglama esliginde semah esliginde
icra edilir. Saman torenlerinden farkli olarak ¢erag yakilir ve bu torenler de gece vakti

kapali mekanlarda gerceklestirilir.

2. Melamilik

Melamet, “kinamak, kotiilemek, ayiplamak gibi anlamlara gelmekte olup tasavvuf
literatiirtinde bir terim, bir makam ve bir tasavvuf anlayisinin adi olarak yaygin bir
kullanim alan1 bulunmaktadir” (Azamat, 2004: 24). Melamilik ise, 9. ylizyildan itibaren
Horasan bolgesinde adindan soz ettirmeyi bagarmis, Ebi Hafs Haddad, Hamd(n Kassar
ve Ebli Osman el-Hiri tarafindan melamet fikri etrafinda olusturulmus tasavvufi bir ekoliin

adidir (Bolat, 2004: 12, 89).

Kimi aragtirmacilar Melamiligi bir tarikat olarak gormemisler, “her tarikatta belli
Olgiilerde iz birakmay1 basarabilmis bir mesrep” (Bolat, 2004: 24), ya da “ehl-i turuk

nazarinda ayrica bir tarikat olmayip bir nese ve hal” (Golpinarli, 1931: 190) olarak
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degerlendirmiglerdir. Melamilik, Melamiyye-i Kadime ya da Melamiyye-i Kassariye,
Melamiyye-i Bayramiyye ve Melamiyye-i Niriyye olmak lizere ii¢ farkli sekilde etkinlik
gostermistir. Melamiyye-i Kadime, 9. yiizyilda Horasan’da stfilikten ayri1 bir akim olarak
ortaya cikmis, cesitli tarikatlara mensup sahsiyetler araciligiyla da gilinlimiize kadar
gelmeyi basarmistir (Ocak, 1999: 13; Bolat, 2004: 12-13, 24). Melamiyye-i Kadime’nin
Melamiyye-1 Kassariye olarak adlandirilmasi ise Eb(i Salih Hamdn b. Ahmed b.
Amarete’l-Kassar en-Nigaburi dolayisiyladir (Sunar, 1975: 9). Melamiligin ikinci devresi
olan Melamiyye-i Bayramiyye, Hac1 Bayram Veli’nin halifelerinden Aksemseddin
tarafindan kurulmustur. Melamiligin ti¢lincii evresi ise Melamiyye-i Niriyye adiyla Seyh
Seyit Muhammed Nirii’l-Arabi’nin etrafinda 19. yiizyilda ortaya ¢ikmistir (Sunar, 1975:
19; Bolat, 2004: 12-13).

Abdiilbaki Golpnarli, Melamilik ve Melamiler isimli kitabinda, ister Batini ister seriata
bagl olsun birtakim Tiirk tarikatlarinin ortaya ¢ikmasi ve yayilmasinda Melametiligin
onemli bir akim oldugunu sdyler. Hatta yazara gére Melamilik Anadolu’daki tasavvufi
yapilara o kadar etki etmistir ki bu yapilarin etkisini yitirmesiyle Melamiyye de
Anadolu’daki niifusunu kaybetmeye baslamig, Melamilikte ikinci devre olarak da bilinen

Melamiyye-1 Bayramiyye onem kazanmistir (1931: 26).

Melamilikte esas olan kalbin tezkiye ve tasfiye edilmesidir. Bu da ancak masivanin
kalpten atilmasiyla gerceklesir. Melami dervisler masivanin kalpten atildigi bu duruma,
“g0niil paklama” adin verirler (Sunar, 1975: 19). So6zii edilen “goniil paklama” isini bir
miirsid gerceklestirebilir. Bektasilikte de benzer bir uygulama bulunmaktadir. Bu yoniiyle
Melamilik ve Bektasilik benzer ozellikler tasir. Tabi buradaki iliskiyi sadece bu
benzerlikten dolay1r degil, Melamilikten dogan Kalenderiligin Bektasilik tizerindeki
etkisiyle de degerlendirmek gerekmektedir. Ocak, Melamiligin, Kalenderiligi ortaya
cikardigini soyler. Ona gore, “Kalenderilik, mistik temellerini olustururken, hem
dogrudan dogruya hem de Melametilik vasitasiyla Hint-Iran mistisizmine dayanmistir”
(Ocak, 1999: 15). Ali Bolat ise, Meldmetilik isimli kitabinda Kalenderiligin Melamilikten
dogan bir hareket olmadigini, Kalenderiligin temelinde Hint mistisizminden Ogretiler

bulundugunu belirtir (Bolat, 2004: 89). Ancak, Melametilerin ve Kalenderilerin gerek
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yasam tarzlari ve gerekse inang esaslar1 bir¢ok yonden benzerlik tagimaktadir. Bu sebeple
Ocak’in Kalenderiligin Melamilik vasitasiyla ortaya ¢iktig1 yoniindeki tezi daha kabul

edilebilir bir goriistiir.

Melamilikte insanin yaratilis gayesi, Allah’1 bilmek ve ona ulagmaktir. Allah’a ulagmanin
en yakin yolu ise gonliin temizlenmesiyle olur. Bu yola girebilmek i¢in de her seyden 6nce
bireyin kendisindeki gurur ve sehveti kirmasi ve diger insanlardan hoslanmasi icap eder
(Sunar, 1975: 19). Bu baglamda Bektasilikteki gonliin ve nefsin temizlenmesi ve
dolayistyla Allah’a ulasma gayesi ile Melamilikteki bireyin gurur ve sehvetini kirmasi
benzer 6zellikler tasir. Bununla birlikte Melamilikte oldugu gibi kisinin kendi benligini
ortadan kaldirmasi Bektasiligin en temel esaslarindandir. Kisi ancak bu sayede Bektasi

yoluna girebilecektir.

Hac1 Bektas Veli’nin Makdldt-i Gaybiyye ve Kelimdt-1 Ayniyye isimli eserinin giris
boliimiinde, Allah’a ulasabilmenin ii¢ yolundan bahsedilir. Esere gore, birinci yol
hayvansal davranislardan kurtulmak, ikincisi Allah’tan baskasindan kopmak, ticlinciisii
ise maddi sifatlardan kurtulmaktir. Yani, talibin yapmasi gereken sey nefsini arindirmak,
kalbini temizlemek ve ruhunu yiiceltmektir (Duran ve Glimiisoglu, 2010: 341). Buradaki
kalbin temizlenmesi, Melamilikteki goniil paklama ile aynidir. Yine benzer sekilde
Bektasi metinlerinde siklikla dile getirilen men arefe nefsehii fe-kad arefe Rabbehii
(Nefsini bilen Rabbini bilir) s6zii ile Melamilikteki kisinin sehvetinden vazgegip nefsini

temizlemesi Allah’a ulagma amaciyla yapmas1 gereken bir davranis bi¢imidir.

3. Yesevilik

Tiirkler, kalabalik bir millet olduklarindan ve bereketli topraklar arayarak konargdger
sekilde yasadiklarindan dolay1 genis bir cografyaya dagilmislardir. Bu konargdcer yasam
tarzlar1 nedeniyle bir¢ok millet, kiiltiir ve dinle temas ederek onlardan etkilenmislerdir.
Tiirklerin dini tarihleri iizerinde etkileri olan tarikatlardan biri de Hoca Ahmed Yesevi'nin

Ogretilerini esas alan Horasan kaynakli Yesevilik’tir.
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Horasan’da daha 13. yiizyilda Haydariligin olusmasinda tesiri olan Yesevilik, Anadolu’da
Babai ve Bektasi tarikatlarinin tesekkiiliinde de onemli bir tasavvufl gelenek olmustur.
Maveraiinnehr bolgesinde Naksibendiligin ortaya ¢ikmasi ve gelismesi, ozellikle 15.
yiizy1lda bu sahada ve Naksibendiligin kuvvetlendigi Horasan’in merkezinde Yeseviligin
eski Onemini azaltmistir. Naksibendilik ise 16. ylizyilda geliserek Horasan’da,
Afganistan’da ve Osmanli Imparatorlugu’nun cesitli bolgelerinde varlik gdstermeye

devam etmistir (K6priilii ve Barthold, 2014: 233-236).

Orta Asya’da, Ahmet Yesevi’'nin fikirlerini ve Yeseviligi, Hakim Ata, Mansur Ata, Said
Ata gibi halifeleri yaymislardir. Maveraiinnehr ve Fergana vadisinde Yesevilik iyice
tutunmus ve Harezm sahasina kadar ulasarak oradan da Iran’a girmistir. Burada Zave
sehrinde 12. ylizy1l sonlarinda Kalenderiler ile birleserek Haydarilik tarikatin1 dogurmus
ve Anadolu’ya girerek yerlesmistir (Ocak, 2014: 26-38). Yesevilik Anadolu’da bir¢ok
tarikat igerisinde zamanla erimis, siilik ve adabi ile bu tarikatlara ilham kaynag1 olmustur.
Ozellikle Hac1 Bektas Veli vasitasiyla Bektasilik tarikatina yerleserek giiniimiize kadar
gelmistir. Bektasilik, Anadolu’daki etkisini fetih hareketleriyle paralel olarak bir zaman

sonra Balkanlara da tagimis ve Avrupa i¢lerine kadar ulagsmistir.

Ahmet Yesevi’den sonra onun takipgisi olan ve Islamiyet’i halkin anlayacagi bicimde
halka anlatan Yesevi dervisleri, yasadiklar1 topraklar1 vatanlastirmislardir. Ozellikle
Anadolu’ya go¢ eden ilim ve tasavvuf erbabi Yesevi dervisler, tekke, ribat, zaviye vb.
isimlerle de anilan kuruluglarla Tirk dini ve sosyal hayatindaki yerini almiglardir. Yesevi
dervisler, ulastiklar1 topraklarda, bilhassa tehlikeli yol kavsaklarinda, yolculara her tiirlii
yardimi yaparak siirekli giindemde kalmiglardir. Dervisler, bulunduklar1 bolgelerdeki
diisman saldirilarini piiskiirtmekle kalmamais, i¢ dayanigsma saglayarak Anadolu’da etkin

olan Hristiyanlarin kalplerinin de Islamiyet’e 1sinmalarma éncii olmuslardir.
Ahmed Yesevi ve onun kurdugu Yeseviligin Anadolu’da en biiylik temsilcisi siiphesiz ki

Hac1 Bektas Veli’dir. Veldyetname-i Hact Bektas Veli’de Ahmed Yesevi'nin “doksan

dokuz bin Tirkistan pirlerinin sultan’” (Duran ve Giimiisoglu, 2010: 161), sifatiyla
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anilmasi bile Bektasi ¢evreye mensup sahsiyetlerin Ahmed Yesevi’ye verdikleri degeri

gostermesi bakimindan 6nemlidir.

Veldyetndme-i Haci Bektas Veli’de -her ne kadar miimkiin olmasa da- Hac1 Bektas Veli
Ahmed Yesevi'nin halifesi olarak zikredilmektedir. Eserde, zikredilen bu durum
muhtemelen Hac1 Bektas’in 6gretilerinin kaynaginin iinlii bir mutasavvif olan Ahmed
Yesevi'nin fikirlerinin bir devami oldugunu belirtmek amaciyladir. Ancak, Hac1 Bektas
Veli, Ahmed Yesevi’'nin &grencilerinden Lokman Perende’den ders almis bir velidir
(Figlali, 1996a: 142; Kilig , Kokel ve Biilbiil, 2008: 23; Durbilmez, 2019: 26). Bu sebeple
de Yesevilikle Bektasilik bircok yonden birbirine benzer uygulamalara sahiptir. Her iki
tarikatin ibadetlerinde kullandiklar1 dilin Tiirk¢e olusu, zikir meclislerine kadinlarin ve
erkeklerin birlikte katilmasi, Tirk halk vezniyle yazilmis ilahi ve deyislerin ragbet
gormesi, kadinlarin ¢arsaf giymemesi, kus donuna girip u¢mak, kayalar1 ve taslar1 hareket
ettirmek, miinafiklar1 hayvan sekline sokmak (Oztiirk, 2000: 287) gibi uygulamalar ve
yazinlarda gecen ortakliklar hem Yesevilikte hem de Bektasilikte zikredilmektedir.

Haci1 Bektas Veli’ye atfedilen eserlerdeki kurgusal yapi ile Ahmet Yesevi'nin
eserlerindeki kurgusal yapida da ¢esitli benzerlikler bulunmaktadir. Hac1 Bektas Veli’nin
Makalat isimli eseri “Dort Kapi-Kirk Makam™ tertibi tizere kurgulanmustir. Bu tertip,
Ahmet Yesevi'nin Fakr-name isimli eseriyle hemen hemen aynidir. Her ikisi de dort kap1
(seriat, tarikat, marifet, hakikat) ve kirk makam hakkindadir. Fakr-ndme ve Makaldt isimli
eserlerde yer verilen “Dort kapida zikredilen kirk makamin otuzu birbiriyle ayniyet
derecesinde benzerlik artzetmektedir. Diger on makam ise; muhteva itibariyla ayni, sadece
ifade de ¢ok az farkliliklar” goriilmekte ise de benzerdir (Giizel, 2007: 233). Bu kapsamda
Ahmed Yesevi’nin ve Hac1 Bektas Veli’nin ayni kanaldan beslenen Tiirkistan’da baslayan
tasavvuf geleneginin temsilcileri olduklari, her ikisinin de manen miirsid-miirid

miinasebetinde bulunduklar1 goriilmektedir (Giizel, 2007: 14).

99



4. Kalenderilik

Yasadig1 cografya igerisindeki halkin diizenine karsi ¢ikip, diinyaya deger vermeyen ve
bu diisiincesini de giyimlerinde yansitan kisilere “Kalender”, bu kisilerin mensup
olduklar1 tasavvufi akima ise “Kalenderilik” ya da “Kalenderiyye” isimleri verilir. Bu
tasavvufi akim, 10. yiizyildan itibaren Orta Asya ve Iran’da goriilmeye baslamis, Horasan
Melametiligi ile etkilesimde bulunmus ve Anadolu’ya Mogol istilasi sonucunda ortaya
cikan gogler neticesinde tasinmistir (Azamat, 2001a: 253). Kalenderiligi Cemaleddin Savi
adinda bir dervis tarikatlastirmistir (Yazici, 1993: 313).

Anadolu’da seriat¢e uygun olmayan davraniglari sergileyen tasavvufi olusumlarin basinda
siiphesiz ki Kalenderilik gelmektedir. Mahrem yerleri hari¢ hemen hemen ¢iplak gezen
bu dervisler kaynaklarda, sag¢i, sakali, kasi, kirpigi kazinmis, sirtlarinda giinesten
kurutulmus koyun veya kegi postu tasiyan, dilencilikle gecimini idame ettiren, icki ve
uyusturucuya diiskiinliikleriyle taninan kisiler olarak tasvir edilmistir (Karabey, Sigva ve
Babiir, 2015: 120-128). Kalenderi ziimrenin yapisiyla ilgili arastirma yapan Kopriili,
Kalenderilerin bu tiir davranislar sergilemelerinde Islamiyet’i anlamaya calisan dervis
topluluklarmin, yeni dinin kurallarina tam anlamiyla vakif olamamalar1 ve Islam 6ncesi
inang¢larindan kopamamalarinin etkisinin oldugunu ileri stirmektedir (Kopriili, 2013:

118).

Mogol baskist sonucunda Anadolu’ya yapilan gdcler nedeniyle, birgok Tiirkmen babasi
ve dervis Anadolu’ya yerlesmis ve Anadolu’da hem Islamiyet’in hem de Tiirklesmenin
temellerini atmislardir. Oziinde eski Tiirk inanclarmm &gretilerini tasiyan Tiirkmen
babalari, yeni ogrendikleri Islami ogretileri, kendi inang unsurlariyla birlestirmis,
Anadolu’da farkli senktretik olusumlara zemin hazirlamiglardir (Ocak, 1996: 18). Bu
olusumlardan biri olan Kalenderilik, Bektasilikten Mevlevilige kadar bircok tasavvufi

yapiy1 etkisi altinda birakmustir.

Anadolu’da, Bektasilik tarikatina adini veren ve Yeseviligin yayilmasinda etkin rol

oynayan dervislerden biri olan Hac1 Bektas Veli, goriiniisii itibariyla genellikle Kalenderi
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bir dervis olarak ele alinmaktadir. Hac1 Bektas Veli hakkinda bilgi veren kaynaklardan
Ahmed Eflaki’nin Mendkibu'l-Arifin isimli eserinde Haci Bektas, Baba Restl’iin
derviglerinden birisi olarak zikredilmektedir (Yazici, 1973: 370). Elvan Celebi’nin
Mendkibu’I-Kudsiyye fi Mendsibi’l-Unsiyye (Eriinsal ve Ocak, 1995: 169-170) isimli
eserinde ve Asikpasazdde Tarihi’nde (Atsiz, 2011a: 206) de bu bilgiler yinelenir. Hac1
Bektas’in yasamiyla ilgili en detayli bilgi, Veldyetname-i Haci Bektas Veli ismiyle
yazilmis menakibnamelerde anlatilmaktadir. Bu menakibnamelerin ¢izdigi Hac1 Bektas
portresi, Kalenderi dervislerin dis goriiniisleriyle biiyiik benzerlik arz etmektedir (Duran,

ve Giimiisoglu, 2010: 187, 237, 579).

Velayetndme-i Haci Bektas Veli’ye gore Ahmet Yesevi, halifeligini kendi miiridlerinden

2

birine verecek yerde, onlara itimat etmeyip “Cirgiplak Bir Abdal’a” yani Haci Bektas
Veli’ye verir. Haci Bektas’in miiridleri, Ulu Abdal, Ki¢i Abdal, Kara Abdal gibi abdal
lakabi tasimaktadir. Yine Veldyetname-i Hacit Bektas Veli’de Kalenderilerin sik sik Haci
Bektas tekkesine geldiginden bahsedilmektedir. Bundan bagka tarikata yeni girenlerin
tipk1 Kalenderi dervislerde goriilen bir uygulama olan “cehar-darb” yani sag, sakal, biyik

ve kaglarini tirag ettikleri belirtilmektedir (Ocak, 2011: 67-68).

Vahidi’nin Hdce-i Cihdn ve Netice-i Can isimli eserinde, Anadolu’da etkin olan cesitli
ziimreler hakkinda ayrintili bilgiler bulunmaktadir. Vahidi eserinde, Anadolu’daki
tasavvufi zlimreleri; Kalenderiler, Abdallar, Haydariler, Camiler, Bektasiler, Sems-i
Tebriziler, Mevleviler, Edhemiler, Alimler ve Safiler olarak smiflandirir ve haklarinda
bilgiler verir (Karabey, Sigva ve Babiir, 2015: 35-51). Vahidi’nin eserinde en ¢ok
elestirilen ziimre Kalenderilerdir. Eserde Kalenderiler, “Din-i Muhammedi’den ‘aleyhi’s-
selam farig diinyada halk arasinda mezmim, ‘ukbada Halik rahmetinden mahrim bu
sliret-i kabahatle esir-i nefs-i emmare olmus” kisiler olarak zikredilir (Karabey, Sigva ve

Babiir, 2015: 128).

Kalenderilik tarikatinin gelisim siireci, Islamiyet’ten dnceki inang ve geleneklerin yogun
bir sekilde etkili oldugu donem ve Islamiyet’in yayilmasiyla birlikte Orta Asya’da etkili

olan tasavvufi donem olmak {izere birbirini tamamlayan iki kisim olarak
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degerlendirilebilir. Ilk olarak Kalenderiligin eski Hinduizm, Budizm ve Maniheizmin
Ogretileriyle, eski Tiirk gelenek ve inanglarini biinyesinde barindiran bir anlayisi temsil
ettigi sdylenilebilir. Tkinci olarak Kalenderilik, Islamiyetin Orta Asya, Kafkasya, Orta
Dogu, Anadolu ve Rumeli cografyalarinda yayilmasi ve Islami motiflerin eski Tiirk
inaniglarima eklenmesiyle olugsmus tasavvufi bir olusumdur. Anadolu’daki bir¢ok
tasavvufl yapiin olugmasi da bu dogrultuda olmustur. Temelinde, Kalenderi 6gretileri

barindiran bu tasavvufi hareketlerden biri de Bektasilik tir.

5. Vefiailik

12. ylizyilda Irak merkezli bir tarikat olarak Seyyid Ebu’l-Vefa tarafindan kurulmustur.
Ebu’l-Vefa ve kurdugu Vefailik tarikati1 hakkinda, 14. ylizyilda Vasiti tarafindan yazilmis
Tezkiretii’I-Muttakin ve Tabsiratii’l-Muktedin isimli eserde bilgiler verilmektedir. Ayrica
bu esere Ebu’l-Vefa Mendkibt adi da verilir (Sahin, 2012: 600). Eserde, Ebu’l-Vefa’nin

soyu Imam Zeynelabidin’e kadar gotiiriiliir.

Vefailik tarikati, Ebu’l-Vefa’nin 6liimiinden sonra, Ali b. Heyti, Ali el-Kiirdi, Mead el-
Kiirdi, Cakir el-Kiirdi, Boga b. Batu, Abdurrahman b. Doganci, Muhammed Tiirkmani,
Seyh Turhan, Seyh Tekin, Muhammed b. Belikisa, Matar el-Bedrani, Ahmed b. Bakli el-
Yemeni gibi halifeleri vasitasiyla Irak ve Suriye’de genis bir sahaya yayilmis, ardindan

Anadolu’da faaliyet gostermeye baglamistir (Sahin, 2012: 600).

Horasan kaynakli Yeseviligin Anadolu’da yayilmasinda rol oynayan ve Anadolu’da
sosyal ve kiiltiirel bakimdan derin izler birakan tarikatlardan biri olan Vefailik, Yesevilik
ile gagdas bir tarikat olup tipki onun gibi konargdcer Tiirkmenler arasinda yayilmais, farkli
cografi bolgelerde tesekkiil etmesine ragmen onunla neredeyse ikiz denecek kadar
benzerlik gosteren dini bir olusumdur. Her iki tarikat da 13. ylizyilda ve 14. yiizyil
baslarinda Anadolu’da bir arada bulunmuslardir. Vefailigin bir yandan 1240 yilinda
baglayan Babai isyaninin itici giicii olmasi, 6biir yandan Seyh Edebali ve Geyikli Baba
vasitasiyla Osmanli Devleti’nin kurulusunda oynadigi rol, Anadolu ve Tiirkler izerindeki

etkisinin 6nemli bir gostergesi olmustur (Ocak, 2014: 213).
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Ahmet Yasar Ocak ve Ismail E. Eriinsal’mn nesrettigi Elvan Celebi’nin Mendkibu'l-
Kudsiyye fi Mendsibi’l-Unsiyye isimli ¢alisma, Anadolu’daki Vefai dervisler ve Vefailik
tarikat1 hakkindadir. Calismada, Anadolu’ya Vefailigi tasiyan kisinin Dede Garkin adinda
bir Tiirkmen seyhi oldugu belirtilmektedir. Elvan Celebi eserinde, Dede Garkin’1t Vefai
bir dervis olan Baba Ilyas’in halifesi olarak gostermektedir (Ocak ve Eriinsal, 1995: XLI).
Dolayisiyla Dede Garkin’in da Vefai bir dervis oldugu sdylenilebilir.

16. ylizyilda Vahidi’nin yazdig1 Hdace-i Cihan ve Netice-i Can isimli eserde Anadolu’da
etkin olan bir¢ok tasavvufi olusum hakkinda bilgiler verilmektedir. Ilgingtir ki bu eserde
Vefai dervislerden ve Vefailikten hicbir sekilde bahsedilmez. Ancak su bir gergektir ki
Vefailik tarikati, 13. yilizyi1lda Anadolu’da faaliyet gosteren dini olusumlarin arasinda yer
almaktadir. Anadolu’daki en biiyiik temsilcisi Baba Ilyas’tir. Babailer isyaninimn tabanini
teskil edenler de basta Vefai dervislerden olugmaktadir. Adi gecen eserde, Vefailer
hakkinda bilgiler verilmemesi de Vefai dervislerin muhtemelen Babailer isyanina olan

katkilarindan dolayidir.

6. Haydarilik

Anadolu’da Bektasilik tizerinde etkisi gorillen 6nemli dini olusumlardan biri de
Haydarilik tir. Tarikatin ortaya ¢ikmasinda Yesevi ve Kalenderi 6gretilerin pay1 biiytiiktir.
Uygulamalart o kadar birbirine benzemektedir ki arastirmacilar Haydariligi,

Kalenderiligin bir kolu olarak goriirler (Ocak, 1996: 62).

Tarikatin kurucusu kabul edilen Kutbuddin Haydar’in dogum tarihi bilinmemekle beraber
uzun bir 6miir yasadig1 ve 13. yiizyilin ilk ¢eyreginde vefat ettigi dikkate alinirsa 12.
yiizyilda diinyaya geldigi soylenebilir. Kutbuddin Haydar ve dervislerinin Kalenderilerin
giydiklerine benzer elbiseler giyip boyunlarinda tavk-1 Haydari denilen demir bir kolye
tagidiklar tespit edilmistir. Haydari dervisleri Kalenderi derviglerden ayiran en 6nemli
fark, Kalenderilikte olan “gar-darb” yani sag, sakal, kas ve bryiklarin tiras edilmesinin

Haydari dervislerde goriilmemesidir (Yazici, 1998: 35).
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Anadolu’da Yesevilik denince akla ilk gelen isim siiphesiz ki Yesevilik, Vefailik ve
Haydarilik tarikatlatlartyla baglantilar1 olan Haci Bektas Veli’dir. Bu ¢ergevede
Yeseviligin  Anadolu’daki akibetinin ve dolayisiyla Bektasiligin tesekkiiliiniin
aciklanabilmesi i¢in Yesevilik 0gretilerini barindiran Haydarilik’le olan baglarinin ortaya
konulmasi1 6nem arzetmektedir. Veldyetname-i Haci Bektas Veli’den hareketle; “sagi,
sakal1, kaglar1 kazinmis, asag1 sarkan giir biyikli ¢irgiplak bir abdal” olan Haci Bektas icin
Kalenderi ya da Haydari bir seyh oldugu kanisina varilabilir. Yine ayn1 kaynakta yer alan,
Haci Bektas Veli’'nin Ahmet Yesevi ve Kutbuddin Haydar ile olan menkibeleri, Hact

Bektas’in Haydarilikle olan bagini gozler 6niine sermesi bakimindan 6nemlidir.

Bektasilik dogrudan Yesevilik etkisinde kalmamis, Yesevi 6gretilerinin savunucusu olan
Haydarilik tarikatindan etkilenmistir. Bir anlamda; Anadolu’da ilk zamanlarda Yesevilik,
Bektasilik tarikatina mensup seyhler tarafindan degil Haydari dervisler araciligiyla varlik
gostermistir. Daha sonra ise Yesevi Ogretileri Bektasilik igerisinde de goriilmeye

baslamistir. 14. yiizyilda Anadolu’da artik Yesevilikten bahsedilememektedir.

Bir Haydari dervisi olarak 13. yiizyilin ilk g¢eyreginde kardesi Mentes ile birlikte
Anadolu’ya gelen Haci Bektas, o donem Anadolu’ya yerlesmis ve Melameti-Kalenderi
bir nitelik arz eden Vefailigin temsilcisi olan Baba ilyas’a intisap etmis bir velidir. 1240
yilinda Babal isyani ve sonrasindaki etkileri sonucu Vefailik tarikati Anadolu’da
zayiflamaya ve Haydarilik tarikati ise giiciinii ve etkisini artirmaya baglamistir. 14.
ylizyilda ise Sulucakarahdyiik’teki Hac1 Bektas zaviyesi Haydariligin merkezi olmustur.
Haydarilik, 15. yiizyilin son doneminde Ahmet Yesevi ve Haci Bektas Ogretilerinin

devami niteliginde Bektasiligi ortaya ¢ikarmustir (Ocak, 2014: 233-234).

7. Hurafilik

Hurlf; Arapga’dan tiiretilmis bir kelime olup harf sézciigiinlin ¢oguludur. HurGfiligi bir
inang olarak kuran kisi Sihabiiddin Fazlullah Esterabadi’dir. Bu 6greti harflere ve sayilara
dayanarak birtakim anlamlar ve inanglar ortaya c¢ikarmistir. 1340 yilinda Horasan’in

Esterabad sehrinde dogan Fazlullah, on sekiz yasinda tasavvufa yonelmistir. Gordiigii bir
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riiya {izerine hacca gitmis ve doniiste Tebriz’e gecmistir. Isfahan’da kendi tasavvufi
fikirlerini yaymaya c¢alisan Fazlulldh, daha sonra uzun bir siire i¢in inzivad hayati
yasamistir. Tasavvufl yorumlar1 nedeniyle yasadigi cografyada kendisini peygamber
olarak gormiislerdir (Aksu, 1995: 278). Kendisine atfedilen ilahlik ve peygamberlik
iddialar1 sebebiyle Timur’un ogullarindan Miransah’in buyrugu ile tutuklanmis ve
hapsedilmistir. 1394 yilinda Alincak Kalesi’nde oldiiriilmiistiir. Cesedi ayaklarina
baglanan bir iple ¢ekilerek ibret olmasi amaciyla dolastirilmistir (Aksu, 1998: 409-410).

Fazlullah’in peygamberlik iddialarin1 savunanlar oldugu gibi bdyle bir iddiasinin
bulunmadigini da belirten arastirmacilar vardir. Feristeoglu, Fazlullah’in peygamberlik ya
da ilahlik gibi bir iddiasinin olmadigini, tistiin bir alim, seyh, miifessir ve sarih oldugunu
soyler. Hiddyetname isimli eserinde Fazlullah’m Allah’in zuhuru ya da elgisi oldugunu
ifade eden en ufak bir ima da bulunmaz (Senddeyici, 2015: 125). Yine aym sekilde, islam
geleneginde Allah’in isminden sonra “celle celdliihii”, “celle ismiihii” ya da ‘“‘azze ve
celle” gibi terkiplere yer verilir. Hurtfiler de Fazlullah’in isminden sonra bu terkipleri

kullanmiglardir. Ancak bu kullanim, Fazlullah’in ilah olarak kabul edilmesi i¢in yeterli

bir delil olusturmaz (Usluer, 2009: 252).

Anadolu inanglarinin derin etkisi altinda kalarak gelisen Hurifiligin 6ziinii harfler ve bu
harflerin meydana getirdigi terminoloji olusturur. En yiice varlik olan Allah’tan, ruhtan,
en diisiik asamada bulunan cansiz maddeye degin varlik tiirlerini doguran birer harftir.
Varlik demek harf'ile bicimlenmek demektir. Allah, harftir. Var olmak i¢in belli bir harfle
bicim kazanmak gerekir. Harf’in canlilig1 hayatin 6ziidiir, olus ilkesidir ve yaraticinin
0gesidir. Harflerin 6zlerinde birer 151k, nur saklidir. Harfler olmazsa karanlik biitiin evreni
kaplar. Evren de bu harflerden olusan bir biitiindiir. Yaratic1 6zelligine sahip olan harfler
yan yana gelince degisik varlik tiirleri olusup bicimlenmektedir (Birdogan, 1996: 199-
200).

Insan, varlik tiirleri icerisinde en yiiksek mertebeye sahiptir. Insanin yiiziinde ise harfler
bulunmaktadir. Bunlar birlesmis, kaynasmis ve biitiinlesmis bir durumdadir. O yiizden

Hur(filere gore semavi kitaplarin hepsinde de insan, en yiiksek mertebedeki varliktir. Ses;
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harfin dile gelmesi, konusmas1 ve dahasi diislincelerini agiga ¢ikarmasi demektedir.
Harflerin mana aleminden goriiniis alemine, duyularla algilanan evrene gelip ses bigimine
donilismesi, sesin ortaya ¢ikmasi sonucunu dogurur. Bir harf anlam aleminden sese
doniistirken varlik tiirlerinin olusumunu, goriliniir evrene ¢ikisini saglar. Bu anlayiga gore
insanin yiiziinii olusturan goz, kas, kulak, biyik, agiz, sakal, burun birer harf olup yedi
yaziy1 ve yedi Kur’an’t gostermektedir. Kur’an’in 6zii olan Fatiha suresinin yedi ayet

olmasi insan yiiziinde goriilen yedi harfle baglantilidir (Eyiiboglu, 1998: 430).

Fazlullah’in felsefesinde sadece harflere degil alemin yaratilisi ile ilgili diisiincelere de
yer verilmektedir. Ona gore, alemin yaratilisindan kiyamete degin {ic asama
bulunmaktadir. Bunlar, niibiivvet (peygamberlik), velayet (velilik) ve ulGhiyet
(tanrisallik)’tir. “Niibiivvet halkasi1 Hz. Adem’de baslayip Hz. Muhammed’de sona
ererken, velayet halkast Hz. Ali’de baslayip Fazlullah’ta son bulmustur. UlGhiyet ise
Fazlullah’1n eristigi ilah1 kudretle baslayip kiyamete kadar siirecek olan halkadir” (Bashir,
2013: 55).

Ishak Efendi 1873 yilinda yazdig1 Kasifii'I-Esrar adli kitabinda, Fazlullah’in
halifelerinden Aliyyii’l-A’1a’nin Anadolu’da etkinlik gésterdigini, 15. yiizyilin baslarinda
Bektasi tekkelerine girdigini ve Haci Bektag’in fikirleriymis gibi Fazlullah’in
diisiincelerini yaydigini belirtir (Usluer, 2009: 24). Ancak sozii edilen ifade i¢in herhangi
bir tarihi destek verilmemis, Hurfilik ve Bektasilik birbirlerinden ayr1 birer 6greti olarak
diistinilmiistiir (Noyan, 1999: 257). Burada Aliyyii’l-Ala’nin Bektasiligi kotiilemek
maksadiyla gergeklestirdigi ¢alismalar ne kadar dogru ise Bektasiligin Hurdfi tesirler
altinda kaldig1 da o derece dogrudur. Konuyla yakindan ilgilen arastirmacilarin goriisleri
de bu dogrultudadir (Tiirkdogan, 2004: 155; Kopriilii, 2003: 323; Kopriilii ve Barthold,
2004: 229).

Hurtfiligin Bektasilige ne zaman niifuz ettigi konusunda kesin bir tarih vermek miimkiin

olmamakla birlikte ortaya ¢ikmasindan sonra tiim Batini akimlar1 etkiledigi sOylenilebilir.

Ozellikle Bektasiligin, Huriifilikten etkilendigini savunan diisiince, Bektasilikte de kutsal
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kabul edilen harfler ve sayilarin ve yine ebced alfabesinin kullanilmasinin bir sonucudur

(GOlpinarli, 1973: 32; Noyan, 1999: 78).

Bektasilik, Fatih  Sultin Mehmed zamaninda sakincali bir akim olarak
degerlendirilmemis, yenigerilerle siki iligkiler icerisinde olmus bir tarikat olarak
goriilmistiir. Ancak bir kalender dervisin, II. Bayezid’e yaptig1 suikast girisiminden sonra
Hurdfiler de dahil olmak iizere Anadolu’da faaliyet gosteren bir¢ok tasavvufi ziimre
kovusturmaya maruz birakilmistir (Usluer, 2009: 25). Osmanli topraklarinda siiren bu
kovusturma ve cezalandirmalar esnasinda Hur(filer, Bektasi dergahlarina siginmislardir.
Bu birliktelik de beraberinde Hurlfi tesirlerin Bektasiler arasinda goriilmesine zemin

hazirlamistir (Tiirkdogan, 2004: 155; Kopriilii, 2003: 323).

8. Ahilik

Anadolu’da dini ve sosyal bir ziimre olarak 6nemli roller iistlenmis tasavvufi ziimrelerden
biri de Ahiliktir. Hac1 Bektas Veli’nin tavsiyesiyle Ahi Evran tarafindan kurulmustur
(Cagatay, 1973: 24). Ahilik, tarihi kaynaklarda “Anadolu Sel¢uklu Devleti ve Osmanli
Devleti zamaninda Anadolu’da yasayan, gogebe Tiirkmen halkin ticaret, sanat, gibi ¢esitli
meslek alanlarinda yetismelerini saglayan bir 6rgiitlenme bigimi” olarak zikredilmektedir
(Kazici, 1988: 540). Kendi usil ve kurallarini gelistiren Ahiler; ticarette diirlist olmaya,
giizel ahlaka ve kardeslige riayet edip yardimseverligi bir diizen haline getirmisler, kendi

toplumsal kurallariyla da halki bir arada tutmay1 hedeflemislerdir.

Ahilikle ilgili iizerinde en fazla tartisilan konulardan biri ahi kelimesinin kokeni
hakkindadir. Arastirmacilar arasinda “Ahi” sdzctigiliniin nereden geldigi ile ilgili iki farkli
goriis ortaya atilmistir: Bu goriislerden ilki “Ah1” kelimesinin Arapgadaki “Ahiyye”nin
tekili olan “ah” kelimesinden tiiretilip “kardes”, Ahi de “kardesim” hakkindadir. Bu teze
gore Ahiligin ilk olarak Araplarda Fiitiivvet teskilati adiyla ortaya ¢ikmasi ve Arapca
kokiinden gelmis olabilecegi ihtimali tizerinde sik¢a durulmustur (Seker, 1993: 71-72).
Ikinci goriis ise comert, yigit anlamindaki “Ah1” ile Tiirk¢e’de “Ak1”nin zamanla degisime

ugramasiyla ilgilidir. Tiirkce’de “Ah1 Baba” seklindeki ifadelerin de sebebi bu ikinci
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goriisten dolayidir. Ahi  kelimesi Arapca anlamiyla disiiniildiiglinde “Ahi
Baba”/“Kardesim Baba” diye bir tabir Tiirk¢e’ye uygun diismemektedir. Oysa comert, ve
yigit anlamini tagiyan gelen “Ak1” kelimesiyle diisiiniildiigiinde Ah1 Baba tabirinin daha
uygun oldugu goriilmektedir (Gilliilii, 1977: 18). Koksal ise Ahi kelimesinin kdkeniyle
ilgili yapilan calismalardan bahsettikten sonra, eski metinlerde Ahilik (Ahilik),
teriminin/kavraminin gectigini, bu kelimenin de anlam olarak ‘“kardesimlik” demek

oldugunu belirtir ve uygunsuzlugu tizerinde durur (Ko6ksal, 2008: 56).

Ahiligin kurulusu ve Anadolu’da yayilis1 ile ilgili yapilan bazi aragtirmalardan hareketle
Ahilik, “Abbasi halifesi Nasir li-Dinillah tarafindan kurumsallastirilan flitiivvet
kurumunun milli ve yerli unsurlarla donanmis bir seklidir” (Koksal, 2008: 57; Koksal,
2015: 93). Diger bir goriise gore, Bagdat’ta erenlerden ders alan Ahi Evran, Araplarin
kurdugu fiitiivvet teskilatindan etkilenerek, 1205’te Anadolu’ya gelmesinden kisa bir stire

sonra ilk olarak Kayseri’de Ahilik teskilatini kurmustur (Bayram, 1991: 130-132).

Ahilik, konargdcer Tiirkmenler tarafindan Anadolu halkini Tiirklestirme ve Islamlastirma
adina Haci Bektas Veli’nin tavsiyesiyle Anadolu’da kurulmustur. “Anadolu’da Ahiligin
sekillenmesi ve koylere kadar teskilatlanmasi ise dini, sosyo-ekonomik ve politik bir
mecburiyetin iiriinii” olmustur (Cagatay, 1973: 24). Giiniimiizde Ahiligin Bektasilikle
ilgili olmadig1 yolunda yorumlar yapilmakta ve farkli arastirmacilar tarafindan Ahilik,
Bektasilik ve Alevilikten farkli ve ayri tutulmaya ¢alisiimaktadir (Birdogan, 1996: 161).
Oysa Ahilik bir Bektasi ve Alevi tarikatidir (Oz, 2001: 87; Eraydim, 1994: 388-389).
Felsefesi ve ilkeleri Hz. Ali sevgisi tizerine temellendirilmistir. Ahilik, Bektasiligin esnaf

ve zanaatkar kesim igerisinde 6rgiitlenme bigimidir (Oz, 2001: 121).

Ismet Zeki Eyiiboglu'na gore Alevilik ve Bektasiligin Anadolu’da ilk kolu Ahilik
olmustur (Eytiboglu, 1998: 101-112). Burhan Kocadag da, Ahilerin goriis ve felsefeleri
bakiminda Horasan erenleri, Babailer ve Bektasilerle ayni oldugunu kabul eder (Kocadag,
1998: 93-94). Kopriilii ise Ahiligin ideolojik yapisint olusturan unsurlarin Batinilik
oldugunu soyler (Kopriili, 2003: 215). Dolayisiyla Batinilikten etkilenen Bektasiligin

inang esaslar1 baglaminda Ahilikle paralellik gosterdigi inkar edilemez. Ayrica, Ahi Evran
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ile Hac1 Bektas’in Kirsehir’de bir araya geldikleri de Veldyetname-i Hact Bektas Veli’de
bildirilmektedir (Cosan, 1986: XXVII; Duran ve Glimiisoglu, 2010: 467, 489, 493, 509).

Ahi Evran ile Hac1 Bektas Veli arasindaki iliski Ahi Evran’in bir sohbet esnasinda “Kim
dedi, bizi seyh edinirse onun seyhi Hac1t Bektas Hiinkar’dir”, diyecek kadar samimidir.
Her iki seyh de Mogol istilas1 esnasinda Tiirkmenler tarafindan desteklenen Sultan II.
[zzeddin Keykdvus’un yaninda yer almis, bu nedenle de resmi takipten

kurtulamamislardir (G6lpinarli, 1958: 50)

Fiitlivvetnamelere gore, Ahiligin ananevi mensei Hz. Ali’ye dayanmaktadir (Eraydin,
1994: 384). Hz. Muhammed, Hz. Ali’ye “Sen benim yoldasimsin, ben Cebrail’in
yoldasiyim, Cebrail de Allah’1n yoldasidir” der. Selman-1 Faris?’ye Ali’ye yoldas olmasini
sOyler. Selman-1 Farisi de Hz. Ali’nin elinden tuzlu su igerek ona yoldas olur. Bundan
sonra Hz. Muhammed, Hz. Ali’ye: “Ya Ali ben seni tamamliyorum ve olgunlastiriyorum,”
diyerek salvarimi giydirip beline kusak baglar (Erdogan, 1993: 33). Ahilikteki bele kusak
baglama bu inancin bir iriiniidiir. Ahilige mensup kisiler arasindaki ‘“kadeh sunmak,
salvar giydirmek ve bel baglamak, yani yoldaslik ve kardeslik kurallar1 da buradan
gelmektedir” (Cagatay, 1990: 15).

Ahilige girmek isteyen bir kisinin bir baska Ahi tarafindan énerilmesi gerekir. Uye olmak
isteyenler su ilkeleri benimsemelidir: Yalana karsi1 dogruyu sdylemek; cimrilige karsi
litutkar olmak; tembellige karsi ¢aliskan olmak; kibirlilige karsi algakgoniillii olmak;
tokluk ve lezzete karsi riyazet yapmak; kahir ve zulme kars1 halim ve adil olmak; hezeyana
kars1 marifet sahibi olmak (Kazici, 1988: 538).

Ahiler, Anadolu Selguklu Devleti doneminde ekonomik faaliyetlerin yani sira, askeri ve
siyasi faaliyetlerde bulunmus, Bektasi ve Yeniceri ocaklarinin yaptigi gibi Osmanl
Beyligi’nin kurulusunda ve giiglenmesinde etkin rol oynamiglardir (Kazici, 1988: 541).
Horasan ereni, Rum abdali ve pir, eren, dede, baba olarak adlandirilan Bektasi ve Ahi
dervisler askerlik oOrgiitiiniin kurulmasinda, devlet yapisinin olugmasinda, Osmanl

egemenliginin topluma kazandirilmasinda, tarikat egitiminin yayginlastirilmasinda ve
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Balkanlarin fethedilmesinde 6nemli katkilarda bulunmuslardir (Oz, 2001: 123). Hatta,
Osmanli padisahlarindan Osman Bey, Orhan Bey ve I. Murad, Ahi olarak da bilinir
(Eytiboglu, 1998: 93).

Ahilik ve Bektasilik arasindaki iliski hakkinda Kopriilii, Ahilerin bir donem Bektasi adini
aldiklarini ve “Biz, Bektasilik ve -ondan pek az farkli olan- Kizilbaslikla Ahilik arasinda
ayin ve erkan itibariyla biiyiik bir miisdbehet gérmekteyiz. Binaenaleyh Ahilerin sekizinci
asir sonlarinda Bektasi adini alarak silsilelerini Hac1 Bektas Veli’ye isnad ve 1sal etmeleri
bize gore baid bir ihtimal degildir. Bu ihtimal kabul edilmese bile, her halde Ahiligin
Batini mahiyeti inkar edilemez” der (Kopriilii, 2003: 212). Kopriilii'nlin Ahilik ve
Kizilbaghg bir arada degerlendirmesi muhtemelen Ahilik igerisindeki Batini ogelerle
yakindan iligkilidir. Yine aym sekilde Kizilbaslik ve Bektasilikte 6nem verilen ehl-i beyt
sevgisine, tevelld ve teberrd inancina olan bagliligin Ahilikte de yer verilmesi bu

birlikteligin birer kanitidir.

Ahilik ve Bektasilik arasinda erkan ve ayin yoniinden benzerliklerin bulunduguna dikkat
¢eken arastirmacilardan biri de Abdiilbaki G6lpiarli’dir. Golpinarl bu konuda, “t1g-bend
baglama, meydan siipiiriilmesi, esik ve kabul terciimanlari, talibi miirside salavat ile teslim
etme, tovbe, on iki imama salavat, telkin ve serbet sunma” erkanlarinin Bektasilige
fiitlivvet kanaliyla gectigini, Kalenderilerde goriillen “tiras, sofra, tug, gerag ve alem
verilmesi’nin ise Bektasilikten fiitiivvet erkanina gegen uygulamalar oldugunu belirtir
(Golpinarl;, 1931: 54). M. Fatih Koksal da konuyla ilgili “Ayin, Erkan ve Adap
Benzerlikleri Acisindan Ahilik-Bektasilik Miinasebeti” isimli yazisinda Abhilikle
Bektasiligin benzer yonlerini fiitlivvetnameler ve buyruklar {izerinden agiklar. Koksal’a
gore Kopriilii’nilin ileri stirdigli “Ahilerin sekizinci asir sonlarinda Bektasi adin1 alarak
silsilelerini Hac1 Bektas Veli’ye isnad ve isdl etmeleri bize gore baid bir ihtimal degildir”
(Kopriilii, 2003: 212) goriisii dogru degildir ancak; “gerek Osmanli’nin kurulusu
oncesinde gerek kurulug doneminde ve gerekse sonraki donemlerde Bektasilik ve Ahilik

toplumsal dokumuzun iki giizel rengi, iki zenginligi olmustur” (Koksal, 2015: 106).
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9. Babailik

Vefaiye tarikatinin piri Seyh Ebu’l-Vefa’nin vefatindan sonra bu tarikata bagli olanlar,
Behcetii't-Tevdrih yazarina gre esas ad1 Siicdaddin ilyas olan Baba ilyas-1 Horasani’nin
cevresinde toplanirlar (Oztoprak, 2009: 31). Vefai tarikatina mensup bir Tiirkmen seyhi
olan Baba Ilyas-1 Horasani tarafindan rejime karsi tavir alinmaya baslanmistir. Baba
Ilyds’m halifelerinden olan Baba ishak ise 12. yiizyilin baslarinda Mogol saldiris
nedeniyle Horasan’dan gdcerek Anadolu’ya yerlesen bir dervistir. Baba Ishak, tasavvufi
diisiinceleri ve din alanindaki bilgisinden dolay1 kisa siirede saygi duyulan bir dervis

olmustur (Sener, 1997: 28).

Babailige mensup dervisler, miirsidlerine “baba” kendilerine de “Babailer” ismini verirler.
Babailikte Baba Ishak bir peygamber olarak kabul edilir ve bundan dolay1 da bir diger ad
“Baba Resl”diir (Ocak, 2014: 96). Baba Ishak’in peygamberligine inanan bu Sii-Batini
Tirkmenler, halka mutluluk ve ozgiirliik getirecekleri, arazileri esit olarak herkese
dagitacaklari, devlete verilen vergileri kaldiracaklar1 propagandasiyla 1239 yilinda
Anadolu Selcuklu Devleti’ne baskaldirirlar. Ancak ayaklanma bastirilir ve Baba Ishak

oldurtliir.

Hac1 Bektas Veli’nin Babai isyaninin basi olan Baba Ishak’la ilgisinden bahseden ilk
kaynak Asikpasazdide Tarihi’dir. Asikpasazade, Hac1 Bektas’in kardesi Mentes ile birlikte
Horasan’dan geldigini ve Baba Ishak’m halifesi oldugunu belirtir (Atsiz, 2011a: 206).
Asikpasazade’nin verdigi bu bilgilerden hareketle Hac1 Bektas’in Babai isyanina katildig
da ileri siiriiliir. Baba Ishak’1 bu isyanin igerisine dahil eden kaynaklardan bir digeri de
Ahmed Eflaki’nin yazdig1 Mendkibu I-Arifin’dir. Bu kaynakta da Hac1 Bektas’in Baba
Restl’iin “halife-i has”1 oldugu {izerinde durulur (Yazici, 1973: 370). Benzer ifadelere,
Elvan Celebi’nin Mendkibu’I-Kudsiyye fi Mendsibi’l-Unsiyye isimli eserinde de rastlanilir
(Ertinsal ve Ocak, 1995: 169-170). Ocak, bu ii¢ kaynakta yer alan Hac1 Bektas’in Babai
seyhleriyle olan ilgisini degerlendirmistir. Ona goére, Hac1 Bektas hakkinda ortaya atilan
bu iddialar temelsizdir. Ciinkii, eger Hac1 Bektas Veli bu isyan1 desteklemis olsaydi, diger

Babai seyhleri gibi ya oOldiiriilmesi ya da cezalandirilmasi gerekirdi. Ancak, Haci
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Bektag’in herhangi bir ceza almadigi tarihi kaynaklarda ortadadir (Ocak, 2014: 178).
Ocak’in Haci Bektag’la ilgili bir diger goriisii, ya tasvip etmedigi i¢in bu isyana
katilmamistir ya da isyanda aktif bir rol oynamadigindan dolay1 izini kaybettirmis ve
Sulucakarahdyiik’te ortaya ¢ikmustir (2014: 179). Aslinda yukaridaki {i¢ eserde yer alan
Haci Bektas hakkindaki iddialar, tarafli bir bakis agisiyla ortaya atilmistir. Ocak, Haci
Bektas Veli’nin Velayetndme-i Hact Bektas Veli’den hareketle kendi halinde bir dervis
oldugunu soyler (Ocak, 2014: 179). Ancak, Hac1 Bektas’in Resiil Baba adinda bir ulu
halifesinin oldugu adi1 gegen velayetndmede belirtilir (Duran ve Giimiisoglu, 2010: 345).
Her ne kadar tarafli bir bakis agisiyla yazilan kaynaklarda Haci Bektas, Baba ishak’in
halifesi olarak zikredilse de Veldyetndme-i Haci Bektas Veli’de, Baba Ishak olarak da
bilinen Baba Restl’tin Hac1 Bektas’in halifesi oldugu goriilmektedir. Bundan dolay1 da

Haci1 Bektas’in Babailerle olan iliskisi inkar edilemez.

Bektasilik igerisinde sadece Babailigin degil, onun temsil ettigi tarikatlarin arasinda
Melamilik, Vefailik, Kalenderilik, Yesevilik, Haydarilik gibi farkli tarikatlarin ve dini
olusumlarin etkilerinin oldugundan yukarida bahsedilmisti. Bektasi 6gretileri, Batinilik ve
tasavvufa dayanmakla birlikte bircok tarikati, mezhebi ve farkli inang sistemlerini
igerisinde toplayarak eski ve yeni birtakim inanglarla olusmustur. Bektasiligin ortaya
cikmasi ve Anadolu’da biiylik bir etki birakmasi 13. yiizyi1lda Anadolu’nun karisikligi ile
de yakindan ilgilidir.

Anadolu Selguklu Devleti’nin Mogollarla siirekli ¢atismasi nedeniyle bunalima giren
Anadolu halkinin kendisini sigimacak dini ya da sosyal bir ziimreye ihtiyaci ortaya
cikmigtir. Ancak bu donemde Bektasilik, belirli kurallar1 olmayan bir tarikat
hiiviyetindedir. Nitekim “Bektasilik” tarikatinin adiyla ilgili ilk bilgiler 15. yiizyilda
yasadig1 farzedilen Sadik Abdal (6. ?)’in Divan’inda géze carpar. Su anki bilgilerden
hareketle 13. ve 14. yiizyilda “Bektasilik” admin kullanimina rastlanilamamistir
(Yildirim, 2010: 28). Hac1 Bektas Veli’nin kaynaklarin verdigi bilgilerden hareketle Vefai
seyhinin halifesi ve Haydari bir dervis olarak Anadolu’ya geldigi bilinmektedir. Ayrica,
su da unutulmamalidir ki Hac1 Bektas Veli’nin, adina isnat edilen Veldyetname-i Haci

Bektas Veli’de dis goriiniisityle hem Kalenderi hem de Haydari dervislere benzedigi
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goriilmektedir. Eger Bektasilik adinda bir tarikat yapilanmasindan 15. yiizyil 6ncesinde
bahsedilmis olsaydi, Hact Bektas Veli diger tarikatlarla birlikte degil, dogrudan
Bektasilik’le birlikte kaynaklarda anilirdi. Zaten Bektasiligin olusumu asamasinda
Bektasi dervisler, Kalenderi, Vefal ve Haydari gibi tarikatlara mensup edilmiglerdir. Daha
sonra ise Hurdfi ve Safevi etkisiyle HurlGfi ve Kizilbas adlariyla da anilmislardir.
Kaynaklarda Bektasi tabirinin 15. yiizy1ldan sonra goriilme sebebi de bu yondedir. Onlar
kendilerini tanitirken Bektasi degil daha cok “Baba Ilyas miiridi” ya da “Seyyid Ebu’l-
Vefa” tarikatindan olduklarini sdylemislerdir (Karabey, Sigva ve Babiir, 2015: 42).
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UCUNCU BOLUM

KLASIK TURK EDEBIYATINDA BEKTASILIK

Bektasi Sairlerin Divanlarinda Bektasilik

Tez ¢aligmasinin bu boliimiinde, derlenen terimlerin/kavramlarin tespiti asamasinda Alevi
ve/veya Bektasi ¢cevrenin kaleme aldig1 divanlar, menakibnameler, buyruklar, makteller,
Kerbela mersiyeleri, diivazimamlar ve nefeslerden yararlanilmistir. Terimler/kavramlar
secilirken genellikle hem klasik Tiirk edebiyatinda hem de Alevi ve Bektasi edebiyatinda

kullanilanlar tercih edilmistir.

Terimlerin/kavramlarin agiklanmasi noktasinda 6ncelikli olarak terimin/kavramin sozlik
anlami, tasavvufl manasi verilmis daha sonra ise ilgili terimin/kavramin etrafinda tiiretilen
kelime ve/veya kelime gruplar1 siralanmistir. Tezin odak noktasi klasik Tiirk edebiyatinda
Bektasiligin agiklanmasi oldugu i¢in terimlerin/kavramlarin her iki sahada da kullanimlari
karsilastirmali olarak ele alinmis, terimlere/kavramlara yiiklenen anlamlar secilen

beyitlerden ve bentlerden 6rneklerle desteklenmistir.

Abdal, Abdalan, Biidela

Abdal terimiyle/kavramiyla ilgili sayilar1 yedi, yetmis ya da kirk olarak gosterilen bir
evliya ziimresi (Uludag, 2002: 21), eskiden baz1 gezgin dervislere verilen ad (Albayrak,
2004: 2), diinyaya deger vermeyip Allah’a yonelen, gonlii temiz kimse (Uslu, 2007: 7)
gibi c¢esitli tanimlar yapilmistir. Tasavvufi manada ise belli bir mertebeye ulasmis,
tasavvuf bilgisiyle insanlara rehberlik edebilecek yetkinlikte olan kimselere “abdal” adi
verilir. Klasik Tiirk edebiyatinda “abid”, “zahid”, “veli”, “safi”, “dervis”, “biidela” gibi

adlarla anilan abdal terimi/kavrami, tasavvufi metinlerde “torlak”, “kalender”, “Haydari”,
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“Bektasi” “ehl-i hak”, “6zge abdal”, “i1s1k” gibi c¢esitli kelime ve terkiplerle ifade
edilmektedir. Ayrica, Alevi ve Bektasi kiiltiiriinde, “abdal keyfi” ve “abdal sirr”
terimlerine/kavramlarina da rastlanilmaktadir. Abdal oldugu belirtilen kimseler eserlerde
genellikle, az yiyen, az uyuyan, diinya islerinden elini etegini ¢ekmis, kanaatkar, gonlii
Allah sevgisiyle dolu, yetimleri sevindiren, yoksullar1 doyuran keramet sahibi gibi

ozellikleri ile anilirlar.

Abdal terimi/kavrami, 12-14. yiizyillar arasinda Iran’da yazilmis edebi metinlerde
“dervis” kelimesiyle karsilanmis, 6zellikle de kalenderlere benzeyen serseri dervisler igin
kullanilmistir. 15. yiizyildan itibaren ise metinlerde dervis yerine “meczup” ve “divane”
kelimeleri tercih edilmistir. Yine 15. yiizyll metinlerinde abdal terimi/kavrami igin

“torlak” ve “1s1k™ tabirlerine de rastlanilmaktadir (Karabey, Sigva ve Babiir, 2015: 39).

Abdal ziimresiyle ilgili Vahidi’nin Hdace-i Cihdn ve Netice-i Can isimli eserinde genis
bilgilere yer verilir. Eserde, “1s1k” olarak tabir edilen ziimrenin iman sahibi olmadigi,
kabiliyetsiz kisilerden olustugu belirtildikten sonra, abdallarin “torlak”lardan farkli
olduklari, torlaklarin Allah’a ve Hz. Muhammed’e olan isyankar davraniglari anlatilir.
Ayrica, abdallarla ilgili bahsin gectigi boliimde, “abdal” sdzciigiinii olusturan “elif”, “be”,

“dal”, “elif” ve “lam” seslerinden hareketle abdallarin 6zellikleri siralanir:

Kafir imana geliir gelmez 151k
Ki anda vardur kabiliyet bunda yok
Bu recadan ¢ikdi ol havf i¢rediir

Bunun iizre el-hak anun fazli gok

“Siz abdal degiilsiz torlaksiz Huda’ya ve Mustafa’ya ‘aksiz meshir-1
afaksiz ki layik-1 ihraksiz. Siz kanden abdal olmak kanden ve abdallar igre
ehl-i hal olmak kanden bari size abdallig1 beyan ideyin ve harfleriniin
esrarindan bir mikdar ‘ayan eyleyeyin. Abdal bes harfdiir. Abdalligun
ma’nasina zarfdur. Harf-1 evvel elifdiir. Allah’a iilfete isaretdiir ve iilfet

muhabbetdiir. Ya’ni abdal olan kimesne muhabbetu’llah tarikinda elif gibi
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rast-rev ve sabit-kadem ve sadik-dem ola ki ta ol minhacda kat’-1 menazil
idiip paye-i mi’rac bula. Harf-i sarf badur. Ba birre isaretdiir. Birr eylikdiir.
Ya’ni abdal olan kimesne kendi nefsine olsun gayrilar nefsine olsun eylik
eyleye ta ki eylige yetise ve dareynde eyiiler giirhina yetise. Harf-i salis
daldiir. Dal delalete isaretdiir. Ya’ni abdal olan kimesne kendii nefsi olsun
gayrilar nefsi olsun hayra delélet ide ki ta diinyadan ahirete sa’adetle gide.
Harf-i rabi’ yine elifdiir. Bu elif ilhdma isaretdiir. Ya’ni abdal olan kimesne
ilhAm-1 [14h1’ye miiterakkib olup ta génline ilhdm-1 I1ahi gelmeyince bir ise
ve bir clinbise ikdam eylemeye ve tamam kilmaya. Harf-i hamis lamdur.
Lam li’1laha isaretdiir. Ya’ni abdal olan kimesne her isi kim isleye Allah

ictin isleye [...]” (Karabey, Si1gva ve Babiir, 2015: 168-169).

Osmanli Devleti’nin kurulusunda Anadolu’da faaliyet gostermis sosyal ziimrelerden olan

Abdalan-1 Ram, Islamiyet’in yayilmasinda énemli roller {istlenmislerdir. Bektasiligin

Anadolu’da kuvvetlenmesiyle birlikte 6zellikle 16. ylizyildan itibaren bu ziimre “Bektasi”

kelimesiyle ayn1 anlamda kullanilmaya baslanmistir (Albayrak, 2004: 3).

Bektasi sairler siirlerinde abdallari, ayagi ¢iplak, baslari agik, sirtinda abasi olan,

viicudunda ziilfikar ya da yilan bigiminde dévmesi bulunan kimseler olarak zikrederler.

Daha ¢ok dis goriiniisleriyle tasvir edilen abdallar, birgok yonden Kalenderi dervislere de

Pa-biirehne keff-zenan abdallar
Baga gelsiin beng ii bafra vaktidiir

(Yetimi Divani, G. 39/6).
Sine piir-dag bas a¢ik yalun ayak abdal-ves

Geldi seyhu’llaha gliya lale-zar1 baggeniin
(Azbi Divani, G. 145/4).
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Yetimi (6. 1552), abdallarin, bazen tac-1 Bektas’1 bazen de tac-1 Kalender’i giydiklerini
belirtir. Ona gore abdallar, kimi zaman mescide kimi zaman da meyhaneye giderler. Farkli

tarikatlara intisap etmek onlarin huyudur:

Tac-1 Bektasi gehi tac-1 Kalender urunur

Nice kisve urunursa urunsun abdal

Reh-i mescidde gehi gah reh-i mey-kede
Ne tarika striunurse ko siirtinsiin abdal

(Yetimi Divani, G. 130/3-4).

Pesteli Hisali (6. 1651-52), Divani’nda “Giil Baba” redifli bir gazelinde Abdalan-1 Rim’a
mensup kisilerin secdegdhinin Giil Baba’nin dergahi oldugunu belirttikten sonra, Giil

Baba’nin miiridlerinin bu secdegahi1 Kabe olarak gordiiklerini dile getirir:

Asitanin secde-gah itmisdiir Abdalan-1 Riim
Ka’be-ves yiiz siirse ta’n mu1 taliban-1 Giil Baba

(Pesteli Hisali Divani, G. 16/4).

Abdallar, diinya tizerindeki her yeri dergahlari olarak benimserler. Ugrak yerleri ise kimi

zaman “tecerriid” kimi zaman “gam tekkesi” kimi zaman ise “ask tekkesi”dir:

Tecerriid tekyesin kildum goniil abdalina mesken
Libas-1 diinye-i diin-1 deniden ictinab eylediim

(Arsi Divani, G. 215/3).
Abdal-ves dil i can bu tekye-gah-1 gamda

Esrér-11a’l-1 yara hayran olur kalur m1

(Arsi Divani, G. 301/5).
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Ozellikle Alevi etkilerin goriildiigii Bektasi siirinde abdallar kendilerini Hac1 Bektas

Veli’nin ereni olarak goriip, Hz. Ali’yi sahlar1 sayarlar:

Biz ki Riim abdaliyuz her yirde var dergdhumuz
Han-kah-1 ‘ask olur her dem ziyaret-gdhumuz
Haci1 Bektas Veli’niin erleri dirler bize

Bende-i makbilleriz sirr-1 Ali’diir sahumuz

(Cesari Divani, Mur. 78/1).

18. yiizy1l Bektasi sairlerinden Azbi (6. 1747), kendisini Hz. Ali, Zeyne’l-Abidin ve Sdh

Hiiseyin’in abdali olarak gérmektedir:

Kemlige eylikden old1 bizleriin irsadimuz
Boyle tembih boyle ta’lim eyledi iistadimuz
Hirka-ptisaniz ‘adinun ta’ninun kalkaniyuz
Ciin muhibb-i hanedan sdylendi biziim adimuz
Cay-1 rahatdur beka geydiik nemed ‘alem-i fena
Ya ne var virane gorsek saret-i abadimuz
Dest-1 gamdan tesne-ganiz sah ‘Ali abdahiyuz
Cismimiizde zeyn olan daglar yeter isbatimuz
Kasd-o al-i Murtaza kildun idiip pejmiirde hal
Biisbiitiin diinyay1 tutsa vechi var feryadimuz
Gam midur daglar yakup kanlar dokiip ah eylesek
Bas acik yalin ayak feryad idiip de inlesek
(Azbi Divani, Tc. 53/4)

Hadi-i rah-1 Huda’yam mazhar-1 niir-1 Celi
Ba-piriim sah1 erenler Hac1 Bektas Veli
Gitdiigiim rah-1 velidiir tutdugum damen-i veli

Cagiriram ‘Azbi’yem Allah Muhammed ya ‘Ali
‘Asikam ser-biirehne Sah Hiiseyn abdaliyam

118



(Azbi Divani, Muh. 40/6).

Bektasiligin ilk donemlerinde seriat kurallarina baglh olarak zikredilen abdallar, zamanla
seriat kurallarini reddeden bir ziimre olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bunda, daha sonraki
donemlerde Bektasiligin igerisinde yer edinen Hurtfiligin ve Safevi tesirlerin dogrudan

etkisi bulunmaktadir.

Abdal Misa

Kaynaklarda daha ¢ok menkabevi yasamiyla ele alinan sahsiyetlerden biri olup
Bektasiligin Hac1 Bektas’tan sonraki Anadolu’daki temsilcilerindendir (Kopriilii, 1988:
64). Hayatiyla ilgili baz1 Bektasi kaynaklarinda; “Finike yakinlarindaki Kafi Baba Tekkesi
Kitabesinde “pir-i sani” olarak anilmakta ve kurdugu tekke, Bektasiligin dort dergahindan
biri sayilmaktadir” (Kopriilii, 1988: 64). Balim Sultan’la birlikte Bektasilige yerlesen ve
Bektasi ayininde on birinci post olan “Ayake¢1 Sah Abdal Masa Postu” adlandirmasi bile
Bektasilerin ona yiikledikleri degeri gostermesi bakimindan énemlidir. Alevi ve Bektasi
kiiltiiriinde Abdal Miisa postundan baska Abdal Masa terimi/kavrami etrafinda, “Abdal
Misa ayini”, “Abdal Musa cemi”, “Abdal Misa kurbani” da siklikla kullanilan

terimlerdendir/ kavramlardandir.

Bektasi sairlerden olan Safi Baba (6. ?), Abdal Miisa’nin menkibevi kisiligine divaninda
yer vermis ve Veldyetname-i Abdal Miisa’da da yer alan Abdal Miisd’nin ates ile olan

miinasebetine telmihte bulunmustur:

Sahib-i ates-zeban Abdal Misa’dur adum
Bir giivercin gelmis idiim ben bu héna ibtida

(Safi Baba Divani, K. 2/136).

Diyar-1 Rim’da anun bir adi Abdal Misa’dur
Derin-1 sehr-i Elmali’da olmisdur nihan ates

(Safi Baba Divani, K. 11/42).
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Muhtemelen 4bddl Miisa Veldyetndmesi’nde gegen “ates” ve “Tur dagr” ile ilgili olan
anlatilarin kaynagi, Hz. Musa’nin Firavun’la olan hikayeleriyle yakindan ilgilidir.
Hikayede, Hz. Miisa daha ¢ocukken, Firavun tarafindan sevilmek istenir. Firavun onu
kucagina aldiginda Hz. Misa Firavun’un sakalindan bir tutam kil koparir. Bu olay
karsisinda Firavun, Israiloglullarl’ndan birinin kendisini tacindan edecegine inanir ve Hz.
Misa’nin 6ldiiriilmesini emreder. Hz. Misa daha ¢ocuk oldugu ve akli ermedigi i¢in
Ontiine bir tabak altin ve bir tabak da ates getirirler. Renginden dolay1 Hz. M{sa’ nin atesi
sececegini diistinlirler. Hz. Msa atese atilip ve bir kor parcasi alarak agzina atar. Dili
yandig1 i¢in de peltek kalir (Golpmarli, 1992: 390). Abdal Miisa Veldyetnamesi’nde
anlatilan olay ise 6zetle su sekildedir: Teke Beyi, Abdal Miisa’y1 huzuruna getirmesi i¢in
asker gonderir. Giden askerler Abdal Misa’nin yaninda kalip Abdal Masa’ nin dervisi
olurlar. Teke Beyi bu duruma kizar. Abdal Misa’y1 sinamak ister. Bu sebeple Teke Beyi
koy halkina birer yiik odun getirmelerini ve onlara biiyiikce bir ates yakmalarinit emreder.
Abdal Misa da dervisleriyle birlikte Teke Beyi’ne dogru yola koyulur. Abdal Misa ile
birlikte daglar ve taslar da ardinca gider. Abdal Misa daglara “Tur dagim tur” der. Ancak
taslar durmaz, ardinca gelir. Abdal Misa elindeki kara gomak (Abdal Misa’nin asasi) ile
yere bir kez vurur ve taslar yerinde durur. Abdal Misa tiim dervisleriyle birlikte yanan
atesin igine girip semah eder. Ates kaybolup birden ¢ayira doniisiir. Teke Beyi bu sirada
ormanda gizlendigi yerden ¢ikar ve Abdal Miisd’ya dogru gelip gosterdigi kerametten
dolay1 elini 6pmek ister. Abdal Misa esrafina doniip “Teke Beyi’ni i¢inize komayimn. O
size bey olmaz” der [...] (Giizel, 1999: 142-143). Abdal Miisd Veldyetndmesi’nde de
goriildigl gibi Abdal Musa ile Hz. Misa arasinda “ateste yanmama”, “Tur dag1”, “asa”
gibi gesitli ortakliklar goze ¢arpmaktadir. Abddl Miisd Veldyetndmesi’nde goriilen bu
benzerlik iligskisi muhtemelen Bektasiler arasinda saygin bir konumu bulunan Abdal

Miisa’ya kutsiyet atfetmek amaciyladir.

Ab-1 Hayat, Cavidan, Ab-1 Hizr, Cesme-i Hayvén

2

Farsga “ab” ve Arapca “hayat” kelimelerinin terkibinden olusan, i¢cene Oliimsiizliik

saglayacagina inanilan hayat suyudur (Albayrak, 2004: 3). Tiirk kiiltiir ve edebiyatinda,

2 ¢¢ I 1Y

“ab-1 beka”, “ab-1 cavid”, “ab-1 cavidan”, “ab-1 cavidani”, “ab-1 hayvan, “ab-1 Hizr”, “ab-
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299 13

ab-1 zindegi”, “ab-1 zindegani”, “ayn-i

99 A A% 13 ’1‘” 13

1 Iskender”, “ab-1 rih-efza”, “ab-1 sermedi”,
hayat”, “aynii’l-hayat”, “beka sarab1”, “bengisu”, “cesme-i can”, “gesme-i hayat”,
“cesme-i hayvan”, “cesme-i Hizr”, “gesmesar-1 Hizr”, “dirilik suyu”, “hayat ab1”, “hayat
cesmesi”, “hayat kaynag1”, “hayat piar1”, “hayat suyu”, “Hizir ab1”, “Hizir suyu”, “katre

9 ¢ % ¢ 99 ¢ 1Y

-1 hayat”, “ma’ii’l-hayat”, “ma’i’l-Hizr”, “nehrii’l-hayat”, “sarab-1 beka”, “sarab-1 Hizr”,
“serbet-i Muhyi’l-izam”, “ziilal-i beka”, “ab-1 Kevser”, “db-1 ziilal”, “cevher-i iksir-i
hayat”, “cesme-i hirsid”, “feyz-i can”, “iksir-i beka” gibi kelime ve terkiplerle birlikte

kullanilir (TDEKTA, 2001: 3).

Tiirk edebiyatinda ab-1 hayatla ilgili cesitli rivayetler anlatilmaktadir: “Bir giin Iskender-i
Ziilkarneyn ordusuyla birlikte bir memlekete ugrar. Burada kendisine ilerde bir memleket
oldugunu sdylerler. Bu memleketi gectikten sonra Karanliklar Ulkesi denilen bir yere
varilacagini, bu tlilkede de icene dliimsiizliik verecegine inanilan ab-1 hayatin bulundugu
bilgisini verirler. Iskender de veziri Hizir’la birlikte sdylenilen denizi gecerek, Karanliklar
Ulkesi’ne dogru yola koyulur. Yanlarinda Ilyas da gider. iskender, elindeki karanlhig
aydinlatan elmaslardan birisini Hizir ile {lyas’a verip digerini de kendisi alarak, “Kim ab-
1 hayat suyunu bulursa digerine haber verecek” diye tembih eder. Hizir ve lyas dinlenmek
icin bir pnar kenarinda otururlar. Hizir, elini yikamak icin pinara yaklastiginda elindeki
yemek i¢in getirdikleri baliga bu pinardan birka¢ damla su damlar ve balik o anda canlanir.
Hizir, bu olay karsisinda ab-1 hayatin o piar oldugunu anlar. Kendilerine bir anda emr-i
[1ahi vakif olur ve bu pmardan Iskender’e bahsetmezler”. Baska bir rivayette ise “Hizir ile
Ilyas, Iskender’e haber vermek igin pinarin basindan ayrilirlar ve tekrar bu pmar
bulamazlar. Bu sebeple de kiyamete dek Hizir denizde, Ilyas ise karada sikintiya diisenlere
yardim etmesi i¢in Oliimsiiz bir hayat siirmeye birakilmislardir” (Pala, 2010: 3; Ocak,
2007: 118).

Klasik Tiirk edebiyati saitleri siirlerinde, Hizir, Ilyas ve Iskender’in ab-1 hayati aramak
icin ¢iktiklar1 bu mesakkatli yolculuklariyla ilgili bircok telmihte bulunmuslardir. Klasik
Tiirk siirinde sevgilinin dudagi ab-1 hayatin kaynagidir. Dudaklar1 ¢cevreleyen ayva tiiyleri

ise ab-1 hayat: bulmak igin katlanilan zorlu yolculugun gegtigi Karanliklar Ulkesi’dir:
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Ey Fuzdli hak-i kliy-1 yare yitdiim kani1 Hizr
Kim viriim kamin olam 4b-1 hayata reh-niimin
(Fuztli Divam, G. 224/7).

Bektasi sairler, ariflerin tipki klasik Tiirk siirindeki asiklar gibi ab-1 hayati ictiklerini bu

sebeple de 6liimsiizliglin sirrina erdiklerini siirlerinde dile getirirler:

Oliirsen 6lmedin miitii hadisi muktezasinca
Hayat-1 cavidan bulup cihanda 6lmediin ‘arif

(Yetimi Divani, G. 103/5).

Hur(f1 sairlerden olan Usuli (6. 1538) ise ab-1 hayati arayan kisinin kendisine rehberlik

edebilecek bir insan1 yani Hizir’1 miirsid kilmas1 gerektigini belirtir:

Eris bir kamil insana ki ya’n1 Hizr’1 miirsid kil
Bu zulumat-1 tabi’atda ararsan ab-1 hayvani

(Ustli Divani, G. 127/9).

Yine Hurlfi etkiyle siirlerini yazan Misali (6. 1541), ab-1 Rahmet terkibini kullanir ve
Oliimstizliiglin bununla olacagini ve Fazlulldh’in bagislayiciligi ile insanin yaratildigi

zamanki gibi temiz ve saf olabilecegini soyler:

Misali 4b-1 rahmetden hayat-1 lem-yezel bulduk
Kiinhden pak olup yunduk ¢ii Fazl old1 bize gafir
(Misali Divani, G. 191/7).

Ab-1 hayat, Bektasi sairlerce hem Hz. Ali’nin hem de Haci Bektas Veli’nin yerine de

kullanilmistir:

Sah taki ravza-i Ridvan hir-1 cinan oldur

Havz-1 Kevser i ber-hayéat-1 cavidan oldur
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‘Aliyy-i ba-Naki vii server-i sultan oldur
Ka’im-makam ser-fazil-1 kevn i mekan oldur
Ya sah-1 Esedu’llah seyyid-i nesl-i ‘Ali
Ya hazret-i hiinkar ya Haci Bektas Veli

(Behri Divani, Miis. 7/6).

Ahmed-i Muhtar Postu

Ozellikle Bektasiler tarafindan kullanilan terim/kavram, peygamber makami veya
peygamber postu olarak da adlandirilir. Bektasi tekkelerinde, meydan yerinin saginda
bulunan posttur. Bu makam Bektasilikte miirsid-i kdmilin makami olarak gecer ve Bektasi
dervigler, inabe aldiklar1 zaman bu post onlara biitiin ayrintilariyla tanitilir (TDEKTA,
2001: 73).

Bektasi sairler, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’in Ahmed-i Muhtar’in yani Hz. Muhammed’in
iki gbziinin nuru oldugunu, onlara kin duyulursa Hz. Muhammed’in sefaat

eylemeyecegini dile getirirler.

Hiiseyn ile Hasan niir-1 dii-gesm-i Ahmed-i Muhtar
Biri mehdiir, biri hursid biri seppir biri sepper
(Caferi Baba Divani, K. 44/18).

Evlad-1 ‘Ali’ye bugz idersen dem-be-dem
Ya nice sefkat umarsun Ahmed-i Muhtér’dan
(Virani Divani, G. 18/7).

Ahmed-i Muhtar, genellikle cihanin padisahi olarak kabul edilen Hz. Muhammed’le
birlikte Hz. Ali’nin kendisidir:

‘Ali’diir fazil-1 Mikdad ‘Al diir
‘Ali’diir seyyid-i hiinkar ‘Ali’diir
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‘AlP’diir hadi-i husyar ‘Ali’diir
‘Al’dir su’le-i envar ‘Ali’dir
‘Al diir vakif-1 deyyar ‘Al diir
‘AlP’diir saki-i ebrar ‘Al diir
‘Al’diir hikmet-i esrar ‘Alidiir
‘Al’dir Ahmed-i Muhtar ‘Ali’dir
‘Ali’diir Haydar-1 Kerrar ‘Ali’diir
(Behri Divani, Tc. 5/1).

Ahmed-i Muhtar mebde’-i deyyar sah-1 velayet mazhar-1 didar
Evvel i ahir ‘ilm ile mahir zahir i batin ‘aleme server

(Azbi Divani, K. 4/3).

Nideliim padsah-1 Rim ile sdh-1 ‘Acem’i
Padsah Ahmed-i Muhtar u ‘Ali sah yeter
(Vahdeti Divani, G. 21/2).

Biz bendegan-1 fazl-1 Hudavend-i ekberiiz
Biz pey-revan-1 Ahmed-i Muhtéar u Haydar’uz
(Vahdeti Divani, G. 49/1).

Virani (6. ?), ariflerin 6nce Ahmed-1 Muhtar’a daha sonra ise Hz. Ali’ye meyl ettiklerini
dile getirir. Sair asagidaki beyitinde Gadir-i Him’da Siilerin Hz. Ali’nin imametini
mesrulastirmas1 hadisesine telmihte bulunmaktadir. Ozellikle Siilerin inancina gére “Hz.
Muhammed Veda hacci doniisic 6nemli bir konuyu bildirmek iizere Gadir-i Him adi
verilen bir yerde konaklar. Burada kafilenin biitiin fertlerinin toplanmasini ister ve
kendisine yeni gelen ayeti teblig ederek bir konusma yapar”. Bu konusmanin ardindan
“Sekaleyn hadisi” olarak bilinen “Size paha bi¢ilmez iki sey birakiyorum: Allah’in
kitabin1 ve ehl-i beytimi. Benden sonra bunlara sarilirsaniz asla sapikliga diismezsiniz”
sozlerinden sonra Hz. Ali’yi sag tarafina alir, elini tutup kaldirarak séyle der: “Ben kimin

mevlasi isem Ali de onun mevlasidir. Allah’1im, onu seveni sev, ona diisman olana diisman
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ol!” (Figlali, 1996b: 279). iste Gadir-i Him’da yasanan bu olay Siiler tarafindan Hz.
Ali’nin Hz. Muhammed’den sonra imamet gorevini iistlenecegine delil kabul edilmekte

ve siirlerde siklikla dile getirilmektedir:

‘Arif evvel Ahmed-i Muhtir’a dondiirmis yiizin
Ba’de Haydar-1 seh-1 ebrara dondiirmis yiizin
(Miséli Divam,G. 479/1).

Alem-i Ceberiit

Arap dilcileri ceberlt kelimesinin kahr, zorlama. hakimiyet anlamindaki cebr kokiinden
geldigini, bu manay1 daha kuvvetle ifade etmesi i¢in sonuna bir (t) harfinin eklendigini
ileri siirerler (Giindiiz, 1993: 193; TDEKTA, 2001: 518). Hadislerde, kibriya, azamet,
cebbarlik ve zorbalik olarak gegen kelime tasavvufta varlik mertebelerinin ikincisi olarak
kabul edilir. Maddi ve manevi alem olan “alem-i 1ahGt” ile “alem-i melekit” arasindadir.
[1ahi ilmin ve sifatlarin Alemidir. Tasavvufta, alemlerin en yiicesi alem-i gayb, en safi
alem-i lahat, en latifi alem-i ceberittur (Sentiirk, 2016: 258). Cebertt aleminin Allah’in
bulundugu diinya olduguna inanilir ve bu yer fani diinyanin diginda olan alemdir. Hz.
Ali’den nakledildigine gore, “Ceber(it alemi, en biiyiikk alemdir”. Burada nurani akillar,
temiz ve meleki nefisler bulunur (Gokbel, 2019: 160).

Klasik Tirk edebiyati sairleri alem-i cebertita siirlerinde ¢ok az yer vermislerdir. Ahmedi
(6. 1410°dan sonra), Divani’nda ceber(it aleminin sirrina mayil olanlarin melekit aleminin

de surrina ereceklerini belirtir:

Kime kim irer-ise fazl-1 hazret-i ceberiit
Temam kesf ola ana ‘aciyib-i melekiit

(Ahmedi Divani, G. 96/1).

Kur’an-1 Kerim’de En’am suresinin 59. ayetinde, “Gaybin anahtarlari, Allah’in

katindadir. Onlar1 ancak Allah bilir” (En’am, 59) buyurulmaktadir. Allah bilinmek istedigi
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icin ilk olarak “nur-1 Muhammedi”yi yaratmistir. Nur-1 Muhammedi’yi 6nce Hz. Adem’in
alnina ordan da Hz. Muhammed’e kadar olan biitiin peygamberlerin alnina koymustur.
Boylelikle, bu nur Hz. Muhammed’e kadar gelmistir (Demirci, 2008: 6). Bektasi sairler,
bu olaya telmihte bulunarak, Hz. Adem’in yiiziinde Ceberiit leminin gériindiigiinii, Alf
ismindeki harflerin de imm-i Kitab1 yani, meleklerin dahi anlayamadigi ezeli ve ebedi

olan Allah’1n kelamini yazdigini dile getirirler:

Vech-i Adem’de gorindi ne ki var Vahdetiya
‘Azamt u melekit u ceberiit u lahit

(Vahdeti Divani, G. 6/6).

Old1 bu imm-i kitab ile huraf-1 ‘Ali
Kalem-i ‘ilm ile levh-i ceberiita imla

(Selami Divani, G. 13/2).

Alem-i Lahiit

Lahtt teriminin/kavraminin sozliikk anlami, Allah’in zatina mahsus olan ilk ve en yiice
makamdir (Ayverdi, 2005: 1842). Siirlerde daha gok alem-i lahit olarak zikredilmektedir.
Hallac-1 Manstr, insanin beseri yoniinii “nasit”, ilahi yoniiniin ise “lahat” kelimeleriyle
ifade eder (Uludag, 2006: 431). Lahat alemi, Allah’in zati sifatlariin ilk tecelli ettigi
alemdir (TDEKTA, 2005: 228). Bektasi sairler siirlerinde ilk tecellinin gergeklestigi bu
aleme siklikla isaret ederler. Kendilerini alem-i lahit igerisinde tiryan bir halde beklerken
“hi” diyen kimselere benzetirler ve varligindan vazge¢meleriyle tekrar bu aleme

gideceklerine deginirler:

‘Alem-i lahiita yummazduk kanad ya ha diyii
Terk-i nasit ile agilmasa per i baliimiiz

(Yetimi Divani, G. 67/2).

Cilve-gahum ‘alem-i nasat ile lahditdadur
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Bas acik yalin ayak nalan iderler hi diyii
(Azbi Divani, G. 212/4).

Ger ‘alem-i lahiaita dilersen sefer eyle
Koy varlugi hep bunda birak anda ayak bas
(Fenni Divani, G. 88/3).

Alem-i Melekiit, Alem-i Gayb

Tasavvufl manada, goriinmeyen varlik alemi olup “alem-i gayb” ile de ifade edilmektedir
(Hangerlioglu, 1975: 397). Alem-i melekat siirlerde genellikle erisilmesi gii¢ olan bir sir
olarak zikredilir. Hem klasik Tiirk edebiyati sairleri hem de Alevi ve Bektasi sairler bu
sirra erme arzusundadirlar. Klasik Tirk siirinde sairler bu sirra erebilmek i¢in sz
icerisinde mananin onemine deginirler. Alevi ve Bektasi sairler ise alem-i melekiitun
sirmin “pir-i mugan” yani tarikatin yol gostericisi olan seyhin 6gretilerinin izinden

gitmekle anlasilacagini belirtirler:

Her goniil kim ola rigen ana sirr-1 cebertt
Gelmeye gozine anun ‘alem-i milk-i melekiit

(Ahmedi Divani, G. 95/1).

Miilk i¢inde melekiit: géreyiim dirsen eger
Lafzda ma’naya bak nafede bliy1 seyr it

(Nabi Divani, G. 28/2).

Gah ide seyr-i ‘alem-i melekiit
Gah ola miilke malik-i ceberfit

(Arsi Divani, Mes. 3/16).

Damen-i pir-i mugandan eliini ¢gekme sakin

Kesf ola dirsen eger ‘adlem-i milk-i melekiit
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(Vahdeti Divani, G. 6/5).

Alem-i Misal, Alem-i Esbah, Araf

Tasavvufta, “hazret-i misal” olarak zikredilmekte olup, esyanin suretlerinin ve
orneklerinin bulundugu alemdir. Halis ruhlar alemiyle madde alemi arasindaki mertebedir
(Uludag, 2002: 248). Genellikle sufiler tarafindan kabul edilen bu mertebe, “alem-i
berzah”, “alem-i esbah” ve “araf” olarak da bilinir. Bektasilik tarikatinda kisinin, insan-1
kamile gelinceye degin gecirdigi bes dlemden soz edilir. Bunlar, “alem-i lahtt”, “alem-i

A

ceberit”, “alem-i melekit”, “alem-1 nasat” ve “alem-i misal”’dir (Korkmaz, 1994: 248).

Bektasi sairler abdallarin, dervislerin ve pirlerin yasadiklar1 durumlar1 dile getirebilmek
icin yukaridaki dlemlerden bahsederler. Ayrica, Bektasi sairler siirlerinde genellikle ruhlar
alemi olan alem-i ervahla, alem-i misali siirekli kiyas ederler. Siirlerde, alem-i misal
teriminden/kavramindan ziyade genellikle cisimler dlemi manasini tasiyan “milket-i

esbah” terkibine yer verirler:

Alem-i ervahi seyr itsen ‘aciyib fitratuz
Milket-i esbahi fikr itsen gara’ib peykeriiz
Gergi boyle stireta dervis i ‘uryanuz veli
‘Alem-i ma’niye baksan Zii’l-fikar-1 Haydar’uz
(Usili Divani, Kt. 4/4).

Arsi (6. 1620), asagidaki gazelinde alem-i berzahi, cennet ve cehennem ehlinin segildigi,

Hz. Misa’nin Nil irmagimi ikiye ayirdigi yer olarak zikreder:

‘Ubdr itdi sifatu’llaha ¢lin kim hatt-1 viistadan

Anunciin old1 mahserde makam-1 Murtaza berzah

Bihist i diizah ehlin gormek istersen gel ey talib

Olupdur siret-i Rahman’a hatt-1 istiva berzah
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Emin old1 bulup rah-1 selamet Hazret-i Miisa
Iki sakk itdi bahr-1 Nil’i gosterdi ‘asa berzah
(Arsi Divani, G. 41/5-6-7).

Hasim Baba (6. 1782-83) ise ruhlarin kiyameti bekledigi alem olan alem-i berzahtan
gegebilmenin yolunun hidayete ermis olan al-i evlada tabi olmaktan gectigini, inkar

edenlerin halinin ise mahser giiniinde berzah aleminde perisan olacagini belirtir:

Al-i evladun hidayet rahmi itdi ‘ayan
Anlara miinkad olanlar buld1 berzahdan necét

(Hasim Baba Divani, K. 1/9).

Bir giin olur miinkira bu isleri gortirsiin
Berzah-1 mahserde bil haliin ola pek yaman
(Hasim Baba Divani, K. 3/40).

Alem-i Nasiit

Sozliik anlami, insanlik alemidir. Alem-i l1ahGt’un ziddidir. Alem-i lahitta insanin ilahi
yonii, alem-i nasatta ise beseri yonii kastedilmektedir (Uludag, 2006: 431). Alem-i nasiit,
“alem-i nas” olarak da bilinir. Alevilik ve Bektasilik kiiltiiriinde bes farkli alemin
varhigindan s6z edilir. Kesin varlik alemi “lahiit”, biitiin varliklarin Tanr1 bilgisinde
toplandig1 alem “ceberit”, Tanr1 bilgisinde toplanan gerceklerin agilip ortaya ¢iktigi alem
“melekat”, biitiin varliklarin ger¢ek bigimlerinin ve Ozlerinin, en olgun nitelikte
bulunduklar1 alem “misal” ve “Tanr bilgisinde toplanan varliklarin madde bigimine

girerek goriiniis alanina ¢iktig1 alem “nasat”tur (Gokbel, 2019: 604).

Alevi ve Bektasi siirinde sairler kendilerini alem-i nastta gelmis gokytiziinii seyreden rind

mesrep kisiler olarak zikrederler:

Ehl-1 haluz ‘arifuz rinduz harabatileriiz
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¢Alem-i nasitda seyr-i semavat eyleriiz

(Beyani Divani, G. 364/3).

Ey Selami ‘alem-i nasita gelmekden garaz
Intisab-1 hazret-i Rahman’a gelmislerdeniiz

(Selami Divani, G. 94/5).

Herkesi bir hale koymisdur Huda-y1 lem-yezel
¢Alem-i nasun kamusi baska kar tistindediir

(Cesari Divani, G. 197/2).

‘Alem-i nasiita halk ‘uryén gelir ‘uryan gider
Gah olur erhdmdan bi-can gelir bi-can gider

(Hilmi Dedebaba Divani, G. 69/1).

Anka, Simurg

Diinyanin yaratilisgindan beri Kaf Dagi’na c¢ekilmis, orada ¢esitli hiikiimdarlara ve
kahramanlara akil hocalig1 yapmis, kanaatkar ve miinzevi bir hayat siiren (TDEKTA,
2005: 8), halk arasinda ismi olup cismi olmadigina inanilan (Cebecioglu, 2009: 59; Kaya,
2007: 57) mitolojik bir kustur. “Simurg”, “sireng”, “anka-y1 Magrib” ve “ziimriidiianka”
adlariyla da anilir. Tasavvufi diislincede ise ismi olup cismi olmayan yalniz zihinde suret
bulan bir “heylla” olarak nitelendirilir (Cebecioglu, 2009: 59; TDEKTA, 2001: 167).
Anadolu halk inanislarinda Keloglan’in koruyucusu olarak da bilinmektedir (Albayrak,
2004: 16).

Mutasavviflarin viicutta “taayyiin olmayan, yalniz zihinde suret bulan heyula” diye tarif
ettikleri anka, klasik Tiirk edebiyatinda kanaat sahibi kimseler i¢in kullanilirken Alevi ve
Bektasi siirinde Tanri’ya dogru kanatlanan erenlerin, kirklarin simgesidir. Eserlerinde
cogu kez Hz. Ali’yi 6n plana ¢ikaran franli mutasavvif sair Feridiiddin Muhammed Attar,

Kuglarin Dili Mantik Al-Tayr adl kitabinda kuslarin “kirklar olarak, erenleri temsilen

130



yaptiklar1 bir yolculuk”tan bahseder (Sahin, 2009: 314-315). Ona gore kuslar Tanr1’nin,
ilahi giiclin Oniine varirlar. Giines 1gimlarini bunlarin iizerine sagtiginda ruhlar1 da 1siklar
sacar. Kuslar karsilarindaki ilahi giiciin yiiziinii gérmek icin telasa kapilirlar. Onu goriince
karsilarinda kendilerine benzeyen bir kus bulurlar. Yazara gore kisi kendi benligini yok

ederse vahdete kavusur ve Tanri’yla bir olur.

Klasik Tiirk edebiyat1 sairleri siirlerinde kanaat sahibi kisileri kastederek “anka-mesreb”,
“anka-tabiat”, “anka-ves”, “anka-sifat” gibi kelimelere yer verirler. Sairler, genellikle Kaf

Dagi’nda yalniz kalmasi yoniiyle kendilerini anka kusuna benzetirler.

Ger diyarindan 1rah diisdi ise n’ola Ahmed1
‘Ayb midur Kaf’a diisiip oldugu ‘anka garib
(Ahmedi Divani, G. 49/9).

Mayil olma gordiigiin murdara gel kerkes-misal
Sakin-i Kaf-1 kana’at ol goniil ‘anka gibi

(Hayreti Divani, G. 484/2).

Kiinc-i ‘uzletde ¢ii ‘anké asiyan tuttunsa ger
Bari tig-i zer birin kil beyzadan tugra gibi

(Nedim Divani, G. 14/11).

Yolunda ey peri agyar-1 divi hige saymakda
Diliim ‘anka viicidum iste bak kiih-1 Kaf olmis

(Edirneli Nazmi Divani, G. 2809/4).

Alevi ve Bektasi ogretisinin temelini olusturan dort kapi kirk makam anlayisi igerisinde
tarikat kapisinin gerekliliklerinden biri de kanaatkar olmaktir. Bu nedenle Alevi ve
Bektasi siirinde anka kusunun kanaatkarligi siklikla dile getirilir ve benzetme ilgisi
kurularak siirlerde yerini alir. Sairler genellikle goniillerine seslenirler ve ondan anka gibi

olmalarini isterler. Sair, ancak anka gibi olursa kanaat sahibi olabilecek ve gonliine fena
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ugramayacaktir. Ayrica, Alevi ve Bektasi sairlerine gore kisinin viicudu Kaf Dagi, gonli

ise bu dagda yasamini siirdiiren anka kusudur.

Dila ‘anka-sifat ol kim sana bende ola sultan
Kana’at kenzini bul kim fena irmez ola ey can

(Hasim Baba Divani, G. 133/1).

Viictidum kih-1 Kaf olmis goniil bir murg-1 ‘ankadur
Kelamum bi-kavi stiret dehanum da miicelladur

(Sacid Divani, G. 4/1).

‘Anka-tabi’atiiz ne kadar kim geda isek
Kaf-1 kand’at i¢re birer padisahlaruz

(Hisali Divani, G. 190/4).

Arif, Kutb

Arapga irfan sahibi anlamimi tasiyan, ilmini, ilham ve hal ile elde etmis kisiler igin
kullanilan bir tabirdir (Cebecioglu, 2004: 60). Arif, Allah’a giiven ve baghlik duygusu
icerisinde olan kisidir. Arifler i¢in “arifan”, “chl-i yakin”, “ehl-i din”, “veli”, “kutb” ve
“arif-i billah”, “arif-i Rabb”, “arif-i Yezdan” gibi kelime ve terkipler kullanilir. Klasik
Tiirk edebiyati sairleri arifleri, cahillerden uzak duran, dertlerini zevke doniistiirmiis,
diinya islerine meyletmeyen, siirekli kendi benligini arayan ve gonliinii arindirma

telaginda olan kisiler olarak zikrederler:

Bistanda gorinen lale degiil nu’'man ile

Bagdan kan aldi1 simsek nester-i baran ile

“Arif isen hos geciirgil bu demi yéran ile

‘Ays u nds it kim geger kalmaz bu eyyam-1 bahar

(Mesihi Divani, Mur. 2/4).
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Bektasi sairler siirlerinde arifleri ornek alirlar ve talibin de arifleri 6rnek almasi igin
ariflerin vasiflarmi siralarlar. Ariflerin en 6nemli vasiflart irfana sezgi yoluyla sahip
olmalaridir. Alimlerden bu yonleriyle ayrilirlar. Bektasilikte kisinin kendisini tanimasi
anlaminda “men aref” sirrina erismek siklikla dile getirilen bir tabirdir. Talip, ancak “men
aref” sirrina erdiginde Bektasi olabilecektir. Siirlerde “men aref” sirmin kaynagi

ariflerdir ve en biiyiik arif ise Hz. Ali’dir:

Nasir-1 din mir-i liva vii ‘alem
Séah-1 cihan sahib-i seyf-i kalem
Nir-1 Huda mir-i hidayet-niima
Kan-1 ‘ata sah-1 seha vii kerem
Mahzen-i ‘ilm i ‘amel i ma’delet
Ma’den-i ‘ilm i hiiner {i nir hem
Ayine-i zat-1 [1ah-1 kadim
Padiseh-i taht-1 cihan-1 kidem
Menba’-1 ‘irfan u meh-i men ‘aref
¢Arif-i ser-ciimle viiciid u ‘adem
Mahrem-i sultan-1 kamu evliya
Sah-1 harim i harem i muhterem
Leyse kemislihi diyiip her zaman
Yeshedii'l-esyd lehii bi’l-kasem
Gayr ‘All kimdiir eya muttaki
Her kim ani bilsiyse bildi Hakk’1
(Caferi Baba Divani, Tc. 15/2).

Sultanidur ‘ariflertin burhanmidur ‘asiklarun
Hem ol durur hayrii’l-vera hem ol durur hayrii’l-beser

(Caferi Baba Divani, K. 57/2).

Kimi zaman ariflerin gorevi ehl-i beyte dua ve sena etmek, kimi zamansa peygamberin

nuruna mazhar olan Hz. Ali’nin sirrina vakif olmaktir:
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Murtaza-yi afitdb-1 ‘alemdiir
Mazhar-1 zat-1 pak-i hatemdiir

Hem odur bahr-1 ‘ilm-i hilm i kemal
Hem miisemma hem ism-i a’zamdur
Iremez sirrina “ulii’l-elbab

Diller ol ma’rifetde ebkemdiir
Padisah-1 diina hezar cihan

Ol seh-i safder @i ‘Isa-demdiir

Ol vasiyy-i Nebi ‘Aliyyiin veli

Bil ki Hak hazretinde ekremdiir
Nite hayrii’l-beser dinledi ana

Anun igiin ki ash ademdiir

Hem kelam-1 Huda-y1 ‘azze ve celle
Hem habib-i [14h’a hem-demdiir

Ne yikilsun esas-1 hubb-1 ‘Ali

Ciin binas1 goniilde muhkemdiir
Can kulagina Hak’dan irdi nida

Didi ‘arif bu sirra mahremdiir

Ki ‘Ali’diir cihana cism ile can
Nir-1 peygamber-i zemin i zaman

(Caferi Baba Divani, Tc. 11/2).

Bektasiler genellikle arifane sozler syler, kelimeleri tasavvuf iizerinedir. Bu sebeple de

bilgisiz olan, alim gibi goriinen kisiler onlar1 anlayamaz:
Hep tasavvuf sdyler anlar an1 anlamaz nadan

‘Arifane nutk her an eyleyen Bektasidiir

(Cesari Divani, G. 192/6).
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Ars u Kiirsi, Ars u Fers

Kelime anlamiyla yiikseklik, yiiksek yer, yiiksek sey manasina gelen ars terimi/kavrami,
maddi alemin ilk kat1 olarak kabul edilir. Allah’in ilminin basladigi, Levh-i Mahfiz’un
bulundugu yer olmasindan dolay: Islam literatiiriinde ¢ok genis bir kullanim alanina

2 ¢

sahiptir. Edebi metinlerde “ars u 41a”, “ars-1 Rahman”, “ars-1 {1ah

i” (13 99 ¢

, “ars-1 Yezdan”, “ars
u mu’alla”, “ars u fers”, “ars u kiirsi”, “ars u zemin” gibi terkiplerle birlikte kullanilir.
Tasavvufl manada ise ars, insan-1 kdmilin kalbidir. Yani goniildiir (TDKTA, 2001: 203).
Klasik Tiirk edebiyati sairleri siirlerinde ars u kiirsinin yaraticisi olarak Allah’1 zikrederler.
Ars ayn1 zamanda, Cebrail’in mekanidir ve Cebrail buradan 6teye gegemez. Arstan,

miraca ¢ikmak i¢in sadece Hz. Muhammed ge¢mis, Allah’la goriismiistiir (Pala, 2010:27).

Alevi ve Bektasi siirinde de ars u kiirsinin yaraticis1 Allah olarak zikredilmekte olup
genellikle “on sekiz bin alem” ile birlikte kullanilir. Bektasi bir sair olan Seyh Hasan
Haydar (6. 1901-02), ars-1 a’1a olarak tabir edilen yerin Allah’in resilii Hz. Muhammed’in

yeri, hiikiimdarlarin da onun dilencisi oldugunu belirtir:

Yaradan ‘ars u Kiirsi on sekiz bin ‘alemi Hak’dur
‘Ayandur giin gibi sun’1 Hiséli ciimle esyada

(Pesteli Hisali Divani, G. 420/6).

K&’inat1 var iden ol ‘izz-i Yezdan u Rabbimiiz
Kudretinden ¢iin kusatmis ‘ars u semamuz

(Cesari Divani, G. 356/1).

Sen ol sultan-1 ‘alemsin ki tahtin ‘ars-1 a’lada
Kapunda Hiisrevan kemter gedadur ya Restila’llah

(Hasan Haydar Divani, G. 14/2).

Ser-firaz-1 enbiyasin padisah-1 miilk-beka
Taht-gahun kild1 Rabbii’l-‘alemin ‘ars-1 a’la
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Zat-1 pakiin nlir-1 Hak’dur zatina yok intiha
Salli ‘ala nebiyyina nlr-1 Huda Mustafa
Ya sefi’a’l-miiznibin irham lend® riiz-1 ceza

(Hasan Haydar Divani, Muh. 97/1).

Hz. Ali’nin lakaplarindan birisi Allah’in aslan1 anlamina gelen Esedu’llah’tir. Bektasi
sairlerinden Caferi Baba (6. ?), arsin ve fersin yaratilmasimi vesile olanin Hz. Ali

oldugunu, ars-1 muallanin ve levh-i miicellanin ise Hz. Ali’ye nispet edildigini dile getirir:

Haydar-1 kerrar Esedu’llah’dur

Mahzen-i esrar Esedu’llah’dur

Old1 yakin muhyi vii emvat hem

Safi-i bimar Esedu’llah’dur

Merhemidiir zahmi olan dilleriin

Dertlere timar Esedu’llah’dur

‘Ars u fers ii felek-i kiin fekdan'*

Darina mi’mar Esedu’llah’dur

Hir ile mii’'minlere cennet viren

‘Arife didar Esedu’1lah’dur

Can gozi ile eger itsen nazar

Ma’ni-i muhtar Esedu’llah’dur

Bil ki ‘Ali sirridur ol evliya

Sek degiil ey yar Esedu’llah’dur

Dinle bu remzi ki beyan eylerem

Can kulagin a¢ ki sana sdylerem

‘Ayn-1 ‘Ali ibni Eb1 Talibest

K’ez heme merdan-1 Huda galibest
(Caferi Baba Divani, Tc. 13/2).

10 By giinahkarlarin sefaatcisi! Bize merhamet eyle.
11 Kiin feyekiin ifadesinin kisaltilmis bigimi. Anlami: “O1” der, oluverir.
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¢ikmaktadir:

‘Ars-1 mu’alla Esedu’llah’dur
Levh-i miicella Esedu’llah’dur
Tir ile Masa Esedu’llah’dur
Kafile ‘Anka Esedu’llah’dur
‘Alim ii ‘Allam @i Sem{” @i Basir
Vahid-i yekta Esedu’llah’dur
Misi-i ‘Imran ii miinacat-1 Tar
Hem yed-i beyza Esedu’llah’dur
Isme eger buldun ise rah sen

Bil ki miisemma Esedu’llah’dur
Hagr giini Ca’feri mii’'minlere
Melce’ it me’va Esedu’llah’dur
Dinle bu remzi ki beyan eylerem
Can kulagin ac ki sana sdylerem
‘Ayn-1 ‘Al ibni Ebi Talibest

K’ez heme merdan-1 Huda galibest

(Caferi Baba Divani, Tc. 13/7).

‘Ali’diir ‘ars u Kiirsi levh (i hAme

‘Ali’diir rakk-1 mensQr ile name

(Caferi Baba Divani, Mes. 17/9).

HurGfi sairlerden olan Misali (6. 1541) ise yeryiizliiniin ve gokyiizliniin sah1 olarak
Fazlullah’1 gorir. Divan’inda yer verdigi bir murabbasinin tekrar eden dizelerinde
“Hazret-i fi dad u ldm ol padsah-1 her dii-kevn” ifadelerini kullanir. Burada gecen “fi”,

“dad” ve “lam” sesleri yan yana yazildiginda Fazlullah’1 isaret eden “Fazl” kelimesi ortaya

‘Ars u fersiin berr Ui bahriin ins ii cinniin sahidur

On sekiz bin ‘alemiin esrarinun agahidur

Neyyir-i a‘zam niicimla semanun mahidur
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Hazret-i fi dad u 1am ol padsah-1 her dii-kevn

Her yana kim nazir olsam semme vechu’lladhdur
Kande kim ‘azm eylerisem Hakk’a togri rahdur
Zat-1 mutlak hem sifatu’llah u ‘arsu’llahdur
Hazret-i fi dad u 1am ol padsah-1 her dii-kevn
(Miséli Divani, Mur. 11/2-3).

Misali (0. 1541), siirlerinde ayrica Hac1 Bektas’in yuvasinin ars oldugunu, yeryiiziiniin,

gokyiiziiniin, insanlarin ve cinlerin ona boyun egdigini de dile getirilir:

Ladur vasf itmede vasfuni halk kiin fe-kdn
Sah-baz-1 1a-mekansin sana ‘arsdur asiyan
Giin gibi oldun velayatla meshtr-1 cihan
Tapuna miinkad olupdur “ars u fers ii ins ii cin
Sem‘-i cem‘-i evliya ey Haci Bektas Veli

(Misali Divani, Muh. 6/4).

Misali’nin yukaridaki muhammesinden alinan bolimde Haci Bektas Veli Allah’in
vasiflartyla anilmistir. I. Zeki Eyiiboglu bu durumu Tanr1’da bulunan biitiin niteliklerin,
Tanr1 ad1 anilarak insana yani Haci Bektas Veli’ye yiiklendigi seklinde agiklar. Ona gore

Tanr ile insan bir biitiindiir ve insan da biitiinliigii ile bir Tanr1’dir (Eyiiboglu, 1968: 70).

Harf simgeciligi esasina dayanan Hurifilik, insanin yiiziinde bulundugu kabul edilen ve
birine “hutlt-1 ebiyye” digerine “hutlt-1 immiyye” denilen yediser hatli iki goriiniisle
aciklanir (Aksu, 1998: 409). Hurdfilikte biitiin dini hiikiimler yirmi sekiz ve otuz iki
sayisina dayandirilir ve bu hiikiimlerin insan yiiziinde temsil edildigi inanc1 hakimdir. Bu
sebeple de Hurlfi sairler siirlerinde insanin yiiziinii, bedenin ulasilmasi gii¢ yeri olarak

kabul ederler ve yiizii arsa benzetirler:

Yiizin Hak Fatiha’dur sidre boyun
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Cemaliine ‘ars-1 Rahman didiler

(Muhyiddin Abdal Divani, G. 56/6).

Yiiziin ‘ars-1 I1ahi’diir kasun kavseyni ev edna
Dehanun kiirsi-i a’zam kelamun Hazret-1 Mevla

(‘Arsi Divany, G. 4/1).

Stret-i Rahman yiizlin ‘ars-1 Huda’dur stretiin
Ger uyarsa suret-i ‘ars-1 Huda’ya siretiin

(Vahdeti Divani, G. 79/1).

Ayne’l-Yakin

Sozliikte, kalbin miisahede yoluyla hakiki vahdeti gormesi anlamina gelmektedir (Uludag,
2002: 58). Tasavvufi manada Allah’a ulasmak ii¢ yolla olur. Bunlar: Ilme’l-yakin, ayne’l-
yakin ve Hakke’l-yakindir. Stfi, ilme’l-yakin ile Allah’1 bilgisiyle idrak eder, ayne’l-
yakinle goniil goziiyle goriir, Hakke’l-yakinle de fenafillah mertebesine ulasir (Kaya,
2007: 128).

Klasik Tirk edebiyati sairleri, ayne’l-yakini apagik, birebir, benzer, gercek ve gozle

goriinen gibi yan anlamlariyla da kullanmislardir:

Hizr kim dirler sen anun ‘aynisin ‘ayne’l-yakin
Cesme-i hayvan bana 13’1-1 seker-barun geliir

(Ahmed Pasa Divani, G. 97/7).

Bektasi sairlerden Caferi Baba (6. ?), Allah’1 ayne’l-yakin mertebesiyle gorerek olanlarin
on iki imamdan olan imam Taki ve Imam Naki olduklarini, Hz. Muhammed’in de ayne’l-

yakin’in rehberi oldugunu soyler:

Kimdiir Taki yahud Naki bilmez buni her saki
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‘Ayne’l-yakin goren Hakk’1 bunlar durur ey bi-haber
(Caferi Baba Divani, K. 57/13).

Es-selamii’llah eya ‘ayne’l-yakine rah-ber
Es-selamu’llah eya Hakkel’-yakine reh-niima

(Caferi Baba Divani, K. 70/8).

Usili (6. 1538) ise ayne’l-yakin mertebesine ulasirsa duydugu siipheden uzaklasacagini

belirtir:

Ag Ustli-ves bentim ayne’l-yakinden didemi
Sekk ii zanni terk idiip vehm i giimana bakmayam

(Usali Divani, G. 79/9).

Arsi (6. 1620), Hz. Muhammed’in ayne’l-yakin mertebesine ulagsmasimi Hurifilikle
baglant: kurarak Hz. Adem’in yiiziindeki istiva cizgisinin sirra ermesiyle iliskilendirir
ve Hz. Adem’in “nur-1 Muhammedi” olayina telmihte bulunur. inanisa gore, Hz. Adem’in
alnina Hz. Muhammed’in nuru konulmus, diger peygamberler araciligiyla bu nur Hz.

Muhammed’e kadar ulastiriimistir'?:

[rmeyince istiva-y1 hatt-1 vech-i Adem’e
Olmadi rii’yet milyesser Ahmed’e ‘ayne’l-yakin

(Arsi Divam, G. 220/9).

Edib Harabi (6. 1916), ayne’l-yakin mertebesine ulasanlarin erenler bezmine girenler
oldugunu, Hami (6. 1891-92) ise Hz. Ali’nin comertligin sahibi, ihsanin kaynagi olusunun

ayne’l-yakin ile anlasilabilecegini sdyler:

12 Divan siirinde de bu olayla ilgili sdylenmis ¢okga beyit bulunmaktadir. Ayrintih bilgi i¢in bk. Demirci,
Mehmet (2008) Niir-1 Muhammedi. istanbul: Kitabevi Yayinlari.
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Herkesin matlibi bir giil olurdun
Bu giilsende gonca dermis olaydun
‘Ayne’l-yakin goriip Hakk’1 bulurdun
Bezm-i erenlere irmis olaydun
(Harabi Divani, Kos. 506/1).

Menba’-1 lutf-1 ‘atd vii ma’den-1 cid u seha
Melce’-1 erbab-1 himmetdiir ‘Ali ‘ayne’l-yakin

(Ham1 Divani, K. 4/9).

Ayin-i Cem, Bezm-i Cem

Hazret-i Muhammed’i temsilen bir inang dnderinin yonettigi; ocaklara gore degigsmekle
birlikte on iki hizmetin icra edildigi, kurban olarak kesilen bir hayvanin etinden yapilan
lokmanin ve hizmetlilerin yaptiklar1 yemek ve yiyeceklerin yenildigi; inan¢ 6nderleri ve
talip kardesleri huzurunda kul haklarindan tovbe edilerek arinilan, nefes, diivaz
miraglama, tevhid ve ayet gibi kutsal olduguna inanilan siirlerin asiklar tarafindan
okundugu, miizik ve soz esliginde semahlarin doniildiigii ve kadin ile erkek bireylerin bir
arada icra ettikleri Alevi topluluklarin ibadetine cem adi verilir (Ersal, 2016: 201).
Terim/Kavram, Hz. Muhammed’in bagskanliginda miragta icra edildigine inanilan “kirklar

meclisi” ile de yakindan ilgilidir.

Genel olarak, tarikata yeni girenler, dervislik mertebesine yiikselenler, babalik makamina
erisenler, halifelige oturanlar, biilug ¢agina erisen miicerretler i¢in (TDEKTA, 2001: 287)
ve tarikatin ulu bir kisisinin anilmas1 vesilesiyle diizenlenir ve toreni “dede” yfiriitiir
(Kaya, 2007: 126). “Bezm-i cem”, “aynii’l-cem”, “ayn-1 cem” ve “meclis-i cem” olarak
da bilinir. Ayrica Alevi ve Bektasi kiiltirinde “ayin-i ehlullah”, “dyin-i siikvari”

terimleri/kavramlan da kullanilmaktadir.

Cem, hangi amagla yapiliyor olursa olsun temelde on iki hizmetin yerine getirildigi

meclislerdir. Buyruk metinlerinde on iki hizmetin yerine getirilmedigi toplantilarin cem
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ozelligi tasimayacagi ve bu esnada yenilen ve igilenlerin helal olmayacag belirtilir. Bu
hizmetler yorelere ve donemlere gore bazi farkliliklar arzetmekle birlikte genelde dedelik,
rehberlik, gozciiliik, ¢eragcilik, zakirlik, siipiirgecilik, suculuk (saka, ibrikdar), sofracilik
(kurbancilik), semahcilik (pervane), okuyuculuk (peyk), iznikgilik ve bekeilik olarak
siralanabilir (Gokbel, 2019: 162).

Aleviligin sirr1 olarak kabul edilen cem torenleri kokeni itibariyla Tiirklerin Islamiyet’e
girmeden Onceki devirlerde belli disiplin kurallar1 ¢ergevesinde gerceklestirdikleri kimizl
dini toplantilar olup, Islam’in kabuliinden sonra bu dinin bazi unsurlarin1 biinyesine

katarak yeniden sekillendirilip gelistirilmis bigimidir (G6lbel, 2019: 162).

Cem ayininde, yukaridaki tanimda da bahsedildigi gibi Hz. Muhammed’e, on iki imama
ve al-i ‘abaya selam gonderilir, miizik esliginde semahlar yapilir. Azbi (6. 1747) bu

durumu siirinde soyle dile getirir:

Ben erenler rahina bin can ile pervaneyiim
‘Ayn-1 cem al-i ‘abaya asindya sad selam

(Azbi Divani, K. 8/23).

Cii gordiim ‘ayn-1 cem olmis dana vii rindane
Bu sahn-1 kiinc-i giilseniin ¢alindi defle tanbiiri
(Azbi Divani, K. 20/23).

Hasim Baba (6. 1782-83) ise Divan’inda, on iki imama génderme yaparak cem ayininde

“semah” ve on iki imam ig¢in okunan nefeslerden bahseder:
Niibiivvet gencini agdum velayet diirlerin sagdum

Sema’um ‘ayn-1 cem zikriim diivazdeh riitbediir her bar

(Hasim Baba Divani, G. 63/2).
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“Ba” Noktasi

Tasavvufta, baz1 sifiler Kur’an’in Besmele’de, Besmele’nin “b” harfinde, onun da
altindaki noktada 6zetlendigine inanilir (TDEKTA, 2001: 408). Ba noktasi, “varligin
ikinci mertebesi olan miimkiin mevcutlarin ilkine isaret eder. Ilk taayyiiniin remzi ve
varligin zuhur etmesine vasita olan hakikatii’l-haka’ik’in”” simgesidir (Uludag, 2002: 63).
“Allah, ilk 6nce benim nurumu yaratti. Sonra her seyi nurumdan yaratt1,” hadisinde s6z
konusu edilen nurdan maksat da ba’dir. “Besmeledeki ba’nin altinda bulunan nokta

benim,” diyen Hz. Ali de bu sdziiyle ilk taayyiine, yani ilk akla isaret etmistir.

Bektasi sairler de nokta-1 ba’yr Hz. Ali’ye nispet ederler. Climle alemin yaratilisinin
altinda, tasavvuftakine benzer olarak “nokta” nazariyesine dikkat cekerler ve alemin

sirrinin elif harfinde ve ba’nin altindaki noktada aranmasini dile getirirler:

‘Ali’dendiir eya mii’min viiclid1 cimle mevctidun
Hem oldur nokta-y1 ba hem kitab-1 Hak Te’ala’dur
(Caferi Baba Divani, K. 53/10).

Nokta-i ba vii elif sirrin1 bil Vahdetiya
Bilmek istersen eger ‘alem-i ma’na dilini

(Vahdeti Divani, G. 127/6).

Ciimle ‘ilmiin asl u fer’i ibtida bir noktadur
Menba’-1 feyz i hakikat harf-i ba bir noktadur
(S1dki Baba Divani, G. 159/1).

Misali (6. 1541) ise nokta-i ba’nin sirrint Hz. Ali’nin ¢6zdiigiini, on sekiz bin alemi,

ba’nin noktasindan kesfettigini soyler:

Nokta-i bay1 Misali derk iden Haydar gibi

Anladi nakkas naks u miinsi-i insa nediir
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(Misali Divani, G. 105/11).

On sekiz bin ‘alemi bir noktadan kesf eyleyen
Sahib-1 Diildiil-i ‘Ali’diir kim veliyyu’llahdur
(Miséli Divani, G. 128/1).

Bektasi sairlerden olan Arsi (6. 1620), “men aref” sirrin1 “nokta-i ba” ile iliskilendirip
talibe seslenmektedir. Men aref sirrina kabil olmalarinin sebebi ise kendilerini nokta-i ba

olarak gormeleridir:

Car ‘unstrla ger hiiveydayuz
Lik mecm(’-1 genc-i ma’nayuz
‘Adem ii Hatem olali iistad
Yetmis iki lisana gliyayuz

Si vii di isme olmisuz mazhar
Bagdan ayaga biz miisemmayuz
‘Arifan ile bade-i vahdet

Nis 1diip rind-1 bi-ser i payuz
Pak idiip sinemiiz kudiretden
Saykal-1 ‘ask ile miicellayuz
‘Asikan-1 cemal-i Fazl-1 Hak uz
Hak-i pay-1 ‘Aliyy-i a’layuz
Men ‘aref sirrin1 gel ey talib
Iste bizden ki nokta-i bayuz
Bende-i Fazl-1 kibriyayuz biz
Varis-1 ‘ilm-1 enbiyayuz biz

(Arsi Divam, Tc. 1/3).

Cesari (0. 1829) de nokta-i ba’nin sirrin1 Hz. Ali’ye bagli olanlarin bildigini séyler:

Rumiiz-1 nokta-i bay: yiiri benden su’al itme
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O sirr1 bilmege var Haydar-1 Kerrar olandan sor

(Cesari Divani, G. 249/2).

Bade, Bade-i Kevser, Sarab, Tol/Dolu

Fars¢a’da sarap anlamini tasiyan kelime (Cebecioglu, 2004: 76), Tiirk halk edebiyati
metinlerinde, riiyada icildikten sonra insanlara siir sOyleme yetenegi kazandirdigina
inanilan manevi i¢ki (Kaya, 2007: 130), Klasik Tiirk edebiyat1 metinlerinde ise sevgilinin
dudagi, yanagi, asigin gozyaslari, naz ve gurur i¢in bir tahayyiil maddesi (TDEKTA, 2001:
310) olarak kullanilir. Tasavvufta bade ile ilgili olarak, bezm-i elest bir “igrethane-i kudsi”
yeridir. Ruhlar bu mecliste agk badesini igtikten sonra yeryiiziine inmislerdir (Albayrak,
2004: 61).

Klasik Tiirk edebiyati sairleri bade kelimesini, “bade-i elest”, “bade-i ¢lin nar”, “bade-
furts”, “bade-nls”, “bade-i irfan”, “kevser badesi”, “bade-har”, “siirb-i bade”, “bade-i
hamra”, “bade-i giilglin”, “bade-i nab”, “bade-i al”, “bade-i 1a’1”, “bade-i ahmer”, “bade-
1 gil-fam”, “cam”, “sagar”, “ayak”, “kadeh”, “peymane” gibi kelime ve terkiplerle
kullanmislardir. Alevi ve Bektasi yazininda bunlarin diginda, “bade-hor”, “bade-i ¢iin-
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nar”, “bade-i giil-reng”, “bade-fiirtis” terimlerine/kavramlarina da yer verilir.

Bektasi sairler, bade terimini/kavramini sadece bir i¢ki olarak gormemisler, gergek anlami
itibariyla da siirlerinde islemislerdir. Bektasi sairlere gore bade, pirlerin asasidir. Pirlerin

gonlii o asaya diiser ve onu elinden diisiirmek istemezler:

Béade ¢ilinkim ‘asa-y1 pirandur
Pir oldum ‘asaya diisdi goniil

(Yetimi Divani, G. 126/3).

Badesiiz ‘arif ‘asasuz pire benzer ya begiim
Lam iderse bu elif kaddiim ‘aceb mi 1a-y1 mey

(Hayreti Divani, G. 439/2).
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Bektasiler, Kevser sarabini sunacak olanin Hz. Ali oldugunu sdylerler ve bu sebeple de

onu “saki-i Kevser” olarak goriirler. Caferi Baba (6. ?) bu durumu sdyle izah eder:

Peyk-cam u bade saki-i Kevser elindediir

Mahmiir-1 cana fikr-i ilac-1 humar kil
(Caferi Baba Divani, K. 23/5).

Hakkin yolundaki kisi eger vahdet badesini igmek dilerse ¢alisip ¢abalayip rindlerin

meclisine ulagmasi gerekmektedir:

Bade-i vahdet icem dirsen eya talib-i Hak
Cedd ii cehd eyle heman meclis-i rindana ulas

(Arsi Divani, G. 132/3).

17. yiizy1l Bektasi sairlerinden Bosnali Vahdeti (6. 1598) ise Allah’a mensup Kur’an ehli
oldugunu soyledikten sonra, elest bezmine telmihte bulunarak elest bezmi badesinin

sarhosu oldugundan bahseder:

Bade-i bezm-i elestiin mest-i ser-gerdaniyuz
Bir belaya bin beli dir ‘ahd ii peyman ehliyliz
(Vahdeti Divani, G. 54/2).

Bektasilikte dar, muhibin canin1 feda etmek tizere ikrar verdigi yerin adidir. Meydanin
tam ortasinda bulunur. Hasim Baba (6. 1782-83) da elest meclisine gonderme yaptiktan
sonra, muhabbet badesinden ig¢en kisilerin mest olduklarini, dara mertge geldiklerini dile

getirir:

Bela diyen elestde miirsidine
Mahabbetle bu devrana gelenler
Mahabbet badesiyle ciimle serhos
Geliirler dara merdane gelenler

(Hasim Baba Divani, N. 45/3).
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Alevi ve Bektasi cemlerinde sefalama bitiminde Dede: “Musahib olmak i¢in meydana
¢ikmig bu canlarin lokmalarini yiyecegiz. Bu canlardan agrinmis, incinmis var ise meydan
acilmadan soyleyin” diyerek cemdekileri uyarir. Herkes: “Eyvallah” der. Dede de bunun
lizerine hizmetlerin baslamasi i¢in destlr verir (Ersal, 2016: 390). 19. ylizy1l Bektasi
sairlerinden Sidki Baba (6. 1928), Divani’nda ayin-i cem ritiiclinde destlr alip ceme
katilmaktan bahsederken, “yediler” elinden bade ictigini, “men aref” ilmine vakif

oldugunu belirtir'3:

Destlir old1 besler cem’ine ge¢diim
Yediler elinden bir bade i¢gdiim
Men ‘aref ilmini okuyup sec¢diim
Gaffar’a seyretdiim Cum’a gicesi

(S1dki Baba Divani, N. 121/2).

Edib Harabi (6. 1916) ise “Kizilbas” olduklarini, daima bade igtiklerini, meclislerine bir

saki bulduklarini bu sebepten 6tiirii de sarhos gezdiklerini dile getirir:

Bigare zahida Kizilbas olduk
Da’ima bade-i giilfam siizeriiz
Bezmimiize mahb(b bir saki bulduk

Anun i¢iin boyle serhos gezeriiz

(Harabi Divani, N. 493/1).

Bektasi sairler, ask badesini bezm-i elestten beri igtiklerini, Hac1 Bektas Veli’yi miirsid
olarak gordiiklerini, dervislerin yaptiklar1 gibi dag ve ¢olleri gectiklerini, kamil insan1 da

gbziinden segtiklerini sdylerler:

13 Bektasilik ’te yedilerle, Hz. Muhammed, Hz. Hatice, Hz. Fatima, Hz. Ali, Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin ve
Selmén-1 Farisi kastedilmektedir. Ayrintili bilgi igin bk. Giilgicek, A. Duran (2004). Her Yoniiyle Alevilik
(Bektasilik-Kizilbaslik) ve Onlara Yakin Inan¢lar . Kéln: Etnographia Anatolic.; Giingen, Ahmet (2007).
“Gizli Dil Agisindan Alevilik-Bektasilik Erkan ve Deyimlerine Bir Bakig”. Turkish Studies Dergisi . c.2
ss. 328-350.
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Bade-i ‘aski iceli hayli zeman old1 beli
Miirsidiimden aldum eli piriim Hac1 Bektas Veli
(Kadimi Divani, N. 16/1).

Bezm-i elestten beri biz bade-i Kevser igeriz
Tag ile sahra asariz kamili gozden segeriz

(Kadimi Divani, N. 18/1).

19. yiizy1l Bektasi sairlerinden Sacid (6. 1844) de bezm-i eleste gonderme yaparak,
diinyada var olus sebebini tipki Levidke Leviake Lemd Halaktii’l-Efldk (Sen olmasaydin,
sen olmasaydin alemleri yaratmazdim) hadisinde de belirtildigi gibi Hz. Muhammed ve

Hz. Ali’ye baglar:

Ciin bana ask badesinden sundu onlar evveli

Ns edip ol ahd-i peymani dedim kali beli

Levhe yazdi bir kalemden nokta-i zat miinceli

iki demle var olup geldim cihan icre veli

Bir demim der ya Muhammed bir demim der ya Ali

(Sacid Divani, Muh. 4/1).

Batin ve Zahir

Sozliik anlami ig, 0z, sir, gizli olan sey anlamina gelen batin, gézle algilanamayan, zaman
ve mekana nispet edilemeyip her bakimdan yegane olan, agik olan nesne ve olaylar1 bildigi
gibi gizli olanlar1 da bilen manasinda Allah’in isimlerindendir (TDEKTA, 2001: 355).
Alevi ve Bektasi kiiltiiriinde gériinen alan “zahir, gériinmeyen alan “batin” ile ifade edilir.
Tasavvufta ise yalnizca goOriinen alan olan zahire aldananlarin manevi gercekligin
bilgisine ulagsamayacaklar1 mutasavviflar tarafindan siklikla dile getirilir (Gokbel, 2019:
124). Zahir ise varlig1 kaninatta tecellisiyle asikar olan, agik olarak goériinen demek olup

Allah’1n isimlerindendir (Ayverdi, 2005: 3468).
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Alevi Bektasi sairler, zahir ve batin ile tarikat ehlinden bahsederler. Sadece zahiri degil
batin1 gérmek bu tarikat ehlinin igidir. Bu sebeple Hz. Ali, Alevi ve Bektasi yazininda
zahir ve batin sifatlariyla sik¢a siirlerde yer alir. Caferi Baba (6. ?), Hz. Ali’nin zahir ve
batin ilminde mahir oldugunu isleyen sairlerdendir ve onun goriinen ve gériinmeyen nur

oldugunu, ‘alleme’l-esmay1 bildigini belirtir:'4

‘Alv’dir ‘alleme’l-esmada mahir
‘Al’diir nir-1 batin nir-1 zahir

(Caferi Baba Divani, Mes. 17/33).

‘Al batin ‘All zahir ‘All hazir ‘Ali nazir
‘Alfl hadi ‘All mehdi ‘Ali reh-bin ‘Ali rehber
(Caferi Baba Divani, K. 44/6).

Evvel ahir dilimizde harf-i bismi’llah ‘Ali
Zahir i batinda gordik kiintii kenzu’llah Ali
(Virani Divani, G. 131/1).

16. yiizy1l Bektasi sairlerinden Misali (6. 1541), evvel ve ahir olanin Hz. Muhammed,

zahir ve batin olanin ise Hz. Ali oldugunu sdyler:

Ey dakayik giilistaninun hos-elhan ‘andelibi
Istima’ eyle Siileyman mantikindan kos deli
Sana raz ile beyan eyler mutarra siinbiili

Evvel ii ahir Muhammed zahir i batin ‘All

(Misali Divani, Mur. 14/1).

14 < Alleme’l-esma kelimesiyle Bakara suresi 31 ve 32. ayetlerine génderme yapilmaktadir. “Allah, Adem’e
biitiin varliklarin isimlerini 6gretti. Sonra onlar1 meleklere gostererek, “Eger dogru sdyleyenler iseniz,
haydi bana bunlarin isimlerini bildirin” dedi. Melekler, “Seni biitiin eksikliklerden uzak tutariz. Senin
bize 6grettiklerinden bagka bizim higbir bilgimiz yoktur. Siiphesiz her seyi hakkiyla bilen, her seyi
hikmetle yapan sensin” dediler (Bakara, 31-32).
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Beka, Bekabillah ve Fena, Fenafillah

Tasavvufta, dervislerin nefsini yok ederek fenadan sonra eristigi son mertebeye bekabillah
ad1 verilir (Ayverdi, 2005:319). Temelinde, Allah’tan baska varlik olmadigini savunan
“vahdet-1 viicid” felsefesi yatmaktadir. Stfilere gore tasavvuf terbiyesini tamamlayarak
olgunluga ulasmig kisinin zihnini tamamen Allah diistincesi kaplar. Bu halin bitimiyle de
beka hali baslar (Kara, 1992: 44). Fenafillah ise, kisinin beseri vasiflarindan ve
arzularindan siyrilip ilahi vasiflarla donanmasidir (Uludag, 2002: 134).

Bektasi sairler, kisinin fenadan vazgecip, kendi benliginden uzaklagmasiyla bekabillah

mertebesine ulasabilecegini siirlerinde islerler:

Can viriip buld1 beké birlikde yéariin lezzetin
Rehber-i ehl-i beka terk-i fenaya sad selam
(Azbi Divani, K. 8/28).

Tecelli zata irisdiim fena-ender-fena buldum
Beka-ender-beka buldum bana feryad ider herkes
(Hasim Baba Divani, G. 73/2).

Yolunda canumuz kilduk feda ¢iin kim o sultanun
Fenadan el ¢ekiip bende-i sah-1 bekayiz biz
(Kadimi Divani, G. 62/4).

Bektasi bir sair olan Behri (6. ?) ise on iki imamdan Ali Riza’nin bekabillah makamina

eristigine isaret eder:

‘All R1za sultan-1 bekabi’llah
Mefhar-1 kevneyn ii su’tn-1 {1ah
Manzar-1 kevneyn ii su’in-1 {lah

Su’le-1 hursid ii tab-1 mihr i mah
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Sah Taki feyyaz-1 Hak piist-penah
Hep nazar-gahindan ‘ali bar-gah
Server-i seh-baz ciimle kible-gah
‘Izzetinden kam-yab hep ‘izz ii cah
Cilve-gah-1 Hak Muhammed Mustafa
Pis-géah-1 Sir-1 Hak Sah Murtaza

(Behri Divani, Tc. 1/5).

Siirlerini Hurifi etkiyle kaleme alan Arsi (6. 1620) ise bekabillaha ulagabilmenin yolunun,

Fazlullah’in dergahinda kul olmaktan gectigini sdyler:

Gulam-1 dergeh-i Fazl-1 Huda ol
Bulup ‘6mr-i ebed hayy u beka ol
(Arsi Divani, Mes. 2/23).

Bende, Bende-i Al-i Aba, Bende-i Sah, Abd

Sozliikte Allah’a kul olmak anlamini tagiyan bende, tasavvufi literatiirde miirid, sakird ve
tasavvuf yoluna yeni girmis ¢omezlere denir (Uludag, 2002: 72). Alevi ve Bektasi
kiltirinde ise bir algakgoniillillik ifadesidir. Muhtemelen terimin/kavramin ash
baglanmak manasina gelen “bend” ile ilgilidir. Tasavvufl ziimrelerde de bu anlam

dogrultusunda “bende” tabirine rastlanmaktadir.

Klasik Tiirk edebiyatinda asiklar sevgilinin bendesi olarak kabul edilir. Sevgililer ise bu
bendeleri esircinin eline diismiis kdle olarak goriir. Baki (6. 1600) kendisini agkin kdlesi

olarak diisiiniir ve koleligi ezelden kabul etmistir:
Dizin dizin olur ardinca bendeler her 4n

Esirci sanur ol stih1 seyr iden yaran

(Seyhi Divani, Mat. 17).
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Ezelden sah-1 ‘agkun bende-i fermaniyuz cana
Mahabbet miilkiniin sultan-1 ‘ali-saniyuz cana

(Baki Divani, G. 13/1).

Alevi ve Bektasi kiiltiirlinde bende olmak bir miirside baglanip onun yolundan Allah’a
ulagmay1 temsil eder. Miirid ancak miirsidinin sdzlerine uyarsa Allah’a ulasabilir. Alevi
ve Bektasi sairlerden Vahdeti, kendisini miirid-miirsid iliskisi baglaminda on iki imamdan
olan Mehdi’nin kulu olarak goriir. Hasim Baba (6. 1782-83) da tipki Bosnali Vahdeti (0.
1598) gibi bir miirside baglanmay1 bendelik olarak degerlendirir:

Biz ‘Askeri’niin ‘askeriyiiz bende-i Mehdi
Fazl’un kereminden dem-i nutk-1 ebediyiiz

(Vahdeti Divani, G. 40/6).

Selamet bulmak istersen olagor miirside bende
[radet vir muradina goresin ta seni sende

Ki ahir 6z ki stretle goriniir olma sermende
Hayal-i zill yeter ‘ibret gérinen hayme-i tende
Degildiir nutk iden slret derlinunda turan sdyler

(Hasim Baba, Muh. 49/11).

Sacid’im ben bendeyim efgendeyim her vech ile

Er olup basdi kadem hasa ki donmez 6kgesi

(Sacid Divani, G. 201/7).

Berrani

Sozlikte, harici, zahiri (Cebecioglu, 2004: 97; Uludag, 2002: 73), okuma yazma
bilmeyen, timmi (Kanar, 2013: 290) anlamlarina gelen terim/kavram, Bektasilikte

tarikattan olmayan yabanci kimseler igin kullanilir (Korkmaz, 1994: 60). incelenen

152



sairlerden yalnizca Edib Harabi’nin Divani’nda bu tabire yer verilmistir. Edib Harabi (6.

1916), berrani olanlarin hasletlerini siralar, onlar1 yoldan ¢ikmis kimseler olarak goriir:

Bir takim berréaniler vardur teberralar gibi

Hanedan-1 ehl-i beyte karsu a’dalar gibi

La’net olsun ¢iinki bunlar togru Bektasilerdiir

Sokmak isterler ma’za’llah sayyéalar gibi

Kalmamuis bunlarda birlik dirlik 4dab-1 tarik

Oldilar zira nebiden ayr tersalar gibi

Dondiler rah-1 hakikatden dalélet rahina
Bagrisurlar bir yire geldiikde gurbalar gibi
(Harabi Divani, G. 112).

Besler

Bektasi siirinde, Hz. Muhammed, Hz. Fatima, Hz. Ali, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin i¢in
kullanilan bir tabirdir (Kaya, 2007: 158). Tasavvufi olarak kalpleri Cebrail’in tizerinde
bulunan bes veli i¢in de kullanilmistir. Bu bes sahsiyetin nefes ve ilimleriyle goniilleri

diriltecegi inanc1 hakimdir (Cebecioglu, 2004: 98).

Diger Islami biitiin tarikatlarda oldugu gibi Bektasilik icerisinde de ehl-i beyt sevgisi 6n
planda tutulmaktadir. Bu sebeple Bektasi sairler, siirlerinde ehl-i beyte olan duygularini
stirekli dile getirmislerdir. Ancak siirlerinde “besler” terimi/kavrami yerine “chl-i beyt”,
“al-1 aba”, “al-1 evlad” gibi besleri kasteden kelimeleri tercih etmislerdir. Besler

terimine/kavramina yer veren ¢ok az Bektasi sair bulunmaktadir.

Yediler ticler hakki
On iki besler hakki
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On yedi kemerbeste
Hem on dort haslar hakki
(Muhyiddin Abdal Divani, Mn. 165).

Ucgler ile besler cismimin cani
Yedilerde fark eyledim erkani
Nesl-i Imam Bakir keremler kani
Goniil gitmek ister Sultan Haydar’a
(S1dki Baba Divani, N. 22/2).

Bevviab, Bekci

Sozliikkte kapici, kapi bekgisi anlamima gelen terim/kavram, Osmanli Devleti’nde
hiikiimdarin sarayinmn kapilarin1 bekleyen gorevliler icin kullanilmistir (Ozcan, 2001:
345). Bektasilik tarikatinda on iki hizmetliden biridir ve Abdiilhalil b. Ali tarafindan
temsil edilir (Gokbel, 2019: 144).

Klasik Tiirk edebiyati sairleri tarafindan, gézetleme, koruma, kapicilik ve bekgilik islerini
yapan “haris”, “emin”, “pasban” gibi kelimelerle siirlerde yerini alir. Bu terim/kavram,
genel itibariyla sevgilinin kapisini bekleyen ve asiga eziyet eden “rakib” i¢in de kullanilir

(Sentiirk, 1996: 35).

Sen sa’adet burcina hergiz giines bulmazdi rah
Yiiz siirlip kapinda zer sagmasa bevvab {istine

(Ahmed Pasa Divani, G. 16/27).
Biz biri birlimiizi ¢ii diin i¢gre buluruz

Pes f4’ide ne bu kamu bevvab u haresden
(Kad1 Burhaneddin Divani, G. 711/6).
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Bektasilik tarikatinda, on iki hizmet siralamasinda yer alan kapici/bekgi yerine kullanilan
bevvab, Cemin ve ceme gelenlerin giivenligini saglamakla mesgul olur. Ayrica, Mevlana
tiirbesi kapicilarina (Pakalin, 1971: 212), mahalle okullarindaki hademelere de bevvab adi
verilmistir (TDEKTA, 2001: 412).

Goriniir kubbesi hadra ‘anasir fersidiir anun
Olur 1ahtiti bevvabi muti’ olur buna bu ¢arh

(Hasim Baba Divani, G. 31/3).

Kasif-i gayb-i ehad mazhar mim-i Ahmed
Bevvab-1 Hakk Muhammed piriim aziziim ya hi

(Hasim Baba Divani, G. 138/3).

Sah-baz-1 ‘adil i feyyaz-1 hikmet manzari
Hadi-i kenz-i hidayet nusret-i heft-i bevvab
(Behri Divani, G. 21/2).

Aldum himmetiimi miirsidiim Zeki’den
Kaldum o dergahda bevvab idiim

(Kadimi Divani, N. 15/2).

Bezm-i Elest, Kali bela

Farsga’da sohbet meclisi anlamina gelen terkip, “ben degil miyim” manasina gelen
“elestii’yle toplanti anlamin1 tasiyan “bezm” kelimesinin terkibinden olusur. Allah’in,
kainat1 yaratmadan once ruhlari toplayip, -Elestii bi-Rabbikiim (Ben sizin Rabbiniz degil
miyim?). diye sordugu, ruhlarin da Beld (Evet) (A’raf, 172) dedikleri yerin adidir.
Tasavvufi manada, ruhlarin Allah’la sozlestigi yer olarak kullanilmistir. Bektasilikte
“tanisiklik ezeldendir” hitab1 meshurdur. Bu sebeple Bektasiler “elest” kelimesini siklikla
kullanirlar (Gokbel, 2019: 266). Terim/kavram, Alevi ve Bektasi kiiltiiriinde “elest demi”,
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“elestli bezm”, “elestii mihrab1” ile de ifade edilir.
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Klasik Tiirk edebiyatinda yaygin olan inanisa gore asiklar, sevgililerine elest bezminde
asik olurlar. Elest giiniinde, asiklarin ruhlar1 uyaniktir ve sevgiliyi goriir gérmez ona
goniilleri diismiistiir. Asigin, sevgilisine olan aski, elest bezminden beri devam etmektedir

ve asik, muhabbet badesini de elest bezminde i¢mistir (Pala, 1992: 108).

Elest bezminde, “Beld” diyenlerin miimin, “Hayir” diyenlerin ise kafir olduklarina
inanilir. Ask badesi i¢en asiklar, mestanliklar1 sebebiyle hayir demis ve Kkiifre

diismiislerdir:

Ziilfiniin sevdasini terk eyle dirler Ahmedi
Bozilur m1 ol ‘ukde ki an1 baglaya ‘ahd-i elest
(Ahmedi Divani, G. 74/7).

Sol sirr ki elestde diliime sevgiili oldi
Ol sirr-1 nihanum gibisin sevgiili mahblb

(Karamanli Ayni Divani, G. 55/6).

Bektasi sairler, elest bezminde verdikleri s6ze telmihte bulanarak siirlerinde yer verirler.
Elest meclisinde olan hitab1 duyduklarindan beri, her beldya evet demislerdir. Kimi
zamansa elest meclisinde verdikleri sézli unutmuslardir. Siirlerde genellikle, Hz. Ali’nin
elest meclisinden beri onlarla dost oldugunu, bu dostluktan da minnet ve siikran
duyduklarini islerler. Ayrica Bektasi sairler, elest bezminde Allah’a kars1 verdikleri s6z,

Bektasilikte tarikata giren kisinin ikrar vermesine de benzetirler:

Ta hitab-1 elesti ghs itdiim
Didiim ol demde her belaya beli
(Yetimi Divani, G. 202/3).

Az bela midur bu gaflet basuna ey Hayretl
Unidup riiz-1 elesti anmadun ma’hiduni

(Hayreti Divani, G. 465/5).
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Stikr i minnet devr-i elestden bize hem-demdiir ‘Ali
Simdi dah1 her nefesde bu gelen demdiir ‘Ali
(Virani Divani, G. 130/1).

Mii’miniz ikrara geldiik biz elestiin ‘ahdine
Ciin elest bezminde oldi1 bizlere Hak’dan hitab
(Azbi Divani, G. 65/4).

Cam-1 Cem, Sagar-1 Cem

Sarabm mucidi kabul edilen Iran hiikiimdar1 Cemsid’in yedi ¢esit maden karisimindan
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olusan yedi koseli efsanevi kadehinin adi olup (Sentiirk, 2017: 379), “cam-1 Cem”, “cam-
1 giti-niima”, “cam-1 cihan-niima”, “dyine-1 cam-1 Cem” ve “sagar-1 Cem” gibi adlarla
siirlerde sik¢a kullanilir. Rivayete gore Cem’in kadehinin {izerinde yedi yazi
bulunmaktadir. Cem, bunlara bakarak diinyada meydana gelen olaylar1 6nceden

gorebilmektedir.

Cam-1 Cem’le ilgili olarak bircok hikaye anlatilir. Hikayeye gore, “Cem, bir giin kir
gezisindeyken gokte bir kus goriir. Kusun ayaklarma bir yilan simsiki sarilmistir.
Okgularina, kusa zarar vermeden o yilandan kurtulmalarini emreder. Kus kurtulunca
Cem’e gagasindan ¢ikardigi birkag taneyi verir. Cem, bu taneleri topraga eker ve
topraktan, tiziim ve asma elde eder. O zamandan beri liziimiin suyunu igmek adet haline
gelir’ (Pala, 2010: 83). Bu su, saraptir. i¢ince insana mestlik verir. Klasik Tiirk siirinde
sarabin mestlik vermesi, bu mestligin de as1gin goziinii sevgilinin askiyla kor etmesi ve
as181 kederden uzaklastirdigiyla ilgili birgok beyit yazilmistir. Kimi zaman bu sarap,

yukarida bahsedilen elest bezminde igilen “bade” yerine de kullanilmustir:
Safa-y1 halet-i tab’un yiter eglence ey Baki

Bi-hamdi’llah ne gam yirsin eliinde sagar-1 Cem var

(Baki Divani, G. 63/5).
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Bezm-i fenada “arif olanlar ne gam c¢eker
Gl gibi elde turmayup ol cam-1 Cem ¢eker

(Behisti Divani, G. 163/1).

Bektasi sairler, on sekiz bin alemin cam-1 Cem’den goriindiigiinii, abdallarin cam-1
Cem’in sarhosluguyla diinyada hayran hayran gezdiklerini ve cam-1 Cem’i pirlerin elinden

icip ask meclisine mestane geldiklerini soylerler:

On sekiz bin ‘alemi andan temasa eylediim
Cam-1 Cem’diir gdziini Iskenderi nisbetlidiir

(Miséli Divani, G. 175/6).

Ciir’a-i Kazim ‘Ali Misa Riza’dan i¢diler
Cam-1 Cem n(s eyleyiip hayrandurur abdallar

(Virani Divani, G. 109/6).

Edeb ii erkéna yoll1 yolindan

Diirr ¢ikar kamiliin bahr-i dilinden
Meclis-i ‘ask igre pirler elinden

Nis idiip cam-1 Cem mestane geldiim

(Cesari Divani, S. 150/3).

Can ve bastan vazgecmek/ge¢cmek

Klasik Tiirk edebiyatinda can ve bastan gegmek gergek anlamda sevgili, tasavvufi manada
ise Allah igin kullanilir. Asik, aski i¢in canindan ve basindan vazgeger. Bu oyle bir

vazgegistir ki asik i¢in bos bir laf degildir. Can ve bas sevgili i¢in feda edilebilir:

‘Askdur bu gecliriir ‘asiki1 bagsdan candan
‘Asikun yoluna cén virdiigini sanma giizaf

(Béaki Divani, G. 231/4).
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Seniindiir bas u can yariim sentindiir
Nediir bu bas u can varum seniindiir

(Karamanli Ayni Divani, G. 167/1).

Alevilik ve Bektasilikte o6zellikle cemde, sakka hizmeti sirasinda can ve bastan gecme
deyimine rastlanir. Sakka hizmeti, cem ritiielleri icerisinde icra edilen on iki hizmetten
biri olarak kabul goren bir inang pratigidir (Ersal, 2016: 360). Dua kisminda, “Bismi S$ah,
Allah Allah. Can u bastan gegmisiz biz Sah Hiiseyin askina. Kerbela-y1 dest-i gamda ser
verenler agkina. Dem-be-dem hem can goziiyle hak gorenler askina. Ol Yezid’ler elinde
tesne-lebler agskina. Kerbela’da su su diye can verenler agkina. Goziim yas1 sebil ettim on
iki imamlar askina. Ber-cemal-i Muhammed kemali imam Hasan imam Hiiseyin Ali (ra)

biilend salavat” sdylenir (Engin, 2005: 368).

Alevi ve Bektasi siirinde can ve bastan vazge¢mek kimi zaman Hz. Hiiseyin’in sehit
edildigi Kerbela hadisesine telmih yapilarak kimi zaman da Hallac-1 Manstr’un
daragacindaki oliimiine gonderme yapilarak siirlerdeki yerini alir. Ozellikle Bektasi
cevrenin ele aldigi Hallac-1 Manslr, Allah yolunda sehit edilmis, cani ile basi igin

yalvarmamis ve dogru bildigi yolda ilerlemis bir miicahittir:

Basin eline almayan rah-1 ‘Ali’de tob gibi
Cevgan-1 Hak’dan oynamaz meydani yokdur zerrece

(Virani Divani, G. 339/3).

Elhamdiili’lllah kim bugiin Haydar durur sultanumuz
Kurban anun ‘agkina hem basumuz hem canumuz
(Caferi Baba Divani, K. 60/1).

Bas cekiip serdar-1 iklim-i Ene’l-Hakk olmadi
Bas viriip meydanda Hallac olmadin ber-dar-1 ‘agk

(Hayreti Divani, K. 7/9).
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Cennet, Firdevs, Adn ve Cehennem, Diizah, Cahim

Cennet, kelimesi ortmek, gizlemek anlaminda “cenn” kokiinden tiiremis olup bag, bahge,
ferah ve havadar yer anlamina gelmektedir. Eski Tiirk¢e’de “u¢mak”, Fars¢a’da “behist”,
Arapga’da ise “firdevs” kelimeleri cennet igin siklikla kullanilan kelimelerdir (TDEKTA,
2001: 539). islami terminolojide Allah’a inanan ve iyi isler yapan kisilerin &liimlerinden
sonra ebedi bir yasam siirecekleri ve manevi huzuru bulacaklar1 yer olarak tasavvur
edilmektedir.

29 ¢

Genellikle ug¢suz bucaksiz bir bahge olarak diistiniilen cennet, “firdevs”, “adn”, “me’va”,
“na’im”, “huld”, “hiisna”, “darii’s-selam”, “cinan”, “behist”, “berin” gibi isimlerle klasik
Tirk siirinde kullanilmastir. Sairler, sevgilinin giizelligini ifade etmek icin sevgilinin
yasadig1 yeri cennete benzetmislerdir. Cennet, sevgilinin ylizii ve yanadi i¢in de
kullanilmis, 8s181n ulagmasi gereken bir yer olarak diistiniilmustiir. Siirlerde sadece cennet
degil, cennette bulunan Kevser irmagi, hiiri, gilman, tiba agaci gibi terimlerle/kavramlarla
da sevgiliye isaret edilmistir. Bazen, Kevser irmaginin kaynagi sevgilinin dudagina, tiba
agaci da sevgilinin boyuna tesbih edilir. Kimi zaman bu tesbihler dyle abartilmistir ki

anlatilan yerin cennetten daha giizel oldugu kanisina varilmistir. Hatta bazen sevgiliye

olan muhabbet, cennetin Oniine gegmistir:

Ne dille vasf idem seni kim hazin-i behist

Viriirdi cenneti seni bir gormege beha
(Ahmed Pasa Divani, G. 42/4).

Gotiirdi zevk-i vaslun haturumdan ravza pervasin
Soziin kevser miinevver meclisiin huld-1 beriniimdiir

(Fuzdli Divani, G. 76/6).

Ser-i kiiyun sanema cennet-i a’la biliirin
Miinteha kametiini Sidre vii Taba biliirin

(Baki Divani, G. 369/1).
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Alevilik ve Bektasilikte de cennet terimi/kavrami klasik Tirk edebiyati sairlerinin
kullandiklar1 gibi siirlerde yerini alir. Ancak, sekiz cennetin var oldugu inancindan dolay1
sekiz sayistyla iliskilendirilir. Dedenin, gorgii sirasinda sag eliyle talibin sirtina vurdugu
“erkan cubugu” ise, cennetteki Sidre agacindan yapilmistir ve Hz. Muhammed’in eli
olarak diisiiniilmiistiir. Genel olarak Bektasi sairlerin daha bu diinyada yapilmasi gereken
islerinin oldugu, bundan dolay1 da cenneti arzulamadiklar1 goriilmiistiir. Bu nedenle de

diinya tizerinde giizel gordiikleri yerleri cennetten {istiin tutarlar:

Bégce bagun seyrine ma’il olup kendiizine
Kiy-1 yar1 ciy-1 cennet eyleyen Bektasiyiiz
(Cesari Divani, G. 361/4).

Cennet-abad ¢cemen-zar-1 cihan ¢ok amma
Siidliice canibidiir bAg-1 Irem diinyada

(Yetimi Divani, G. 173/5).

Birakdi tac u taht-1 cenneti “uryan olup ¢ikdi
Isit bu pendi 4badan kalender ol kalender
(Arsi Divam, G. 181/7).

Cehennem ise, giinah isleyenlerin gidecegine inanilan yerin adidir. Siirlerde genellikle
cennet kelimesiyle tezatlik iliskisi kurularak kullanilir. Eski Tiirk¢e’de “tamu”, “tamug”
kelimeleriyle ifade edilen terim/kavram klasik Tiirk edebiyatinda, “dfizah”, “cahim”,
“ates”, “nar” gibi kelimelerle ifade edilir ve asigin ¢ektigi ayrilik acis1 ve sevgilinin
ofkesiyle iliskilendirilir (Pala, 2010: 86). Asigin bu diinyada sevdiginden gérdiigii elem

as1gin cehennemidir:
Ravza-i Ridvan ki dirler ariz-1 canan imis

Ates-i diizah bi-‘aynihi ates-i hicran imis

(Kavsi Divani, G. 240/1).
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Kesf ider Seyhi bize va‘iz cehennem siretin
Yanina varanlara diizah ‘azabin gosteriir

(Seyhi Divani, G. 53/5).

Bektasi sairlere gore cehennem azabindan kurtulmak i¢in kalender-mesrep olmak gerekir.
Ancak bu sekilde cehennem atesinden korunulabilir. Hur(fi etkiyle siirlerini yazan sairler
genellikle, insanda zuhur eden yedi hattin yani “iki kas, dort kirpik ve sagtan ibaret olan
hut(it-1 immiyye”den ge¢meyenlerin yedi cehennemin azabina miibteld olacaklarini
sOylerler. Burada hutlit-1 immiye ile diinya kastedilmektedir (Korkmaz, 1994: 173).
Ayrica siirlerde cehennem atesinde yanmasi igin Yezid’e ve onun gibi olanlara da bela

okunur:

Kalender-mesreb ol ‘Azbi bu terki dahi terk eyle
Ceza-y1 diizah1 cekme gegegor kibr ile kinden

(Azbi Divani, K. 12/36).

itmeyenler yedi hattun istivAsindan ‘ubfir
Oldilar yedi cehennemde ‘azaba miibtela
(Arsi Divani, G. 6/12).

Kor olsun gozleriin Simr kirilsin elleriin mel’tGin
Cehennem atesi yaksin be hey hiin-har-1 haim-ervah
(Kadimi Divani, G. 7/2).

Cin ve Seytan

Ortmek, oOrtiinmek anlamindaki Arapca “cenn” kokiinden tiireyen kelime, gozle
goriilmeyen, latif cisimlerden ibaret olan yaratiklar i¢in kullanilir (TDEKTA, 2001: 558).
Cinler, seytan gibi atesten yaratilmiglardir ve bes duyu organiyla algilanamazlar. Allah’in
emirlerine ve yasaklarina uymakla ylikiimli varliklardir. Halk anlatilarinda cinlerin de

tipk1 insanlar gibi disi ve erkek olduklar1 belirtilir. Disi cinler i¢in Fars¢a’da daha ¢ok
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“perl” kelimesi tercih edilir (Albayrak, 2004: 98). Halk arasinda perilerin ¢ok giizel ve
¢ekici olduklari, insanlara musallat olarak onlar1 cesitli hastaliklar1 stirtiklediklerine

inanilir.

Cin ya da peri kelimesine klasik Tiirk siirinde daha ¢ok Hz. Siileyman’la ilgili beyitlerde
rastlanir ve sairler, Hz. Siileyman’in cinlere hilkkmetmesi olayina sik¢a deginirler. Yaygin
bir rivayete gore Hz. Siileyman Mescid-i Aksa’nin yapimui sirasinda cinleri ¢calistirmistir
(Pala, 2010: 411). Kelime genellikle de “Siileyman-1 ins ii cin”, “Siileyman-1 ins ii can”,

“ins 1 can” gibi tamlamalarla birlikte kullanilir.

Dehanun diircii kim kaydin ¢ekerler hiir-peykerler
Periler td’aticlin hatem-i hitkkm-i Siileyman’dur

(Fuztli Divani, G. 102/4).

Seh-i zemane Siileyman-1 ins ii cin Ki anun
Cihan emrine tabi’diiriir vuhiis u tuylr

(Hayali Bey Divani, G. 1/21).

Melekler hiir u ins ii cin ruh u ziilf i leb i gamzen
Gortiiben oldilar hayran u zar u valih @i muztar

(Ahmedi Divani, G. 4/3).

Alevi ve Bektasi siirinde de cin ve peri kelimelerine sikga yer verilir. Klasik Tiirk siirinde
genellikle Hz. Siileyman’la birlikte anilan terim/kavram, bazi Alevi ve Bektasi sairler
tarafindan Hz. Ali’nin ins i cinin serveri, Hz. Hiiseyin’in ise ins i cinin imami1 oldugu
lizerinde dururlar. Ins {i cinin hayat bulmasinda ise Misa-y1 Kizim’in roliinden

bahsederler.

Ali’diir pertev-i nfir-1 [1ahi
Ali’diir ins ii cinniin padisahi
(Caferi Baba Divani, Mes. 17/6).
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Misa-y1 Kézim ile buldi hayati ins ii can
Oldurur derd ehliniin zahmina nutk-1 hos deva

(Behri Divani, K. 3/7).

La’net it sen de Selami melek i ins ii peri
Hiiseyin ibni ‘Ali katiline la’net ider

(Selami Divani, G. 76/7).

Cur’a, Cur’a-dan

Cur’a, sarabin yudumu anlamina geldigi gibi daha ¢ok sarabin dibinde kalan tortuya denir.
Sarabin i¢ilmeyen bu tortusu, bahgelik alanlarda topraga kapali alanlarda ise cur’adan adi
verilen kaplara bosaltilir (Sentiirk, 2017: 426). Cur’adan, Fars¢ca yudumluk demek olup
(Go6lpmarli, 2004: 70) Osmanli Devleti’nin kurulusunda biiylik hizmetleri olan Anadolu
Abdallarr’nin esrar muhafaza etmek icin kemerlerine astiklar1 iizerinde cifte “Ya Ali”
islemeli deri kabin da adidir (Kurnaz, 2000: 143). Cur’adan terimi/kavrami, beyitlerde

genellikle gezginci dervis anlamina gelen “abdal” terimiyle/kavramiyla birlikte kullanilir.

Klasik Tiirk siirinde ilahi aski sembolize etmesi hasebiyle sarap iizerine bir¢ok siir
yazilmistir. Hatta sarabin i¢ilmeyen tortusunu olusturan cur’a da kutsal sayilmus, siirlerde
cesitli benzetme unsurlarina konu olmustur. Klasik Tiirk edebiyat1 sairleri, sevgilinin
dudaginin sevdasiyla asigin topraga diismesini cur’anin topraga dokiilmesi olayiyla

iliskilendirirler:

La’l-i nabun hake saldi cur’a-ves ‘asiklari
[tdi bir bezm ehlini bir katre mey mest-i harab

(Seyhiilislam Yahya Divani, G. 21/2).

Sarabin dibinde olan son damlanin yere dokiilmesi bir adettir ve bu adetin altinda da
sarabin mucidi olan Cem’in ruhuna bir hediye oldugu inanci1 yatmaktadir. Bu sebeple de
sarabin son damlasi kutsal kabul edilmistir (Pala, 2010: 94). Asagidaki beyitte bu kutsilik,
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sairin gonliiniin bir cur’adan olmasi, sevgilinin de bu cur’adanin igerisinde bulunmasi

biciminde bir ilgi ile ortaya konulmustur.

Bana ‘alem nice hayran olmasun kim ‘agk-1 yar
Cur’adan-1 sinem icre gizlii esrarum komaz

(Hayali Bey Divani, G. 18/3).

Alevi ve Bektasi siirinde Hz. Ali’nin Kevser irmaginin sékisi olusu siklikla dile getirilir.
Virani (6. ?)’nin bir siirinde de sair ezel sarabinin cur’asint Hz. Ali’nin elinden igtigini bu

sebeple de Hz. Ali’den vazgegmeyecegini belirtir:

Cur’a-i cam-1 ezel destinden i¢cdiim ya ‘Ali
Sol cihetden saki-i ebrar senden gegmezem

(Virani Divani, G. 48/2).

Klasik Tiirk siirinde genelde topraga dokiilen cur’a, Alevi ve Bektasi sairlerinin siirlerinde
asiklarin igtikleri ve bu sebeple de kiyamet giinline kadar ask mestanesi olarak

gezmelerine sebep olan bir sarap olarak zikredilmektedir:

Mahmiir-1 cam-1 ‘askam saki getiir sarabi
Kim cur’asi goniilden ref” eyler 1ztirabi

(Pesteli Hisali Divam, G. 482/1).

Nis eylemisem cur’asini bezm-i elestiin
Ta hasra dek ol mey ile mestane-i ‘askam

(Cesari Divani, G. 573/2).

Cehar-Darb/Car-Darb, Tiras

Kalenderi ve Semsi dervislerin saglarini, sakallarini, biyiklarini ve kaslarini tiras etmeleri

¢ehar-darb olarak adlandirilir. Daha ¢ok Alevi ve Bektasi gelenegine mensup sairlerin
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siirlerinde kullanilmistir (Kaya, 2007: 193; TDEKTA, 2003: 13). Kalenderi dervislere
gbre insanin ylizii glines gibidir, sa¢ ve sakal ise bu giinesi kapatan kara golgelerdir. Bu
sebeple yiiz tiras edilmelidir. Bektasi sairlerinin siirlerinde bu terime/kavrama sikc¢a
rastlanilmasinda Bektasiligin ilk zamanlarinda etkili olan Kalenderilik ogretilerinin
etkisinden soz edilebilir. Sentiirk, Kalenderiligin piri Cemaleddin Savi’nin Hint
geleneklerini bilmesi dolayisiyla ¢ar-darbin Hint kokenli oldugunu séyler. Ona gore gar-
darb, Batini ziimreler arasinda da yaygin olan “Hz. Adem cennetten ¢ikartildiginda ¢iplak
olup viicudunda hig¢ kil yoktur ve bu halinden utandig1 i¢in bedenini incir yapraklariyla
ortmiis, daha sonra Allah onun viicudunu utanmasin diye killarla sarmigtir. Dolayisiyla
viicuttaki killar insanda asli degil arizi bir fazlalik olup insanin gercek hali kilsiz
bulunmasidir” anlayisindan dolayr gergeklestirilmektedir (Sentiirk, 2017: 468).
Sentiirk’iin ¢ar-darbla ilgili bir diger goriisii, yiiziin Allah’in insandaki tecelli-gahi olmasi,

kil ve tiiylerin ise bu tecelliyi engellemesi hakkindadir (2017: 468).

Vahidi’nin Hdce-i Cihdn ve Netice-i Can- isimli eserinde Kalenderilerin anlatildigi bahiste
car-darba yer verilir. Burada Kalenderilerin saglarini, sakallarini, biyiklarini ve kaslarini
tiras ettikleri, ayaklari ¢iplak dolastiklari, baslarinda ise ylinden yapilmis taclar tasidiklar
zikredilir (Karabey, S1gva ve Babiir, 2015: 119). Kalenderilerin bu durumunu ifade etmek
icin “cavlaklar” terimi/kavrami da kullanilir. Kalenderilerde c¢ar-darb yapilmasinin
nedeni, “Dervis, Allah’1 zikirle mesgul iken kendisine bir hal gelir, o sirada dervisin kalbi
dort darb ile zikreder. Bu durumdaki bazi dervislede nese zahir olur, bu nesenin etkisiyle

sag, sakal, biyik ve kagini tirag ederler” (Gokbel, 2019: 181) seklinde izah edilir.

Klasik Tiirk edebiyati sairlerinden Hayali Bey Divani’nda da Kalenderilere gonderme
yapilir. Hayali (6. 1557), kendisini Hak dergahinda tiras olmus bir abdal olarak goriir.
Behisti (6. 1571-72) ise sevgilinin yiizlinlin tirag edilmesi gerektigini, o zaman yiiziiniin
1s181n1n alemi aydinlatacagini sdyler. Kimi zaman sevgili berberlerin basidir. Kendisini

tiras etmesi i¢in berberlerin basi olan sevgiliden yardim bekleyenler ise asiklardir:

Ism ii resminden sol cihanun farig i Astide hal
Tekye-i Hak’da tiras olmig bir abdalam bu giin
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(Hayali Bey Divani, G. 65/2).

‘Ariz-1 nev-hattun gordiim tirs itmis yine
Hamdiili’1llah afitab-1 ‘alem olmis mehvesiim

(Behisti Divani, G. 329/2).

Bas acuk abdalunam lutf it beni gel kil tiras
Tekye-i diikkkdnuna basdum kadem ey ser-tiras
(Enveri Divani, G. 123/1).

Alevi ve Bektasi gelenegi igerisinde siirlerini yazan sairler ise genellikle Kalenderileri
tanimlamak i¢in bu terime/kavrama yer verirler. Ancak Misali (6. 1541), Kalenderi olmak
icin taca, hirkaya ve tirag olmaya ihtiya¢ olmadigini, Kalenderiligin saf bir goniilde
yattigini belirtir. Pesteli Hisali (6. 1651-52) ise, miirid olmak i¢in, Bektasilikte yaygin olan
evlenmeme, pirin miiridini tiras etmesi gibi uygulamalara siirlerinde yer verir. Virani (0.
?)’de ise Bektasilik uygulamalarindan olan tiras olma, evlenmeme, eline-beline-diline

sahip olma inancinin izleri goriilmektedir:

Secdeler eylen gelin abdallar kim bunda bir
Tekye-i1 Hak’da tiras olmis Kalender var imis
(Usili Divani, G. 51/6).

Bagsdan gel ey Kalender kil i kali kil tiras

Yoksa kilca ne biyik virlir zarar sana ne kas

(Hayreti Divani, G. 153/1).

Oldur Kalenderi k’ola mir’at-1 saf goniil
Tac u tiras u hirka degiildiir Kalenderi

(Miséli Divani, K. 11/13).

Zahida gel bir nazar kil ha vii mim i daliyiiz
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Miinkire zehriz veli ‘irfanun yagi baliyuz

Terk i tecridiiz muhakkak kal i kil haliyiiz

Tiras olup ser-pa-biirehne biz Rim Abdaliyuz
(Virani Divani, Mur. 91/1).

Nukis-1 masivayi satha-i dilden tiras idiip
Miirid-i pir-1 ‘ask olmak demi bi’at zamanidur

(Pesteli Hisali Divani, G. 139/6).

N’ola taze tiras olsa serir-i hiisne gecdi yar
Ki muhtac olur ‘adetdiir berat-1 sah1 tecride

(Pesteli Hisali Divani, G. 403/2).

Cerag, Delil, Rehber

Farsca’da mum anlamina gelen kelime, toprak ya da madenden yapilmis, icine yag
konularak yan tarafindaki fitil yardimiyla yakilan bir ¢esit aydinlatma aracidir. Bektasi
tarikatinda ise meydandaki makamlardan birinin adidir. Meydana girildiginde, on iki
imam: gagristiran on iki g¢erag yakilir. Bu isleme ¢erag yakmak anlaminda “cerag
uyarmak” adi verilir. Cerag uyandirildiktan sonra canlar, dnce ¢eraga sonra babaya sonra
da diger makamlara niyaz eder. Ceragdan sonra giilbanklar c¢ekilir ve toren bitirilir. Cerag,
nefesle degil el hareketleriyle sondiiriiliir. Buna da gerag sondiirmek yerine “cerag

dinlendirmek” adi verilir (TDEKTA, 2003: 29).

Alevi ve Bektasi kiiltiiriinde ¢erag, “Hz. Muhammed’in Tanri’dan gelen ilk 151k olmasi
anisina, ruhun aydinlanmasinin bir sembolii” olarak algilanir ve cem torenlerinde
uyandirilir. Ayrica gerag, insan beyni olarak algilanan akil kiblesidir. Nasip alan yeni talip,
rehberinin kilavuzlugu ile buraya geldigi zaman, rehber kendisine soyle der: “Buna gerag
derler. Bu g¢erag, nur-1 Muhammed Ali’dir. Ciimle canlarin, bunun nuruyla
miinevverlendigi, onlarin cemaliyle miiserref oldugu ve Hakk’a eristigi makamdir. Hz.

Muhammed ¢eraga benzetildigi i¢in de Bektasilerce kutsaldir” (Gokbel, 2019: 188).
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Ayrica ¢eragla, manevi agidan “peygamberlik nurunun kaynagi” olarak Hz. Muhammed,

“velilik nurunun kaynag1” olarak da Hz. Ali zikredilir (189).

Alevi ve Bektasi kiiltiiriinde 6nemli bir yere sahip olan ¢erag teriminden/kavramindan,

2 ¢ 2 ¢ 2 ¢

“cerag akcas1”, “gerag dinlendirmek”, “gerag giilbang1”, “cerag hakki”, “cerag kiirsiisii”,

2 13 2 13 19 13 2 (13

“cerag makami”, ‘“cerag taht1”, “gerag toreni”, “cerag uyandirma”, “cerag uyarma”,

2 (13 99 (13 2 [13 2 (13

“ceragc1”, “cerag-1 Ali”, “cerag-1 daim”, “gerag-1 dil”, “cerag dinlendirme”, “cerag-1

29 ¢ 29 ¢

miirde”, “geragi sirlama”, “ceragi tekbirleme” gibi terimler/kavramlar ortaya ¢ikmistir.

Klasik Tiirk edebiyat1 sairleri bezm meclisinin aydinlaticist olarak ¢eragi kullanirlar. Bu
sebeple de genellikle meyhane ve ickiyle alakali unsurlarin bulundugu beyitlerde yer

verilir. Kimi zaman gerag sevgilidir ve asigin yol gostericisidir:

Sagar u badeye dirlerse Hayali yiridiir
Abriiy-1 hilkema ¢cesm-i cerag-1 su’ara

(Hayali Bey Divani, G. 10/7).

Cesm ii cerag-1 merdiim-i sahib-nazar yiter
Céam-1 sarab-1 nab ki Cem yadigaridur

(Baki Divani, G. 99/6).

Beniim fiirlig-1 kamerden feragatiim var kim
Cerag-1 mihr-i ruhundur deli'l-i rah bana

(Ahmed Pasa Divani, G. 4/9).

Rehber-durur belaya goziiniin isareti
Kanln-durur sifaya lebiiniin besareti

(Ahmedi Divani, G. 660/1).

Kurtara ntir-1 hidayetle dalaletden seni

Bir tarikinde mitkemmel miirsid i rehber gozet
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(Edirneli Nazmi Divani, G. 964/3).

Ne yana ‘azm-i hiimay{n idersen ola seha
Nesim-i subh-1 sa’adet yolunda ferrasun
Oniince peyk-i hidayet delil ii renber ola
Yanunca Hizr ‘aleyhi’s-selam yoldasun

(Baki Divani, Kt. 1/4).

Tasavvufta mirsid, yol gosterici ve rehber anlamlarina gelen (Pala, 2010: 100). cerag,
Alevi ve Bektasi inancinda da kutsaldir. Bu kutsallik “Biz seni Allah yoluna 151k sagici bir
giines olarak gonderdik” ayetinden kaynaklanmaktadir (Ahzab, 45-46; Sunar, 1975: 72).
Bu ayetten hareketle Bektasiler, ¢ceraga cesitli anlamlar yiiklemis, insani karanliktan
kurtaracak, gidecegi yolu aydinlatacak bir nur olarak siirlerinde islemislerdir. Cerag, Hz.
Muhammed’in ve Hz. Ali’nin nurudur. Biitiin tarikat ehli bu nurla aydinlanir (Kaya, 2007:
195). Alemin yaratilis1 da bu nurdan dolayidir. Bektasi sairler, geragi dedenin yaktigini ve
miiridlerine yol gdsterdigini belirtirler. Klasik Tiirk edebiyati sairleri ¢eragi, daha ¢ok
gercek anlamiyla siirlerinde kullanirken, Bektasi sairler tasavvuftaki manasina ¢ok yakin

olarak ozellikle kalbi aydinlatan bir ara¢ ya da yol gdsterici bir rehber olarak diisiintirler:

Daglardan tekye-gah-1 ‘askda yakdun cerag
Giin gibi ‘asiklar risen-i delil olan dede
(Yetimi Divani, G. 177/2).

Canun ¢eragi Hayder-i Safder degiil midiir
Anun flir@’-1 nlir-1 peyamber degiil midiir

(Caferi Baba Divani, K. 27/1).
Viicidum ates-i ‘askunla yandur ya Restla’llah
Cerag-1 kalbi sevkiinle uyandur ya Resila’llah

(Selami Divani, G. 187/1).
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Yakdun ¢erag-1 ser’iini kildun cihani nar
Oldun kamuya rehber i reh-bin i reh-niima
(Hayreti Divani, K. 2/5).

Oziine rehber tutun gel 8lmeden evvelce 61
Bu erenler meclisinde kan akarsa can biter

(Azbi Divani, K. 5/2).

Seni rehber ¢ekiip dara geliirsiin ‘ahd-i ikrara
Biliirsiin zat-1 miirsid kim seniinle asindy1z biz

(Hasim Baba Divani, K. 71/18).

Talib olan Hak yollarin gelsiin biz Irsadiya
Rehber olup gostermege talibleriin matlibuyuz
(irsadi Divam, G. 32/5).

Cile, Cille

Tarikatlarda bir dervisin olgunlasmasi ve maneviyatiyla basbasa kalmak maksadiyla
seyhinin izni dogrultusunda diinya nimetlerinden el ¢ekip kendisini ibadete adamasi
biciminde gerceklesen, genellikle de kirk giin siiren zorlu imtihana ¢ile ad1 verilir (Soyyer,
2019: 138; Ayverdi, 2005: 583) ve Farsca “c¢ihil” (kirk) kokiinden tiiremistir (Ayverdi,
2005: 583). Tasavvufta, dervisin bu kirk giinliik imtihaninin onu Allah’a ulastiracagina
inanilir. Alevi ve Bektasi geleneginde miirsid, ¢ileye girecek dervisin elinden tutar ve onu
cile evine gotiiriir. Hiicre bigiminde olan bu yerde ibadetle ilgili seylerin disinda higbir
sey bulunmaz. Yemek ve su dahi disaridan getirilir. Cile boyunca dervis Allah’a
saygisizlik etmemek i¢in oturdugu yerde alnini sert bir zemine koyar. Dervisin uyku
disinda biitiin zamani ibadetle gecer. Cile sonunda ise miirsid ¢ile evine giderek dervisin
cile sirasinda gordiigii rityalar: dinler. Cilesini tamamlayan dervis yikanir, lizerini degisir

ve ona kurban eti yedirilir (Gokbel, 2019: 193-194).
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9 ¢ AN 1Y

Cile kelimesi etrafinda Alevi ve Bektasi kiiltiiriinde “cile ¢ekme”, “cile ¢ikarma”, “gile
dam1”, “cile evi”, “cilehane”, “¢ile-i merdan”, “cile-i zenan”, “¢ilekes”, “cile-nisin”, “cile-
siken”, “cileye girme”, “cile kirmak”, “c¢ilesi dolmak” ve “¢ileye soyunmak™ gibi

kelimeler de kulllanilmaktadir.

Klasik Tiirk siirinde sevgili ¢ilesizdir. Cile c¢ekmek, asigin hasletlerinden biridir.
Arpaemini-zade Sami (6. 1734), sevgilinin ¢ilesiz oldugunu bu nedenle de onunla
goriisemeyecegini sdyler. Hasmet (6. 1768), asagidaki beytinde sevgili ile goriigmek
istemektedir. Bu yolda c¢ektigi gamdan hasil olan ¢ileden muradi ise o sevgiliye
ulagsmaktir. Nabi (6. 1712) ise zahidden uzlet hayati yasamasini, onun meykedede zevk ve

sefay1 nerden bilecegini soyler:

Tir-ves togrilik itsek yine itmez ragbet
Cillestizdiir o kas1 yay ile olmaz tilfet

(Arpaemini-zade Sami Divani, Mat. 25).

Bu zikr i fikr-i cefadan bu cille-i gamdan
Murad o sth ile bir kerre halvet itmekdiir
(Hasmet Divani, G. 78/4).

Zahid yiiri var savma’ada cille-nigin ol
Sen meykedentin zevk ii safasin ne biliirsin

(Nabi Divani, G. 566/3).

Alevi ve Bektasi kiiltiiriinde ise ¢ile genellikle “yedi” ve “kirk” gibi sayilarla ifade edilir.
Cilenin insan1 insan-1 kdmil mertebesine eristirecegine inanilir. Arsi (6. 1620) asagidaki
beytinde c¢ektigi cile neticesinde aklakini tamamladigini dile getirir. Pesteli Hisali (6.
1651-52) ise ¢ilenin gekildigi yerin yokluk kosesi olduguna deginir. Fenni (6. 1888) de

cile gekmekle yolun tamamlanacagini, derecesinin artacagini soyler:

Cekdiim yedi kirk ¢ille ol beyt-i mukaddesde
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Tekmil idiip ahlakum insan oluban geldiim

(Arsi Divani, G. 192/6).

Kiuse-i fakr u felaketde nice ¢ille ¢ekiip
‘Omr-i hamsini geciip biikdi beliim ahir-kar

(Pesteli Hisali Divani, K. 1/62).

Fenni yedi kirk ¢illede tekmil-i siilik it
Na-kasr koma menzilde meratibde tamam ol

(Fenni Divani, G. 113/8).

Dar, Ber-dar

Kelime manasi durulacak yer, konak veya daragaci anlaminda olup (Soyyer, 2019: 137),
hem klasik Tiirk siirinde hem de Alevi ve Bektasi edebiyatinda Hallac-1 Mans{ir’un idam
edildigi daragacina telmihte bulunularak kullanilmistir. Ayrica Alevilik ve Bektasilikte
ayin-i cem yapilan odanin tam orta yerine de dar adi verilir. Baska bir ifadeyle muhibin
can ve basini feda etmek icin meydanda ikrar verdigi yerdir. Dar meydaninda salik,
tarikata kabul edilir. Sug i¢leyen de yine darda, sag ayaginin bas parmagimi sol ayaginin
bas parmag iizerine koyar ve sag el iistte olmak tizere ellerini ¢apraz gogsiine koyarak
kusurlarini sdyler. Buna “ayak miihiirlemek™ ad1 da verilir (Gokbel, 2019: 198-199). Dar
sadece hayatta olan talip ve dervisler igin yapilmaz, vefat etmis muhib, dervis, dede, baba
veya dedebaba da dara gekilebilir.

Alevi ve Bektasi geleneginde dar terimi/kavrami etrafinda birgok terim/kavram tiiremistir.
Bunlar: “dardan indirme erkan1”, “dar cemi”, “dar kurban1”, “dar meydan1”, “dar piri”,
“dara ¢ekme”, “dara durma”, “dardan indirme”, “dar-1 Fatima”, “dar-1 Fazl”, “dar-1
Hiiseyin”, “dar-1 Manstr”, “dar-1 Nesimi”, “darma durma”, “dava gérme dar1” seklinde

siralanabilir.
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Klasik Tiirk siirinde dar ile genellikle Hallac-1 Manstr kastedilmistir. Dar
terimine/kavramina yer verilen hemen hemen biitiin siirlerde Mans@r’a da gonderme
yapilir. Hamdullah Hamdi (6. 1503) sevgilinin sagin1 daragacinin ipine kendisini de
Hallac-1 Mans(ir’a benzetmistir. Necati Bey (6. 1509) ise sevgilinin ziilfline asilan asigin
ayag1 yere mi basar, canini ve basini zevk ve sevk ile done done verir, der. Esrefoglu Rim1

(6. 1469-70) de Mansir’a ve soyledigi ene 'I-Hak soziine gondermede bulunmaktadir:

Iy ziilf-i yar beni penbe gibi dégse gamun
Koman men ol gam1 Hallac gibi daruna as
(Hamdullah Hamdi Divani, G. 75/3).

Ayag1 yir mi basar ziilfiine ber-dar olanin
Zevk u sevk ile viriir can i seri done done

(Necati Bey Divani, G. 472/2).

Ciin fena darinda benlik Mansir’in dar eyledi
Dost isiginde ene ’I-Hakk nevbetin urdi bu ‘1sk
(Esrefoglu Riimi Divani, G. 49/6).

Alevi ve Bektasi siirinde de tipki klasik Tiirk siirinde oldugu gibi dar ile genellikle Hallac-
1 Mansir kastedilir. Misali (6. 1541) sevgilinin goniil ¢alan ziilfiine gonliinii kaptirdigini,
bu sayede de Manslr’un riitbesine eristigini sdyler. Dar1 da bir eglence olarak goriir.
Clinkii Manstr’un can verdigi daragaci miraca ulasmak ve Hakk’t gormek igin bir

vasitadir:

Ziilf-1 tarrarma dil virdiik Misali ol mehiin
Devlet-i Mansiir’a irdiik dardur eglencemiiz

(Misali Divani, G. 233/7).

Kimisi bulmis muradin gayr-1 maksid istemez
Kimisi sirr-1 ene ’[-Hakk sdyleyiip ber-dar imis
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(Virani Divani, G. 73/11).

Rumiiz-1 kiintii kenzi menba’-1 esrar olandan sor
Ene’l-Hakk sirrin1 Mansir-ves ber-dar olandan sor
(Hami Divani, G. 85/1).

Dergah, Asitan, Hankah, Tekye, Harabat, Cilehane, Zaviye

Tarikat pirlerinin veya seyhlerinin ikamet edip irsad faaliyetlerini siirdiirdiikleri,
genellikle de dervislerin sohbet ve zikir igin toplandiklar1 yerlere dergah adi verilir
(Ayverdi, 2005: 673). Islevselligi bakimindan aralarinda kiigiik farkliliklar bulunsa da

genellikle “asitan”, “hankah”, “tekye”, “tekke”, “harabat”, “cilehane” gibi isimlerle de

anilmaktadir.

Klasik Tiirk edebiyati sairleri kendilerini harabat ehli olarak gormektedirler. Bu sebeple
de onlar ask dergahinin misafirleridir. Dergah, mest olmuslarin, diiskiinlerin ugrak yeridir.

Toplumun hangi kesiminden olursa olsun bu dergahta yeri vardir:

Hankah-1 ‘askunun mihmanlaridur can u dil
Tekyediir hali degiil evbasdan kallagdan
(Baki Divani, G. 376/4).

Her kagan varsan safa geldiin diniir her giiseden
Varacak pir-i mugan dergahidur minnet mi var

(Seyhiilislam Yahya Divani, G. 108/4).

Bir sinik sagarda seyr-i miimkinata malikiiz
Biz harabat ehliyiiz boyle olur irsidumuz

(Hayali Bey Divani, G. 6/2).
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Alevi ve Bektasi sairlere gore de dergah tipki klasik Tiirk sairlerinin siirlerinde oldugu
gibi kurtulusa ermenin esigidir. Dergaha kul olmakla bir seyhe baglanmak
kastedilmektedir. Misali (6. 1541)’nin bir gazelinde Fazlullah’in dergahina kul olunursa
iki alemde de sultan olunacagi dile getirilir. Alevi ve Bektasi sairlerde diinya bir dergah

olarak ele alinmakta olup bu dergahin miiridleri de insanlardir.

‘Ali dergahindan 6zge derde yokdur bil necat
Cem’-i munciler hezaran-der-hezaran andadur

(Caferi Baba Divani, K. 41/5).

Ey Misali ‘abd olan dergah-1 Fazlu’llah’da
Iki ‘alem miilkine sultan degiildiir bes nediir

(Miséli Divani, G. 151/9).

Musavver kildi Hak bu han-kahi yed-i kudretle
Muhakkak cilve-gah ol safi’-i hayrii’l-vera geldi
(Behri Divani, K. 23/4).

Dervis, Veli, Fukara

Farsca bir kelime olan dervis, esas itibariyla muhtag, yoksul ve dilenci anlamlarina gelse
de (Yazici, 1994: 188) genellikle “tarikata girip bir seyhe baglanan, onun izinden Hak
yolunda yiirliylip nefsini 1slah eden, varlik iddiasindan gecip Allah’in birligini biitiin
kainatta gorerek kendini Hakk’a ve onun yarattiklarina adayan kimse” olarak
bilinmektedir (Ayverdi, 2005: 680). Terim/kavram, Allah dostu anlaminda kullanilan

“veli” kelimesiyle de karsilanmaktadir.
Kendisini tarikat yoluna adamis ve derece olarak muhibden sonra gelen makamin adi olan

dervislik, Alevilik ve Bektasiligin en zor ve uzun siireli olan kademesidir. Talip 6zel bir

erkan ile dervislige yiikselir ve bu erkana “dervislik erkani” adi verilir. Dervisin terk
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etmesi gereken seyler vardir. Bunlar: “diinya”, “riya”, “vesvese”, “bolluk-rahatlik” ve

“stiphe”dir (Gokbel, 2019: 217).

Klasik Tiirk edebiyati sairi Hayalil (6. 1557), dervisin kendisini begenmis bir bigimde
Kibirle topraga bastigini dile getirir ve onu bu saygisiz tavrindan dolay1 uyarir. Yine Hayali
(6. 1557) bir gazelinde kisinin gonlii kinle doluysa ona dervis hirkasi giymenin bile fayda
etmeyecegini soyler. Baki (6. 1600) de benzer bir ifadeyle kendisinin abdal tayifesinden
oldugunu, bu sebeple de ta¢ sevdasinda olmadigini belirttikten sonra dervislerin tacinin

geciciligine deginir:

Hake giistah gibi basma kadem ey dervis
Ayagun altina bak mar-1 Stileyman’am ben
(Hayali Bey Divani, G. 63/3).

Hirka netslin stifiye piir-kine olsa sinesi
Kimseye dervis kilmaz cdme-i pesminesi

(Hayali Bey Divani, G. 11/1).

Abdallaruz n’eyleyeliim tac u kabay1
Dervisleriin tac1 fena basi kabadur

(Baki Divani, G. 105/2).

Klasik Tiirk siirinde dervislerin gosteris pesinde kostuklar1 dile getirilirken, Alevi ve
Bektasi siirinde ise genellikle olumlu manada ele alinmislardir. Sairler kendilerini
diinyada mestane bigimde gezen dervisler olarak tanimlarlar. Dervislerin en temel 6zelligi
tipk1 Kalenderilerde de oldugu gibi gonliinii diinyevi seylere kaptirmamis olmalaridir.

Ancak bu durum biitlin dervisler i¢in gegerli degildir:

Sevk-1 sem’ine yakup pervane bigi bal i per
Oldiler 6lmezden &n hos itdiler dervisler
(Nesimi Divani, G. 158/6).
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Hasiyyet-i dervisi azade-dil olmakdur
Her sahsa eser itmez hasiyyet-i dervisan

(Arsi Divani, G. 231/10).

Makstdi “arifleriin hikmet-i Yezdan olur
Matlab1 dervisleriin meslek-i iman olur
(Hasim Baba Divani, G. 40/1).

Murad-1 dil ise azadeliik dervis-mesreb ol
Cekenler gayret-i akran halas olmaz mesakkatden
(Hami Divani, G. 233/4).

Saki-i baki elinden nds idiip ‘ask cur’asin
Kendimiiz fark itmeyen mestane dervislerdeniz
(Selami Divani, G. 79/2).

Dirlik ve Birlik

Dirlik, bir tedirginligi, {iziintiisti, sikintis1 olmama durumu, huzur, rahat yasam ve iyi
gecim anlamlarma gelmektedir (Ayverdi, 2005: 720). Genellikle “dirlik diizenlik”
bi¢ciminde kullanilir. Birlik ise toplumun, inancta, diisiincede, yasayista ve istekte bir
olmasidir. Bektasi giilbanglarinda “Hak erenler, dirlikten birlikten ayirmaya” sozii siklikla
sOylenir (Golpiarli, 2004: 93). Bektasilikteki dirlik ve birlik ile kastedilen sey Bektasi

yolunu se¢mis kisilerin ulasmak istedikleri makam olan Hak ile birlik olma makamidir.

Klasik Tiirk siirinde dirlik kelimesi genellikle ger¢ek anlami kastedilerek diizen, yasam
bi¢imi olarak ele alinmis olup sairler dirlik pesinde olmuslardir. Dirligi saglayacak olan

ise sevgilidir:

Bu katre katre eskiim her giin yolinda galtan

Kapunda dirlik ister giiya sipah-zade
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(Hayali Bey Divani, G. 75/3).

Derdiimle 6lmesin ben an1 6ldiirem dimis
Bir olmayasi dirlik i¢in ol bana yeter

(Ahmed Pasa Divani, G. 107/3).

Ahbab1 devletiyle vell ni’met eyleriiz
A’day1 ise dirligine hasret eyleriiz
(Seyhi Divani, G. 68/1).

Alevi ve Bektasi sairler bu iki terimi/kavrami genellikle bir arada kullanirlar ve tipki

Golpmnarl’nin da dedigi gibi inancta ve diisiincede bir olmay1 kastederler:

Hakk’a birdiir didim birlikde kaldum
Anun ¢iin ta ebed dirlikde kaldum
(Arsi Divani, Mes. 2/18).

Dil-ara servi-ves ol kametin giilsende gorsiinler
Yanagin ‘aksini giilde bilen hem anda gorsiinler
Beniim mir-1 za’if ol tali’iim her mende gorsiinler
Goren tenniir-1 dilde atesiim kiilhanda gorsiinler
Seririnde seni sultan beni efgende gorsiinler

O gonliim riste-i ziilfiinle bagh bende gorsiinler
Demem bu genc-i dilde gizli sirrum serende gorsiinler
Beni dirlikde birlikde seniinle zinde gorsiinler
Muradum tal’at1 didarini bu bende gorsiinler

Ikilik miirtefi’ olsun bizi bir tende gorsiinler

(Fenni Divani, Tc. 3/1).

Kus olup gokde ugariz can milketine gogeriz

Dirlik suyuni igeriz fenalariz fenalariz
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(Usili Divani, G. 47/6).

Dort Halife, Cehar-yar-1 Giizin, Hulefa-y1 Rasidin

Hz. Muhammed’den sonra halifelik makamina gelen Hz. Ebd Bekir, Hz. Omer, Hz.
Osman ve Hz. Ali ile dort halife kastedilmektedir. Alevilik ve Bektasikle ilgili yazilmig
sozliiklerde Hz. Ali disinda dort halifeye genellikle yer verilmez. Hz. Muhammed’in
magara dostu olmasi hasebiyle Hz. Ebl Bekir, adaletiyle Hz. Omer, Kur’an’in
cogaltilmasina olan katkisiyla Hz. Osman ve Kevser irmagmin sakisi sifatiyla Hz. All
edebi metinlerde siklikla dile getirilir. Terim/kavram, klasik Tiirk siirinde “car-yar-1
giizin”, “car-yar”, “cehar-yar” ve “hulefa-y1 Rasidin” terimleriyle/kavramlariyla da ifade

edilir.

Dah1 ey hame eyle medh ii sena

Rih-1 -pak-i ¢ehar-yara seza

Cilimleniin biri yar-1 gar-1 sadik

Efdalii’n-nas hazret-i Siddik

Yar-1 sanisi bag-1 ‘adle semer

Serv-i bustan-1 ser’ ya’ni ‘Omer

Hem {igiincisi hazret-i ‘Osman

Sahibi’l-‘1lm cami’t’1-Kur’an

Cartiimin yan saki-i Kevser
Kami’’1-kifr hazret-i Haydar
(Nabi Divani, Mes. 7/59, 60-63).

Alevi ve Bektasi kiiltiirinde dort halife metinlerde ¢okga  rastlanan

terimlerden/kavramlardan degildir. Ancak, baz1 Alevi ve Bektasi ¢gevreye mensup sairlerin

180



siirlerinde dort halifenin adlart zikredilmistir. Arsi (6. 1620), Divan’inda yer verdigi bir
miseddesinde dort halifenin isimlerini siralar ve onlar1 sevmeyenleri Réafizi olarak goriir.
Azbi (6. 1747) de dort halifeye siirinde yer verir ve Hz. Ali’nin, Hz. Muhammed’in, Hz.
Eb( Bekir’in, Hz. Omer’in ve Hz. Osman’1n tek bir nurdan meydana geldigini soyler. Bir
baska Alevi ve Bektasi sair Hami (6. 1891-92) ise dort halifeyi cani olarak goriir ve bu

sebepten dolay1 da kendisine Rafizi derlerse bunun iftira oldugunu belirtir:

‘Arsiya oldi Ebé Bekr ii ‘Omer Osman ‘AL
Her biri din-i miibin-i Mustafd’nun ekmeli
Bunlara na-hak diyenlerdiir cihanun miihmili
Tire-batindur olar génlinde yok ntir-1 celi
Rafizidiir sevmeyen dort yarini peygamberiin
Alini ashabini ebrarim peygamberiin

(Arsi Divani, Miis. 1/5).

‘Ali nirdur Muhammed nir Ebi Bekr i ‘Omer ‘Osmén
Bular bir cism-i vahiddiir hakikat perdesi ihfa
(Azbi Divani, K. 1/19).

Canimizdur hubb-1 Ebii Bekr i ‘Omer ‘Osman ‘Al
Raéfizi dirlerse bi’llahi’1l-‘azim biihtan bize
(Hami Divani, K. 2/24).

Dort Kapr Kirk Makam

Tarikat yolcusunun Allah’a ulagsmak igin yiikselmek ve derinlesmek zorunda oldugu
seriat, tarikat, marifet ve hakikat kapilarin1 ve her kapida on makamin bulundugu ifade
eden terim/kavram, Alevilik ve Bektasiligin temel felsefesini olusturmaktadir. Dort
kapmin temelinde Kur’an’in dort katman anlamina génderme vardir. Birinci katmani
seriattir ve en dis yiizey olup siradan insanlar i¢indir. Son katmani ise hakikattir ve insan-

1 kamillere hitap eder (Soyyer, 2019: 149).
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Tarikatlarda yol ehli olanlar “dort kapiya bagh kirk makam”dan gegerek Allah’a ulasir.
Yani yol ehli “Seriat gemisine biner, tarikat denizine agilir, marifet dalgici olur ve hakikat
incisini bulur” (Korkmaz, 2013: 101). Alevilik ve Bektasilikte talip seriat kapisi, dervis
tarikat kapisi, rehber marifet kapisi, halifebaba ve dedebalar ise hakikat kapist olarak
zikredilir (Kaya, 1993: 321).

Alevi ve Bektasi geleneginin temelini olusturan dort kap1 kirk makam, genellikle siirlerde
bir arada verilmektedir. Nesim1 (6. 1404-05), seriatin makamlarin1 miirsid edinip tarikata
girmenin faziletinden bahseder. Ona gore marifet kapisi giizelliklerin bulundugu hakikat

kapisi ise her seyin bilgisine vakif olunan kapidir. Virani (6. ?) ise Hz. Ali’nin 6gretilerini

dort yol tizre goriir ve ona gore bu yollar seriat, tarikat, marifet ve hakikattir:

Seri’at emrini miirsid idin tarikata gir

Kim ol tarikat ilen sen i¢esin ab-1 hayat

Hakikat ehli olursan goriine her ne ki var
Deminde ma’rifetinde buluna bin hasenat

(Nesimi Divani, G. 20/2-3).

Hem seri’at hem tarikat ma’rifet ey dil-riiba
Hem hakikat Murtaza’dur ¢ar rahi siibhesiz
(Virani Divani, G. 83/2).

Diildiil, Ofayr

Hz. Muhammed’e Misir meliki Mukavkis tarafindan hediye edilen beyaz/boz bir katir
olup bu vasitayla Hz. Ali’ye verilen ve halk arasinda efsanevi kabul edilen bir attir
(Sentiirk, 2016: 266). Hz. Ali, asil ad1 “Ofayr” olan bu atla bir¢ok savasa katilmis,
Haricilerle savasmus, iistiin basarilar gostermistir (Kaya, 2007: 279). Diildil, hem klasik
Tiirk siirinde hem de Alevi ve Bektasi siirinde genellikle Hz. Ali ve kilic1 Zii’l-fikarla
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birlikte anilmis, Ustiin vasiflar1 dolayisiyla da sairler Dildiil’i diger efsanevi binek

hayvanlartyla karsilagtirmiglardir:

Gormeyenler gamzen ucundan tek i pliyum beniim
Bilmediler Zii’I-fikar-1 Sah ile Diildiil nediir
(Hayali Bey Divani, G. 63/2).

Merdanelik asaleti meydanda bellidiir
Hayber giini babasini kim sordi Diildiil’iin
(Seyh Galib Divani, G. 180/6).

Tab’-1 Baki ol seh-i Haydar-seca’at sevkine
‘Arsa-i kevn i mekani gest ider Diildiil gibi
(Baki Divani, G. 532/5).

Evvela bab-1 seri’at icre Ahmed asikar

Ol tarikatda ‘Ali’diir bil an1 Diildiil-siivar

Hem vasisi Hac1 Bektas old1 piriim nam-dar

Ey Turabi bunlar1 bilmek imis ‘alemde kar

Gel Muhammed Mustafa’y1 Haydar-1 Kerrar’1 bil

Yek nazar kil Hac1 Bektas Vel hiinkar bil
(Turabi Divani, Miis. 6/6).

Diildiil-i ‘alem-revan u Kanber’le Zii’l-fikar
La-feta illa ‘Ali la-seyfe hem ey nam-dar

Bu kelami serh ider her dem hakikat asikar
Evvel i ahir ‘Ali’diir zahir i batin ‘Ali

(Misali Divani, Mur. 15/2).

Bir dem igre irgiiriir ‘asiklari makstdina
Ciinbiis-1 bad-1 saba Diildiil’dediir Askar’da yok
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(Cesari Divani, G. 484/3).

Diiskiin, Merdid, Uftade

Digkiin terimi/kavram1 Alevi ve Bektasi literatiiriinde tarikatin gerektirdigi adap ve
erkana uymayan davraniglar sergileyen ve bu sebepten dolay1 da cezalandirilan kimseler
icin kullanilir (Ayverdi, 2005: 782). Ahlaki degerlerin korunmasi maksadiyla benimsenen
yolun ilkeleri dikkate alinmayip yasaklanan seylerin islenmesi héalinde cem ayininde
dedenin karar1 ve toplumun onayiyla kisi “diiskiin” ilan edilir (Y1ldiz, 2016: 356). Diiskiin
terimi/kavrami etrafinda Alevi ve Bektasi kiiltiirlinde “diiskiin edilme”, “diiskiin
kaldirma”, “diiskiin kaldirma erkanmi”, “diiskiin kaldirma kurbani”, “diiskiin ocag1”,

“diiskiinliik erkan1”, “diiskiinliik meydan1” gibi terimlere/kavramlara da yer verilmistir.

Alevi ve Bektasi kiiltiriinde hirsizlik, kavga, zina, katletme gibi toplum tarafindan
desteklenmeyen davranislar diiskiinliige sebep olur. Diiskiin sayilan kimseler kendisini
affettirmedigi miiddetge cem térenlerine katilamaz (Kaya, 2007: 280). Diskiinliik, Alevi
ve Bektasi geleneginin yiizyillar boyunca Anadolu’da yasatmis oldugu onemli bir
kurumdur. Bu kurumun amaci, oncelikle toplumdaki degerler sistemi ile normlarin
korunmasi saglamak i¢in gerekli olan yaptirimlari ortaya koymak ve bunlarin uygulanigini

diizenlemektir (Gokbel, 2019: 245).

Klasik Tiirk siirinde asigin sevgilinin karsisindaki konumu giiniimiiz Alevi ve Bektasi
kiiltiirinde merdad olarak da nitelendirilen diiskiinliikle benzerlik arzetmektedir. Asiklar,
sevgiliyi miirsid, kendilerini ise miirid olarak degerlendirirler ve miirsidine bagh

olmayanlar1 merdad olarak adlandirirlar:

Yar durur diinyada muradi kamunun
Yara miirid olmayan kisi ola merdad

(Ahmedi Divani, G. 129/7).

Kapunda héak-i rah olmak bana va’llahi rif’atdiir
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Egerci kim beni diiskiin sanup iiftadediir dirler

(Baki Divani, G. 185/4).

‘Asik-1 iiftadeden “ar itme kim derd i gamun
Ani bir sekl itdi ki gérsen dah1 bilmek muhal
(Asik Celebi Divani, G. 28/6).

Alevi ve Bektasi siirinde ise diiskiinliik, giiniimiizdeki anlamindan uzaktir. Pesteli Hisali
(6. 1651-52) diiskiinliigii talihin diisiikligi manasina gelen yildiz disiikliigii olarak
degerlendirirken, Cesari (6. 1829) kendisini vaaz verip nasihatlarda bulunan bir tiftade
olarak goriir. irsadi (6. 1880-81) nin asagidaki beytinde ise dergahin yiiceligi, kapisinin

herkese agik olusu ve tiim diismiisleri kabul eden bir yer oldugu belirtilir:

Tali’ it bahtum zebiin 1 yildizum diiskiin kat1
Yar mihr itmez felek kec-rev zamane bi-vefa

(Pesteli Hisali Divani, G. 2/4).

Mahbib ile meyden gege mi ‘asik olanlar
Uftade Cesari benem ey va’iz ii nasth

(Cesari Divani, G. 122/6).

Ciimle diismiisler kapuna geldiler sahum sensin
Irdiler makstdlarin bir ben miyim boyle kalan

(Irsadi Divani, G. 63/8).

Ehl-i Beyt, Al-i Aba, Al ii Evlad

Kelime anlamu itibariyla ev halki, ev sahibiyle esi, ¢gocuklari, torunlari ve yakin akrabalari
manasini tasitan ehl-i beyt terkibi literatiirde, islamiyet’le birlikte Hz. Muhammed’in kiz1
Hz. Fatima, damadi Hz. Ali ve onlarin evlatlarinin dahil oldugu ailesi- yerine
kullanilmaktadir (Ayverdi; 2005: 816). Alevi ve Bektasi kiiltiirinde ehl-i beyt
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terimiyle/kavramiyla ilgili “Meveddet ayeti” olarak da bilinen Stra suresinin 23. ayeti
onemli bir yere sahiptir. Alevi ve Bektasiler bu ayetten hareketle ehl-i beyt sevgisini farz
olarak kabul ederler. Ayrica kaynaklarda ehl-i beytle ilgili Hz. Muhammed’in eslerinden

Ummii Seleme’ye dayandirilan bir rivayete de rastlamlmaktadir:

“Hz. Peygamber Ummii Seleme’nin evinde iken, “Ey Ehl-i beyt! Allah
kusurlariniz1 giderip sizi tertemiz yapmak ister” (Ahzab, 33) mealindeki
ayet nazil olmusg, bunun iizerine Peygamber Hz. Ali’yi, Fatima’y1, Hasan
ve Hiiseyin’i abasmin altina alarak, “Allah’im, benim ehl-i beytim iste

'9’

bunlardir; bunlarin kusurlarini gider, kendilerini tertemiz yap!” diye dua
etmistir. Bunu gdren Ummii Seleme “YA Resdlullah! Ben de onlarla
beraber miyim?” diye sormus, Restlullah da, “Sen yerinde dur, sen zaten

hayirla birliktesin” cevabini vermistir” (Uludag, 1989: 306).

Ehl-i beyt terimi/kavrami Bektasilik tarikati igerisinde dini ve Kkiiltiirel bir deger
tasimaktadir. Klasik Tiirk Edebiyati ve Bektasi metinlerinde; “al i evlad”, “al-i nebi”, “al-
i Restl”, “al-i aba”, “evlad-1al”, “al-i Ahmed”, “al-i Muhammed”, ““al-i Mustafa”, “penc
firka”, “hamse-i al-i aba”, “penge-i al-i aba”, “bende-i al-i aba”, “hanedan” gibi kelime ve

terkiplerle kullanilmistir.

Caferi Baba asagidaki beytinde ehl-i beyt igin canini feda eylemekten bahseder ve onlara
kars1 duyulan sevginin de kisiyi dergaha yaklastiracagini belirtir:

Ehl-i beyte canuni eyle feda
Diismeyesin ta ki dergehden ciida

(Caferi Baba Divani, Mes. 5/70)
Kelime, ilk donem Bektasi metinlerinde anlam kaybina ugramamis, Alevi ve Hurlfi

etkilerin Bektasilige yerlesmesiyle birlikte “al-i Ali”, “al-i evlad-1 Ali”, “al-i Haydar” gibi

terkiplerle siirlerde yer edinmistir:
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Tevella kilmisum al-i ‘Ali’ye
Hiisn-i hulk-1 Ri1za’dandur imidiim

(Virani Divani, G. 239/3).

Al-i evlad-1 ‘Ali’niin kuliyam kurbaniyam
Kavm-i bed-baht Yezid’{in bir {ilii’l-le’anityam
(Hasim Baba Divani, G. 115/1).

Ehl-i beyt terimi/kavrami zamanla HurGfiligin etkisiyle birlikte Fazlullah Hurdfi nin ailesi
yerine de kullanilir olmustur. 16. ylizy1l HurGfi sairlerinden Arsi (6. 1620), Fazlullah’in
ehli olmakla insanligin 6grenilecegini, diinya islerinden Fazlullah’in ehlinden olunarak

kurtulabilinecegini ve yine Fazlullah’in sayesinde sirra mayil olunabilecegini dile getirir:

Uy ehl-i Fazl’a insaniyyet dgren
Ne lazim ihtilat-1 div i dedden

(Arsi Divani, G. 248/3)

Biz ‘asik-1 sadikuz ezelden
Irdi bize feyz lem-yezelden
Azade-i i’tibar-1 na-sezayuz
Pak old1 derinumuz hiyelden
I¢ cAmimuzi hayat kesb it
Kurtar dili ‘illet-i ecelden
Dut damen-i ehl-i Fazl’1 muhkem
Zahid ko riya-y1 ziihdi elden
Gel miilket-1 vahdete karar it
Yik hane-i sirketi temelden
‘Akl1 olan Adem-i sithandan
Idrak ider ekseri ekalden
Her rizumuz old1 riz-1 nev-riz
Giin gibi tull’ idiip hamelden
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Stretde eger¢i ab u hakiiz
Ma’nide velik nutk-1 pakiiz

(Arsi Divam, Tc. 2/4)

Sif1 sanma ki siifa mensibuz
Ehl-i Fazl’uz Hur(f’a mensiibuz

(Arsi Divam G. 117/1)

Yine 16. yiizyilda yasamis, Bektasi ¢evre tarafindan Giil Baba olarak da bilinen Misali (6.
1541), harflerin sirrina erenlerin, Fazlullah’in ehli oldugunu belirtir ve Divan’inda “ehl-i

Fazl” terkibine sikga yer verir:

Gel Misali’ye ok harf-i kitab-1 ‘agk1 kim
Ehl-i Fazl eyler yine bu ma’na sirrin iktibas

(Miséli Divani, G. 50/7).

Ehl-i Fazl’un kiblegah1 Hak cemaliindiir seniin
Ey kasun mihrabina bas egmeyen seytanmis

(Miséli Divani, G. 251/6).

Ene’l-Hak

Esas itibartyla varligin birligi ilkesine dayanan vahdet-i viicid felsefesinin 6gretisini
barindiran terim/kavram, meshur mutasavviflardan Halldc-1 Mansir tarafindan
sOylenmistir. Kelime anlami “Ben Hakk’im” manasia gelmektedir. Hallac-1 Mansir bu
sOzii soyledikten sonra Abbasi vezirlerinden EbGi Hamid tarafindan miinkir ilan edilmis
ve idamla cezalandirilmistir. Ene’l-Hak s6zii tizerine hem tasavvuf ehli kimseler hem de
Islam hukuku alimleri arasinda cesitli tartismalar s6z konusu olmustur. Bir kisim alimler
bu soziin Allah’a sirk kogmak, kiifre diismek anlamlarini tagidigini belirtirken bazilari ise

bu s6zli tamamen vahdet-i viiciid nazariyesiyle degerlendirmistir (TDEKTA, 2003: 365).
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Hallac-1 Mansir’un Ene’l-Hak demesi bir tanrilik iddias1 degil kendisini Tanri’dan bir
par¢a olarak gormesi hakkindadir (Pala, 2010: 139). Vecd halinde sdylenmis olan bu
sOziin bu yonde degerlendirilmesi gerekmektedir. Klasik Tiirk siirinde sairler kendilerini

Ene’l-Hak iddiasinda bulunan Hallac’a benzetirler:

O kim Manstr olur bu kar-zar-1 iskda Hasmet
Biilend itdiikce giiftar-1 Ene’l-Hak ile giilbangi
(Hasmet Divani, G. 252/5).

Anun i¢iindiir ki Ene’l-Hak didiigim
Bilen Hak’dur iden Hak’dur nida
(Vahdeti Divani, G. 4/5).

Alevi ve Bektasi siirinde ise kelime, kamil insan mertebesine erisen kimseler icin
kullanilir (Korkmaz, 1994: 116). Ene’l-Hak sozii Alevi ve Bektasi siirinde bir sir olarak
diistiniilmekte olup bu sirra vakif olanlar ise ger¢ek tasavvuf ehli olanlardir. Bunun
arkasinda da yukarida bahsedildigi gibi soziin alimler tarafindan farkli yorumlanmasi

yatmaktadir:

Dara ¢ikmak bu fena darda Manstr’a diiser
Ol Ene’l-Hak diyeniin sirrin1 da’va ne biliir

(Nesimi Divani, G. 98/3).

Ciin bana kesf itdi Ca’fer bu Ene’l-Hak sirrinmi
Misa-y1 Kazim ‘Ali Misa Riza’dan donmezem

(Virani Divani, G. 88/5).

Ene’l-Hak sirrina vakif olup Mansir-1 ‘agk oldum
O tar-1 ziilfe sayd olsam n’ola dar ‘asikiyam ben

(Cesari Divani, G. 664/2).

189



Sacida tabl-1 Ene’l-Hak’dan urulsa bir sada
Ol beniim meydan-1 ‘agkda hi diyen Mans{r’uyam

(Sacid Divani, G. 147/6).

Ene Medinetii’l-Ilmi ve ‘Aliyyii Bibiihd

“Ben ilmin sehriyim, o sehrin kapist Ali’dir”, anlamina gelen terim/kavram, Alevi ve
Bektasi edebiyatinda siklikla kullanilir. Ancak, sahih hadis kitaplarinda boyle bir sdze
rastlanilmamaktadir (Yilmaz, 1992: 40). Genellikle bir rivayet olarak degerlendirilen
soziin, Deylemi’nin “Ben ilmin sehriyim Ebd Bekir temeli, Omer duvari, Osman tavani,
Ali kapist [...]”, Abdullah b. Sa’id’in, “Ben ilmin mizaniyim, Ali kefesi, Hasan ve
Hiiseyin ipleri, Fatima kulpu, immetimin imamlar1 direkleri [...] ve “Ben ilmin sehriyim,
All kapisi, Muaviye ise halkasidir” gibi farkli farkli kullanimlar1 goriilmektedir (Ciftci,
2005: 263).

Alevilik ve Bektasilikte Hz. Muhammed’in nuru ile Hz. Ali’nin nuru aymidir. Bu sebeple
de Hz. Muhammed’le Hz. Ali 6zdes kabul edilir. Alevi inamisina gore Islamiyet’e giris
ancak ilmin kapisi olan Hz. Ali yolundan gitmekle miimkiindiir (Zelyut, 1992: 302).
Bundan dolayr da Alevi ve Bektasi gelenefine mensup sairler bu soziin anlamini

cagristiracak bi¢cimde siirlerinde bu konuyu islerler:

Mustafa ¢iinki ‘ilme sehr old1
Bil ki ol sehre Murtaza derdiir
(Caferi Baba Divani, K. 42/5).

Muhammed ‘ilme sehriim men dimisdiir anla ey ‘arif
‘Ali’diir sek degiil bil kim yakin ol sehre muhkem der
(Caferi Baba Divani, K. 44/17).

Hem buyurdun end ke ’s-semsii ve ‘aliyyii ke ’l-kamer

Hem buyurdun sehri ‘ilmem men ‘ald babiihd
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(Misali Divani, K. 2/14).

‘Ali benven didi Ahmed ki ‘ilmin sehridir ol sah
‘Ali babidurur ‘ilmin ‘Ali’den feth olur Kur’an

(Virani Divani, G. 111/6).

Erenler, Ricalii’l-Gayb, Gayb Erenler

Eren, Allah’a ulasan kisi, ermis ve Allah dostu anlaminda kullanilir ve tekke hayatinda
dervigler birbirine “erenler” bi¢iminde hitap ederler (TDEKTA, 2003: 381). Arapga’da
“ricalullah”, Fars¢ca’da “merd-i Huda”, “merdan-1 Huda” seklinde kullanilan terkipler
Tirkge’de “er”, “eren”, “erenler”, “Hak erleri”, “Hak erenler”, “Allah adam1” gibi
ifadelerle karsilanmistir (Uludag, 1995: 294). Ayrica, Alevi ve Bektasi yazininda “erenler

cemi”, “erenler hakki”, “erenler meydani”, “erenler nefesi”, “erenler postu”, “erenler

sah1” gibi terimlere/kavramlara da rastlanilmaktadir.

Alevlilik ve Bektasilikte gerceklige ulasan, olgunluk asamasina erisen ve Allah’in
dostlugunu kazanan, bazi hastaliklar iyilestirdigine inanilan ve ayni anda farkli yerlerde
bulunma gibi 6zelliklere sahip olan kisiler i¢in kullanilan erenler, Bektasilikte {istiin bir
mevkidir. Bektasiler kendilerini erenler yolunun miiridi, Hz. Ali’yi ise erenler sahi olarak
tanimlar (Gokbel, 2019: 275).

Klasik Tiirk siirinde erenler iki diinyadan da vazge¢mis kisiler olarak zikredilir. Onlar,
diinyay1 ¢amurlu ve kirli bir yer olarak goriirler. Genellikle sairler, erenler gibi olmak

isterler:

Dimis iki cihani terk eyleyen erenler
Zevk u safas1 dehriin bir seyr-i haba benzer

(Hayali Bey Divani, G. 92/4).

Be Nazmi eyliik ile diinyeden ge¢
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Erenler an1 sevmez bir ¢epeldiir

(Edirneli Nazmi Divani, G. 1714/6).

Erenler gibi ‘ali himmet ol tak-1 semadan geg
Idiip kat’-1 menazil gel bu cisreyn-i ‘inddan geg

(Seyh Galib Divani, G. 22/1).

Alevi ve Bektasi siirinde ise erenler timit verici, yol gosterici, dua edici 6zellikleriyle dile
getirilir. Erenler bezmine vasil olmakla birlikte kisi varligindan soyunup benligini

bulacaktir:

Dila kesme erenlerden timidiin
Erenler reh-niimasidur ‘abidiin
Olinca talib-1 rah-1 sedidiin
Kemal-i zatidur riisd-i residiin
Sifat1 reh-ntimasidur sa’idiin

(Gurbi Divani, Muh. 174/1).

Gel erenler ‘askina yiiz siirtip du’a dile
Du’aya muhtac can isen erenler du’acidur
(Muhyiddin Abdal Divani, G. 58/5).

Erenler bezmine vasil olan var1 yogu neyler
Bu ilham-1 [1ahi’diir kiyas itme ki dil sdyler
Resalu’llah ile her dem bu hali mesveret eyler
Bize kus dilini ta’lim ider cananimiz vardur
(Azbi Divani, Mur. 29/2).
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Esrar, Sir, Raz

Sozliikte saklamak, gizlemek, gizli tutulan, bir seyin i¢ ylizii, bir nesnenin 6zii, her seyin
en iyisi gibi anlamlarda isim olan sir kelimesi (¢ogulu esrar, serdir) ahlak terimi/kavrami
olarak genellikle bir kimsenin sakli tuttugu, baskalarinca Ogrenilmesini istemedigi,
kendisine veya baskasina ait bilgiler i¢in kullanilir. (Cagrici, 2009: 113). Tasavvufi
manada ise “sadece Allah’in bildigi ya da az sayida insan tarafindan bilinen 6zel bilgi” ve

“ruhun bir idrak mertebesi” olmak tizere iki anlamda kullanilir (Tosun, 2009: 115).

Alevi ve Bektasi inancinda Hz. Muhammed’in Hz. Ali’ye verdigi sirla ilgili menkibeler
anlatilir. Menkibeye gére Hz. Muhammed bir giin Hz. Ali’ye bazi ilahi sirlar syler. Hz.
Ali’den de bu sirlardan kimseye bahsetmemesini ister. Hz. Ali dayanamaz ve bu sirr1 gidip
bir kuyuya sdyler. Kuyunun icerisinden kamislar biiyiir ve bir coban bu kamislardan bir
kaval yapar. Bu kavaldan ¢ikan ses ile de sirlar goniillere yayilir. Bu sir kuyusu daha sonra
“cah-1 Yasuf”, “cah-1 Babil”, “cah-1 Ali” gibi adlarla da anilir olmustur (Giiler, 2006: 200).

Klasik Tiirk siirinde sir ile sevgilinin dudagi kastedilmektedir. Bu sirr1 asiktan baska
kimse anlayamaz ve ¢ozemez. Bu sebeple de sevgili ile asik arasinda kalmalidir inanci
hakimdir:

Candan diler idiim ki lebiin sirrin1 soram
Ben iderem nirede ki sirin su’al ola

(Ahmedi Divani, G. 33/6).

Hattin evsafini bir vech ile tahrir idemem
Dehenin sirrini bir nev ile takrir idemem

(Nef’i Divani, G. 99/1).

Alevi ve Bektasi siirinde sairler, kainatt meydana getirdigi kabul edilen 9 felek, 4 unsur,

3 varlik, insan ve insan-1 kdmil olarak bilinen on sekiz bin dlemin sirrindan bahsederler.
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Onlara gore hakikatin sirrinin bilgisiz olanlara sdylenmemesi gerekmektedir. Ciinkii

nadan olanlar bu sirr1 saklayamazlar:

Bizden iste bab-1 dinde her ne miiskil var ise
K’on sekiz bin ‘alemiin esrarinun burhaniyuz

(Misali Divani, G. 209/3).

Leyse fi 'd-dar eger fehm eylediinse dervis ol
Salik-i esrara olmaz pire hizmetden giizel

(Azbi Divani, G. 160/2).

Esrar-1 tahkiki sakin na-dana ifsa eyleme
Zira ki na-danun isi gamz itmediir gammaz olur

(Arsi Divani, G. 79/2).

Iki demle geldim amma bir dem oldum yar ile
Lahmike esrarini gordiik bu giin dildar ile
Giilsen-1 razinda gonce agmamigdi har ile
N’eyleyim ki biilbiiliim diisdiim giile &h u zar ile
Bir demim der ya Muhammed bir demim der ya Ali

(Sacid Divani, Muh. 4/4).

Fakr, El-Fakru Fahri

Kelime anlami, yoksulluk fakirlik demektir. Tasavvufi manada ise kendisinde varlik
gormeyip her bakimdan Allah’a muhtag oldugunu bilme, varligindan siyrilip diinyaya ait
her seyden kurtulma ve fenafilldha erisme halidir (Ayverdi, 2005: 916). Kisi fakr
mertebesiyle fenafillah makamina ulagir ve stfinin de istedigi budur. Stfiler, fakirlikle
gelen yoksullugun kisinin 6viincii oldugunu iddia ederler. Genelllikle “fakr u fena”,

“libas-1 fakr” terkibiyle ya da “el-fakru fahri” hadisiyle birlikte kullanilir.
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Klasik Tiirk edebiyatinda, gonliin fakr u fena istemesi, diinya nimetlerinden kurtulmasi
islenen konular arasindadir. Asik Celebi (6. 1572) kendi fakrini, altin ve giimiis kalemin

karsisinda kamistan yapilmis neyin itibarina benzetir:

Goniil mal @ menali terk idiip fakr u fena ister
Geglip ma’mire-1 afakdan viran sera ister

(Asik Celebi Divani, G. 86/1).

Fakr ile goriip beni yeg gérme ehli cah1 kim
Ney tururken mu’teber olmadi sim ii zer kalem

(Asik Celebi Divani, K. 7/39).

Hiisreva kliyun gedasi tac-1 Hakan istemez
Olmaga taht-1 sa’adetde Siilleyman istemez

Ins ii cin emrine ciimle bende ferman istemez
Ihtiyar-1 fakr iden dergah u divan istemez
Zad-1 gamdan 6zge hergiz kendine nan istemez

(Hayali Bey Divani, Tah. 1/1).

Alevi ve Bektasi sairler i¢in de fakr bir 6viing kaynagi olmustur. Gurbi (6. 1769-70),
Allah’tan kendisini fakr u fena padisah1 yapmasini ister. Misali (6. 1541), Kadimi (6.
1957) ve Selami (6. 1813) ise fakrin 6viing olmasin1 El-fakru fahri hadisiyle ele alirlar ve
diinya nimetlerinden kurtulmay: dilerler. Ciinkii fakr, Allah’in varlig1 karsisinda

yoklugu/yoksullugu benimsemektir:
Eyle ya Rabb beni fakr u fena padisehi
Zahir i batin ile ben kulun1 koyma tehi
(Gurbi Divani, G. 18/1).

Okudi ¢iin ¢ar-deh ayat-1 hattun sah-1 din
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‘Arif-i Rabb ol old1 anunciin didi el-fakru fahrl®
(Misali Divani, K. 5/2).

Hirka-plisam egniime giydiim ‘aba-y1 sali ben
Fakru fahram ragbetiim yok atlas zibaya hig
(Kadimi Divani, G. 34/3).

Siilik ehline besdiir fahr iderse fakru fahr ile
Melamet tacini bir sirr kilip bu cam-1 Cem’den geg
(Selami Divani, G. 28/3).

Ferras, Carc, Siipiirgeci

Sozlik anlami, doseyen, seren, yatak, Kilim vb. seyleri yayan kimse demektir (Ayverdi,
2005: 941). Ferras terimi/kavrami Yerleri siiplirlip temizlemekle gorevli Kimse,

hizmetgiler i¢in de kullanilir. Ka’be’yi temizleyip siipiirenlere de ferras adi verilir (Pala,

2010: 154).

Ferraslar islerini sabahin erken saatlerinde gordiiklerinden dolay1 klasik Tiirk siirinde de
genellikle sabah ve sabah riizgariyla birlikte anilmislardir. Bu sebeple terim/kavram; saba
yeli, sevgilinin sag1, ds1gm ah1 ve goziine tesbih yapilarak kullanilir (Pala, 2010: 154).
Ahmed Pasa (6. 1496-97)’nin bir gazelinde ferras, yaptigi siiplirme ve temizlik isinden
dolay1 yer almistir. Ferrasin sabahin erken saatlerinde yapmis oldugu bu is, sulama isini
yapan sakkaya yapmasi gerekeni hatirlatmigtir. Nef’1 (6. 1635) ise ferras
terimini/kavrammmi Behram ile birlikte kullanmistir. Behram, Iran mitolojisinde yolcular:
ve misafirleri karsilamak icin gorevli melegin adidir. Esigin temizleyicisi olan ferras, ayni
zamanda misafirlerin karsisina ¢ikan ilk kisidir. Nef’1 (6. 1635) bu duruma géondermede

bulunmustur:

Bad esigin pak iderken ¢esmiime yas andirur

15 Yoksulluk benim &viinciimdiir.
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Her dem ab-efsanlugi sakkaya ferras andirur

(Ahmed Pasa Divani, G. 82/1).

Ahum ile esigin pak itmege komis beni
Bad-1 subhi giilsenin sahnina ferras eyleyen
(Necati Bey Divani, G. 393/4).

Benzetirdiim kasr-1 Behram’a eger
Bunda Behram olmasa ferras-1 bab
(Nef’1 Divani, K. 6/6).

Alevi ve Bektasi kiiltiiriinde ise ferras, on iki hizmetliden birisidir ve “carci1” olarak da
bilinir. Carc1 eline bir siipiirge alarak meydana ¢ikar. Ayakta darda iken siipiirge
koltugunun altinda dededen duasini alir; “Allah Allah, Allah bir Muhammed Ali, car-1
Selman, miilk-i Stileyman, kor ola Yezid-i Mervan, Sah gele, Mehdi ¢ika gercege hi”
sozlerinden sonra meydan: ii¢ kez siiptirerek tekrar dara durup duasini alir; “Bismisah
Allah Allah, carin temiz, yiiziin ak olsun, islerin ferah olsun, el-Hak kabul etsin, Seyyid-i
Farras da sefaat¢in olsun, gergege hii”, der. Dua bitince yerine oturur. Car hizmeti ayni
zamanda manevi temizligi de simgeler (Ersal, 2016: 215; Ersal, 2015: 364). Yukaridaki
duada, “car-1 Selman” ifadesine yer verilmistir. Behri (6. ?) de benzer bir ifadeyle

Selman’in ferraghigma deginir:

Gel ol sahun payina canlar nisar it dem-be-dem
Oziini Selman gibi meydana ferras kil fiirGs
(Behri Divani, G. 10/5).

Sipiiriip sildi reh-i giilseni ferras-1 saba
Sulad1 glise-be-glse su sepiip ebr-i bahar
(Pesteli Hisali Divani, K. 1/13).

Der-i ‘izzet makar1 ‘ars-1 berine hem-ser
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Rah-1 kudsidiir olan esigi ferraslar

(Vahdeti Divani, G. 123/6).

Hakke’l-Yakin

Gergek varlik, dogru hiikiim anlamindaki “hak” ile gercege uygun kesin bilgi anlamindaki
“yakin” kelimelerinden olusan terim/kavram, “i¢ duyu veya ig tecriibe yoluyla ulasilan ve
kesinlik bakimindan en son merhaleyi teskil eden dogru bilgi” demektir (Yavuz, 1997:
203). I¢ duyu ve ig tecriibe esasina dayanan en kesin bilgi hakke’1-yakin derecesidir ve en
acik bilgidir. Tasavvufta dogru bilginin kesinlik derecesi, “ilme’l-yakin”, “ayne’l-yakin”
ve “hakke’l-yakin” olarak {i¢ bigimde derecelendirilmistir. Stfilerin bu ii¢ dereceden de
beklentileri farklidir. Ilme’l-yakin ile diinyevi ilimleri, ayne’l-yakin ile diinyadan ayrilma

vaktinde can ¢ekisme haline dair olan ilimleri, hakke’l-yakin ile de cennetteki ilimleri

o6grenmeyi amaglamaktadirlar (Komisyon, 2006: 449).

Alevi ve Bektasi siirinde yukarida bahsedilen “ilme’l-yakin, ayne’l-yakin ve hakke’l-

AN

yakin” terimleri/kavramlar1 genellikle bir arada kullanilir. Ilme’l-yakin bilgisi ayne’l-
yakinin, ayne’l-yakin bilgisi de hakke’l-yakinin kapisini aralar. Insan-1 kAmil olmak bu ii¢

dereceye vakif olmaktan geger:

Ol hakikat manzar-1 cid u kerem hakke’l-yakin
Hanedan-1 ehl-i beyt oldur imamii’l-muttakin
Ol ‘ulim u hade-i envar-1 Hak ‘ayne’l-yakin
Bar-gah-1 zii’l-kerem feyyazi climle sah-1 din
Cilve-gah-1 fazl-1 Hak feyz-i celi mir-i liva
Sehsiivar-1 sah-1 din ser-¢cesme-i fahr-1 fena

(Behri Divani, Miis. 41/7).

‘Ilme’l-yakin bildiin ise hakke’l-yakin irmek dile
‘Ayne’l-yakin gordiik ‘ayan ref” eylediik inkarumuz

(irsadi Divam, G. 28/3).
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Eger ‘ilme’l-yakinde irem dirsen bu esrar1
Gorlip hakke’l-yakin ol gel ¢ii iman olmak istersen

(irsadi Divam, G. 41/4).

Hallac-1 Mansir

Asil adi Eb’l-Mugis el-Hiiseyin b. Mansir el-Beyzavi’dir. Lakabi ise pamuk atan
manasina gelen Hallac’tir (TDEKTA, 2004: 204). Abbasi halifesi Muktedir zamaninda
seriate uymayan sozleri nedeniyle vezir Eba Hamid’in emriyle cezalandirilmistir.
Ozellikle Ene’l-Hak (Bek Hakk’1m) sdziinden dolay1 kamg1 cezasina garptirilmus; elleri,
ayaklari, bas1 kesilerek govdesi daragacina asilmis ve viicudu yakildiktan sonra Dicle

nehrine atilmistir (Kurnaz, 2007: 266).

Hallac-1 Mansir’a birgok menkibede yer verilmistir. Bunlardan birinde “Hallac-1 Mansfir
idam edilecegi gece 500 rekat namaz kilar. Idama gétiiriiliirken minarede ezan okuyan
kisiyi gériir ve ona “Utanmaz, yalanci!. in oradan asagiya!” der. Cevresindeki herkes
tevbe etmesini isterken, o “Eger bu miiezzin ta yiirekten bir kere Allahuekber deseydi o
minare ayaginin altinda erirdi” der ve bir kayanin iizerine ¢ikarak bir kez “Allahuekber”
dedikten sonra kaya ayagmin altinda su gibi erir. Bir diger menkibe ise elleri kesilen
Hallac-1 Mansiir’un ellerinden akan kanin yerde Kelime-i Tevhid’i yazmasiyla ilgilidir.
Hallac idam edildiginde ellerinden akan kanlar hi¢ dinmez, Dicle nehrine kadar akar.
Dicle nehrine karigtiktan sonra ise nehir, Kelime-i Tevhid’i sdyleyerek tasar ve etraftaki
bitkilere kadar wulasir. Bitkiler de Kelime-i Tevhid’i sdylemeye baslar. Bunu
durduramayan halk nihayet Manstr’un bir beytinden hareketle bu duruma bir ¢éziim
diisliniip yaktiklar1 cesedini Dicle nehrine savururlar. Boylelikle her sey normale doner
(Pala, 2010: 186). Halk arasinda biiyiik etkiler birakan sahsiyetler hakkinda cesitli
rivayetlerin ortaya atilmasi gayet dogaldir. Manslr hakkinda ortaya atilan bu hikayeler
her ne kadar onu miinkir olarak nitelendirenler tarafindan farkli yorumlara agik olsa da
onun tasavvufi diisiincesini ilahlik olarak degil de her seyde Allah’tan bir par¢anin oldugu

fikrini savunan vahdet-i viictd felsefesinin savunucusu olarak gormek gerekmektedir.
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Klasik Tiirk edebiyati sairleri, Hallac-1 Manstr’un Allah’a ulagsma cabasimi sevgiliye
ulagsma c¢abasi igerisinde olan asikla iligkilendirirler. Hatta bununla ilgili Hallac-1
Manstr’un zikredildigi beyitlerde ¢esitli benzetmelere de rastlanilir. Klasik Tiirk siirinde
sevgilinin sac1 genellikle Manstr’un asili kaldig1 daragacidir. Asik da o agagta camini
veren Manstr’un kendisidir. Sevgilinin sagina asili kalan asik kimi zaman kendisini
miraca ylikselmis olarak kabul etmekte kimi zaman ise bu yolda sehit diismiis

gormektedir.

Mecniini Leyli gorse besaret olur ana
Mansiir’a yar zikriyle dar hos geliir

(Ahmedi Divani, G. 256/3).

Her ki Mansiir gibi ziilfiine ber-dar old1
Siiheda hayline mahserde ‘alem-dar olsun
(Asik Celebi Divani, G. 68/2).

Cekse dar-1 ziilfine dildar dil diizdin n’ola
Ahir asilmak anun Mansiir-ves mi’ricidur

(Edirneli Nazmi Divani, G. 1892/4).

Helak olmisdurur el uzadanlar mar-1 ziilfine
Nige Mansiir asilmisdur sebebsiiz dar-1 ziilfine
Miyan-beste nige ziihd ehli var ziinnar-1 ziilfine
Kayurmaz ey goiiil bend oldun ise tar-1 ziilfine
Sinuk diller hezaran baglidur her bir sikenlerde
(Emri Divani, Tah. 2/5).

Hallac-1 Manstr, Alevi ve Bektasi inancinda da tipk: klasik Tiirk siirinde oldugu gibi Hak
yolunda sehit diigmiis bir karakter olarak anilir. Hem klasik Tiirk edebiyati sairleri hem de
Alevi ve Bektasi gelenegi igerisinde yetismis sairler Hallac-1 Manstir’u bir miinkir olarak

gormezler. Aksine onu gayesi ugrunda canini vermis ask sehidi olarak tasvir ederler.
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Mansir olmak, agk meydaninda canindan vazgegmekle miimkiindiir. Alevi ve Bektasi
sairler, gergek sifi olmayanlarin Mansir’un sdylemek istediklerini anlayamadiklarini,

kendilerinin ise Mansir gibi ¢esitli zorluklara katlandiklarinm dile getirirler:

Meydan-1 ‘ask iginde kim can terk ider Mansiir olur
Gonliim Ene’l-Hak dir ise ziilfiinde ber-dar eyleyem
(Nesimi Divani, G. 285/4).

Dil-i Mansiir’da Hak’dur ki Ene’l-Hak soyler
Veli idrak idemez sifi-1 bi-htide-kiyas
(Arsi Divani, G. 129/4).

‘Alem-i miinire gor Mansiir-ves dar olmisuz
Firka-1 Naci olup bir nutk ile var olmisuz
Giymisiiz fahr-1 fena halimiize yar olmisuz
Hamdiili’llah bende-i evlad-1 Haydar olmisuz

(Virani Divani, Mur. 87/2).

Harici, Havaric

Harici kelimesi, ¢ikmak, ¢ikarmak, birini 6ldiirmek i¢in ortaya ¢ikmak, borcunu 6demek,
ilimde miitehassis olmak, isyan etmek gibi anlamlarda kullanilmaktadir (Demircan, 2015:
29). Siffin savas1 esnasinda hakem tayinine karsi ¢ikarak Hz. Ali’ye isyan edenlerden her
birine de Harici adi verilir (Ayverdi, 2005: 1186). “Hariciler adiyla anilan bu grubun
dogusunun tamamen hakem olayina baglanmasi isabetli gibi goriiniirse de, tahkimden ¢ok
once Hz. Osman’n hilafetinin son yillarinda meydana gelen sosyal karisikliklar sebebiyle
Miisliimanlarin zihinlerini mesgul eden bazi fikir ve davranislar g6z 6niine alindig1 zaman,

Hariciligin hakem olay1 tizerine birden bire ¢ikmis bir grup olmadigin ileri siiren goriisler

de s6z konusudur” (Gokbel, 2019: 369).
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Bektasilikte tarikata girecek olanlara da harici denilir (Hangerlioglu, 1984: 41). Ancak
hem klasik Tirk siirinde hem de Alevi ve Bektasi siirinde harici terimi/kavrami bu
anlamiyla kullanilmamistir. Hariciler, siirlerde genellikle Hz. Ali ve ailesine karsi olan

durumlar1 dolayisiyla olumsuz sifatlarla birlikte anilmistir.

Klasik Tiirk edebiyati sairlerinden Edirneli Nazmi (6. 1585-86), Haricileri Rafizilerle ayni
kefeye koyup, bu iki ziimreyi ser ziimresi olarak degerlendirir. Caferi Baba (6. ?) ise ilahi
sirin lanetlenmis olan Haricilere bildirilmedigini bu sebeple de Hz. Ali’nin hakikatini

Haricilerin anlayamayacagini soyler:

Restile immet olanlar severler ¢ar-yar1 hep
Velikin Rafizi vii Haricl’diir ziimre-i egrar

(Edirneli Nazmi Divani, G. 1550/4).

Her Harici ne bile ‘Ali’niin hakikatiin
Div ii la’ine sirr-1 [14hi ‘ayan degiil

(Caferi Divani, K. 34/4).

Hariciler ehl-i beyti zul ile itdi esir
Dokse kan her dem revadur ¢esm-i giryanum Hiiseyn

(Hami Divani, G. 215/3).

Katil-i nefs-i Hiiseyn olup Huda-ctiyam diyen
Haricl cumhiirinun sa’y ile ikddmina yuf

(Arsi Divani, G. 150/3).

Helal ve Haram

Sozliikte “masdar olarak miibah, caiz ve serbest olmak, ruhsat vermek, haremden veya

ithramdan ¢ikmak anlamlarina gelen “helal” kelimesi isim olarak haramin karsitidir”
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(Demirci, 1998: 173). Sairler genellikle helal ve haram terimini/kavramini bir arada

kullanirlar.

Klasik Tiirk siirinde sevgilinin giizelligini asi18indan saklamast haram olusu
dolayisiyladir. Ahmed Pasa (6. 1496-97) nin bir siirinde asigin kanini sevgilinin ugrunda

dokmesi helal terimiyle/kavramiyla iliskilendirilmistir:

Ayet-i hiisniinle sen vaslin haram itdiin bana
Ben harami ¢esmine kanum helal itmek neden
(Ahmed Pasa Divani, G. 233/2).

Getiir ey pir-i mugan cam-1 safa-encami
Bize ansiz nice giindiir ki safa old1 haram

(Nev’izade Atayi Divani, G. 144/2).

Alevi ve Bektasi kiiltlirlinde Muharrem ay1 Kerbeld hadisesinin yasandigi aydir. Bu ay
i¢in “matem-i Muharrem” ve “Muharremii’l-Haram” ifadeleri de kullanilir. Bu sebeple bu
ayda yapilan eglenceler haram olarak nitelendirilir. Azbi (6. 1747)’nin asagidaki terkib-
bendinde ve Fenni (6. 1888)’nin gazelinden alinan beyitlerde bu duruma dikkat

¢ekilmistir:

Bu eyyam 6zge eyyam isbu matem piir ser i strdur
Bu eyyam igre hiirremlik haram oldi Muharremdiir
Bu demde ah i efgan eyleyiip kan dokmeyen nadan
Ki kurb-1 Hazret-i Hak’dan nebiden veliden dardur
Bu dem erbab-1 tahkikun yakar bagrin doker kanin
Aningiin miskin i mazlim olanun kalbi mekstardur
Gaza vaktinde seyran eyleyen etfale ta’n itme
Kinayetden galatdur bu yiriin dazahda rnestardur
Gilim itdiim cismini sdnimna o sahun bakidiir rahmet

Bu dem vakt-i ganimetdiir biser her yirde ‘astrediir
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Viicidun ¢ak ¢ak olsun goziin kan doksiin ey abdal

Libas-1 “ariyyetdiir cana cismiin terki rnezkardur

Bu matemde dogiin taslarla efgan eyle ey ‘Azbi

Bu demde dide giryan sine piiryan eyle ey 'Azbi
(Azbi Divani, Th. 55/4).

Geldi ol mah-1 Muharrem ‘asikan aglar bugiin

Karalar geyer zemin {i &suman aglar bugiin

‘Iys u ‘igret mii’nine glilmek haram oldi haram
Miilhak-1 al-1 ‘aba durmaz heman aglar bugiin

(Fenni Divani, G. 121/1-2).

Hel Eta

Kur’an’da Insan suresinde gegmekte olup “Gergek su ki, insanin yaratilis tarihinde onun
heniiz anilan bir sey olmadig1 bir dsnem gelmistir” ayetinin kisaltilmis bigimidir (Insan,
1). Alevi ve Bektasi sairler kel eta teriminin/kavraminin gectigi beyitlerde Hz. Ali’nin
ozelliklerinden de bahsederler. Bunda muhtemelen Insan suresinde gecen ahiret hayati ile
ilgili meseleler ve takva sahibi kimselerin cennette kavusacaklari ¢esitli nimetler etkili

olmustur:

Ol Esedu’llah-1 galib hiisrev-i her dii-cihan
Kim anun saninda Hak’dan nazil old1 Hel eti

(Misali Divani, K. 2/15).

Geldi sahun hakkinda Hak’dan kelam-1 Hel etd
Varis-i nlr-1 nebidiir us Hadis-1 Mustafa
Ger dilersen olmayasin andan bir dem ciida
Vird idiip soyle dilinde /d feta illa ‘Ali
(Virani Divani, Mur. 85/5).
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Tiraz-1 minber-i ‘izz-1 hilafet hadi-i millet
‘Ultivv-i san1 izhar Hel etd Hak’dan bir ayetdiir

(Mustafa Refik Divani, K. 2/15).

Ol sehingah-1 velayet pisva-y1 riy-1 ‘arz
Sir-i Merdan-1 Huda’dur la-feta vii Hel etd
Behri Divani, K. 3/3).

Men ne haddim vasfedem Alldh medh edermis seni
Hel et sanunda miinzel ey Veliyy-i piir-himem
(Hilmi Dedebaba Divani, G. 144/2).

Hirka, Aba, Nemed, Aba-pis, Hirka-piis, Kaba-piis

Dervislerin tizerlerine giydikleri, “bi¢imi ve rengi mensup olduklari tarikata gore degisen,
kollu, yakasiz, pamuklu” giyecektir (Ayverdi, 2005: 1260). Merasimle bir kimse
dervislige kabul edilirken hirka giydirilir. Kisi bu sayede dervislige intisap eder. Seyh
tarafindan giydirilen bu hirka, o seyhe bagliligin da bir nigsanesidir. Hirka giydirilen dervis
artik diinya nimetlerinden elini etegini ¢cekmis, aslinda hirka-1 tecridi giymistir (Pala,

2010: 204).

Hirkaya sekillerine gore “aba”, “kisa”, “fita”, “hulle”, “biirde fereci”, “biirde tenniire”,
“delk-i Haydariyye” gibi isimler verilmistir. Hirkanin genellikle mavi olmasi tercih edilir
ve bu rengin ¢ok kullanilmasi sebebiyle sifi ve dervislere “ezrak-plis” denildigi gibi
tasavvufta da “ezrak-pisi” tabiri kullanilmistir (Uludag, 1998: 373). Burada hirkanin
renginin mavi olarak tercih edilmesi muhtemelen mavi rengine yiiklenen anlamlarla
alakalidir. Mavi renk “dirilik/dirilis”, “canlilik”, “hareket”, “tiireyis”, “sonsuzluk”,
“ululuk/yiicelik”, “erdem”, “yenilenme”, “siireklilik”, “koruyuculuk”, “emniyet” ve
“huzur” gibi kavramlari ¢agristirir (Durbilmez, 2017: 72). Dervislerin mavi rengi tercih
etmesi de bir nevi onlarm hem ululuk/yticelik hem de miiridleri tizerindeki koruyuculuk

vasiflarin1 gostermesiyle yakindan ilgilidir. Alevi ve Bektasi yazininda hirka ile ilgili
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olarak “hirka altinda sultin”, “hirka-i fakr”, “hirka-i Ali”, “hirka-i irddet”, “hirka-i

teberriik” gibi kullanimlar da goriilmektedir.

Hirka, miirsidle miiridi arasindaki manevi bagi simgeler, diinya nimetlerinden ve
nefsinden siyrilip kurtulmay1 temsil eder. Pir emaneti olarak algilandigi igin kutsaldir ve
i¢i sirlarla doludur. Bu nedenle hirkaya biiyiik bir saygi ve sevgi gostermek gerekir.

Hirkanin tamamlayici pargalari, “tenniire” ve “Haydariyye”dir (Gokbel, 2019: 384).

Klasik Tiirk siirinde sairler, sevgilinin saginin hayalini bile bir miiridlik alameti olarak
goriirler ve kendilerini bu hayélin pesindeki gontil miirsidi sayarlar. Ahmed Pasa (6. 1496-
97)’nin bir siirinde ise dervis kisinin bir hirka ve bir lokma yiyecekle bile yetinecegi dile
getirilir. Seyhiilislam Yahya (6. 1644) ise clibbe ve sarigin insana keramet vermeyecegini,

goniil sikintisin1 hirka ve tag giyip dervislik yaparak giderilecegini sdyler:

Dil miirsidine hayal-i ziilfiin
Hem hirka vii hem asadur ey dost
(Ahmed Pasa Divani, G. 19/4).

Dil ziilf-i siyahinda gam yemege kani’diir
Dervise heman besdiir bir lokma ve bir hirka

(Ahmed Pasa Divani, Miif. 4).

Hirka vu tac ile zahid kerem it sikleti ko
Ademe ciibbe vii destar kerimet mi viriir

(Seyhiilislam Yahya Divani, G. 107/5).

Ben ol abdalam ki oldum mahrem-i esrar-1 ‘ask
Tekye-i gamda ‘aba-piis olmayan bilmez beni
(Seyhiilislam Yahya Divani, G. 446/3).

Bu riiyddan hirka siklet virmis ey zahid sana
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Came tebdil ile gel terk-i riiya it sen dahi
(Seyhi Divani, G. 158/4).

Alevi ve Bektasi siirinde ise hirka giymenin sorumlulugu genellikle dile getirilen
konulardandir. Hirka giyen herkesin dogru yolda olacagina inanilmamali, asil dervisligin

gontl temizligi ile olacagi bilinmelidir:

Hak hirkaya ey sifi bakmaz igini arit
Gir alem-i tevhide ¢ik hirka hicabindan

(Nesimi Divani, G. 321/9).

Ibtizali ne bela mansib-1 dehr-i dfinun
Egniime hirka geylip ‘aleme sultan olayin

(Pesteli Hisali Divani, G. 325/2).

Gey melamet hirkasini ‘ar u ndmas kalmasin
Masivadan kalbiini pak eyle turma ‘acila

(Kadimi Divani, G. 50/2).

Her ‘aba hirka geyen dervis degildiir haliya
Gel harabat ehline kim nir-1 ‘irfan andadur

(Kadimi Divani, G. 78/2).

Hz. Ali, Esedu’llah, Haydar-1 kerrar, Sih-1 Merdan, Murtaza, Sir-i Yezdan

Hz. Muhammed’in damadi ve amcasi1 EbG Talib’in ogludur. Dort halifeden biri olup ilk
iman edenlerdendir. Savaslarda gostermis oldugu kahramanliklardan dolay1 kendisine
Allah’in arslan1 manasina gelen “Esedu’llah” lakabi verilmistir. Eserlerde, genellikle
Esedu’llah lakabindan baska “Haydar”, “Haydar-1 Kerrar”, “sir-i Yezdan”, “sah-1

merdan”, sah-1 velayet”, “imam-1 pisva”, “fatih-i Hayber”, “vasiyy-i nebi” gibi isimlerle

zikredilir. Gostermis oldugu kahramanliklar neticesinde halk anlatilarinda da bir destan
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kahramani gibi tasvir edilmis olup g¢esitli tarikatlar arasinda rehber olarak kabul

gOormustur.

Alevi ve Bektasi edebiyatinin merkezi terimlerinden/kavramlarindan olan Hz. Ali, bazi
Sii kaynaklarca tanrilik ve ulthiyet kisvesi altinda degerlendirilmistir. Aleviligin ve
Bektasiligin yazili kaynaklarinda acikca Hz. Ali’ye nispet edilen bir tanriliktan
bahsedilemez. Sadece Buyruk metinlerinde Hz. Muhammed’in miraca ¢iktig1 gece orada
Hz. Ali ile goriismesi meselesinde bu durum s6z konusudur. Aslinda bu metinlerde de
tanrilik iddiasinda bulunulmaz. Hz. Ali’ye uliihiyet yiikleyenler genellikle Alevi ve
Bektasi sairler olmustur. Ozellikle de Hur(fi etkiyle siirlerini meydana getiren sairlerde
goriilen bu durum bir ilahlik iddias1 bi¢iminde degil vahdet-i viictid felsefesi ekseninde
degerlendirilmelidir (Gokbel, 2019: 57-58).

Klasik Tiirk edebiyati sairleri Hz. Ali ve kahramanliklarina birgok manzumede yer vermis,
ona methiyeler diizmiislerdir. Bu manzumelerdeki konular genellikle; Hz. Ali’nin ilmin
kapisi olusu, Kevser irmaginin sakisi olusu, Allah’in arslani olarak kabul gérmesi, Hayber
Kalesi kahramani olusu, gii¢ ve kuvvetin sembolii olmasi gibi birbirinden farkli 6zellikleri
hakkindadir. Hatta kimi manzumelerde Hz. Ali, ejderhalarla savasan bir figiir olarak
zikredilmektedir. Sairler, genellikle kendilerine cesaret timsali olarak Hz. Ali’yi 6rnek

alirlar ve kendilerini siir ikliminin Haydar-1 Kerrar’1 olarak nitelendirirler:

Niyam-1 batinindan Zii’l-fikarin asikar eyle
Dolup hursid-ves deyctr-1 kiifrii tarumar eyle
Yine Haydarligin isbat idiip bir kar-zar eyle
Bozulmus caresiz ‘askerlere lutfun hisar eyle
Bizi piir-zahm iden nefs-i habisi zahm-dar eyle
Inayet vaktidiir bir tesliyyet himmet nisar eyle
Yetis ey seyf-i meslal-i tarikat sir-i yezdani
Erenler pisvast Hazret-i Sultdn Divani

(Seyh Galib Divani, Tc. 3/2).
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Hayder-i Kerrar’iyam meydan-1 nazmun Bakiya
Nevk-i hame Zii’ 1-fikar u tab’ Diildil’ diir bana
(Baki Divani, G. 12/5).

Alevi ve Bektasi sairler siirlerinde Hz. Ali’nin kahramanliklarinin yani sira 6zellikle Hz.
Hasan ve Hz. Hiiseyin’in babasi olmasi hasebiyle metinlerde siklikla zikretmislerdir.
Sairler kendilerini Hz. Ali’nin sadik kolesi Kamber’in yerine koymuslar ve Hz. Ali’yi

kendilerine bir yol gosterici olarak segmislerdir:

Kamberiindiir bu Yetim iiftade olsun behre-mend
Bab-1 lutfundan seniin ey Haydar-1 Kerrar-1 fenn
(Yetimi Divani, G. 157/5).

Hace-i Kamber Esedu’llah’dur
Hayder i safder Esedu’llah’dur
Pis-rev-i Cennet i Ridvan hem
Saki-i Kevser Esedu’llah’dur
Sah-1 cihan halik-i her div-i der
Katil-i ‘Anter Esedu’llah’dur
Menba’-1 clid u kerem i ma’rifet
Nir-1 peygamber Esedu’llah’dur
Server-i din kadi-i riz-1 ceza
Miifti-i mahser Esedu’llah’dur
‘Ilme ¢ii sehr old1 habib-i Huda
Bil kim ana der Esedu’llah’dur
Nir-1 Huda ¢esm-i ¢erdg-1 cihan
Sems-i miinevver Esedu’llah’dur
Dinle bu remzi ki beyan eylerem
Can kulagin ag ki sana sdylerem
‘Ayn-1 ‘Al ibni Ebi Télibest
K’ez heme merdan-1 Huda galibest
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(Caferi Baba Divani, Tc. 13/3).

Hz. Muhammed’in Veda hacci doniisii Gadir-i Him’da Hz. Ali’yi isaret ederek “Ben
kimin mevlas1 isem Ali de onun mevlasidir. Allah’1m, onu seveni sev, ona diisman olana
diisman ol!” (Figlali, 1996b: 279) s6zleri Sii inancina mensup kisilerce farkli yorumlanmig
ve Hz. Ali’nin imametinin mesrulastirilmasina zemin hazirlanmistir. Hz. Ali’ye olan bu
baglilik tarihi siire¢ icerisinde Siiligin Keysaniyye, Zeydiyye, imamiyye-isnaseriyye,
Ismailiyye, Sebeiyye ve Galiyye gibi gesitli kollara ayrilmasini saglamistir (Oz, 2010:
111-114). Siiligin asir1 kollarindan Sebeiyye ve Galiyye Hz. Ali’yi ilahlastirma egiliminde
bir diisiince sistemini benimser (Figlal, 1988:133). Bazi Alevi ve Bektasi sairlerin

siirlerinde de bu akimlarin kirintilarina rastlamak miimkiindiir:

‘Al’diir evvel i ahir “‘Ali’diir batin u zahir
‘Al’diir din ile iman ‘A’ diir nir-1 dirahsan
‘Ali’dir hiikm iden kevne ‘Ali’diir Allahu ekber

‘Al’diir vahy-i restl ‘Ali’diir rahmet-i Rahman

‘Al diir sahib-i Kevser ‘Ali’diir fatih-i Hayber
‘Al’diir derdlere derman ‘Ali’diir ciimleye sultan
‘Ali’diir gosteren stret nice yiiz bin sifat ile
‘Ali’diir bu Kadimi’niin gidasin eyledi iman

(Kadimi Divani, N. 25/4).

Ey Misali kiblegah u secdegahum Sah’dur

Kim Hakikat-i Ka’be oldur vechi vechu’llahdur
Evliyadandur su kim bu niikteden agahdur
Evvel i ahir ‘Ali’diir zahir i batin ‘Al

(Misali Divani, Mur. 15/11).
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Hz. Hasan, Sepper, Sibr ve Hz. Hiiseyin, Siibeyr, Seppir

Hz. Hasan, Hz. Muhammed’in torunu, Hz. Ali ile Hz. Fatima’nin en biiylk ogludur.
Hicretin 3. Yilinda Medine’de dogmustur. Hasan adin1t Hz. Muhammed vermistir. Lakab1
“Miicteba”dir. Hz. Muhammed’e benzedigi i¢in kaynaklarda Hz. Ebd Bekir’in onu “Ey
nebiye benzeyen, Ali’ye benzemeyen” diye sevdigi ve “Hz. Ali’nin de buna tebessiim
ettigi” belirtilir (Figlali, 1997: 282). On iki imamdan ikincisi olup, Hz. Muhammed
tarafindan cennet genglerinin seyyidi unvani verilmistir. Muaviye kendisinden sonra Hz.
Hasan’1 halife yapacagini duyurunca, Muaviye’nin oglu Yezid Sam’dan Medine’ye zehir
gondermis ve Hz. Hasan’in esini kandirarak Hz. Hasan’1 zehirletmistir (Zavotcu, 2006:

213). Cocuklarina ve soyuna “serif” denilir.

Hz. Hiiseyin ise Hz. Hasan’in kiigiik kardesidir. Hicretin 4. yi1linda Medine’de dogmustur.
Kerbela sehidi olmasi dolayisiyla “sehid” lakabiyla bilinir. Hz. Hiiseyin de agabeyi Hasan
gibi ilk iki halife doneminde cereyan eden Onemli olaylarda fiilen yer almamustir.
Babasinin halifeligi sirasinda Hz. Hiiseyin Kife’ye giderek onun biitiin seferlerine
katilmis; sehadetinden sonra da yine onun vasiyetine uyarak agabeyine itaat etmistir. Rey
valiligine getirilen Omer b. Sa’d b. Ebi Vakkas ile yaptig1 savasta Sinan b. Enes en-Nehai
tarafindan 6ldirilmistir (Figlah, 1998: 518; Zavotgu, 2006: 234).

Hz. Hasan icin “Sepper”, “Sibr”, Hz. Hiiseyin i¢in ise “Seppir” ve “Siibeyr” isimleri de
siklikla kullanilir. Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’e Siiryanice olan bu isimleri Hz. Muhammed
vermistir (Gokbel, 2019: 830). Hz. Masa’nin kardesi Hz. Har(in’un c¢ocuklarindan
birisinin ad1 Sibr, digeri ise Sibbir’dir (Kaleli, 1996: 238; Sari, 2016: 157). Hz. Har(in’un
Hz. Misa’ya yardimci tayin edildigi Kur’an’da agikca belirtilmektedir (Furkan, 35; Taha,
29-32; Kasas, 34; Suara, 13; Mii’mintn, 45; Meryem, 53; Yinus, 75; A’raf, 142; ). Hz.
Muhammed’in Gadir-i Him’da Hz. Ali’yi isaret ettigi ve “Sekaleyn hadisi” olarak da
bilinen “Size paha bigilmez iki sey birakiyorum: Allah’in kitabin1 ve ehl-i beytimi.
Benden sonra bunlara sarilirsaniz asla sapikliga diismezsiniz” sdzlerinden sonra Hz. Ali’yi
sag tarafina alip, elini tutup kaldirarak soyle demistir: “Ben kimin mevlasi isem Ali de

onun mevlasidir. Allah’1m, onu seveni sev, ona diisman olana diigman ol!” (Figlali, 1996a:
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279) ifadesi Hz. Musa ile Hz. HarGn arasindaki iliskiyle benzerlik arz etmektedir.
Ozellikle de peygambere yardimcr olma gérevini iistlenen Hz. Harin’un ¢ocuklarinin
isimleriyle yine bir bagska peygambere yardimci olan Hz. Ali’nin ¢ocuklarinin isimlerinin
ortaklig1 dikkat ¢ekicidir. Anlatilardaki bu benzerlik ya velayetin mesrulastirilmasi ya da

Hz. Ali ve ailesinin yiiceltilmesi ¢abasindan dolayidir.

Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin, klasik Tiirk siirinde daha ¢ok toplumda derin izler birakan
Kerbeld hadisesiyle birlikte anilir. Hz. Hasan giiliin iizerindeki jaleye, Hz. Hiiseyin ise

acilmamus bir giile benzetilir:

Nice asar olur andan hiiveyda
Mu’inidiir anun Seppir i Sepper
(Seyh Galib Divani, Tar. 38/6).

Goz gore kiydi Hasan birle Hiiseyn’e na-hak
Hakk’a pes ne yiiz ile varisar al-i Mervan

(Edirneli Nazmi Divani, K. 8/93).

Hasan’dur ol giile jale Hiiseyn ana gonge
Ki old1 revnak-1 bag anlarunla efziin-ter

(Asik Celebi Divani, K. 14/81).

Alevi ve Bektasi siirinde ise Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’in daha ¢ok giinese ve aya
benzetildigi goriilmistiir. Ayn1 zamanda miiridlerin yol gostericisi olarak da siirlerde yer

verilirler:

Tuld’ itdi cebiniin mahi ta gisli-y1 Sepper’den
Ser-a-ser zerre-i mahfiiz-1 ‘d4lem dem urdi mihr-1 haverden

(Misali Divani, G. 484/1).

Can u dil rah-1 mahabbetde kemer-beste olup
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Sepper i Seppir iki envara dondiirmis yiizin

(Misali Divani, G. 479/3).

Hiiseyn ile Hasan nir-1 dii-gesm-i Ahmed-i Muhtar
Biri mehdiir biri hursid biri Seppir biri Sepper
(Caferi Baba Divani, K. 44/18).

Hz. Hizir

Kur’an’da Hz. Misa doneminde yasadigi, Allah tarafindan kendisine ilahi bilgilerin
ogretildigi (Kehf, 59-81), ab-1 hayati i¢ip 6limsiizlige kavustuguna inanilan kisidir. Halk
arasindan peygamber ve veli oldugu inanci hakimdir. Mutasavviflar ise onu gizli ilimleri
bilen bir veli olarak degerlendirir. Hz. Hizir’m Ilyas peygambere verilen bir lakap
oldugunu sdyleyenler de vardir. Anlatilarda genellikle Hz. Misa, Hz. Nih ve iskender-i
Zilkarneyn’le birlikte yer alir ve Hz. NGh’un Hz. Hizir’in 6mriiniin uzun olmasi yoniinde
dua ettigi ileri stiriilmektedir (Pala, 2010: 204). Hz. Hizir’la ilgili bir diger hikaye Hz.
Ilyas ve Iskender-i Ziilkarneyn’le birlikte ab-1 hayat: aramalar1 hakkindadir. Hikayeye
gore “Hz. Hizir ve Hz. Ilyas Iskender’in maiyetinde bulunup ona kilavuzluk ederler. Ugii
birlikte ab-1 hayati aramak i¢in zulumat tilkesine dogru yola koyulurlar. Baslarindan gegen
cesitli hadiselerden sonra sonra Hizir ile ilyds bir su kenarinda oturup yanlarinda
getirdikleri baliklar1 yerler. Hizir’in elinden bir damla su 6lii baligin iizerine damlar ve
balik o anda canlanir. Bu olaydan sonra aradiklart 4b-1 hayatin bu su oldugunu sezerler ve
Ilyas’la birlikte o sudan igerler. Daha sonra Iskender-i Ziilkarneyn’e haber vermek igin
oradan ayrilirlar. Ancak ab-1 hayatin kaynagini tekrar bulamazlar”. Oliimsiizliige kavusan
Hizir ve Ilyas Allah’in emriyle diinyada sikintiya diisenlere yardim etme gorevini
iistlenirler. Hizir ve Ilyas senede bir giin bulusurlar ve hacca giderler. Onlarm bu bulusma

giinii her y1l mayis ayinin altinci giiniidiir ve “Hidrellez” olarak bilinir.

Alevi ve Bektasi kiiltiirtinde kutsal bir kisi olarak kabul edilen Hizir, Ricalii’l-Gayb’dandir

ve hala yasadigina inamilmaktadir. Alevilikte “Hizir-ilyas Kurbani1” vardir ve mayis ayinimn

213



altinci giinii yapilan torenle kurban tiglanir. Ayrica, “Hizir orucu” ve “Hizir postu” da

Alevi ve Bektasi kiiltiiriinde gegen terimlerdendir/kavramlardandir (Gokbel, 2019: 386).

Hz. Hizir, Klasik Tiirk siirinde daha ¢ok ab-1 hayat, Iskender-i Ziilkarneyn, zulumat iilkesi
ve Hz. Musa ile birlikte sik¢a anilir. Baz1 gazellerde sevgilinin bir¢ok 6zelligi Hizir’t
andirirken bazilarinda ise asik ab-1 hayati sevgilinin dudaklarinda arayan Hizir’a
benzetilir. Sevgilinin bulundugu yer zulumat iilkesi iken onun dudaklar1 ise ab-1 hayatin
kaynagidir. Sevgilinin ayva tiliylerinin de Hizir’a benzetilmesi siklikla rastlanilan

benzetmelerdendir. Hatta sevgilinin ayva tiiyleri i¢in “Hizir-hat” tabiri de kullanilir:

Kaldi zulmetde sagun hattun kenar itdi Iik
Cekdi iskender emek Hizr’a nasib old1 yimek
(Asik Celebi Divani, G. 22/7).

Hizr’dur hattun sagun zulmet lebiin ab-1 hayat
Hem-dem olan sana ol vech ile goriir mi memat

(Edirneli Nazmi Divani, G. 929/1).

Bu ‘ask vird-i [1ahi’diir gideniin Hizr emrindediir
Bu ‘ask berk yapis zinhar kalma diinyaya ‘ukbaya
(Esrefoglu Rimi Divani, G. 119/8).

Alevi ve Bektasi siirinde de Hz. Hizir’la ilgili tipki klasik Tiirk siirinde oldugu gibi birgok
benzetme unsuruna rastlanir. Behri (6. ?) bir gazelinde Hz. Hizir’1n sikintilar1 gidermekle
olan yiikiimliiliigiine dikkat ¢eker ve Bektasileri Hizir olarak degerlendirir. Virani (6. ?)
ise ab-1 hayata ulagsmak i¢in Hizir makamina erigmek istedigini, bu isteginin sonucunda
ise ab-1 hayatin kaynaginin Hz. Ali oldugunu gérdiigiinii sdyler. Fenni (6. 1888) ise Firka-

i Naci ile Bektasileri kasteder ve onlarin ab-1 hayati1 Hizir elinden igtiklerini belirtir:

Olardur Hizr’1 zulmetden necata irgiiren perver

Bular can zahmina merhem dii-gesme titiya oldi
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(Behri Divani, K. 1/40).

Hem Hizr’a iriip istediim us ab-1 hayati
Gordiim o sd’at gegme-i hayvan ‘All geldi

(Virani Divani, G. 15/9).

Hizr elinden ‘ask ile ab-1 hayati nis idiip
Icdiler us cesme-i hayvanini dervisler

(Virani Divani, G. 98/7).

Gozle kendin hiisniine ayine diisdi ses-cihet
Kalmadi zevk-i nihan feth oldi ciimle miiskilat
Yetmis iki firkadur kiin ‘arsasin kaldi memat
Firka-1 Naci’deniiz biz bulmusuz gamdan necat
Mest-i ‘askiz Hizr elinden ismisiz ab-1 hayat
(Fenni Divani, Tah. 29/1).

Hz. ilyas

Hz. Ilyas, HarGin peygamberin oglu olup Israiloglullarina génderilmistir. Kavmi “Ba’1”
adindaki bir puta tapmaktadir. Ilyds peygamberin sozlerine inanmayan halki Allah
tarafindan aglik ve kitlikla cezalandirilmistir (Pala, 2010: 230-231; Zavotgu, 2006: 247).
Hz. ilyas’la ilgili anlatilar genellikle Hz. Hizir, iskender-i Ziilkarneyn ve ab-1 hayat
macerasi etrafinda sekillenmistir. Klasik Tiirk siirinde daha ¢ok Hizir’in denizde Ilyas’n
ise karada sikintiya diisen insanlara yardimci olma gorevleri tizerinde durulur. Edirneli
Nazmi (6. 1585-86), goniil miilkiine sefer eyleyenlerin kuruda ve yasta yardimcilarinin
Hizir ve Ilyas olacagim soyler. Seyhiilislam Yahya (6. 1644) ise denizin ve karanin

gbzetleyicisinin Hizir ve Ilyas oldugunu belirtir:

Sefer eylersen eger dide vii dil milketine

Kuruda yasda sana yar ola Hizr u ilyas
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(Edirneli Nazmi Divani, G. 2763/2).

Sirigkiimle ten-i hakiime ‘askunda zarar gelmez
Mahabbet Hizr u Ilyas’1 ki da’im bahr u ber gozler
(Seyhiilislam Yahya Divani, G. 121/5).

Alevi ve Bektasi sairlerinden Caferi Baba (6. ?), ab-1 hayata ulasmanin yolunun talip
olmakla elde edilecegini sdyler ve Hizir ve IlyAs’in bunu basardiklarini dile getirir.
Bosnali Vahdeti (6. 1598) ise “Ricalii’l-gayb” olarak da bilinen Hz. Hizir ve Hz. ilyas’in

Allah’1n insanlardan gizledigi evliyalardan olduguna isaret eder:

Hizr u ilyas buldilar andan hayat-1 sermedi
Talib ol sen ana kim ab-1 hayvan andadur
(Caferi Baba Divani, K. 41/6).

Kutb-1 afak u ricalu’llah u Hizr u flyas
Ekser ey dil goriiniirler biidela seklinde
(Vahdeti Divani, G. 107/6).

ibrahim b. Edhem

Horasan’mn Belh sehrinde diinyaya gelmistir. Ailesi Arap kabilelerinden Beni icl’e veya
Temim’e mensuptur. Geng yasta ziihd yolunu se¢mis, zahid, sifi ve muhaddis olup
taninmis velilerdendir. Ziihd yoluna girmeden 6nce birgok hizmetgisi bulunan zengin ve
itibarl1 bir ailenin ¢cocugu oldugu belirtilir (Ongoéren, 2000a: 293). Ibrahim b. Edhem’in
ziihd yolunu se¢cmesiyle ilgili de gesitli rivayetler ortaya atilmistir. “Ibrahim b. Edhem bir
glin ava cikar. Av sirasinda gaibden sesler duyar. Ses ona bu is icin yaratilmadigi
hakkindadir. Ibrahim b. Edhem benzer bir sesi atinin eyerinden de duyar. Bu sesler
sebebiyle avdan vazgecer. Av doniisiinde bir ¢obanla karsilasir. Elindeki biitiin varmi

yogunu ¢obana birakir ve ¢cobandan yiinden yapilmis hirkasini alir”. Maddi seylerden
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kurtulan ibrahim b. Edhem daha sonra bir magarada inziva hayati siirer (Zavotcu, 2006:
243).

Klasik Tiirk siirinde daha ¢ok ask sarabindan igmesi, zenginligi, malint miilkiinii birakip
ziihd yolunu se¢mesi, inziva hayatin1 se¢mesi, Hz. Hizir’la arkadaglik yapmasi ve
comertligi gibi konularda 6rnek bir kisilik olarak ele alinmistir. Baki (6. 1600) bir
gazelinde ariflerin sarabi Edhem’in tacindan igtigini belirtirken, Ahmedi (6. 1410’dan
sonra) ise her dergaha giren Edhem’in yani dervisin, Ibrahim b. Edhem gibi olamayacagini

sOyler:

Her kisi bu harem-i ‘askda mahrem olmaz
Her Birahim bu dergahda Edhem olmaz
(Ahmedi Divani, G. 287/1).

Nihani isrete mani’ degtildiir kisvet ey zahid
Igerler bunda ‘arifler toluy1 tAc-1 Edhemden
(Baki Divani, G. 360/3).

Sah-1 ‘askam alem-i ma’na miisellemdiir bana
Ser-nigin peymane-i Cem tac-1 Edhem’diir bana
(Nef’i Divani, G. 1/1).

Alevi ve Bektasi siirinde ibrahim b. Edhem’in 6zellikle tacindan ve tahtindan vazgecisi
iizerinde siklikla durulur. Ibrahim b. Edhem’in yaptiklari tasavvuf yoluna giren miiridin
yapmasi gerekenlerle aynidir. Bu sebeple miirid, kendisine Ibrahim b. Edhem’i &rnek
almalidir. Cesari (6. 1829), kendisini tacindan ve tahtindan vazge¢mis Edhem olarak
tanimlarken, irsadi (6. 1880-81), bu durumu “fakru fahri” hadisine géndermede bulunarak

agiklar:

Bir cur’aya satsam n’ola sol tac u kabay1
Ey pir-i mugan mesreb ile Edhem-i ‘agkam
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(Cesari Divani, G. 598/8).

Ibrahim Edhem’i gor tahtini terk eyleyiiben
Diin i giin kendi 6ziin eyledi mihman kepenek

(Vahdeti Divani, G. 72/10).

Soyund taht u ticindan o sah-1 Edhem ibrahim
Giyindi fakru fahriden odur ‘alemde burhanum
(Irsadi Divani, G. 53/2).

Ikrar, Gorgii, Nasib

Sozliikte gizlemeyip, aciklamak olan terim/kavram, tasavvufta tarikat kurallarini kabul
edip tarikata girmek, bir seyhe baglanmak anlaminda kullanilan tasavvufl bir terimdir.
Muhib tarikata girmek istediginde ikrar ayini yapilir (Pala, 2010: 228; Ayverdi, 2005:
1377). Gorgii cemi olarak da bilinen ikrar ayini, farkli bélgelerde “bas okutma”, “hizmet
gorme” olarak cesitli bi¢cimlerde isimlendirilir ve her yil Aleviler ve Bektasiler arasinda
diizenlenir. Gorgii cemindeki amag, y1l igerisindeki problemlerin ¢dziime kavusturulmasi

ve taliplerin kendilerini temize ¢ikarmasi hakkindadir (Rengber, 2013: 198).

Alevi ve Bektasi kiltiiriinde “ikrar vermek”, “ikrar kirma”, “ikrar kurbani”, “ikrar
tazeleme”, “ikrar cemi”, “ikrardan donme”, “ikrara cagirma”, “ikrar bozma”, “ikrar-
bend”, “ikrar alma” siklikla kullanilan terimlerdendir/kavramlardandir. ikrar vermek,
baska bir ifade ile nasip almak “mecazi anlamda farkli bir anne-babadan yeni bir hayata
dogusun baslangici” kabul edilir. Miirsid baba; rehber ise anne hiikmiindedir (Gokbel,
2019: 418).

Klasik Tirk siirinde verilen ve yerine getirilmesi gereken sozler ikrar

terimiyle/kavramiyla ifade edilir. Genellikle de Allah’in, kainati yaratmadan 6nce ruhlari

toplayip, Elestii bi-Rabbikiim (Ben sizin Rabbiniz degil miyim?) diye sordugu, ruhlarin
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da Beld (Evet) (A’raf, 172) diye cevap verdikleri Elest bezmindeki s6z, ikrar olarak kabul
edilir:

Bize geldiikde inkér eyleme ikrarii zalim
Demissin yok dimezdiim bade-i sirin-giivar olsa

(Nedim Divani, G. 118/3).

‘Alem-i vahdetde ey saki bizi mest-i Elest
Itdi ikrar-1 safi mey-hanesinde sdyle mest

(Baki Divany, G. 24/1).

Yahya alurdi nakd-i dil ii cana vashni
Ol dil-riibanun itdiigi ikrar: bozdilar

(Seyhiilislam Yahya Divani, G. 75/5).

Alevi ve Bektasi siirinde dervislerin ikrar ehli olmasiyla muhtemelen verdikleri sdzlerde
durmalari istenmektedir. Yetimi (6. 1552) dervisligin ikrar ehli olmaktan gegtigini soyler.
Cesari (6. 1829) ise tipki klasik Tiirk siirindeki gibi Elest bezmindeki ikrara deginir. Yine
Cesari (6. 1829) baska bir gazelinde Elest bezminde yaptiklari ikrarin goniil ile yapildigini

belirtir:

Ehl-i ikrar ol géziim dervisliik itsiin zuhir
Kim go6zinden miinkiriin pinhan imis dervisliik

(Yetimi Divani, G. 112/3).

Zahida kendiin gibi miinkir mi sandun sen bizi
Ta ezelden ol Huda’ya var durur ikrarumuz

(Cesari Divani, G. 345/4).

Dil ile hem kalb ile ikrar u tasdik eylediik

Ta elestdendiir Huda’ya ‘ahdiimiiz peymanumuz

219



(Cesari Divani, G. 364/5).

Ta elestden bahs olunmis virdiigiim ikrar bana
Vakif-1 esrar degiildiir gerci kim agyar bana

(Turabi Divani, G. 22/1).

Tevbe kildun turs meyden farig oldun bir zaméan
Simdi dondiin zahid ikrarin gerekmiz mi sana

(Turabi Divani, G. 27/7).

IIm-i Lediin, Lediinni, Batin IImi

Islam literatiiriinde zahir ve batin olmak iizere iki bilginin oldugu goriisii ilk defa Siiler
tarafindan ortaya atilmis olup Hz. Ali’nin batin ilminin bilgisine sahip oldugu ileri
strtilmiistiir (Uludag, 1992: 188). Gizli ger¢ekleri konu alan ve bagka insanlarin vakif
olmadig1 batin ilmi “ilm-i lediin” olarak da bilinmektedir. i¢erisinde ilahi sirlar1 barindirir.
Allah tarafindan 6gretilen bu ilim, Kehf suresinde Hz. Mlisa’nin Hz. Hizir’dan talep ettigi
ilimdir (Kehf, 60-82).

[Im-i lediin terimi/kavram, Klasik Tiirk siirinde fazla kullanilmamaktadir. Yahya Bey (6.
1582) bir siirinde, hevesli ve istekli olanlarin ilm-i lediin gibi gizli olmas1 gerektigini
sOyler ve bu alem denizinde yiizeye ¢ikan cali ¢irpilar gibi olunmamasi 6giidiinii verir.
Ahmedi (6. 1410°dan sonra) ise ilm-i lediiniin gizli bir ilim oldugunu ve igerisinde gesitli

sirlarin bulundugunu belirtir:

Olagor ‘ilm-i lediin gibi nihan ey bii’l-heves
Yiize gelme bahr-i ‘dlemde misal-1 har u has

(Yahya Bey Divani, Mua. 13/4).

Itdi ana coh diirlii sirr1 Asikar

Kild1 an1 ‘ilm-i lediinnide siivar
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(Ahmedi Divani, Mev. 466).

Alevi ve Bektasi siirinde ise ilm-i lediin, dervis tabiath kisilerin sahip olduklar bir ilimdir
ve dervisler bu ilmin sirlarina vakiftir. Bektasi ve Hurifi bir sair olan Sacid (6. 1844), ism-
1 azamin esrarinin ilm-i lediin mektebinde dgretildigini, Turabi (6. 1868) ise her kisinin
bu ilmin sirlarin1 bilmeye layik olmadigini sdyler. Hagsim Baba (6. 1782-83)’nin bir
gazelinde Lediin ilminin goniil mektebinde 6gretildigi ve bu mektebin hocasinin séziiniin

Kur’an tizere oldugu belirtilir:

Muttali’lerdiir kamu ¢ilm-i lediin esrarina
Her rumiiza talib {i matlib olur dervisler

(Cesari Divani, G. 199/3).

Mekteb-i ‘ilm-i lediin esrar-1 ism-i a’zamim
Hizr u Ilyas hayatim ¢esme-i hayvan benim
(Sacid Divani, G. 141/11).

Her kisi layik midur ‘ilm-i lediin esrarina
Gam degildiir her zeban fethinde cana olsa tat

(Turabi Divani, G. 192/6).

Lediinni ‘ilmidiir da’im okinan mekteb-i dilde
Alup ders hace-i dilden s6zi Kur’an olan gelsin
(Hasim Baba Divani, G. 128/4).

Isteva, ‘Ale’l- ‘arg’istevd

Kur’an’da Hadid (4), A’raf (54), Ra’d (2), Taha (5), Furkan (59), Secde (4) surelerinde
gecen terim/kavram, “Emri ars lizerine egemendir” anlamina gelmektedir. Alevi ve

Bektasi yazininda Allah’in sonsuz kudret ve hakimiyetiyle ars1 kusattigini ve arsin gercek
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sahibi oldugunu, tiim yarattiklarinin da onun denetiminde bulundugunu belirtmek igin

kullanilir (Y1lmaz, 1992: 17). Isteva terimiyle/kavramiyla bazen de Hz. Ali Kastedilir:

Yazilmis siretiin levhine satr-1 ba-y1 bismi’llah
Cemalin istevdsi hatt-1 kudret zi-kelamu’llah

(Behri Divani, G. 45/1).

Dii harfin emrine mazhar diisiirdiin climle esyay1
Aningiin ehline ma’lim olur hatt-1 istevd peyda

(Turabi Divani, G. 6/2).

Behist ii dizah ehlin gormek istersen gel ey télib
Olupdur stret-i Rahman’a hatt-1 istevd berzah

(Arsi Divani, G. 41/4).

Sen meh-i burc-1 ‘ale’l-‘ars’istevasun ya ‘Ali
Aftab-1 ‘alem-i her dii serasun ya ‘Ali
(Hilmi Dedebaba Divani, G. 206/1).

Ka’be, Beytu’llah, Beytii’l-haram, Ka’betu’llah, Kible, Kible-giah, Mihrab

Mekke’de harem-i serif icerisinde bulunan ve Ibrahim peygamber ile oglu Ismail
peygamber tarafindan bugiinkii yerine insa edilmis olan kutsal binadir (Pala, 2010: 245).
Islam inamsina gore yeryiiziinde yapilan ilk mabeddir (Unal, 2001: 14). Ka’be’ye olan
ziyaretler Hz. Ibrahim zamanindan putperestligin yayilisina kadar tevhid esasina uygun
olarak devam ettirilmis, Mekke’de putperestligin yayilmasiyla birlikte ¢cevresine bircok
put dikilmistir. Ka’be Hz. Muhammed doneminde putlardan tamamen temizlenmistir
(Unal, 2001: 19). Ka’be tasavvufta ise ilahi askin basladig1 goniildiir. Ilahi ask goniilde
tecelli ettigi icin goniil de bir Ka’be’dir (Pala, 2010: 245).
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Klasik Tiirk edebiyatinda sevgilinin bulundugu yer Ka’be, yiizii ise asigin kiblesi olarak
tasavvur edilir. Hatta asigin sevgilinin bulundugu yerde dolagsmasi da tavafa benzetilir.
Sevgilinin kasi, sekil benzerligi nedeniyle genellikle mihraptir. Tasavvufi terminolojide
sevgilinin yiizii Allah’n tecelli ettigi yerdir. Bu sebeple asigin secde ettigi yer olan kiblesi
sevgilinin yiizii, mihrap ise kasi ya da kaslarinin arasidir. Siirlerde genellikle, ask, sevgi,

kavusma, giizellik gibi unsurlara vurgu yapmak i¢in Ka’be terimine/kavramina yer verilir:

Mihrab itmisem kasuni Kible yiiziini
Kim can u ‘akl Ka’be’si bu asitanediir

(Ahmedi Divani, G. 220/3).

Isigiin Mescid-i Aks4’ya manend
Yiiziin kible kasun mihraba benzer
(Baki Divani, G. 116/3).

Ta gorelden iki sehla gozleriniin karasin
Kible-i mihrab idindiim kaslarinin arasin

(Necati Bey Divani, G. 391/1).

Ol giizel kasun tiras itse ylizinde vechi var
Kible-i ‘ussakdur mihrab neyler Ka’be’ye
(Hayali Bey Divani, G. 36/2).

Alevi ve Bektasi siirinde Hz. Muhammed “kiblegah”, Hz. Ali ise “secdegah” makamlarini
temsil eder. Kible tabiri ile seytanin Hz. Adem’in oniinde secde etmemesi hadisesine de
siklikla telmihte bulunulur. Sidki Baba (6. 1928), Hac1 Bektag’1 alemin ser-¢esmesi olarak

goriir ve onun dergahini da hakikat ehlinin kiblesi olarak nitelendirir:

Sol Imam-1 Miisa-y1 Kazim Riza’dur ehl-i Hak
Sah-1iran ‘Ali’niin ‘aski ile sine-cak
Gel Taki ile Naki’niin s6zlerine tut kulak
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Men aref sirrin biliip ‘ilm-i lediinden al sebak
Kible-gahumdur Muhammed secde-gahumdur ‘Ali
(Cesari Divani, Miis. 219/4).

Didaruna karsu ¢ii melek kilmadi secde
Seytan-1 la’in kible-i yezdani ne bilsiin

(Misali Divani, G. 454/3).

Hac1 Bektas Veli’diir ‘alemin ser-¢cesmesi
Kible-i ehl-i hakikat ol ‘azim dergahi gor
(S1dki Baba Divani, G. 172/6).

Bektasi sairler yasadiklari yer olan asitanlarin1 ya da bagli olduklari pirlerinin dergahini
beytullah olarak tasavvur ederler ve buralar onlar i¢in Allah’in nurunun goriindigi
yerlerdir. Kimi zaman Hz. Ali, yiiceliginin gostergesi olarak beytullaha benzetilir ve

siirlerde, Hz. Ali’nin beytullahta dogdugu inancina ¢agrisimda bulunulur:

Asitanundur biziim ey dost beytu’llahumuz

K’anda gosterdi cemal-i nlirim1 Allah’umuz

(Hayreti Divani, G. 144/1).

Isigiin va’llahi beytu’llah-1 ‘ulyadur bana
Vech-i pakiin ey sanem nir-1 tecelladur seniin

(Hayreti Divani, G. 230/2).

Beyt-i ma’mir u meld’ik hayme-i mi’ad u Kuds
Sacid i mescid u beytu’llah sensin ya ‘All

(Misali Divani, G. 596/6).
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Kdbe Kavseyni Ev Ednd

Kelime anlami, “iki yay aralig1 kadar yahut daha az” demek olan terim/kavram, isra ve
mira¢ hadisesinin anlatildigi, Allah’in Hz. Muhammed’i kendisine iki yay aralig1 kadar
hatta ondan da fazla yaklastirdig: ifadesinin yer aldigt Necm suresinde ge¢mektedir
(Necm, 9). Burada iki yay araligi kadar mesafe tanimlamasinin Arap toplumunda yaygin
olan bir adetle yakindan iligkisi vardir. Anlatilara gore iki dost Arap, yaylaya ¢iktiklarinda
dostluklarinin bir gostergesi olarak c¢adirlarini birbirlerine iki yay araligi kadar yakin

kurarlar. Bu durum onlarin samimi dostluklarinin niganidir (Y1ilmaz, 1992: 52).

Klasik Tirk edebiyatinda sairlerinden Hayali (6. 1557) Kdbe Kavseyn rumuzunun
manasint kendisinin bildigini, Hz. Muhammed’in ailesini ise Veysel Karani’den
sorulmasini diler. Sairler, sevgilinin sagin1 miraca, kasini ise Kabe Kavseyn’e benzetirler.
Nev’izade Atayi (6. 1635) ise Kabe Kavseyn’in bir makam oldugunu, Hz. Muhammed’in

de o makamin sahibi oldugunu soyler:

Habibiin Kdbe Kavseyni rumizun sifi benden sor
Muhammed aliniin mahiyyetiin Veys-i Karen’den sor
(Hayali Bey Divani, G. 25/1).

Kasuni sevdi goniil isbu Kabe Kavseyne
Meger sagun ola irmege leyletii’l-mi’rac
(Ahmedi Divani, G. 100/2).

‘Ibaretdiir o dem ‘ayne’l-yakiniin iki ninindan
Makami Kabe Kavseyn oldugi ol hazretiin gliya

(Nev’izade Atayi Divani, K. 1/73).

Alevi ve Bektasi siirinde ise sevgilinin sa¢1 leyletii’l-mi’raca, kas1 ise Kdbe Kavseyn’e
benzetilir. Bu benzetmenin temel sebebi, kasin sekil itibariyla yaya benzetilmesi

dolayisiyladir:
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Leyletii’l-mi’rac ziilfiin Kdbe Kavseyndiir kasun
Her kisi kim old1 miinkir 1ayik-1 kurban budur
(Nesimi Divani, G. 162/4).

Ziilfle kas hurGifun fehm idenler bildiler
Kabe Kavseyn rumiiz-1 leyletii’l-Isra nediir

(Miséli Divani, G. 105/4).

Ka’inatun seyrisin hem padigah-1 zii’l-kerem
Emr-i fermanindadur hep ciimle esya-y1 ‘adem
Kabe Kavseyn makamun ravza-i Beytii’l-Haram
Hak-i pay-1 devletiinle kdm-yab old1 ‘ilm
Es-selam ey Sir-i Merdan-1 Huda seyr-i ‘Ali
Es-selam ey kutb-1 ‘alem Hac1 Bektas Veli
(Behri Divani, Miis. 8/3).

Kaf u Nin, Kiin, Kiin Fe-kin, Kiin Fe-kiin, Emr-i Kiin

Allah’m bir isin olmasimi diledigi zaman verdigi “kiin” (ol) emrini ifade eden
terim/kavram, 6zellikle Alevi ve Bektasi edebiyatinda “kaf u nin”, “kiin fe-kdan” ve “kiin
fe-kin™ gibi kelimelerle de karsilanmaktadir. Tasavvuftaki yaratilis nazariyesine gore
kainat daha yaratilmamisken Allah bilinmeyi istedi ve bir nur yaratip “kiin Muhammeda”
dedi. Nur bu emir karsisinda utanarak “ld ildhe illa’llah” cevabini vermistir. Bu cevaba
karsilik Allah, “Muhammeden Resui/u 'llah” demistir. Nurun terinden dokuz felek, dort
unsur, hayvanlar, bitkiler, cansiz nesneler yaratilmigtir (Pala, 2002: 553). “Kavs-i nuzil”

olarak da bilinen bu siireg, 6zellikle Alevi ve Bektasi siirinde siklikla konu edinilen on

sekiz bin alemin yaratilistyla biiyiik benzerlik arz eder.

Hurtfiler “kiin” emri hakkinda yorumda bulunurken kelimeyi “kaf” ve “nlin” harflerini

2 e

olusturan “kef”, “elif”, “fe”, “nun”, “vav” ve “nun” olmak lizere 6 sese dikkat ¢ekerler.
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Bu alt1 sayist1 mekani olusturan altt yonii teskil eder ve “kiin” emriyle alemin nasil

yaratildigini agiklarlar (Aksu, 1998: 409; Usluer, 2009: 237).

Klasik Tirk edebiyatinda, genellikle yaratilistan bahsedilen yerlerde Allah’in “kiin™
emrine telmihte bulunulmustur. Nabi (6. 1712), asagidaki beytinde hem “kaf u nin” hem

de “emr-i kiin” ifadesine birlikte yer verir:

Emr-i kiinden olmagin sadir cem1’-i ka’inat
Kaf u niin1 eylemis Hak nefs-i sun’a beyyinat

(Nabi Divani, G. 31/1).

Yiiziinlin naksinda yazmis naks-1 bendi kaf u niin
Inne fi haza’l-dyatin li-kavmin yu 'miniin

(Ahmedi Divani, G. 516/1).

Alevi ve Bektasi siirinde de “kaf u niin” ifadesiyle yaratilis hadisesine telmih vardir. Kaf

u nln sairler i¢in her seyin basidir. Allah, kaf u nlinu kudret kalemiyle yazmustir:

Kaf u niinun mebde’i hem ka’inatun mense’i
La-mekanun semsi vii bedr i seb-i deycliruyam

(Nesimi Divani, G. 240/2).

Kaf u niindan acild1 kiin fe-yekiin
Sakku’l-kamer sirr-1 ‘ale’l-‘ars 'isteva
(Muhyiddin Abdal Divani, G. 2/5).

Sdretin levhinde hatm itdik kelamu’llahi biz
Kaf u niin i¢re temam oldi bu giin ma’blidumuz

(Arsi Divani, G. 109/5).

Hame-i kudretle her yer ki ¢ekilmis istiva
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Ey Turabi kaf u niin remzin kilar perverdigar

(Turabi Divani, G. 86/7).

Kafir

Arapga, “kefere” fiil kokiinden ism-i fail olan kafir, sozliikte herhangi bir seyi oOrtiip
gizleyen anlamini tasirken, dini bir terim/kavram olarak Allah’t tanimayan, Hz.
Muhammed’in teblig ettigi islam dininin Allah’tan oldugu gergegini sdz, davranis ve
kalple ortiip gizleyen, kisaca o ger¢ege inanmayan kisiler i¢in kullanilir (TDEKTA, 2005:
9). Kelime ilk olarak Hz. Muhammed’e inanmayan Mekkeliler ve 6zellikle Kureysliler
icin kullanilmis olup kafir olanlarin Allah tarafindan cezalandirilacaklart Kur’an’da

bildirilmektedir (Hangerlioglu, 1984: 226; Miidessir, 10).

Kafir terimi/kavrami, klasik Tiirk siirinde genis bir anlam diinyasina sahiptir. Sevgilinin
yiizi imana benzetilir. Sevgilinin yiiziinii 6rttiigii igin genellikle siyah sag, kafire tesbih
edilmekte olup asi1g1 kiifre tesvik eder. Sairlerin yaptiklar: benzetmeler sadece sevgilinin
sacinin kafire benzetilmesi hakkinda degildir. Sevgilinin diger giizellik unsurlarini
meydana getiren, ziilif, hal, gamze, cesm ve miijgan da gesitli 6zellikleri dolayisiyla kafir
olarak nitelendirilir. Ahmed Pasa (6. 1496-97), sevgilinin bakisinin fettdan oldugunu,
sacinin ise imana zarar veren bir kafir oldugunu sdyler. Nedim (6. 1730), dogrudan
sevgilinin kendisini kafir olarak goriir. Hayali (6. 1557) ise klasik Tiirk siiri tiplerinden

biri olan rakibin davraniglarini kafirlik olarak degerlendirir:

Ne fettandur goziin kim can ugurlar
Ne kafirdiir sagin k’iman ugurlar

(Ahmed Pasa Divani, G. 50/1).

Sana kimisi canum kimisi cananum diyii soyler
Nesin sen dogru sdyle can misin canan misin kafir

(Nedim Divani, G. 30/5).
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Nigar ile aramuzda rakib eylerse kafirlik
Gaza meydaninun ¢apiik-siivari sahumuz vardur

(Hayali Bey Divani, G. 53/3).

Alevi ve Bektasi siirinde ise kafir, siirlerin birgogunda dini bir terim/kavram olarak yerini
almistir. Ozellikle de Allah’in emirlerine karsi olan davramislar sergilemeleri yoniinde ele
aliman kafir, Misali (6. 1541)’nin bir gazelinde Fazlullah’a iman edip onun yolundan
gitmezse dinsiz olacaktir. Sacid (6. 1844), kafirin Allah’in dinini Ziilfikar’la kabul ettigini

belirtir. Virani (6. ?) ise on iki imam sevgisini gonliinde barindirmayan kisilerin hangi

milletten olursa olsun kafir olduklarini, sehadete mazhar olamayacaklarini sdyler:

Fazl-1 Hakk’a kilmayan iméan u ikrarun yakin
Kaéfir bi-din olur sermed-i miiselman olmad:
(Miséli Divani, G. 589/7).

Zi’1-fikar’inla gecirdin din-i Hakk’a kafiri

Ciin bu sehla ‘dleminden batin etdin zahiri

Penge-i kudretle diizdiin evveline ahiri

Merhaba ey Mehdi-i sahib-zaman feth-i liva
(Sacid Divani, Mur. 1/13).

Imam Kazim Riza mihrin géniilde itmeyen muhkem
Sehadet ehlidiir sanman cemi’ milletde kafirdiir

(Virani Divani, G. 252/4).

Kalender, Rind, Rindine

Genel olarak diinya islerine sirt gevirip Allah’tan baska higbir seyi umursamayan
gizemcilere (Hangerlioglu, 1984: 483), Bektasilik tarikatinda ise miirid adaylarina
kalender adi verilir (Giindiiz, 1998: 210). Kalenderlik fikrini savunan kisilere “Kalenderi”
denilmektedir. Kalenderlik, hem klasik Tiirk edebiyatt hem de Alevi ve Bektasi
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metinlerinde “kalender-mesreb”, “kalender-ves”, “rind”, “rind-mesreb”, “rind-ves” gibi

kelimelerle de ifade edilir.

Sade ve gosterissiz yagam bigimini benimseyen Kalenderiler, Allah’a ulagsmanin yolunun
maddi varliklarindan soyunmakla miimkiin olacagi inancimi tagirlar. Bu sebeple de
kalenderiler, diinya malina ve gosterise 6nem vermezler. “Abdal” ve “Cavlak” adi da
verilen dervisleri her seyden arinma alameti olarak “car-darb” yaparak sag, sakal, biyik ve
kaslarim1 keserler. Hasan, Hiiseyin, Fatima, Ali, Muhammed diye zikir c¢ekerler ve
gecimlerini dilencilikle saglarlar (Ayverdi: 2005: 1529). Kalenderler bes temel 6zellikleri
ile dikkat ¢cekerler. Bunlar: goniil temizligi, nefsin temizligi, diinyevi pisliklerden arinma,
zekatlarla yasayarak Misliiman aleminde siirekli dolasma, Tanri’nmin begenisine

ulasabilmek icin sadelige son derece 6nem vermedir (Gokbel, 2019: 465).

Klasik Tiirk siirinde sairler kalenderlik yoluna girmekten siklikla bahsederler. Bir ¢esit
varligindan arinmak olarak degerlendirilen tiras, Hayali (6. 1557)’nin asagidaki beytinde
yer almaktadir. Sair kalenderlik yolunun varligindan vazge¢gme anlamina gelen tiras
olmakla bilinebilecegini sdyler. Nabi (6. 1712) ve Nef’1 (6. 1635) de kalenderlikle ayn1
anlama gelen “rind” kelimesini ¢okga kullanirlar ve kisileri kalender-mesrep olmaya davet

ederler:

Ziihdi ko gel beri yek-reng olalum rindéane
Ber-taraf eyleyeliim havf i recay1 bu gice

(Nef’1 Divani, G. 127/3).

‘Ask icinde ser verenler vardir serverlik yolun
Bu tiras1 ¢gekmeyen bilmez Kalenderlik yolun
(Hayali Bey Divani, G. 15/1).

Gergi biz rind i Kalenderlikle s6hret virmisiiz
Halka der-giisuz ‘ubidiyyetle hiiccet virmisiiz
(Nabi Divani, G. 294/1).
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‘Arif ol ehl-i dil ol rind ii Kalender-mesreb ol
Ne miiselman-1 kavi ne miilhid-i bi-mezheb ol

(Nef’1 Divani, G. 83/1).

Alevi ve Bektasi siirinde de kalender, genellikle varligindan soyunmus kisiler icin
kullanilir. Nesimi (6. 1404-05) kalenderlerin varligindan vazgegmelerini onlarin meziyeti
olarak goriir ve ikilik pesinde kosan hilecilerin kalenderlik yoluna girerek teklik
mertebesine erigmeleri ister. Yetimi (6. 1552) ve Arsi (6. 1620) de {izerlerindeki maddi

varliklarindan vazgegen bir kalender olmak telagindadirlar:

Kalenderin sifatidur fena ile tecrid
Kalender ol ikilikden miicerred ol kallas
(Nesimi Divani, G. 206/11).

Came-i ‘ariyyeden bu ten-i hakiyi soyup

‘Ardan “arf olup nengle namis1 koyup

Bas acuk yalin ayak kafile-i ‘aska uyup

Gel Kalender olalum terk-i diyar eyleyeliim
(Yetimi Divani, Mur. 1/3).

Biz ki rind-i 1a’tibaliyliz Kalender-mesrebiiz
Sanma kim vabeste-1 taklid ehl-1 mezhebiiz

(Arsi Divan, G. 116/1).
El ¢ekiip diinya-y1 diin-perverden itdiik ictinab

Saf-mesreb rind-i bi-perva Kalenderlerdeniiz
(‘Arsi Divani, G. 112/3).
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Kemer-beste, Kemer-bend, Sed, Miyan-bend, Miyan-beste, Tig-bend

Alevi ve Bektasi kiiltiiriinde Hz. Ali, savasta esma-y1 hiisnadan birini zikrederek savasan
on yedi evladindan her birine birer kemer kusatmistir. Bu sebeple onlara “kemer-beste”
denilmektedir (Ayverdi, 2005: 1640; Cebecioglu, 2004: 362). Yine Bektasilikte tarikata
giren ve baglilik belirtisi olarak beline kemer kusatilip nasip veren miirid de kemer-beste
olarak isimlendirilir. “Tig-bend” adi da verilen kemer, 6zellikle ikrar toreninde miirsid
tarafindan erkan-1 dille ii¢ yerinden diigiimlenerek miiride kusatilir (Kaya, 2007: 425).
Kemer-bestelikle, Hac1 Bektas Veli’nin eline, beline ve diline sahip olma diisturuna da

gonderme yapilmaktadir (Tuglaci, 1972: 1498).

Klasik Tiurk edebiyatinda kemer siklikla kullanilan terimlerdendir/kavramlardandir.
Genelde, altin, giimiis ve degerli taslar1 lizerinde barindiran kemer, sevgilinin belini
sarmast hasebiyle as1g1n en biiyiik rakiplerinden biridir. Sairler kimi zaman sevgilinin siisii
olarak anilan kemeri bir yilan ya da ejderha olarak tasvir etmislerdir. Ancak, genellikle
kotii anlamlar yiiklenen kemer, tipki tarikatlarda oldugu gibi bir miirside baglanma
anlamiyla benzerlik teskil edecek bigimde sevgilinin kulu olmak, ona baglanmak yerine

de kullanilmistir:

Hos kusatmisdur miyanin ¢evresin cana kemer
Ejdehadur kim dolanmis genc-i Kar(in {istine

(Necati Bey Divani, G. 548/3).

Her kim kemer kusanmadi ziilfiin hevasina
‘Omrini vay vay ile ney bigi itdi bad
(Ahmedi Divani, G. 124/6).

Ney-seker vasf-1 lebiin yazdugum isitdi meger

Ki kemer-beste-i kilk-i seker-efsanumdur
(Baki Divani, G. 118/4).
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Alevi ve Bektasi kiiltlirinde miiridin miirsidine olan bagliligi 6nem arz etmektedir. Miirid
bagliliginin bir gostergesi olarak canindan ve basindan vazgegmelidir. Kemer-bestenin de
gorevi canindan ve basindan vazge¢ip miirsidine olan baghiligin1 kemer kusanarak
gostermesidir. Misali (6. 1541)’nin bir gazelinde miiridin gonliinii muhabbet yolunda
kemer-beste etmesi ele alinir. Ancak bu kemer-bestelikle Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’e
yakinlik gergeklesecektir. Behri (6. ?) ve Irsadi (6. 1880-81) ise dergaha girmenin yolunun

kemer-bestelikten gectigini sdylerler:

Can u dil rah-1 mahabbetde kemer-beste olup
Sepper 1 Seppir iki envara dondiirmis yiizin

(Miséli Divani, G. 479/3).

GiirGih-1 fazl-1 dergah-1 hakikat icre gel Behri
Girenler ig bu erkdna kemer-beste miyan oldi
(Behri Divani, G. 43/15).

Geydirlip Aksa’da hil’atler 6zinde pir goriip
Tac u hirka hem kemer-best itdi itminan olup
(irsadi Divani, G. 7/6).

Kerbela, Matem-i Muharrem

Irak’ta Bagdat’in 100 km. giineybatisinda bulunan 6nemli sehirlerden biridir. Hz. Hiiseyin
ve aile fertleri 10 Muharrem 61 (10 Ekim 680)’de Emeviler’ce Kerbela’da sehit edilmistir
(Oz, 2002: 271). Arap, Fars ve Tiirk edebiyatinda Hz. Muhammed’in torunlarindan olan
Hz. Hiiseyin’in sehit edildigi bu yer hakkinda manzum ve mensur birgok eser kaleme

alinmistir.

Klasik Tiirk edebiyatinda Kerbela, genellikle Hz. Hiiseyin ve aile fertlerinin sehit edildigi
ay olan Muharrem ay1 ile birlikte anilir. Sairler, Kerbela’da yasanan olaylara ilgisiz

kalmamislar, Hz. Hiiseyin’in susuz birakilmasi meselesine de gondermelerde
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bulunmuslardir. Ayrica, Kerbeld kimi zaman yasanan hadiseler sebebiyle olumsuz

anlamlar tasiyan “dest”, “sahra” ve “¢61” gibi kelimelerle de ifade edilmistir:

Gam u diinya bizi bilmez veli mah-1 Muharrem’de
Sehid-i Kerbela igiin bir ah u vahumuz vardur

(Hayali Bey Divani, G. 52/4).

Tiirk kiltiir tarihinde 6nemli bir yere sahip olan Kerbela hadisesi, Alevi ve Bektasi
cevrelerce de siklikla siirlere konu edinilmistir. Sairler, Kerbela’y1 matem ay1 olarak kabul

ederler ve bu matemi anlatmanin onlar igin bir tarifi yoktur:

Hisabi yok helak olmislarun dil-tesne bu yolda
Bu dest-i Kerbela’dur bunda ehl-i ‘aska ab olmaz
(Beyani Divani, G. 302/3).

Meh-i evc-i velayet mihr-i burc-1 evliyayuz biz
Cevahir ma’deni hak-i sehid-i Kerbela’yuz biz
(Vahdeti Divani, G. 42/1).

Hiiseyn-i Kerbela vadileri ref” olmaz hatirdan
Dolagmis goniil efgendem heman aglar heman aglar

(Sacid Divani, G. 64/2).

Kiyas itme sehid-i Kerbela ahvalini gayra
Bu mihnet 6zge mihnetdiir bu matem 6zge matemdiir

(Pesteli Hisali Divani, G. 93/3).

Kirklar, Ashiab-1 Suffa

A’raf suresinin 142. ayetinde Hz. Miisa’ya Tur Dagi’nda otuz giinliik vade verildigi ve bu

vadenin on giinde tamamlandig1 bildirilerek “kirk” sayisinin tamamlanma sayisi oldugu
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beyan edildiginden ve Hz. Muhammed’e kirk yasinda vahiy geldiginden dolay1 kirk sayis1
kutsal bir say1 olarak kabul edilmektedir (Golpinarli, 2004: 188). Kirk sayisinin
kutsalliginin bir diger sebebi de Hz. Ali’nin kirklar meclisinin basi1 olarak goriilmesidir
(Korkmaz, 2013: 15-19; Bozkurt, 2009: 13-18). Kirklar ise halk arasinda kirk kisilik bir
evliya toplulugunun olusturdugu ziimrenin adidir (Albayrak, 2004: 317). Kirklar olarak
bilinen bu ziimre, sikintitya diisen halkin yardimina kosmakta, onlarin sikintilarini
gidermektedir. Alevi ve Bektasi yazininda “kirklar cemi”, “kirklar dans1”, “kirklar kardesi
olma”, “kirklar kurban1”, “kirklar makami”, “kirklar meydani”, “kirklar semah1”, “kirklar

serbeti” gibi terimlere/kavramlara da rastlanilir.

Klasik Tirk siirinde kirklar, genellikle sikintiya diisen halkin yardimina kosan kisiler
olarak degerlendirilir. Edirneli Nazmi (6. 1585-86) sevgilinin asagidaki beytinde kirklarin

sevgilinin yoldasi olmasini diler:

Yola gitse kacan ol yar ya Rab
Ana yoldas ola kirklar yidiler
(Edirneli Nazmi Divani, G. 1783/2).

Alevilik ve Bektasiligin yazili kaynaklarindan olan buyruk metinlerinde genellikle
“Kirklar Cemi” isimli bir bagliga yer verilir (Korkmaz, 2013: 15-19; Bozkurt, 2009: 13-
18). Bu baslik altinda Hz. Muhammed’in miraca yiikselmesi ve orada Hz. Ali’nin
baskanligini1 yapmis oldugu kirklar meclisine girmesi hadisesi anlatilir. Olayda, kirklardan
birisi olan Selman, Hz. Muhammed’e bir miktar {iziim getirir ve Hz. Muhammed’den bu
tiztimi kirklar arasinda taksim etmesini ister. Hz. Muhammed iizimii bir tabakta ezer ve
kirk kisiye bu iiziim suyundan igirir. Bu suya “bade-i engiir” ad1 verilir. Uziimiin suyunu
icen kirklar mest olup semaya baslarlar (Korkmaz, 2013: 17-18; Bozkurt, 2009: 17-18).
Bektasi ve Hur(ifi sairlerden olan Sacid (6. 1844), bir gazelinde kirklar ceminde sunulan
bade-i englira gobndermede bulunur. Usili (6. 1538) ise kirklarin gayip erenler olduklarini

sOyledikten sonra onlardan yardim talep etmektedir:

Biz bade-i engiir1 sikup kirklar i¢inde
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Biz kirklar ile bir giil-i handandan uyanduk
(Sacid Divani, G. 100/5).

Hey yediler kirklar birler hazir gayib olan pirler
Cagirdugum gergek erler himmet eylen himmet eylen

(Usili Divani, G. 65/6).

Ayrilik olmaz tarik-1 evliyada zerrece
Kirkimiz birdir bizim hem birimizdir kirkimiz

(Hilmi Dedebaba Divani, G. 81/2).

Kurban, Terceman

Asli ibranice olan kelime, Arapca’da gerek maddi ve gerekse manevi olarak Allah’a
yaklagsmak i¢in sunulan sey anlaminda kullanilir (TDEKTA, 2005: 202; Giig, 2002: 433;
Hangerlioglu, 1984: 272). Tasavvufta ise kurban, miiridin mensubu oldugu tarikata olan
bagliligin1 ifade bi¢iminin bir gostergesidir. Aleviler ve Bektasiler arasinda en yaygin
olarak yerine getirilen ibadetlerin basinda kurban gelir. Anadolu Aleviliginde kurban;
“terciman”, “lokma” ve “riza lokmas1” gibi adlarla, kurban kesmek ise ¢cogu zaman
“tiglamak” kelimesi ile ifade edilir (Gokbel, 2019: 529). Aleviler ve Bektasiler arasinda
yaygin olan kurban ibadeti ile ilgili “kurban lokmas1”, “kurban olma”, “kurban tiglama”,

“kurbanc1” ve “kurbanci postu”gibi terimler/kavramlar tiiremistir.

Klasik Tiirk siirinde kurban terimiyle/kavramiyla birlikte, “Hz. ibrahim”, “Hz. ismail”,
“Habil”, “Kurban Bayram1™, “kan”, “sayd” kelimeleri de siklikla kullanilir. Sevgilinin
ugruna kendisini adayan asik, kurbanin kendisidir. Ahmed Pasa (6. 1496-97)’nin bir
gazelinde sevgilinin gamzeli bakis1 karsisinda yaralanan asik, diger asiklarin da kendisi
gibi o sevgilinin bakistyla yaralanip kurban olacagini soyler. Necati Bey (6. 1509) ve
Edirneli Nazmi (6. 1585-86) de Ahmed Pasa (6. 1496-97) ile benzer bir kullanimla

gamzeli bakisin kendilerini yaralayip sevgilinin ugrunda kurban ettigini belirtirler:
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Bir dil mi kalmisdur bu tir-i gamzenden kan olmamis
Bir can m1 vardur ol keméan ebriya kurban olmamis

(Ahmed Pasa Divani, G. 128/1).

Seha gamzen hadenginden ciger kan olmasin n’olsun
Kasinun yayina canum ya kurban olmasin n’olsun

(Necati Bey Divani, G. 434/1).

Y4 kasun kurbani vaslun ‘1ydina irerse ger
Ana kurban olmaga can virmesiin mi Nazmiya

(Edirneli Nazmi Divani, G. 201/5).

Alevi ve Bektasi kiiltiiriinde genellikle kurban olmak terimiyle/kavramiyla, miirside ve
tarikata baglilik ifade edilir. Miirid, can ve basindan vazgegerck tam bir teslimiyet
igerisinde seyhine bagliligin1 kurban olmakla saglar. Virani (6. ?), Hz. Ali’yi kendisine
miirsid edinmis, onun yolunda canindan ve basindan vazgegmistir. Daha sonra ise
meydana ¢ikip teslimiyetini kurban olarak gostermistir. Behri (6. ?) ve Racili (6. ?) de

kurban olmak terimini/kavramini siirlerinde teslimiyet duygusuyla ele almislardir:

Men Viran?’yem ‘Ali rahinda virdiim can u bas
Gelmisem kurban i¢iin meydana dondiirdiim yiiziim

(Virani Divani, G. 57/9).

Behri ol sahun visal-i riyma kurban olup
Esiginde can nisar it 6ziini eyle ferrac

(Behri Divani, G. 25/10).
Can u dilden ‘asik olup yolina kurban olur
Hanedan-1 ehl-i beytiin sirrina olan vukaf

(Raciili Divani, G. 153/6).
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Kiifr

Sozliikkte ortmek, inkar etmek, inanmamak anlamlarma gelen kelime, dini bir
terim/kavram olarak ise “Allah’in varligimni, birligini kabul etmeme, dinin esaslarina
inanmama” olarak kullanilir (Ayverdi, 2005: 1820). Islamiyet’te, Allah’in ve restliiniin
koymus oldugu herhangi bir ilkeyi reddetmek, dislamak veya hafife almak ya da
inanilmasi gereken seylere inanmamak, imanin gereklerine riayet etmemek ve sirk gibi

reddedilmesi gereken seyleri reddetmemek kiifr olarak kabul edilir (Giindiiz, 1998: 229).

Klasik Tiirk siirinde, Allah’in tecellisinin bir gostergesi olarak degerlendirilen yiiziin sag
tarafindan Ortiilmesi ve bu sebeple de sagin kiifre benzetilmesi sairlerin siklikla
kullandiklar1 benzetmelerdendir. Insanin yiizii iman iken sac¢1 ise imanm1 golgeleyen
kiifrdiir. Sairler, siirlerinde kiifrii, genellikle iman terimiyle/kavramiyla tezatl bir bigimde
ele alirlar. Kesreti temsil eden sag, vahdetin tecelli-gahi olan yiizi, kiifriin iman1 6rtmesi

gibi ortmektedir:

El uzatmasin dir idiim kiifr-i ziilfine rakib
Sakinirdum ben an1 seytdndan imanum gibi

(Ahmed Pasa Divani, G. 306/3).

Ciin saba giil yilizine reyhan saguni tagidur
‘Aklumi hayran ider ey kiifr i imanum meded

(Ahmedi Divani, G. 119/4).
Bir sanem ‘agkina diisdiik Kiifri iman itmisiiz
Kis-i cani sevk ile yolinda kurban itmisiiz

(Beyani Divani, G. 391/1).

Alevi ve Bektasi siirinde kiifr, hem klasik Tiirk siirindeki anlamindaki gibi hem de Hak

yolundan sapma anlamma gelecek bigimlerde kullanilmistir. Misali (6. 1541)’nin bir
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gazelinde kiifr terimi/kavrami, imani gizleyen saca benzetilirken, Cesari (6. 1829) ve Azbi

(6. 1747)’nin siirlerinde ise vefasiz olmasi ve imandan ayirmasi yoniiyle ele alinmistir:

Ziilfline yol bulmayanlar din-i1 Hakk’a irmedi
Kiifre benzetdiler an1 lakin iman gizlidiir

(Misali Divani, G. 96/4).

Bi-hamdi’llah komadi1 Hak beni kiifr U dalaletde
Hitab-1 ‘izzeti gls eyleyiip iméana baglandum

(Cesari Divani, G. 591/5).

Beniimle miidde’1 gerg¢i karar itdi vii and i¢di
Inanmam ‘ahdine zira vefasiz ehl-i kiifrandur

(Azbi Divani, G. 111/3).

Kiintii Kenzen Mahfiyyen Fe-Halaktii’l-Halka Liya’rifiini

“Ben gizli bir hazine idim, goriilmek, bilinmek istedim, bu yiizden alemi yarattim”,
anlamma gelen bu kudsi hadis Alevi ve Bektasi kiiltiiriinde Allah’in kainati yaratma
sebebini haber vermektedir seklinde yorumlanir (Noyan, 1999: 92). Ayrica, Alevi ve
Bektasi ¢evrece siklikla kullanilan bu terimle/kavramla insanda da var olan gizli bir
hazineye isaret edilmekte olup onu ¢ikarmak i¢in marifet gereklidir. Bu da ancak
muhabbet ve agk ile hasil olur (306).

Alevi ve Bektasi sairlerden Ham1 (6. 1891-92) yokluk miilkiinde sah olmasini génliinde
bulunan aska baglar. Bu asgkla “kiintii kenz ’in sirrina vasil olmustur. Mustafa Refik (6.
1900) vahdetin yani Allah’in sirrinin “kiintii kenz "de gizli oldugunu sdyler. Selami (6.
1813) ise “kiintii kenz’in sirrinin goéniille idrak edilmesini, yaratilisin sebebinin bu sir

oldugunu belirtir:

‘Ask ile miilk-1 bekada sah olanlar bizleriiz
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Kiintii kenzin sirrina agah olanlar bizleriiz

(Ham1 Divani, G. 125/1).

Hadis-i kiintii kenzi oku gor bu sirr-1 tevhidi
Mahabbet hilkat-1 kevn {i mekana asl u illetdiir
(Mustafa Refik Divani, K. 2/29).

Kiintii kenzen sirrin idrak eyleyiip vicdanla
Ba’is-i hulkiyyetiin fehm eyle insanlik budur
(Selami Divani, G. 57/5).

La Fetd Illa Ali La Seyfe Illa Zii’l-fikar

Hz. Ali’nin faziletlerinin ve yigitliginin vurgulanmas i¢in sdylenen sz, “Ali’den bagka
yigit, Zi’l-fikar’dan keskin kili¢ yoktur” anlamima gelir. Zii’l-fikar, Hz. Muhammed’in
Hz. Ali’ye hediye ettigi ve Hz. Ali’nin kahramanca kullanmasiyla iin kazandigi, ucu
catalll, meshur kilicin adidir. Rivayete gére Hasan b. Urka ve Muhammed b. Ali Bakir,
Bedir savasi esnasinda gokten bir melegin “La fetd illa Ali la seyfe illa Zii’l-fikar” diye
sOyledigini duymustur. Her ne kadar boyle bir rivayet ortaya atilsa da bu rivayetin asl
bulunmamaktadir (Yilmaz, 1992: 100). Golpinarli ise bu soziin Uhud savasindaki
yararliligindan dolayr Cebrail tarafindan, Hz. Ali hakkinda soéylendigini belirtir
(GoOlpinarli, 2004: 201).

Alevi ve Bektasilerin manzum ve mensur eserlerinde Hz. Ali’nin kahramanliklar1 birgok
defa dile getirilmistir. Alevi ve Bektasi sairler, bu sozii genellikle murabbalarin ya da
muhammeslerin tekrarlanan musralarinda kullanirlar. Caferi Baba (6. ?), “La feta”
remzinin anlamini bilmeyenlerin miimin olmadigini, bu s6zii dilinden diisiirmeyenlerin de

basina bela gelmeyecegini sdyler:

Her ki bilmez ld fetd medhini ol mii’min degiil

Bil ki inkar eyleyen bu medhi ehl-i din degiil
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Buni tekrar idene irmek beld miimkin degiil
La feta illa ‘Ali la seyfe illa Zii’l-fekar
(Caferi Baba Divani, Mur. 64/6).

Gel dilersen taliba bulmaga ‘6mre necat
Gorine diisen gozine igesin ab-1 hayat
Hayy olasin hasr olinca gérmeyesin memat
Vird idip soyle dilinde la feta illa ‘Al
(Virani Divani, Mur. 85/3).

Kim bu virdi sdyledi nar-1 cahime yanmadi
Her demini hog goriip kendin teselli kilmadi
Hem Yezid’lin iistine old1 havale donmedi
La fetd illa ‘Ali la seyfe Zii’l-fekar
(Azbi Divani, Mur. 27/3).

Lahmike Lahmi Demmike Demmi Cismiike Cismi Riihike Riihi

“Eti benim etim, kan1 benim kanim, cismi benim cismim, ruhu benim ruhum”, anlamina
gelen s0z, baz1 Alevilige ve Bektasilige mensup sairler/yazarlar tarafindan
zikredilmektedir. fmam Cafer-i Sadik Buyrugu'nda “Peygamber ile Ali'nin Musahip
Olmas1” bashigi altinda bu sozle ilgili soyle bir hikdye anlatilmaktadir: “Hz. Muhammed
miragtan dondiigiinde sahabelerine olanlari anlatacagi sirada Cebrail gelir ve Hz.
Muhammed’e “Ey Muhammed! Tanri, Ali’yi vasiyet etmeni buyurdu” der. Hz.
Muhammed bu buyrugu ii¢ defa iletmekten kaginir. Sonunda ise Hz. Muhammed Hz.
Ali’yi isaret eder ve “Ey inananlar! Hakikat sah-1 merdan Ali hakkinda geldi. Varin Hz.
Ali’ye iradet getirin” der. Bunlar1 sdylerken de Hz. Ali’ni elini tutar. Kusagini ¢ekip agar
ve ikisi bir gdmlege girer. Iki bas bir gévde olduklarinda Hz. Muhammed su hadisi okur:
“Senin kanin benim kanim, senin etin benim etim, senin ruhun benim ruhum, senin canin
benim canimdir”. Sahabeler bu sozleri duyunca olanlara inanamazlar ve Hz.

Muhammed’den gomlegini ¢ikarmasini isterler. Hz. Muhammed goémlegini ¢ikarinca
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sahabeler Hz. Muhammed’le Hz. Ali’nin cisimlerinin bir oldugunu goriirler [...]”

(Bozkurt, 2009: 21-22).

Alevi ve Bektasi literatiiriinde sik¢a yer verilen “kesretten vahdete”, “Muhammed-Ali”,
“eti benim etim”, “ruhu benim ruhum” gibi ifadelerin kaynag1 Alevilik ve Bektasiligin
yazili kaynaklarindan olan buyruklarda gecen hikayelerdir. Alevi ve Bektasi cevreye
mensup sairlerin siirlerindeki terimler/kavramlar da bu hikayelerden esinlenilerek

siirlerde kullanilmastir:

Kim Muhammed’i Ali’den ayirir la’net ana
Lahmike laAmi degil mi ya Ali senden meded
(Nesimi Divani, G. 38/3).

Lahmike esrarimi ihya edelden Hak resal
Alem-i zulmet o dem tecdid degil de ya nedir
(Sacid Divani, G. 54/2).

Sen veliyyu’llah u has damad-1 Ahmed’sin meded
Lahmike lahmi didi zat-1 Muhammed’sin meded
Itdi saninda Hel etd sirr-1 ehadsin meded
Boyn egiip el baglayup divana geldiim ya ‘Ali
Kilma red bab-1 luffindan ihsana geldiim ya ‘Ali
(Hasan Haydar Divani, Muh. 216/2).

Len Terdni, Len Tera, Erini

Kur’an’da, Hz. Masa’nin Tar daginda Allah’a, “Rabbim bana goriin, sana bakayim”
demesi ve Allah’in da ona “Sen beni asla goremezsin. Fakat su daga bak, eger o yerinde
durabilirse sen de beni gorebilirsin” (A’raf, 143) ayetinde gegen “Len terdni” ve “erini”

kelimeleri hem klasik Tiirk edebiyati yazininda hem de Alevi ve Bektasi edebiyatinda
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siklikla kullanilmistir. Genellikle bu iki terimle/kavramla sairler Allah’in Tér daginda Hz.

Misa ile konusmasi olayina telmihte bulunurlar.

Klasik Tiirk sairlerinden Ahmedi (6. 1410’dan sonra), sevgilinin yiiziinii gérmek istegi
karsisinda sevgiliden Allah’in Hz. Msa’ya verdigi cevap olan “Len terani” karsiligini
almistir. Hamdullah Hamdi (6. 1503) “Len terdni’yi bir perde olarak goriir. Yahya Bey
(6. 1582) ise Hz. Misa’nin “Len terdni”nin esrar1 karsisindaki hayranligimi dile

getirmistir:

Nige kim goreytim direm ylizini
Cevabi1 bu olur kim len terdni

(Ahmedi Divani, G. 674/2).

Cekerdi ¢ak idiip len terdni perdesini
Eger kilim-i viictidi oda yakaydi Kelim
(Hamdullah Hamdi Divani, G. 102/5).

Didar-1 Hakk’1 Misa ne gormedi ne gordi
Esrar-1len terani kild1 ziyade hayran

(Yahya Bey Divani, G. 322/7).

Alevi ve Bektasi siirinde ise sairler genellikle “Len terani” surimin sahibi olarak
kendilerini Hz. Msa yerine koyarlar. Kadimi (6. 1957), Hz. Hizir, Hz. Misa ve kendisinin
Thr dagina ¢iktigimni, “Len terdni” diyenin ise kendisi oldugunu soyler. Tasavvufi
anlatilarda Hz. Hizir ile Hz. Misa arasindaki iliski miirsid ile miirid arasindaki iliskiye
benzetilir ve Hz. Hizir, miirsid-i kdmil, Hz. M{sa ise onun ilminden istifade etmek isteyen
bir miiriddir (Giiler, 2006: 111). Kadimi (6. 1957)’nin asagidaki beytinde bu olaya telmih

bulunmaktadir:

Misa-ves bulmak dilersen len terdniden reha
Nar-1 ruhsarinda niir-1 su’le-1 miijgani bul
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(Misali Divani, G. 332/3).

Hikmet-i niir-1 tecelli Tar’a etdi tali’im
Len terdni sirrini fag eyleyen Misa idim

(Sacid Divani, G. 132/6).

Len terani dedi Hakk anda tecelli eyleyiip
Tiir-1 Sina vii Kelim i Hizr u Misa’dur goniil

(Hilmi Dedebaba Divani, G. 124/2).

Hizr ile yoldas idiim Tir’a ¢ikdum Misa ile
Len terdni diyerek biz idiik eyleyen hitab
(Kadimi Divani, G. 53/4).

Levh-i Kalem, Levh, Kalem

Levh, lizerine yazi yazilabilecek ve resim yapilabilecek yassi diiz nesne veya ylizey
(Ayverdi, 2005: 1864), kalem ise “ulGhiyet aleminde biitiin nesne ve olaylarin
kaydedilmesini saglayan ara¢” anlamina gelmektedir. Tasavvufl inanisa gore kainatin
baslangicindan kiyamete kadar meydana gelecek biitiin nesne ve olaylarin bu kalemle

yazilacagina inanilir (Yavuz, 2001: 243).

Klasik Tiirk edebiyati sairlerinden Baki (6. 1600), sevgilinin giizellik unsurlarini olusturan
agzinin, iki goziiniin ve kaslarinin ilahi kalemle yazildigini soyler. Esrefoglu Rami (6.
1469-70) ise levh-i kalemle birlikte levh-i kalemin bulundugu ars u kiirsi

terimine/kavramina da yer verir:
Sekl-i dehanun eyledi levh-i kalemde mim

Cana ol iki ‘ayn1 yazan iki yayila

(Baki Divani, G. 465/6).
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‘Arsdan yiice kurilmig sayvani dervisleriin
‘Ars u Kiirsi levh ii kalem hayrani dervisleriin
(Esrefoglu Rtimi Divani, G. 55/1)

Bektasi ve Hurifi bir sair olan Sacid (6. 1844), “ask” redifli gazelinde askin levh-i kalemle
meydana geldigini, Irsadi (6. 1880-81) ise levh-i kalem daha var olmadan énce Allah’m

ariflere vuslatin soziinii verdigini soyler:

‘Ask diisiirdi noktasin levh-i kalemden sakk olup
Emr i ilham-1 celil ‘ask hatt olan ferman ‘ask

(Sacid Divani, G. 104/5).

Is bu hadis-i kudsiye mazhar olan ‘riflere
Va’d eyledi Hak vuslatin levh ii kalem var olmadan
(irsadi Divam, G. 71/6).

Levh-i Mahfiz, Ummii’l-Kitab, Levh-i Kudret

Sozliikte, yaz1 yazmaya uygun yassi ve diizgiin yiizey anlamindaki “levh” ile “korunmus
manasindaki “mahfiiz” kelimelerinden olusan “levh-i mahfiiz” {izerine yazi yazilan,
silinmekten ve degisiklige ugramaktan korunmus diizgiin satth (Yavuz, 2003: 151),
Allah’mn kudretiyle olacak seyleri lizerine yazdigi levha (Aktas, 2001: 133) anlamlarinda
kullanilmaktadir. Kur’an’in asil bir metni vardir ve bu metin 6teki kitaplar gibi bozulup
degistirilmesin diye iyice saklanmis ya da korunmustur. Hz. Muhammed’e ulusu bunu
anlayabilsin diye Arap dilinde sdylenmis bir kopyast gonderilmis olup asil metin Allah
katinda saklidir. Kisaca, levh-i mahfazla kastedilen bu saklanan niishadir (Hangerlioglu,
1984: 285-286).

Levh-i mahfaz terimi/kavrami hem klasik Tiirk edebiyatinda hem de Alevi ve Bektasi

edebiyatinda yukaridaki anlami kastedilerek kullanilmistir. Klasik Tiirk edebiyati
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sairlerinden Nef’1 (6. 1635), sozlerinin levh-i mahfiiza ait oldugunu sdyler. Ahmedi (6.

1410’dan sonra) ise kainatin sirlarinin levh-i mahfiizda yazili oldugunu belirtir:

Levh-i mahfiiza ne 1azim dade ile resm Ui nakkas
Anda hod esrar1 kevnin asikaradur yine

(Necati Bey Divany, K. 23/27).

Levh-i mahfiiz-1 siihandur dil-i pak-i Nef’1
Tab-1 yaran gibi diikkkange-i sahhaf degil
(Nef’i Divani, G. 81/5).

Levh-i kudretde yazilali niik(G’-1 k&’inat
Strete gelmedi gelmez bu sifatlu hi¢ zat

(Ahmedi Divani, G. 89/1).

Alevi ve Bektasi sairler, tecelli-gah olarak insanin yiiziinii kastederler ve onu levh-i
mahfiz olarak tasavvur ederler. Levh-i mahfiiz bu sebepten dolay1 “vech” ile birlikte
siklikla kullanilir:

Ciimle sey vechiinde ihsa old1 ey sey-i ‘aceb
Levh-i mahféz-1 [1dhi’sin goziin a¢ olma mat

(Arsi Divani, G. 26/6).

Levh-i mahfiiz hatt-1 kudret dort kitab1 bi’t-temam
Vech-i Adem iizre Mevla eylemisdiir hos-zimam

(Hasim Baba Divani, Mif. 14).
Levh-i mahfiiz yog iken ben bir elifde ba idim

Levhe diisdiim bir kalemden 1a ile illa idiim

(Sacid Divani, G. 132/1).
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Levlike Levilike Lemd Halaktii’l-Eflik

“Sen olmasaydin, sen olmasaydin alemleri yaratmazdim” anlamin1 tasiyan kelime grubu,
hadis bilginleri tarafindan uydurma hadisler arasinda gosterilmis ve boyle bir kudsi
hadisin olmadigin1 savunmuslardir (Yilmaz, 1992: 113). Kudsi olmayan bu hadis kimi
zaman Hz. Muhammed kimi zamansa Hz. Ali i¢in kullanilmistir. Baz1 hadis yorumculari
kelime grubu igerisinde gegen birinci Levldke ile Hz. Muhammed, ikincisi ile de Hz.
Ali’nin kastedildigini ileri stirmiislerdir (Noyan, 1999: 306).

Levldke levidke lema halaktii’l-eflak hadisine hem klasik Tiirk edebiyatinda hem de Alevi
ve Bektasi edebiyatinda, Hz. Muhammed’i ve Hz. Ali’yi 6vme ifadesi olarak bir¢ok siirde

yer verilmistir:

Ezel nakkas1 naksuni yazarken
Nazar ol naksa idiip didi leviak
(Ahmedi Divani, G. 367/2).

Dondiirme yliziin mii’min isen al-i ‘Ali’den

Fahr ol yiiri ¢itkma sakin kohne ‘abadan

Evlad-1 ‘Ali fahr olup gecdi kabadan

Levlake levlak sanina indi Huda’dan

Hasan Hiiseyn Zeyne’l-‘aba Bakir u Ca’fer

Kazim’la Riza Taki Naki Mehdi vii ‘Asker
(Virani Divam, Mis. 173/9).

Sanina nazil olan levldk ine canum feda
Yolina abdal sine-¢akine canum feda

(Azbi Divam, G. 62/1).
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Alevi ve Bektasi sairler Levidke Levlak hadisini sadece Hz. Ali i¢in kullanmamislar bu
hadisle Hz. Muhammed’i de kastetmislerdir. Kadimi (6. 1957) ve Arsi (6. 1620), Hz.

Muhammed’in yeryliziine ayak basmasini Levidke Levidik hadisiyle agiklarlar:

Levlike levlik buyurdi saninda hazret-i Hak
Ciinki basmisdi kadem ‘aleme ol dem Mustafa

(Kadimi Divani, G. 132/2).

Resliin hilkati endaze olmasa semavata
Dimezdi fazl-1 Hak levldk saninda anun asla
(Arsi Divani, G. 2/10).

Masiva, Siva, Gayr-1 Hak

Gegici bir nitelik tasiyan, 6zii olmayan, zaman ve mekana bagli kalmayan varliklar masiva
sayilir (TDEKTA, 2005: 305). Stfilere gore ise kalpte Allah’in sevgisinin yerine
gegebilecek her sey masivadir. Bu sebeple her seyde Allah’tan bir parga oldugu fikrini
savunan vahdet-i viicid felsefesini reddeden kisi masiva ehlidir. Kisi ancak masivayi
kalbinden ¢ikarirsa Hak ehli olacaktir. Siirlerde masiva terimi/kavrami yerine “siva” ve

“gayr-1 Hak” kelimeleri de siklikla kullanilir.

Klasik Tiirk edebiyati sairlerinden Nabi (6. 1712), masiva olan bir yerin temiz bir yer
olmadigin1 bu sebeple de o yere misafir dahi gelmeyecegini dile getirir. Asik Celebi (6.
1572) masiva ehli olan kisinin sirk igerisinde oldugunu bunun da insani kafirlige
gotlirecegini soyler. Yahya Bey (6. 1582) ise masiva ile dolu bir gonliin, ask davasinda

oldugunu iddia etmesinin bile inandiriciliginin bulunmadigini vurgular:
Ayine-i idrakiini saf eyle sivadan

Mihman m1 geliir hane-i na-pake hicab it

(Nabi Divani, G. 29/4).
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Ko maésivayi goniil hep umiri1 Hak’dan bil
Ko sirk-i gayri ki sirk ademi ider kafir
(Asik Celebi Divani, K. 14/240).

Yahya kimiin ki gonli ide masivaya meyl
Da’va-y1 ‘ask iderse eger s6zi hak degiil

(Yahya Bey Divani, G. 204/3).

Alevi ve Bektasi sairler de tipki klasik Tiirk edebiyati sairleri gibi masiva hevesinden
geemek niyetindedirler. Masivaya diisenlerin nefsinin esiri olduklar1 siklikla dile getirilir.
Arsi (6. 1620), kalenderlerin masiva ehli olmadiklarini sdyler ve insani kalender olmaya

tesvik eder. Irsadi (6. 1880-81) ise masivadan kurtulmak i¢in yardim talebinde bulunur:

O zat ii pak i bi-¢lina miilaki olma ey dil
Murad-1 nefsi terk eyle heva-y1 masivadan geg

(Yetimi Divani, G. 26/4).

Elin ¢cek masiva-y1 kesret-1 diinyadan ikrah it
Nasib almaga ‘ukbadan Kalender ol Kalender
(Arsi Divani, G. 181/4).

Masivanun fikrini al gel bu goénliimden beniim
Fikr-i zatunla miiserref kil beni sultan gibi

(Irsadi Divani, G. 85/6).

Men Arefe Nefsehii Fe-Kad Arefe Rabbehi

“Nefsini (kendini) bilen Rabbini bilir”, anlamina gelen s6z Alevi ve Bektasi edebiyatinin
en sik kullanilan s6zlerindendir. Alevi ve Bektasi kiiltiiriinde “men aref” bir derstir ve bu

dersi miirsid verir.
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Selami (6. 1813) aref dersinin pirden alinmasiyla vahdet ehli yani Allah yolunda olanlar
arasinda irfan sahibi olunacagim soyler. Irsadi (6. 1880-81) de benzer bir diisiinceyle
Allah’m sirlarina vakif olmanin yolunun aref dersinden gegtigini bu dersi veren miirsidin
de irfan dagittigini belirtir. Sidki Baba (6. 1928) ise “kendini bilen Allah’1 bilir”

diistincesinden hareketle kisinin 6ziinii bilmemesini biiyiik bir isyan olarak degerlendirir:

Aldin ise pir-i kamilden ‘aref dersin eger
Ehl-i tevhid arasinda iste ‘irfanlik budur
(Selami Divani, G. 57/4).

Irmek istersin begiim esrar-1 Hak seyranina
Men ‘aref dersin viren listada var ‘irfan satar

(Irsadi Divani, G. 20/5).

Men ‘aref sirrindan agah olagor Sidki geda
Kisi 6ziin bilmemektir ¢linki isyan-1 kebir

(S1dki Baba Divani, G. 169/7).

Mengiis, Kiipe, Glisvar

Asli Farsga olan kelime “kiipe” anlamia gelmektedir. Bektasilikte evlenmemeye ikrar
veren dervisin miicerredlik ayininde sag kulagi delinir ve bu kulagina kiipe takilir
(Golpmnarli, 2004: 214). Dervisin kiipe takmasi, onun Oliinceye kadar bekar yasami
sectiginin bir gostergesidir. Ayrica, Bektasi dervislerin takmis olduklar1 kiipe, sah-1
velayet olarak kabul edilen Hz. Ali’ye ve Haci Bektag Veli’ye teslimiyetin birer
semboliidiir (Kurnaz, 2007: 177). Balim Sultan esiginde takilan bu kiipeyi, sadece Bektasi
dervigler degil, Haydari, Semsi, Cami, Edhemi ve baz1 Kalenderi miicerredler de

takmuslardir (178).

Alevi ve Bektasi kiiltiirinde miiridin miirsidine olan teslimiyetinin gdstergesi olan

mengls, “teslim halkas1” ile de ifade edilir. Bir rivayete gore Balim Sultan’in
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dervislerinden birisini bilmeyerek oldiirtirler, o da bu olaymn kulaklaria kiipe olmasini
istedigi i¢in biitiin dervislerine birer kiipe takar. Daha sonra bu kiipeli dervisler,
“miicerred” adin1 alirlar ve tarikat igerisinde “tarik-i diinya” hayati yasarlar (Hangerlioglu,
1984: 646).

Klasik Tiirk edebiyatinda mengis kelimesi yerine “kiipe”, “gsvar” ve “halka” gibi
isimler de kullanilmis olup genellikle inci ve la’lden yapilir. Baki (6. 1600) kulaga takilan
menglsu, giiliin lizerindeki ¢ig tanesine benzetir. Bu benzerlik hem sekil itibartyla hem
de jalenin rengi dolayisiyladir. Ayni sekilde Beyani (6. 1664-65) de ¢ig tanelerini inci

olarak tasavvur eder ve kulaga takilan kiipeyi kasteder:

Kendiiyi zinet i¢iin glisina disize iken
Diirer-i jaleyi mengis idiniir giil takinur

(Beyani Divani, G. 233/3).

Miyanun riste-1 can m1 glimis ayine mi sinen
Biinaglisunla mengiisun giil ile jalediir giiya

(Baki Divani, G. 6/4).

Alevi ve Bektasi siirinde ise mengls genellikle yukarida Balim Sultan’in dervislerinin
kulagina kiipe olmasi hasebiyle taktig1 kiipeyle ayn1 amaci tagimaktadir. Bosnali Vahdeti
(6. 1598), asagidaki beytinde miirsid-1 kamil mertebesine erisenlerin sézlerini kulagina
kiipe edindigini soyler. Yine Bektasi sairlerden Seyh Hasan Haydar (6. 1901-02), hem
kendi soziini hem de Hz. Ali’yi kastederek onun soziinii kulagina kiipe etmekten

bahseder:

Miirsid-1 kamil kelamin gevher-i baki biliip
Gls-1 cana Vahdeti-ves an1i mengis itmisiiz

(Vahdeti Divani, G. 53/7).

Mest olup cadm-1 ezelden tar kilduk hiisumuz
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Didemiiz hakk1 goriip hakki isidiir giisumuz
Gulsumuzda ciimle ‘alem halka-i mengasumuz
Biz giirtih-1 sultan-1 dehriiz ziimre-i Bektasiyiiz
La-mekan iklimine ‘azm ideniin yoldasiyuz
(Selami Divani, Muh. 3/4).

Haydar’un tut pendini gisina mengis eyle sen
Réh-1 Hak’da rehberiin ola ‘Aliyyli’l-Murtaza
(Hasan Haydar Divani, G. 129/6).

Meydan

Arapga, genis alan anlamina gelen kelime, tasavvufta kainat i¢in kullanilir (Cebecioglu,
2004: 434). Tekkelerde zikir ve ayin yapilan yere de meydan adi verilir (Ayverdi, 2005:

2 <6 199 ¢

2053). Bektasi 1stilahinda, “meydan agmak™, “meydan ¢eragi”, “meydan eri”, “meydan
esigi”, “meydan gormek”, “meydan ocag1”, “meydan odas1”, “meydan rehberi”, “meydan
hayirlis1”, “meydan sirr1”, “meydan tas1”, “meydan-1 muhabbet”, “meydana ¢ikmak”,
“meydana niyaz etmek”, “meydanc1”, “meydanci baba”, “meydanci postu”, “meydandan

geemek” gibi terimlere/kavramlara siklikla rastlanilir.

Alevilik ve Bektasilikte meydan, “bir ibadet yeri olarak caminin yerini tutar. Ancak,
camide seriat, meydanda marifet; camide kible, meydanda karsilikli kible olus; camide
hoca ve miiezzin, meydanda miirsid ve rehber vardir. Cami, diinya meydan1 ve ibadet yeri
iken meydan biiyiik bir mahser ve kurban yeridir’ (Korkmaz, 1994: 242). Bektasi
meydani, taht, ¢cerag tasi, meydan tasi ve ¢ok sayida post ve ocaktan olugur. Tahtin sag
tarafindaki post, Ahmed-i Muhtar postu, sol tarafindaki Aliyyli’l-Murtaza postu, esigin
yanindaki Horasan postu, ocagin tizerindeki As¢1 Baba postudur (TDEKTA, 2005: 377).

Klasik Tiirk siirinde meydan, gercek anlami disinda felek, ask, gam, yanak, yiiz ve
giizellik olarak da siirlerde yerini alir. Ahmed Pasa (6. 1496-97), sevgilinin yanagin1 bir

meydana, kakiiliinii ise o meydandaki ¢evgana benzetir. Baki (6. 1600), isret meclisinde
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saki ile eglenmek i¢in meydana ¢ikmak ister. Necati Bey (6. 1509) ise meydani bir savas

alan1 olarak diistliniir ve sevgiliye yakin olan rakibi meydana davet eder:

Ey ruhun meydan-1 hiisn i kakiiliin ¢gevgan-1 1yd
Ag hilal ebrini olsun siiphesiz devran-1 1yd

(Ahmed Pasa Divani, G. 28/1).

Cekemez kimse ayagum diyii 1af urma inen
Sakiya elleseliim gel berii meydana biraz
(Baki Divani, G. 205/2).

Sol rakibiinle beni meydana ¢eksen dostum

Kulaginca eyler idiim ol itin her paresin

(Necati Bey Divani, G. 391/2).

Alevi ve Bektasi yazininda “ask meydan1”, “meydana gelmek™ ve “meydana can ve bas
vermek” terimlerine/kavramlarina siklikla rastlanilir. Yetimi (6. 1552), kendisini
varligindan vazge¢mis bir asik olarak goriir ve basi agik bir bicimde bu ask meydanina
girmistir. Azbi (6. 1747), tarikata girebilmek igin ikrarin verildigi yer olan meydani,
meydana gelmek terimiyle/kavramiyla ele alir. Virani (6. ?) ise miiridin tarikata
girebilmek i¢in canindan ve basindan vazge¢mesine deginir ve bu vazgegisin meydan igin

oldugunu soyler:

Girmisliz meydén-1 ‘aska ser-biirehne ‘asikuz
Zahida gozle tariki gek yiiri kisvet yiikin
(Yetimi Divani, G. 166/3).

Ciin tarikat ehli oldun sevk ile meydana gel
Yanmada pervane ol biilbiil gibi efgana gel

(Azbi Divani, G. 148/1).
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Tekkeye gah ‘ask i¢inde bas agup abdal olup
Ser-fiirG itdiikk bu dem meydana virdiik can u bas
(Virani Divam, G. 17/4).

Mi’rac, Seb-i Mi’ric, Leyletii’l-Mi’rac, Leyle-i isra

Hz. Muhammed’in Hicret’ten, yaklasik bir buguk yil 6nce Mekke’den alinarak Mescid-i
Aksa’ya gotiiriilmesi ve oradan ilahi alemlere dogru seyahat ettirilerek kendisine gegmis
ve gelecege iligkin bazi bilgilerin verilmesi hadisesidir. Mirag olay: tasavvufi manada iki
asamada gerceklesmistir. Birinci asama Hz. Muhammed’in Mekke’deki Mescid-i
Hardm’dan almarak Kudiis’teki Mescid-i Aksa’ya gotiiriilmesini kapsayan “Isrd” yani
“gece ylriliylisii”, ikinci asamasi ise Mescid-i Aksa’dan baslayarak ilahi alemlere dogru

gerceklestirilen seyahatinden olusur (Giindiiz, 1998: 263).

Isra suresinde konu edilen miraca gore, Hz. Muhammed, Mescid-i Haram’dan Mescid-i
Aksd’ya gotiiriilmiis, oradan “Burak” ile goge yiikseltilmis ve melekit alemine
ulastirilmistir. Bu ytikselis sirasinda Hz. Muhammed gdgiin muhtelif katlarinda ¢esitli
hadiselerle karsilasmig, onceki peygamberlerin ruhaniyetleriyle goériismiis, cenneti ve

cehennemi gérmiis ve yine bir anda Mekke’ye donmistiir (Kaya, 2007: 527).

Klasik Tiirk edebiyatinda genellikle mira¢ hadisesiyle ilgili olarak sevgilinin sa¢inin
leyletii’l-miraca benzetilmesine siklikla rastlanilir. Bu benzetmenin altinda sevgilinin
sacinin ulasilmasi gii¢ bir yerde olusunun etkisi biiyiiktiir. Edirneli Nazmi (6. 1585-86),
Hallac-1 Mansir’un daragacina ¢ekilmesi olayina telmihte bulunarak “mi’rac-1 Manstr”
ifadesine yer verir. Mirag klasik Tiirk edebiyatinda bir vuslattir. Sairler sevgiliye
kavusmayi, onu gormeyi, hatta sevgilinin giizelligini hayal etmeyi bile bir mirag olarak

diisiintirler:

Kaguni sevdi goniil isbu kdbe kavseyne
Meger sagun ola irmege leyletii’l-mi’rac

(Ahmedi Divani, G. 100/2).
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Bir dili dildar dar-1 zilfine kim dar ide
Gosterur anunla ol mi’rac-1 Mansir’1 ana

(Edirneli Nazmi Divam, G. 217/4).

O sahun isiginde Manstir-ves
Asilmak eya Zatl mi’rac imis

(Zati Divani, G. 588/5).

Alevi ve Bektasi sairler mirag hadisesine yaptiklar telmihlerde Hz. Ali’ye de yer verirler.
Bektasi mesrep bir sair olan Hisim Baba (6. 1782-83) leyle-i Isra’da Allah’in Hz. Ali’de
tecelli ettigini sOyler. Nesimi (6. 1404-05) ise tipki klasik Tiirk sairlerinin siirlerinde
oldugu gibi sag1 leyletii’l-miraca benzetir. Aslinda bu benzetmenin altinda insan bedeninin

en yiiksek yerini olusturan organinin sa¢ olmasi etkili olmustur:

Aningiin leyle-i Isra ‘Ali’den old1 Hakk miicella
O dem mahbb idi ulya sifat mim ‘aynla bir zat

(Hasim Baba Divani, K. 2/3).

Leyletii’l-mi’rac ziilfiin kdbe kavseyndiir kasun
Her kisi kim old1 miinkir 1ayik-1 kurban budur
(Nesimi Divani, G. 162/4).

Alevilik ve Bektasiligin yazili kaynaklarindan olan buyruk metinlerinde mirag hadisesiyle
ilgili cesitli hikdyeler anlatilmaktadir. /mdm Ca fer Buyrugu'nda “Kirklar Cemi” bashgi
altinda soyle bir hikayeye yer verilir: “Bir giin Cebrail, Hz. Muhammed’e Hakk’in
davetini bildirir ve ona mira¢ yolculugunda rehberlik eder. Semada, yolculuk sirasinda,
Onlerine bir arslan ¢ikar ve kiikremeye baslar. Hz. Muhammed, ne yapacagini sasirir. O
anda bir ses; “Ey Muhammed, yiiziigiinii arslanin agzina ver!”, der. Hz. Muhammed,
sOylenileni yapar; yliziiglinii, arslanin agzina verir. Arslan, yiiziigii alinca sakinlesir. Hz.
Muhammed, yoluna devam eder; gogiin, en yiiksek katina kadar ulasir. Sonunda Hak

tecelli eder ve Hakk’1n yiiziinii goriir; dost dosta kavusur [...] Hz. Muhammed, miragtan
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donerken kentte bir kubbe ilgisini geker; yiiriiyiip kapisina varir; kapiy1 calar. Igeriden bir
ses; “Kimsin, ni¢in geldin? diye sorar. Hz. Muhammed; “Ben peygamberim. A¢in igeri

'5,

gireyim. Erenlerin giizel yiiziin goreyim!” karsiligmmi verir. Bu kez iceriden “Bizim
aramiza peygamber sigmaz. Var peygamberligini {immetine yap”, yanit1 gelir. Bunun
tizerine Hz. Muhammed, kapidan ayrilir. Tam gidecegi sirada Tanri dile gelir ve “Ey
Muhammed, o kapiya var!” buyurur. Hz. Muhammed, Tanr1’nin buyrugu tizerine yeniden
o kapiya varir; kapiy1 calar. Iceriden; “Kim 0?” diye bir ses duyulur. Hz. Muhammed,
“Ben peygamberim. Agin igeri gireyim. Miibarek yiizlerinizi gbreyim”, der. Bu kez
icerideki ses; “Bizim aramiza peygamber sigmaz. Ayrica bizim peygambere de
gereksinimimiz yok”, karsiligin1 verir. Tanr1 el¢isi umarsiz geri doner; makamina varip
sakinlesmeyi diler. Uzaklasirken Tanr1 yeniden dile gelir; “Ey Muhammed, geri don.
Nereye gidiyorsun? Var o kapiy1 arala, o meclise dahil ol!” buyurur. Hz. Muhammed
Tanri’nin buyruguna uyar. Yine o kapiya varir; kapinin halkasina el vurur. Igeriden;
“Kimsin?”, diye ses geldiginde; “Yoktan var olmus bir yoksul ogluyum. Sizi gérmeye
geldim. Girmeme izin var m1?”, diye sorar. O an kapi agilir; “Merhaba! Hos geldin, kadem
getirdin. Gelisin kutlu olsun, ey kapilar agan!”, diyerek kendisini karsilarlar [...] Sohbet
ve semah sona erdikten sonra Hz. Muhammed bunlara pirlerini ve rehberlerini sorar.
Kirklar; “Pirimiz Sah-1 Merdan Ali’dir ve rehberimiz Cebrail aleyhisselamdir”, derler. Bu
yanit tizerine Hz. Muhammed, Hz. Ali’nin Kirklar Meclisi’nde oldugunu anlar. Alj,
Muhammed’e dogru yiiriir; Ali’nin yaklastigini géren Hz. Muhammed, tecella ve temenna
ile ona yer gosterir. Kirklar da Hz. Muhammed’e katilir; saygiyla egilip ona yol agarlar.
Bu sirada Hz. Muhammed Hz. Ali’nin parmaginda, miraca giderken arslanin agzina
verdigi yiiziigii goriir (Korkmaz, 2013: 15-19; Bozkurt, 2009: 13-18). Imam Ca’fer
Buyrugu’nda gecen bu hadise Bektasi mesrep bir sair olan Behri (6. ?)’nin Divani’nda

eksiksiz bir bigimde ele alinmustir:

Da’vet oldukda o sah Didar’a ‘azm itdi o dem

Kars1 geldi virdi arslana yiiziigin 1a-cerem

Geldi kirklar engiirun ezdi vii nlis old1 bu dem

Gordi server Haydar’a arslana sundugi hatem

Didi ey esrar-1 hikmet Sir-i Hak sah-1 kerem
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Barmagindan hatemin sund1 o sah servere hem
Rih-1 kudsiler sema’ eyler kamu ‘ars {izre cem
Hep miinadiler nida kild1 okurlar dem-be-dem
La fetd illa ‘Ali la Seyfe illa Zii’l-fikar

(Behri Divani, Miit. 1/6).

Muhib, Muhibbén

Arapga, “seven”, “meyleden” anlamina gelen terim/kavram (Ayverdi, 2005: 2125),
Bektasilikte tarikata yeni giren can igin kullanmilir (Soyyer, 2019: 307). Muhib
terimi/kavrami 6zellikle Mevleviler ve Bektasiler arasinda yaygin olup 13. yiizyildan beri
kullanilmaktadir (Golpinarli, 2004: 222). Ayrica Bektasilikte ilk derece “asik™, ikinci
derece ise “muhib” olarak isimlendirilir (Hangerlioglu, 1984: 362). Muhibbin niyeti bir

miirside baglanmaktir.

Klasik Tiirk siirinde asigin baglanmak istedigi sevgilidir. Bu sebepten dolayr da
kendilerini sevgilinin muhibi olarak goriirler. Ayrica muhibler sevgilinin en yakini
olduklart i¢in onun derdinin de ortagidir. Bu durum onlarin dertli olmalarina sebep
olmustur. Asiga gore bu diinyada saadet bulmanin yolu ise sevgilinin muhibi olup onun

dertleriyle dertlenmekten gecer:

Can revan idiip olur her dil o dildara muhib
Yar-1 can idiniir an1 olur ol yara muhib

(Edirneli Nazmi Divani, G. 792/1).

Gerek mir-i velayet ol gerek diinyaya sultan ol
Sa’adet bulmak istersen muhibb-i derd-mendan ol
(Hayali Bey Divani, G. 1/1).

Mubhib terimi/kavrami, Alevi ve Bektasi siirinde daha ¢ok yukarida da bahsedildigi gibi

tarikata giren kisiler i¢in kullanilir. Sairler kendilerini Hz. Muhammed’in muhibi olarak
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goriirler. Bektasi bir sair olan Azbi (6. 1747) ise Bektasilikteki mertebelerden “bendelik”,

“muhiblik” ve “dervislik” vasiflarinin kendisinde bulundugunu séyler:

Safa-mesreb gedalardan agil ey tire dil-i sfi
Yezidi mezhebe yir yok muhibb-i hanedan icre
(Yetimi Divani, G. 198/4).

Muhibb-i hanedan-1 Mustafa’yam
Du’a-glly u send-han-1 ‘Ali’yem

(Arsi Divani, G. 205/6).

Leyse fi’d-dari veld gayri diyen ‘asik gibi
‘Azbi dervisem muhibbem bende-i Bektasiyem
(Azbi Divani, G. 170/5).

Musiahib

Sozliikte biriyle karsilikli konusan, sohbet arkadasi anlamlarina gelen terim/kavram,
Alevilikte; Alevilige intisap etmis kardes sayilan iki kisiden biri i¢in kullanilir (Ayverdi,
2005: 2148-2149). Alevilikte sart olan musahiplik Bektasilikte bir sart degildir. Ancak,
Bektasilikte beraber Bektasi olanlar i¢in de musahib isimlendirmesi yapilir (Golpinarli,

2004: 224, Ersal, 2011: 1089).

Musahiplik, Celebiyan, Ocakzade ve Tahtacilar’da bulunurken Babagan Bektasiliginde
bulunmamaktadir. Her Alevi ¢ift, bir musahip tutmak zorundadir. Bu dort kisilik, iki aile,
Alevi toplulugunun ¢ekirdegini teskil etmekte olup, birbirlerine kardes sayilirlar. Buna
“ahiret kardesligi” adi verilir (Soyyer, 2019: 309). Musahip olan erkekler “kardes”,
kadinlar ise “bac1” diye c¢agrilir. Alevi ve Bektasi kiiltiirinde musahip terimi/kavrami

199 ¢ 29 ¢ 29 ¢

musahip evi”, “musahip ikrar1”, “musahip kapis1”, “musahip

etrafinda “musahip ayini”,
kurban1”, “musahip olma”, “musdhip tutma”, “musahiplik”gibi terimler/kavramlar

olusmustur.
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Alevilikte musahiplerin yerine getirmesi gereken belli kurallar vardir. Birbirlerini kardes
olarak goéren musahipler, iki aile iken tek aile olmuslardir. Musahip olanlarin ¢ocuklari
birbiriyle evlenemez. Hem diinyevi hem de batini islerde artik birdirler. Muséahiplerden
birinin sugu varsa digeri de o sugun cezasini geker. Biri bor¢luysa digeri de o borcu

o0demekle yiikiimliidiir (Ersal, 2011: 1098).

Klasik Tirk siirinde musahiplik genellikle sohbet ¢hli kisi ve dostluk
terimlerini/kavramlarint karsilayacak bigimde kullanilir. Baki (6. 1600) asagidaki
beytinde bahar mevsimi ile kis mevsiminin art arda gelmesini birbirlerine musahip

olmalarina benzetmistir. Emri (6. 1575) ise musahiple sevgiliyi kasteder:

Mevsim-i giil ‘1d ile yar u musahib disdiler
Birbirine iki dil-berdiir mahabbet gosteriir
(Baki Divani, G. 51/2).

Gamunda bana sirigkiim sarab-1 al yiter
Dile dertini musahib dah1 hayal yiter
(Emri Divani, G. 189/1).
Alevi ve Bektasi sairler ise musahip terimini/kavramini genellikle “yar” kelimesiyle ifade
ederler. Bosnal1 Vahdeti (6. 1598) bilgisiz olanlarla musahiplik etmeyecegini sdyler. Bir
baska Bektasi sair Cesari (6. 1829) ise kendisine anlasabilecegi bir musahip aramaktadir.
Hasim Baba (6. 1782-83), asagidaki beytinde musahip olmadan tarikata girilemeyecegine

ve musahibin yabancilara karsi rezil olmaktan koruyacagina temas etmistir:

Hem-dem ii yar u musahib olmazuz nadan ile
Minisiiz insdna yokdur isiimiiz seytan ile
Girmisiiz fakr u fenaya terk-i bas u can ile
Ciin miiyesser old1 vuslat ol giil-i handan ile
Biilbiil-1 gliya gibi efgana gelmislerdeniiz
(Vahdeti Divani, Muh. 2/5).
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Muséhib olduk bir ehl-i dil ile
Sohbeti bal kilduk yag u bal ile
(Muhyiddin Abdal Divani, G. 8/1).

Bu dem ‘aceb ‘ussak-1 cihanun arasinda
Yok mi bize bir ehl-i sithan yar-i musahib

(Cesari Divani, G. 64/5).

Derini asina olmak gerekdiir eyleye sohbet
Musahibsiz siilik olmaz seni riisvay ider agyar

(Hasim Baba Divani, G. 63/4).

Miitii Kable En Temiitii

“Olmeden evvel 6liiniiz” anlamma gelen s6z, mutasavviflarca Allah’in varhigi icerisinde
yok olma demek olan “fenafillah” makamina isaret etmekte olup sahih hadis kitaplarinda
gegmemektedir (Yilmaz, 1992: 128). Alevi ve Bektasi kiiltiiriinde miirside baglanmak
isteyen miirid 6lmeden once Olmelidir. Yani ge¢mis yasantisindan siyrilarak yeni bir
hayata dogmalidir. Bu durum Hz. {sa’nin “Bir kimse iki kez dogmadik¢a melekitun
sirlarina eremez” fikriyle benzerlik gosterir. Ik dogum maddi dogumdur, ikinci dogum
ise maneviyat diinyasina dogumdur. Iste burada ikinci dogusla “6lmeden énce &liiniiz”
sirrina ulagilir. Bu dogum maddeden manaya ermenin de anahtaridir (Soyyer, 2019: 232).
Ayrica, tasavvufta ikilikten kurtulup birlige ulasmak da bir nevi “6lmeden dnce dlmektir”
(344-345).

Ahmet Gokbel, gorgii oncesinde hem rehberin hem de pir huzuruna ¢ikarilarak gorgiisii
yapilacak canlarin beyaz bezden yapilmis yakasiz gomlegi giymesinin “6lmeden evvel
6lme” diislincesinin somut bir bigime doniistiiriilmiis hali oldugunu sdyler (Gokbel, 2019:
320). Ayrica Gokbel’e gore ¢ile sirasinda dervisin gilehaneye girip nefsini 6ldiirme

miicadelesi de “6lmeden 6nce 6lmek™ fikrinin bir gostergesidir (194).
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Alevi ve Bektasi kiiltiiriinde hemen hemen biitiin ayet ve hadisler bir sir olarak diistiniliir
ve Ogrenilmesi gerekmektedir. Muti Kable En Temuti da bu sirlardan biridir. Cile
bahsinde miirsidin miiridini ¢ilehaneye kendisinin gotiirdiigliinden ve yine kendisinin
cikardigindan bahsedilmisti. Cilehanedeki nefis 61diirme islemi de bir nevi 6lmeden evvel
Olmek anlamina gelir. Sidki Baba (6. 1928) asagidaki beytinde bu duruma deginmistir.
Ayrica Alevi ve Bektasi sairler, muti teriminin/kavramimin sirrina erenleri fenafillaha

ulagmig oliimsiizler olarak gortirler:

Miitii kable en temiitii sirrina mazhar olan
Miirsid-1 kamil nidasin isitip buldu hayat
(S1dki Baba Divani, G. 180/3).

Irise cAna matiidan hitab-1 irci’7 her dem
Fena-ender-fena ile bekaya bulam istihkak
(Hasim Baba Divani, G. 89/4).

‘Asik-1 sadik biziz can igre canan bizdedir
Miitit kable en temiitii hayy olan can bizdedir
Bende-i al-i ‘abayiz merd-i meydan bizdedir
Biz giirih-1 Naci’yiz adab-1 erkan bizdedir
Zimre-i Bektasiyiz biz ‘ilm i ‘irfan bizdedir

(Hilmi Dedebaba Divani, Muh. 4/1).

Oliirsen 6lmedin miti hadisi muktezasinca
Hayat-1 cavidan bulup cihanda 6lmediin ‘arif

(Yetimi Divani, G. 103/5).

Miicerred, Ehl-i Tecrid

Arapga’da tek, yalniz, salt anlamlarina gelen terim/kavram, Bektasilikte tarikat ehli

arasinda evlenmemis kisiler i¢in kullanilir (Golpmarli, 2004: 225). Miicerredlik Balim
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Sultan’la birlikte Bektasilige giren ritlillerden biridir (Baha Said, 1927: 328). Miicerred
olmak igin hi¢ evlenmemis olmak gerekir. Miicerred dervis, Pir evindeki Balim Sultan
kapisinin esigine yatirilir ve kulagi simsir kagigin sapiyla delinerek altin ya da giimiisten
yapilmis bir halka merasimle dervisin kulagina takilir. Miicerred dervigler, giindelik
hayatlarinda miicerredlikleri bilinsin diye 6zel bir kiyafetle dolasirlar (Soyyer, 2019: 312).
Miicerredlik terimi/kavrami etrafinda “miicerredlik ayini”, “micerredlik kiipesi”,

“miicerredlik kolu” gibi terimlere/kavramlara Alevi ve Bektasi yazininda rastlanmustir.

Klasik Tiirk siirinde miicerredlik, insan1 mesgul eden islerden uzak kalmak igin bir
gereklilik olarak goriliir. Genellikle sairler miicerred terimiyle/kavramiyla birlikte “ruh-1
miicerred” olarak bilinen Hz. Isd’ya da yer verirler. Ayrica Hz. s4, hi¢ evlenmediginden
dolay1 “ehl-i tecrid” olarak da isimlendirilir (Uzun, 2000: 474):

AAAAA

Tecerriidle miicerred gelmeze diinyadan istigna

(Seyhi Divani, G. 8/3).

‘Ala’ikdan miicerred ol ser-i kityinda mesken bul
Mesiha-ves mekani asmandur ehl-i tecridiin

(Baki Divani, G. 251/4).

‘Isa gibi miicerred ol ey dil ki bulasin
Bir sa’atin feragatiin ni¢e ‘omr-i Nth

(Hamdullah Hamdi Divani, G. 20/3).

Alevi ve Bektasi siirinde de en biiyiik miicerred hasletlerinden dolay1 Hz. Isa’dir. Sairler
bu sebeple kendilerini onun soyundan gelen miicerredler olarak goriirler. Miicerredligi
bilmek isteyenin kalenderligi de bilmesi gerekmektedir. Ciinkii kalenderlikte miicerredligi

engelleyen diinyevi islere ragbet yoktur:

Ceddimiiz r(ih-1 miicerreddiir biz andan dogmisuz
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Na-halef ferzendeyliz unutmisuz abamuzi

(Nesimi Divani, G. 449/2).

Kiintii kenzin mahzeniyem rih-1 kudsiin nutkryam
Bir miicerred rith-1 pakiim mazhar-1 ‘Isd’ya men

(Misali Divani, G. 471/6).

Kiber i abdal-1 ‘ask isen Kalender-mesreb ol
Kanda bilsin o miicerred haliin ‘uryan olmayan
(Fenni Divani, G. 125/4).

Miinkir
Islam literatiirinde iman esaslarini inkar eden, inanmayan kimseler i¢in kullanilir

(Ayverdi, 2005: 2217; Tuglaci, 1972: 2056). Alevilik ve Bektasilikte ise ikrardan donen

kimselere de miinkir ad1 verilir (Korkmaz, 1994: 258).

Klasik Tiirk edebiyati sairlerinden Ahmed Pasa (6. 1496-97), siirekli sevgilinin yaninda
bulunan ve as1gin sevgilisine ulagsmasina engel olan rakibi miinkir olarak nitelendirmekte
ve rakibi bu sebepten dolay1 kafir olarak gormektedir. Beyani (6. 1664-65) ise zahidi

miinkirlikle suglar:

Komaz rakib-i miinkir dilde safa-y1 hatir
Virdi halel bu kafir cam-1 cihan-niimaya”
(Ahmed Pasa Divani, G. 263/4).

[1ahi isterem gozde goniilde esk ii ah olsun
Hemise miinkir-i ‘aska iki sadik giivah olsun

(Asik Celebi Divani, G. 69/1).

N’igiin zahid temasa-y1 cemal-i yara miinkirsin
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Kemal-i sun’-1 Hak zahir degiil mi riiy-1 zibada

(Beyani Divani, G. 648/4).

Klasik Tiirk siirinde genellikle inkar edenler i¢in kullanilan miinkir terimi/kavrami, Alevi
ve Bektasi siirinde daha ¢ok Islami agidan inkara diisenler igin kullanilmustir. Usali (6.
1538), ikrar ehlinin secdesinin ve namazinin siirekli Allah’a oldugunu sdyler. Ona goére
miinkirlerin mescidleri Islam 6ncesi Arap toplumundaki putlardan biri olan “Lat”tir. Arsi
(6. 1620) ise minkirlerin seytana tabi olduklarini bu sebepten otiirii de yerlerinin

cehennem olacagini belirtir:

Ehl-i ikrarin siicidu vii niyaz1 Hakk’adur
Miinkirin ma’bad1 vii mescudi dayim Lat olur

(Usdli Divani, G. 18/9).

Seytana tabi’ miinkirler ile itme niza’1 teklifi ref” it
Gel sen kabil it rah-1 Hud4’y1 gelmezse miinkir cani cahime

(Arsi Divani, G. 279/3).

Kuth basdur ki ¢eker sikkesini ‘ask ile kas
Ana kurban olanun yolina bin can eyle bas
Giin ylizin nice goriir sa’sa’alardan huffas
Nir-1 Hakk’1 goremezmis nitekim ‘akl-1 ma’as
Miinkiriin kalbine yazilmadi miihr-i Bektas
Sikke-i sahi layik mi olur her kara tas
Miinkir olma goziin a¢ eyleme gaflet ey kardes
Mazhar-1 ntr-1 Nebi mahzen-i esrar-1 ‘Ali
Pir-i erkan-1 tarikat Haci Bektas Veli

(Vahdeti Divani, Tc. 16/4).
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Miirid, Salik

Bir miirside intisap edip tarikata giren kisilere miirid adi verilir. Miirid terimi/kavrami
iradesini baskasinin iradesine baglayan anlaminda da kullanilmaktadir (Hangerlioglu,
1984: 387). Miiridler, Allah’1n iradesine mutlak bir bigimde bas egmekle miikelleflerdir.
Allah dostu kabul edilen miirsidler vasitasiyla irade teslimiyeti gerceklesir. Bu teslimiyet

genellikle cenazenin, onu yikayan kisinin dniindeki iradesizligine benzetilir ve bu duruma

da “fenafi’s-seyh” adi verilir (Uludag, 2002: 260).

Klasik Tiirk edebiyatinda sairler, sevgililerini miirsid; kendilerini ise onlarin ask miiridi
olarak goriirler ve diinya nimetlerine 6nem vermezler. Hatta sevgiliye miirid olmayanlari

da merdad olarak nitelendirirler:

Miirid-i ‘agk oldum ben tecerriid ihtiyar itdiim
Eger meyl eyler isem bir zen-i diinyaya na-merdiim
(Baki Divani, G. 344/4).

Yar-durur diinyada muradi kamunun
Yare miirid olmayan kisi ola merdad

(Ahmedi Divani, G. 129/7).

Alevi ve Bektasi sairler, kamil bir insana miirid olmaktan bahsederler ve miiridin
kurtulusa ermesinin yolunun miirsidlerine goniil bag: ile bagli olmalarindan gectigini

sOylerler:

Miirid-i pir-i ‘ask olup riyadan yiiz ¢evirmisdiir
Tutar bir subha-i sad-dane giilsende ¢enar elde
(Pesteli Hisali Divani, G. 375/4).

Kamil insdna miirid olan bulur 1a-biidd felah

Can u dilden hidmet idenler bulur semt-i salah
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(Hasim Baba Divani, G. 29/1).

Ve ger seyh i miirid olsun sana ne fa’ide andan
Kamu siiretle ma’nadan geg ol da’vay1 n’eylersiin

(Gurbi Divani, G. 106/3).

Miirsid, Seyh, Seccadenisin, Postnisin, Pir

Miirsid, Arapga isaret eden, yol gosteren anlaminda kullanilir. Tasavvufta ise, tarikata
gelen salikleri ve miiridleri irsad eden, onlar1 Hak yoluna yonlendiren kisiye miirsid denir
(Kaya, 2007: 551). Tarikatlarda ger¢ek miirsid, Hz. Muhammed basta olmak tizere dort

2 13

halife ve kutup sahsiyetlerdir. Alevi ve Bektasi kiiltiiriinde “miirsid-i azam”, “miirsid

hakki1”, “miirsid evi”, “mirsid kapis1”, “miirsidde erime”, “miirsidden dogma” gibi

terimler/kavramlar miirsidle birlikte siklikla kullanilan terimlerdendir/kavramlardandir.

Miirsidin miiridi terbiye etmesi hususunda yapmasi gereken, onu nefsi i¢in degil, Allah
icin kabul etmektir. Bu sebeple miiride “din, nasihattir” hiikkmiiyle davranmali, ona sefkat
nazarityla bakmali ve riyazata katlanma konusunda aciz kaldiginda ona yumusak
muamelede bulunmalidir. Miiridi bir annenin ¢ocugunu terbiye ettigi gibi terbiye etmeli;

bilge ve akilli bir babanin ¢ocuguna ve hizmetcisine yaklastigi gibi yaklasmalidir

(Komisyon, 2006: 973).

Klasik Tiirk siirinde miirsid kelimesiyle birlikte genellikle “salik™ ve “miirid” kelimeleri
bir arada kullanilir. Nabi (6. 1712)’nin bir gazelinde miiridin yani salikin miirsidin elinden
kemer-bend kusanmasina deginilmektedir. Edirneli Nazmi (6. 1585-86) ask miirsidin
irsadinin baslangicinin, asigin kendisini ma’sukuna teslim etmesinden gectigini belirtir.
Seyhi (6. 1431)’nin bir gazelinde ise Hz. Muhammed’e ilk vahyin geldigi magaranin
bulundugu Nur Dagi’nin nurani bir miirsid oldugu, hayal miiridlerinin de o daga yiiz

surdikleri zikredilmektedir:

Kemer-bend-i tarikat olsa salik dest-i miirsidden
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Berehmen-hane-i taklidde ziinnara yir kalmaz
(Nabi Divani, G. 283/4)

‘Asika kendiiyi teslim eylemek ma’sikina
Miirsid-i ‘askun heman-dem evvel-i irsadidur
(Edirneli Nazmi Divani, G. 1895/3).

Cebel-i Nir ise bir miirsid-i naranidir
Yiiz siirer ddmen-i pakine miiridan-1 hayal

(Seyhi Divani, K. 1/23).

Alevi ve Bektasi siirinde de miiridin bir miirsidinin olmasi gerektigi genellikle dile
getirilen konular arasindadir. Bu durum dort kapi kirk makamdan biri olan seriat kapisinin
emridir. Ancak miirid bu emri yerine getirip kendisine bir miirsid edindigi zaman ab-1
hayattan i¢ebilecektir. Miiridin yapmasi gerekenlerden biri de miirsidi i¢in canindan ve

basindan vazge¢mesidir. Boylelikle miirid irsadin1 gerceklestirecektir:

Seri’at emrini miirsid idin tarikata gir
Kim ol tarikat ilen sen igesin ab-1 hayat

(Nesimi Divani, G. 20/2).

Varmagil bir yire gel olmayinca
Sana bir miirsid-i kdmil olmayinca

(Muhyiddin Abdal Divani, G. 1/1).

Maksad-1 vasl-1 habib olmayan olmaz dahil
Miirsidiin salikine virdiigi giiftar bir olur

(Azbi Divani, G. 108/4).

Sen ki Irsadi dilersen menzil-i bala eger
Var huzir-1 miirside vir canuni kim canan it
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(Irsadi Divani, G. 11/5).

Nefs

Arapca’da “kendi”, “ruh”, “insanin psisik yapis1” gibi bir¢ok anlamda kullanilan
terim/kavram (TDEKTA, 2005: 501), Islam felsefesinde ve tasavvuf anlayisinda, “insanin
bedeni disinda kalan ve tanrisal bir 6zden yapilmis olan boliimiidiir. Kotiiliik de, iyilik de

ondan gelir’ (Hangerlioglu, 1984: 423) bigiminde ifade edilir.

Nefs terimi/kavrami, hem klasik Tiirk siirinde hem de Alevi ve Bektasi siirinde genellikle
Islam dis1 birtakim kiiltiirlerin etkisiyle halk arasinda insanin diinyaya ve bedene iliskin
kotii istek ve arzularini ifade eden manevi bir unsur biciminde algilanmistir (Giindiiz,
1998: 281). Bu sebepten otiirii tasavvuf kiiltiirinde nefsin dizginlenmesi gerekmektedir
anlayist hakimdir. Alevi ve Bektasi kiiltiiriinde “nefis haklama”, “nefis temizleme”, “nefs-
i emmare”, “nefsi kirma”, “nefs-i levvame”, “nefs-i mardiyye”, “nefs-i miilhime”, “nefs-

29 <¢

i Rahmani”, “nefs-i raziye”, “nefs-i safiye” gibi terimler/kavramlar da kullanilir.

Klasik Tiirk siirinde nefs, bir diisman olarak goriilmekte olup sairler ona uymak
istemezler. Sair, nefsiyle siirekli bir miicadele halindedir ve onu yenmek ister. Gonliin
nefsin arzusundan korunmasi gerekmektedir. Akil insan, diismani olarak nefsini goriir ve

ona yenik diismez:

Nefsine uyanlar asla yinemezler nefsini
Nefsiine sen uyma hergiz nefsiini yen Nazmiya
(Edirneli Nazmi Divani, G. 176/5).

Nefs-i hod-re’yden ey dil bu tegafiil nice bir

*Akil olan kisi hi¢ diismene fursat mu viriir

(Seyhiilislam Yahya Divani, G. 107/6).
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Alevi ve Bektasi sairlerden Yetimi (6. 1552) de nefsine uymak niyetinde degildir. Sair
nefsini bir ejderhaya benzetir. Bir baska Bektasi sair Gurbi (6. 1769-70) nefsini seytanla
bir tutmakta, onun aldaticilifindan uzak durmay: dilemektedir. Irsadi (6. 1880-81) ise
“Nefsini bilen, Rabbini bilir’ anlaminda kullanilan Men Arefe Nefsehii Fe-kad Arefe

Rabbehii hadisine telmihte bulunur:

Nefs ejderhasini hakister itdiin nir idiip
Ey dem-i sliz-1 der(in1 od sacan evren dede
(Yetimi Divani, G. 177/3).

Sakin bu ‘Omr ile varun sana baki kalur sanma
Bu seytan ile nefsiiniin sen igvasina aldanma
Yog ol var olmak istersen fendnun narina yanma
Gelen ile gidenden ge¢ Hakk’1 an gayriyr anma
Bu miilkiin hasili iy dil kamu bad-1 hevadur bil
Heva-y1 dostdan gayr1 Huda hakki hebadur bil
(Gurbi Divani, Muh. 4/2).

Bilmeyen nefsiin bu ilde bilmez imis Rabb’isin
Men ‘aref dersin bilen hem bildiren hallakiyiiz

(Irsadi Divami, G. 30/7).

Niyaz, Dua

Tasavvufta Allah’a yakarma anlaminda kullanilan terim/kavram ile Allah disinda kalan
her seyden arinma kastedilmektedir (Hangerlioglu, 1984: 432). Bektasilerde ibadet amagl
selamlara da niydz adi verilir (Soyyer, 2019: 333). Ayrica, dervislerin, seyhlerin
birbirlerini agirlamalari, selamlamalar1 anlaminda da kullanilir (Golpinarli, 2004: 242).
Alevi ve Bektasi yazininda “niyaz akgas1”, “niyaz alma”, “niyaz durusu”, “niyaz etme”,

“niyaz penceresi”, “niyaz perdesi”, “niyaz tas1”, “niyaz verme” gibi terimlere/kavramlara

da rastlanilmaktadir.
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Klasik Tirk siirinde niyaz ile yakaris kastedilir. Sevgilinin yaptigi naz olarak
adlandirilirken, asigin isi de o naza niyaz etmektir. Bu niyaz, tipki kulun Allah’a karsi

olan yakarig1 gibidir. Sairlerin kendilerini niyaz ehli olarak gérmeleri de bundandir:

Kahr u cefana artururam mihr ile vefa
Giil naz itse biilbiiliin isi niyazdur

(Ahmedi Divani, G. 219/3).

Ko ben aglayayim ey serv-i sSemen-ber sen giil
Ki sana naz verilmis ezeli bana niyaz

(Necati Bey Divani, G. 235/2).

Go0zii meyhane-i ndz u kast mihrab-1 niyaz
Yarasur her ne kadar itse niyaz ehline naz
(Nef’1 Divani, G. 65/1).

Alevi ve Bektasi siirinde niyaz bir dua bigimi olarak goriiliir. Bu dua dergahta goniilden

yapilan bir yakaristan ibarettir:

Us niyaz eyler Virani ‘ayn-1 cem ‘asiklara
Ta ideler deminde giilbeng-i du’a abdallar
(Virani Divani, G. 110/9).

Goniil mahblbin istersen sana yiiz gostere da’im
Tazarr(’ u niyaz ile goniilden kil nida Gurbi

(Gurbi Divani, G. 57/3).
O dergah-1 mu’allaya niyaz igiin varilmisdur
Hus0’-1 kalb ile idiip tazarru’ yalvarilmigdur

(Cesari Divani, G. 315/1).
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Ocak, Kiire, Ocakzade

Ates yakmaya yarayan, pisirme, 1sitma, 1sinma gibi isleri gérmeyi saglayan her tiirlii yer
olarak bilinen ocak (Tuglaci, 1972: 2144), mecazi anlamda miiessese, soy-boy, kok,
dirlik-diizenlik anlamlarinda kullanilmaktadir (Golpinarli, 2004: 245). Dergahlarda
cogunlukla girig kapisinin karsi tarafinda bir ocak bulunur. Bu makama “kiire makam1”

da denilir (Soyyer, 2019: 482).

Altaylilar ve Yakutlarda, ocagin “ilk ata” tarafindan yakilmis olmasi sebebiyle ocak, aile
sembolii olarak kabul edilir. Bektasi kiiltiiriindeki ocaga niyaz da bundan dolayidir (Ocak,
2012: 249-250). Bektasilikte ocak ile, Hz. Muhammed, Hz. Ali ve Hz. Fatima kastedilir.
Alevi kiltiiriinde dedenin seyyid olmasi yani Hz. Muhammed’in soyundan gelmesi
gerekmektedir. Hz. Muhammed’in soyundan gelen dervisler “ocakzade” olarak
adlandirilir (Golpinarli, 2004: 245). Bektasilikteki ocakla Hz. Muhammed, Hz. Ali ve Hz.

Fatima’nin kastedilmesi de bundan dolayidir.

Klasik Tiirk siirinde sairlerin gonlii genellikle sevgilinin ask atesiyle kavrulmus bir ocaga
benzetilir. Goniil tutusmus bir ocak, 4sigm nefesi de alevle kapli bir dumandir. Asik bu

gonil ocaginda ask atesiyle yanip kavrulmaktadir:

Su‘le-i ah ile ‘Atayi heman
Bir tutusmis ocagdur gonlim
(Nev’izade Atayi Divani, G. 164/5).

Beyhiide bilme ‘agk ocaginda viictiduni
Her atese yaninca biraz har u has gerek

(Seyhi Divani, G. 100/2).

Bu goénliim odli ocaklu bir evdiir
Anungiin diid-1 ahum piir-‘alevdiir

(Edirneli Nazmi Divani, G. 1722/1).

271



Alevi ve Bektasi siirinde ocak terimi/kavrami genellikle Bektasilikte “Kahveci postu”nu
temsil eden Ebu’l-Hasan es-Sazeli ile birlikte yer alir. Ocakla ilgili bir diger benzetme,
aile ve soy iliskisi baglaminda Sah Hiiseyin’in ocagiyla alakalidir. Hayreti (6. 1534-35)
ise ocagl mihnet yerine benzetir. Ona gore sikinti ve kederin ocaginda déne done

pismeyenler ask ehli i¢erisinde degersiz olacaktir:

Bak ocagun pir ii erkan-1 tarikat Sazeli

Nice meydana ¢ikardi zahir olup ol veli

Kahve icadina ragbet eyledi hep hass u ‘amm
Anlayan keyfiyyet esrarina didiler beli
(Cesari Divani, G. 837/1-2).

Ah bela-y1 zencir-i ‘askim dertin-1 atesim
Sah Hiiseyn’in ocaginda diid-1 ah u kefenim
(Sacid Divani, G. 142/5).

Hora ge¢mez bezm-i ehl-i ‘ask i¢inde hamdur
Done done olmayan mihnet ocaginda kebab

(Hayreti Divani, G. 18/4).

On Dort Ma’stim-1 Pak, Car-deh Ma’stim-1 Pak

Bu terimle/kavramla ilgili farkli goriisler mevcuttur. Arastirmacilar on dort mastimla ilgili
Melamilikten kaynaklanan bazi tarikatlarda on iki imama ek olarak Hz. Muhammed ve
Hz. Fatima’nin da dahil oldugu on dort kisiye verilen isim (Figlali, 1996a: 273; Korkmaz,
1994: 274), on iki imamin ¢ocuklari (Noyan, 2003: 111; Kolektif, 2004: 41), Hz. Ali
soyundan olup schit edilen 40 giinliik ile 7 yas arasindaki 14 ¢ocuk (Kii¢iik ve Kiigiik,
2009: 206) gibi farkli kimseleri kastetmislerdir.Genel kabul goren kani ise on iki imamin
cocuklari oldugu yéniindedir. Isimleri ise: Muhammed Ekber b. Ali, Abdullah b. Hasan,
Abdullah b. Hiiseyin, Kasim b. Hiiseyin, Zeynel b. Hiiseyin, Kasim b. Zeyne’l-Abidin,
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Ali Eftar b. Muhammed Bakir, Abdullah b. Cafer-i Sadik, Yahya b. Cafer-i Sadik, Salih
b. Misa Kazim, Tayyib b. Misa Kazim, Cafer b. Muhammed Taki, Cafer b. Ali Naki
(kimilerine gore Cafer b. Hasan Askeri), Kasim b. Muhammed Taki (kimilerine gore

Kasim b. Hasan Askeri)’dir (Gokbel, 2019: 704-705).

Alevi ve Bektasi yazininda sairler/yazarlar on dért mastim-1 paki on iki imamin ¢ocuklari
olarak zikreder ve kendilerini on dort mastimun bendesi olarak goriirler. Ayrica on dort
masim hakkindaki inanislardan biri de on dort masumun mahser gilinlinde sefaatci

olacaklar1 yoniindedir:

Penc-i firka ¢car-deh ma’stim-1 pak
Bilmeyenler bunlar1 old1 helak

(Caferi Baba Divani, Mes. 83/16).

Terk i tecrid-i fena ikliminin sultaniyuz
Car-deh ma’siim-1 pak al-i ‘abaya bendeyiiz

(Virani Divani, G. 133/5).

R{iz-1 mahser ¢ar-deh ma’stiim sefi’ olsun bize
Ben geda sayeste sahlardan revadur istegiim
(Turabi Divani, G. 302/10).

On iki ma’stim-1 paki pis iden iimmetlere
Murtaza’y1 Haydar-1 Kerrar iden Perverdigar
(Hatayi Divani, G. 164/11).

On ki imam
Hz. Muhammed’in kiz1 Hz. Fatima ile damadi1 Hz. Ali’nin soyundan gelen on iki kutsal

kisi i¢in kullanilan terimdir/kavramdir. Alevi ve Bektasi yazininda on iki imamdan her

birisinin farkli meziyetleri zikredilir. Genel olarak ise on iki imama baglilik esastir ve on
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iki imam miirsiddir. Hz. Ali, Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin, Hz. Zeyne’l-Abidin, Hz.
Muhammed Bakir, Hz. Cafer-i Sadik, Hz. Misa Kazim, Hz. Ali Riz4, Hz. Muhammed
Taki, Hz. Ali Naki, Hz. Hasan Askeri, Hz. Muhammed Mehdi on iki imam olarak bilinir
(Gokbel, 2019: 711).

Alevilik ve Bektasilikte on iki imam etrafinda “on iki imamlar yemegi”, “on iki imamlar
semah1”, “on iki islek”, “on iki kap1”, “on iki farz”, “on iki koyun”, “on iki kurban”, “on
ikiler”, “on iki post”, “on iki taam”, “on iki terekli kiilah”, “on iki koseli palheng”, “on iki
hizmet”, “on iki kap1”, “on iki dilimli ta¢”, “on iki alamet”, “on iki zincir”, “on iki burg”,

“on iki ev” gibi terimler/kavramlar tiiremistir.

Muhyiddin Abdal (6. 1529 ?), on iki imama muhib olanlarin Havaric ziimresine karsi olan
miicadelesine deginir. Sidki Baba (6. 1928) on iki ¢eragin on iki imami temsil ettigini,
soylariin ise Hz. Muhammed ve Hz. Ali’den geldigini sdyler. Bosnali Vahdeti (6. 1598)

ise Divan’inda yer verdigi miisebbasinda on iki imamin hasletlerini siralar:

Ger muhib isen on iki imama
Havarice tig-i teberra tavki
(Muhyiddin Abdal Divani, G. 16/8).

On iki sem’-i ¢eragin menba’isiz menba’
Cedd-i pak-i al-i ‘abasiz ya Muhammed ya Ali
(S1dki Baba Divani, G. 68/7).

Fazl-1 Hak’dur mazhar-1 timm-1 Muhammed Mustafa
Mustafa’nun bab-1 ‘ilmidiir ‘Aliyyii’l-Murtaza
Murtaza’nun nir-1 ¢cesmidiir Hasan hulk-1 riza
Ciimleniin matlibidur sah-1 Hiiseyn-i Kerbela

Sah Zeyne’l-*Abidin’ diir varis-i sirr-1 Huda

Seyh Muhammed Bakir idendiir viictid-1 kimya
Fi’l-hakika ziimlesi nlir-1 ‘uylin-1 miimkinat
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Ca’fer-i Sadik kim oldur mebde-i sidk-1 ‘amel
Miisa-y1 Kdzim durur ma’na-yi sirr-1 lem-yezel
Sey ‘Ali Misa Riza’dur mazhar-1 nlir-1 ezel
Seh Taki vii ba-Naki’diir cedd-i a’laya bedel
‘Askeri’diir sahid-i seyf-i ilaha ma-hasal
Mehdi-i sahib-zdman fazl-1 Huda ‘azze ve cel
Kasgif-i sirr-1 ma’ani bakiyyat u salihat

(Vahdeti Divani, Msb. 11/5,6).

On Sekiz Bin Alem

Tasavvufl inanisa gore akl-1 kiil, nefs-i kiil, dokuz gok, dort unsur, {i¢ de varlik vardir.
Bunlarin toplami, on sekiz eder ve Araplar her birini son say1 kabul ettikleri binle
carparlar. Boylelikle kozmolojik teoriye gore varlik alemi on sekiz bin alem
tanimlamasiyla karsilanir (Gokbel, 2019: 715). On sekiz bin alem terimi/kavrami, edebi
metinlerde ¢okluk arz eden her durum i¢in kullanilmistir. Evrenin yaratilisi, genisligi,

evrende var olan her sey on sekiz bin alemin kapsamina girer (Soyyer, 2019: 340).

Klasik Tiirk edebiyatinda on sekiz bin alem mefhumu genellikle cokluk ifade eden
yerlerde kullanilmistir. Ahmed Pasa (6. 1496-97), sevgilinin sevdasini gonliine diisiiren
yaraticinin on sekiz bin alemi olarak adlandirdig1 yerde gonliinii hos eyledigini sdyler.
Nef’1 (6. 1635) ise on sekiz bin dlem sevdasinda olmadigini, aldig1 her nefeste sevgilinin

yani Allah’in ihsaninin kendisine baska bir alem oldugunu belirtir:

Ey Hayali biz Kelamu’llah-1 natik olal
On sekiz bin ‘alem olmisdur biziim tefsirlimiiz

(Hayali Bey Divani, G. 4/5).

Dil cihaninda belani gonliime tus eyleyen
On sekiz bin ‘4leminde gonliimii hos eylemis

(Ahmed Pasa Divani, G. 132/6).
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On sekiz bin ‘4lemi seyr eylemek lazim degil
Her nefesde feyz-i Hak bir 6zge ‘dlemdiir bana
(Nef’1 Divani, G. 1/4).

Alevi ve Bektasi sairler, on sekiz bin dlemin yaratilmasinin “kaf u nin” mefhumuyla olan
alakasina siklikla deginirler. Yukarida klasik Tiirk edebiyati sairlerinden Nef’1 (6. 1635)
on sekiz bin dlemi seyretme derdinde degildi. Ancak Bektasi sairlerden Cesari (6. 1829),
dervislerin on sekiz bin alemin temasasiin arzulayicisi olduklarini belirtir. Tasavvufl
inanisa gore on sekiz bin alemde ne var ise Hz. Adem’de de aynisindan vardir ve bunlar
vahdette birlesmistir (Gokbel, 2019: 715). Sacid (6. 1844) de buna benzer bir ifadeyle
asagidaki beytinde insan viicudunda on sekiz bin dlemi bulmaktan bahseder. Yine Alevi
ve Bektasi sairlerden olan Turabi (6. 1868) “s6z” ile “kiin” emrine vurgu yapar. On sekiz

bin alemin yaratilma sebebi bu “kzin” emridir:

Kaf ile nindan yaratdin on sekiz bin ‘dlemi
Kudretinden erba’in giinde temam old1 cesed

(Nesimi Divani, G. 36/6).

On sekiz bin ‘alemiin seyr Ui temasasi ile
Gah ragib gah bir mergib olur dervisler
(Cesari Divani, G. 199/2).

On sekiz bin ‘alemin mir’atidur bu devvar
‘Alem-i sirr-1 hafi bir yirde ¢ekmis settar

(Ractli Divani, G. 108/1).

Tasavvuf magz-1 Kur’an’dan cemalin 4sina etmek
Tasavvuf bu viiciidda on sekiz bin alemin bulmak
(Sacid Divani, G. 107/2).

S6z degil mi on sekiz bin ‘alemin sermayesi
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Cezb idiipdiir ‘ars u fersi kiinbed i mindy1 s6z

(Turabi Divani, G. 145/6).

Post

Tarikat yolunda bir asamay1, bir makami simgeleyen ve seccade olarak algilanan; pirin,
dedenin ya da babanin oturdugu tabaklanmas tiiylii deriye post ad1 verilir. Alevi ve Bektasi
kiiltiiriinde postun Hz. Ibrahim tarafindan icad edildigine ve Hz. Ishak peygambere kesilen
kurbanin derisinden yapildigina inanilir (Gokbel, 2019: 747). Alevi ve Bektasi kiiltiiriinde
onemli hizmetlerde bulunan sahsiyetler igin birer post tayin edilmistir. Bunlar; Haci
Bektas Veli (Horasan postu), Seyyid Ali Sultan (Asg¢1 Baba postu), Balim Sultan (Ekmekgi
postu), Kaygusuz Abdal (Nakib postu), Kanber Ali Sultdn (Ataci postu), Sar1 Ismail
(Meydanci postu), Canbaba Sultan (Tirbedar postu), Sahkulu Hacim Sultan (Kilerci
postu), Seyh Hasan Ali Sazeli (Kahveci postu), Halil ibrahim peygamber (Kurbanci
postu), Abdal Misa Sultan (Ayakg1 postu), Hz. Hizir (Mihmandar postu)’dur. Bunlara ek
olarak Alevilerde Hz. Muhammed (Ahmed-i Muhtar postu) ve Hz. Ali (Ali postu) da
vardir. Ayrica Alevi ve Bektasi kiiltiiriinde post terimi/kavrami etrafinda gesitli kelimeler

de tiiremistir. Bunlar: “post dedesi”, “post ehli”, “post nakibi”, “posta oturma” ve

“postcu’dur.

Alevilik ve Bektasilikte postun simgeledigi makama ulagsmay1 barasaran ve bu makamin
gereklerini yerine getiren kimseler post sahibi olur. Postlar ayin-i cemlerde sembolik
olarak serilir, tizerlerine kimse oturmaz. Sadece Horasan postuna cemi yiiriiten dede ya da
baba oturur (Gokbel, 2019: 748). Bektasilerde postun basi teslim olmak, ayagi hizmet,
sag1 el tutmak, solu uzlettir. Sarti erenler Oniinde bas indirmek, ortas1 muhabbettir.
Mihrabi1 didar (Hakk’in yiizii), cani tekbirdir. Seriati killi tarafini igeri giymek, tarikat
killi yiiziinii disar1 giymek, marifeti pir korkusu, hakikati oturduklar1 yerde oturmaktir.
Dogusu sir, batisi dindir ve dort kosesinde A zamtii ileyke ya Ali (seni yiiceltirim ya All),
Ekremtii ileyke yd Ali (seni kerim bilirim ya Alf), Eslemtii ileyke ya Ali (sana teslim olurum
ya AlQ), Enamtii ileyke ya Al (seni hosnut etmek dilerim ya Ali) yazilidir (Soyyer, 2019:
353).
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Klasik Tiirk siirinde post genellikle gergek anlamiyla kullanilir. Cogu zaman sevgilinin
sac1 ile postun kil bir arada siirlerde yer almigtir. Baki (6. 1600) sevgilinin sagina karst
olan sevgisini postun kiirk yapilan kismini olusturan nafenin posta sarilisina benzetir.

Emri (6. 1575) ise Hoten ahusunun kokusuyla post arasinda iliski kurmustur:

Biy-1 ‘ask ile sarildum nafe gibi posta
Bir kilina asmadi ol kakiil-i ptir-ham beni
(Baki Divani, G. 536/2).

Kakiiliin soyle let urdi ana ki
Sardilar postina misk-i Hoten’i

(Emri Divani, G. 564/3).

Alevi ve Bektasi siirinde post genellikle yukarida da bahsedildigi gibi makami ¢agristirir.
Sairler, post giymek, posta oturmak, postta olmak gibi terimlere/kavramlara siklikla yer
verirler. Yetimi (6. 1552) post giyenlerin kendisini dost olarak ¢agirdiklarini, Kadim1 (6.
1957) Hizir postunda oturup nasib aldigini, Azbi (6. 1747) ise riza postunda olmanin

dervisin arzusu oldugunu soyler:

Dost diyii cagirur her post-pis
Buna sahiddiir huriis-1 ¢ceng i def’
(Yetimi Divani, G. 101/8).

Hizr postunda oturdum nasibiim aldugum anda
Beniim piriim Haci Bektag giisad itdi bu meydani
(Kadimi Divani, Semai 134/11).

Ciin serikiin asl sirkdiir gel bu hikmetden oku

Ciin rniza postunda olmak yahsi isdiir dervise
(Azbi Divani, G. 218/3).
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Rafizi, Miilhid

Sozliikte, inangtan donmek, terk etmek, birakmak, ayrilmak anlamina gelen kelime “rafz”
kokiinden tiiremistir. Baslangicta Zeyd b. Ali’den ayrilan ilk Imamilere, daha sonra ise Sii
firkalar ile Sii unsurlar1 tagiyan bir kistm Batini gruplara Rafizi adi verilmistir (Gokbel,
2019: 752). Rafizi terimi/kavrami, belli bir dénem Islami anlayistan uzak kabul edilen
cesitli dervis gruplariyla, Sia’ya mensup Acemler, Kalenderiler ve 6zellikle de Safevi
Devleti’nin kurulusu esnasinda ve sonraki donemlerinde Anadolu’da ve Iran’da bulunan
Kizilbas ziimreler icin de kullanilmustir (Oz, 2007: 397). Terimin/kavramin anlam
kotiilesmesine ugramasinda Osmanli Devleti zamaninda Safevi Devleti’nin izlemis
oldugu politika etkili olmustur. Ozellikle 15. ve 16. yiizyillara ait bazi Osmanl
kaynaklarinda, Iranhlar hakkinda “bozguncular” ve “haywrsizlar” anlamlarinda
kullanilmistir (Gokbel, 2019: 753).

Ahmet Refik, On Altinci Asirda Rafizilik ve Bektasilik isimli kitabinda, Rafizilerin Iran
etkisinden kendilerini kurtaramadiklarini, Rafiziligin Osmanli Devleti’ni yikmak i¢in iran
sahlarinin elinde bulunan siyasi bir silah oldugunu belirtir (1994: 22). Yine ayn1 eserinde
Anadolu’da Hz. Ali sevgisini yiireginde barindiran iki ziimrenin varligindan bahseder. Bu
ziimrelerden biri, “Tirkliglini benimseyerek ve dergah ve ocak zihniyetiyle yasayan ve
Tiirk kiiltiiriinii seven Bektasiler; digeri ise Dogu eyaletlerinde ve Iran’in dinsel ve siyasal
telkinlerine bagl olan ve gerektiginde Acemleri Tiirk topragina “bilgisizlikten dolay1”
sokmay1 Allah’a kars1 yapacaklari en biiyiik sevap bilen Rafiziler’dir (22). Osmanl
Devleti, kendisine kars1 yapilan bu siyasi hareketi kirmak i¢cin hem Bektasileri hem de

Réfizileri siirglin ya da idam cezasiyla cezalandirmistir.

Klasik Tiirk edebiyatinda Rafizi kafirle es degerde kullanilir. Edirneli Nazmi (6. 1585-86)
asagidaki beytinde kendisinin Siinni oldugunu belirttikten sonra Rafizilerin ve Rafiziler
gibi sapkin diisiinceler igerisinde olan bir baska ziimre Haricilerin kafirden daha siddetli

kafir olduklarini sdyler:

Nazmi’yem kim siikr Stinnilyem Hanefi mezhebiim
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Rafizi vii Harici yanumda kafirden esed

(Edirneli Nazmi Divani, G. 1325/6).

Alevi ve Bektasi siirinde ise Rafizi ziimresi ile ilgili anlam noktasinda farkliliklar
bulunmaktadir. Arsi (6. 1620), Rafizileri dort halifeyi sevmeyenlerden olusan bir grup
olarak goriirken Bektasi bir sair olan Virani (6. ?), Rafiziligi iyi anlama gelecek bi¢cimde
degerlendirir ve kendisine Rafizi diyen kimseler i¢in kiyamete degin hakaret
gormemelerini diler. Kadimi (6. 1957) ise Virani (6. ?) ile benzer bir bigimde kendisine
Rafizi diyenlerin gercegi gormediklerini, ger¢egin rahmet-i Rahman katinda belli

olacagini soyler:

Her birisi bal ii per old1 ‘uliim-1 Ahmed’e
Oldilar sarih kavanin-i riisim-1 Ahmed’e
[z-be-iz anlar kadem basdi kudim-i Ahmed’e
Benzedi devr-i kamer i¢re niicim-1 Ahmed’e
Rafizi’diir sevmeyen dort yarini peygamberiin
Alini ashabini ebrarim peygamberiin

(Arsi Divani, Miis. 1/4).

Canimizdur hubb-1 Ebd Bekr i ‘Omer ‘Osmaéan All
Raéfizi dirlerse bi’llahi’l-‘azim biihtan bize

(Hami Divani, K. 2/24).

Bana kim ki dir ise Rafizi’diir
Hakaret gormeye riz-1 kiyamet

(Virani Divani, G. 353/6).
Halk-1 ‘alem ko disiinler kiifre talmis Réafizi
Gormez onlar a¢ goziin sen rahmet-i Rahman’1 gor

(Kadimi Divani, G. 33/3).
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Rakkin Mengiirin

Ozellikle Alevilik ve Bektasilikte kullanilan terim/kavram, Kur’an’da Tdr suresinin 3.
ayetinde f7 rakkin mengirin (yayilmis ince deri sayfalar) olarak zikredilmektedir (Ttr, 3).
Kelime manas1 sagilmis, tizeri yazilmisg deri demektir. Bektasi sairler, bilinmeyen, gizli
olan seylerin on iki imamin ve Hz. Ali’nin yiizinde sakli oldugu diislincesini sahiptir.
Hurafilikte ise Allah, Hz. Ali’nin ve Fazlullah’1n yiiziindeki nurda gizlidir. Bundan dolay1
yliz, hem Bektasilikte hem de Hur(filikte mukaddes sayilmustir.

Meleklerin dahi anlayamadigi immii’l-Kitabin rakkin mengirin ayetinde gizli oldugu,
kiintii kenzin sirrinin da rakkin mengirinde yazdigi Bektasilerin sik¢a dile getirdikleri

konular arasindadir:

‘Al’dir ‘ars u kiirsi levh @i hame
‘Ali’diir rakki mensiir ile name

(Caferi Baba Divani, Mes. 17/9).

Rakki mengiir ayetin immii’ 1-kitabin ma’nisin
Gozle kim harf-1 kelamu’llah Kur’an’indadir

(Usili Divani, G. 26/4).

Rakki mensiirindan izhar oldi sirr-1 kiintii kenz
Tiiluhu sittin zird en ol kadd-i baladur

(Miséli Divani, G. 185/6).

Buyurd: yiiziin hakkinda fazl-1 [1ahi
Ve't-Tiiru kitab didi fi rakk ile mengsir
(Virani Divam, G. 279/4).

Okundi rakki mengiirun kitabi riiy-1 vechiinden

Temamet ‘alleme’l-esma yliziinden hep ‘ayan old1

281



(Behri Divani, G. 43/2).

Rakki mensiirun Kitabi ¢iin cemalindiir seniin
Stiret-i esma okudun si vii dii hatt-1 Huda

(Nesimi Divani, G. 3/3).

Seb’ii’l-Mesani, Seb’-i Mesani, Siire-i Delle, Ummii’l-Kur’an

Kur’an’in 6zeti olarak kabul edilen Fatiha suresi i¢in kullaniimakta olup hem Mekke’de
hem de Medine’de iki defa nazil oldugu ve yedi ayetten olustugu icin sebii’l-mesani
isimlendirmesi yapilmistir. Kur’an’in basinda bulundugu i¢in Kur’an’in anast manasina
gelen immii’l-Kur’an, 6n sézii durumunda oldugu igin ise sure-i delle olarak da bilinir
(Gokbel, 2019: 95). Genelde tasavvuf ehline, 6zelde Bektasilere gore Allah’in dort kitabin
ve yliz suhufun manasini sure-i Fatiha’da topladigi belirtilir. Bu sebeple de bu sureyi

okuyan dort kitab1 ve yiiz suhufu okumus kabul edilir (Soyyer, 2019: 85).

Klasik Tiirk siirinde Fatiha suresine fazlaca yer verilse de miistakil olarak “seb’ii’l-
mesani” isimlendirmesine sadece Nef’1 (6. 1635)’nin bir beytinde rastlanilmigtir. Netf™1 (6.
1635), Sultdan Murad’in vasiflarii 6vdiigii mesnevisinde onun kalemiyle seb’-i mesani

yazilirsa seb’-1 mesaninin anlaminin yazilan sézleri kiskanacagini sdyler:

Bu hatt ile yazilsa eger seb’-i mesdni
Resk eyler idi riitbe-1 elfaza ma’ani

(Nef’1 Divani, Mes. 1/4).

Alevi ve Bektasi siirinde ise seb’ii’l-mesaninin insanin yiizinde tecelli ettigi inanci
hakimdir. Bu inan¢ Hur(fi tesirlerle siirlerdeki yerini almigtir. Hurdfilikte hem Allah hem
de Muhammed lafz1 14 harften olusmaktadir. Bunlar 14 mukattaaat harfidir. Hz. Adem’in
yiiziinde de 14 hat vardir. Bu on dort hat, seb’ii’l-mesaniye isarettir anlayis1 bulunur
(Usluer, 2009: 381). Fatiha suresi 7 ayetten olusmaktadir. insan yiiziinde de 7 delik vardir.

Bu sebeple de yiiz kutsal kabul edilir. Fatiha suresi nasil Kur’an’in ozeti olarak
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degerlendiriliyorsa insanin yiizii de insanin 6zetidir. Bundan dolay1 yiiz seb’ii’l-mesaninin
yazili oldugu levhadir (Gokbel, 2019: 783). Alevi ve Bektasi sairler seb’ii’l-mesaniyi

insan yiizii disinda Kur’an’in basinda bulunmasindan dolay1 tugraya da benzetirler.

Sende zahir old1 ¢lin seb’ii’l-mesdni saresi

Her zaman senden tecelli eyler Allah cezbesi

Kible-gah oldi bana dostum cemaliin Ka’besi

Secde-gahum kaslarun mihrabidur hiisn-i cemal
(Azbi Divani, Mur. 37/4).

Cii heft ayet yazilmisdur cemal-i Mushaf’un tizre
Didiim seb ’ii’I-mesdnidiir hakikat resmidiir tugra

(Hasim Baba Divani, G. 6/2).

Viictid-1 Adem ii Havva semavat-1 {1ahidiir
Yiizinde ayet-i seb ’ii’l-mesdniniin giivahidur

(Vahdeti Divani, G. 32/1).

Secde, Secde-giah

Allah’in biiytikligii, yliceligi 6nlinde hicligini gostermek ve onu ululamak maksadiyla
viicudu alin, burun, el ayalari, dizler ve ayak parmaklar1 yere degecek duruma getirme ve
bu durumda yere kapanmaya secde etmek denilir (Ayverdi, 2005: 2703). ibadet yeri ise

secdegah adin alir.

Klasik Tiirk siirinde genellikle sevgilinin bulundugu yer asigin Ka’be’si, esigi ise
secdegihi olarak kabul edilir. Asik sevgilisine olan kulluk gorevini ona secde ederek
yerine getirir. Sevgilinin disinda da secde ve secdegah terimleri/kavramlart Hz. Yisuf’a
ayn ve yildizlarin secde etmesi hadisesinde oldugu gibi ya da meleklerin Hz. Adem’e
secde etmeleri seytanin ise bunu reddetmesi gibi ¢esitli anlamlarda da kullanilmistir.

Ancak hepsinde amag kulluk ve teslimiyet gérevinin yerine getirilmesi hakkindadir:
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Kasun mihrabina candan kiluram secde ki olmisdur
Kapun Ka’be yiiziin kible sagun Mes’ar lebiin Zemzem
(Ahmedi Divani, G. 423/4).

Yine bir beg giizel sevdiim ki miilk-i hiisne sah olmis
Kapusi1 Ka’be-i ‘ussak olup bir secde-gah olmis
(Edirneli Nazmi Divani, G. 2817/1).

Dergehiin secde-geh-i ins ii melekdiir cana
Yiiz siirenler ana hep malik-i seccade olur
(Beyani Divani, G. 225/3).

Alevi ve Bektasi siirinde Hz. Ali miirsid, pir, delil, rehber gibi farkli dzellikleriyle dile
getirilir. Kimi zaman sairler onu kendilerine secdegah olarak segerler. Bektasi sairlerden
Virani (6. ?), Hz. Ali’yi hem secdegahi hem de kiblegahi olarak goriir. Azbi (6. 1747) ise
Hz. Adem’le seytan arasinda olan secde hadisesine telmih yaparak siirinde secdeye yer
verir. Bosnali Vahdeti (6. 1598) de yine Hz. Adem’e gondermede bulunarak ona secde

edenlerden taraf oldugunu boylelikle de kulluk gorevini yerine getirdigini sdyler:

Bu Viran Abdal fakiriin bil ‘Ali’diir zahida
Kible-gah u secde-gahi bi’llahi siiphesiz
(Virani Divani, G. 83/7).

iderdiin Adem’e secde budur Hak kiblemiiz dirdiin
Ne ma’niden seza old1 bileydiin la’nete Seytan

(Azbi Divani, G. 191/2).

Y1z bin ihlas ile on iki imadmun kuliyuz
Adem’e secde iden riikn ii kiyAmun kuliyuz
Ehl-i beyt ile olan sirr-1 selamun kuliyuz

Kemteriin kemteriyiiz ya’ni gulamun kuliyuz
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Riam sadiklar1 abdal makamun kuliyuz
Hasretiiz dergehine sah-1 imamun kuliyuz
Vech-i hatemde olan nutk u kelamun kuliyuz
Fukara igre dinen kavl ii peymanun kuliyuz
Sey’e li’llah mevali-i ‘izdmun kuliyuz
Tac-1 Bektas ¢ekiip sanma ‘avamun kuliyuz
Mazhar-1 nlir-1 nebi mahzen-i esrar-1 ‘Ali
Pir-i erkan-1 tarikat Hac1 Bektas Veli

(Vahdeti Divani, Tc. 16/6).

Seyr ii Siilik, Yol

Arapga, yolculuk anlamina gelen “seyr” ile tarikata girmek anlaminda kullanilan “siilak”
kelimesinden meydana gelen seyr ii siilik terimi/kavrami, Allah’a kavusmak i¢in miirsidin
rehberliginde ¢ikilan manevi yolculuk halidir (Ayverdi, 2005: 2763). Salik olarak da
bilinen yolcu, nefsindeki kotii huylardan arindigi ve iyi huylar edindigi derecede bu
yolculukta basarili olabilecektir. Seyr i siiliktaki asil ama¢ miiridin kisisel arzu ve
isteklerinden kurtulup kendisini ilahi iradenin hakimiyetine teslim etmesidir.
Mutasavviflar siilikun bitecegini ancak seyrin devam ettigini savunurlar ve insanin
oliimle birlikte tarikatla iliskisinin kesilecegini ama tanrisal yolculugunun sonsuza kadar

stirecegini soylerler (Hangerlioglu, 1984: 530).

Alevi ve Bektasi siirinde bir miirsidin gdzetiminde manevi yolculugunu devam ettiren
stilik ehlinin ebedi bir dirlige kavusacagi dile getirilir. Bu siilik ehlinin isleri sevgi ve
dostluk iizerinedir. Bektagi mesrep bir sair olan Fenni (6. 1888) miiridin ¢ilesini
doldurmasiyla siilikunu tamamlayacagini soyler. Yetimi (6. 1552) ve Hayreti (6. 1534-

35) ise siiliku can ve bastan vazge¢cmeyle agiklarlar:

Cavidani dirlige yetmis kamu ehl-i siiliik
Isleri mihr-i mahabbet gonli ‘arsu’llahdur

(Arsi Divanmi, G. 55/3).
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Fenni yedi kirk ¢illede tekmil-i siiliik it
Na-kasr koma menzilde meratibde tamam ol

(Fenni Divani, G. 113/8).

Tarik: fi’l-i na-sayeste ile eylediin ber-bad
Erenler yolina virdiin halel ey pir-i na-balig
(Yetimi Divani, G. 99/3).

Terk-i ser itmediir bu yolun hasili Yetim
[114 ne dem ki basin1 meydana kor yok
(Yetimi Divani, G. 105/7).

Biz fedayi canlaruz yokdur éliimden bimiimiiz
Can ile vardur erenler yolina teslimiimiiz
Kimiimiiz meydanda bag viriir bas alur kimiimiiz
Céana basa kalmazuz ‘dlemde Yahyalilaruz

(Hayreti Divani, Mur. 10/5).

Sapman tarik-1 meykededen gayri bir yola
Rehber gerekse damen-i pir-i mugan tutun
(Pesteli Hisali Divani, G. 245/3).

Sifi, Sofi, Zahid

Sozliikte, tasavvufa inanan, tasavvufu bir hayat goriisii olarak benimseyen tasavvuf ehli
dervis kimselere sifi adi verilmektedir (Ayverdi, 2005: 2852). Zahid ise ziihd
kelimesinden gelmekte olup her tiirlii zevke kars1 koyarak kendisini ibadete vermis
kimselere denir (Gokbel, 2019: 933). Tasavvufi manada genellikle olumlu anlamlar
yiiklenen bu iki terim/kavram, klasik Tirk siirinde asigin “kendisini her firsatta tenkit

eden, ardi arkasi gelmez vaaz ve nasihatlarla asigi bunaltan, halki asigin aleyhine
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kiskirtarak onun rahatini kagiran, ancak firsatin1 bulunca kendi de nefsine uymay1 ihmal

etmeyen sozde dindarlar” igin kullanilir (Sentiirk, 1996: 1).

Klasik Tiirk edebiyatinda genellikle asiga 6giit vermesi baglaminda ele alinan zahid,
asigin artik gérmek istemedigi kisidir. Ciinkii onun gonliinde cennet hevesi vardir bu
heves onu riyaya siiriikleyecektir. Asiklarin génliinde olan yalnizca sevgilidir. Zahidler

ise goriiniisleri itibariyla dindar goriiniirler ama s6zleri irfandan yoksundur:

Zahida diinya degil meyl eyler isem cennete
Sevdigiimin yiizin Allah’um bana gdstermesin

(Necati Bey Divant, G. 390/4).

Siratun kopriisine hak diye turursin ey zahid
Goresin nice yanarsin eger gecmezsen ol hakdan

(Mesihi Divani, G. 192/3).

Zahida Kevser’i yarin kim i¢ermis gorelim
Hele biz nis ideliim cam-1 safay1 bu gece

(Nef’1 Divani, G. 127/2).

Alevi ve Bektasi sairlerinden Pesteli Hisali (6. 1651-52) giil renkli sarabin kendilerine,
serbetin ise kotli huylu shfilere mahsus oldugunu sdyler. Cesari (6. 1829) sifilerin
dervislik alameti olan hirkaya olan diiskiinliiklerini kendilerinin ise haya ve edep Ortiistinii
giydiklerini belirtir. Misali (6. 1541) ise stfilerin yasaklanmig davraniglarda bulundugunu

ve bu davraniglarindan vazge¢melerini ister:

Biz bade-i giilglin i¢eliim yoksa Hisali
Serbet didiigiin siifi-i bed-mesrebe mahsis
(Pesteli Hisali Divani, G. 229/5).

Hirka pesmineye siifi gibi ma’il degiiliiz
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Biz haya vii edeb erkani rida eylemisliz

(Cesari Divani, G. 398/3).

Hakk-sinas ol siifiya kil tevbe menhiyatdan
Kim gekersin ‘akibet renc-i ‘azab u gayz u harb
(Misali Divani, G. 20/5).

Talib

Alevilik ve Bektasilikte yola ve erkana girmeye hevesli olan kisi ikrar verip nasib alirsa
“talib” olarak adlandirilir. Bektasilikte, “asik”, “talib”, “muhib”, “dervis”, “baba”,
“halife” ve “dedebaba” olmak tizere cesitli makamlar bulunur. Bu makamlardan ilk
dordiine “miirid”; baba ve halifeye “miirsid”; dedebabaliga erisenlere ise “pir” adi verilir
(Gokbel, 2019: 210). Babagan Bektasilikte Tokat ¢evresindeki taliplere “dervisgiler” de
denilir (218). “Talip gerag1”, “talip ikrar1 ve “talip sorgusu” Alevi ve Bektasi kiiltiiriinde

talip etrafinda kullanilan terimlerdendir/kavramlardandir.

Bektasiligin temeli miirsid-miirid iliskisine dayanmakta olup yola giren talibin uymasi
gereken belli kurallar vardir. Talip, miirsidini kimseden daha faziletli bilmemelidir.
Anlayis1 acik olmali, siipheye diismemelidir. Miirsidine sadik olmali, onun séziinden
¢tkmamalidir. Yani tiim benligi ile miirsidine bagl olmalidir. Gerekirse canini ve basini
miirsidi i¢in verebilmelidir. Ancak bu hasletlere sahip kisiler talip olabilir ve miirsidi

vasitasiyla Allah’a ulasabilir (Soyyer, 2019: 425).

Klasik Tiirk edebiyatinda talip genellikle istekli, arzu eden manasinda kullanilmstir.
Ancak bazi sairler Alevi ve Bektasi geleneginde bulunan talibin gesitli 6zelliklerine
deginmislerdir. Baki (6. 1600) asagidaki beytinde kalp aynasinin saf olmasiyla Allah’a
ulagilabilecegini belirtir. Bu durum Bektasilikte talipte bulunmasi gereken bir 6zelliktir.
Esrefoglu Rami (6. 1469-70) ise Allah’a ulagsmak ¢abasinda olanlara bir ulu kisinin elini
tutmasini tembih eder. Yine bu durum da Bektasilikte olan talibin miirsidi ile olan iliskisi

ile benzerlik gosterir:
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Talib-i didar isen mir’at-1 kalbiin saf tut
Hatira endise-i cennet cehennem gelmesiin
(Baki Divani, G. 355/3).

Talibiysen Hak yolunun var elin al bir ulunun
Tut pendini Esrefoglu’nun zinhar seyhe iris seyhe
(Esrefoglu Rtimi Divani, G. 114/5).

Talib ol ehl-i fenanun ayagi topragina
Var ise basunda ‘aklun gel meta’-1 himmet al

(Hayali Bey Divani, G. 18/4).

Alevi ve Bektasi edebiyatinda talip yukarida da bahsedildigi gibi genellikle miirsid-miirid
iligkisi baglaminda degerlendirilmistir. Talipte aranan 6zelliklerden biri de diinyevi her
seyden kurtulmus olmasidir. Bu da kendi varligindan vazgegmesiyle miimkiindiir. Yetimi
(0. 1552), talibin fena meclisine girebilmesi igin ¢ekmesi gereken ¢ileden bahseder.
Kadimi (6. 1957), talibin varhigin1 feda ederse yola girecegini soyler. Virani (6. ?) ise
talibin yol gostericisi olan rehberini birakmamasi gerektigi tizerinde durur. Talip, ancak

bu sayede Hz. Ali’nin sirrina erecektir:

Fena bezmine ey talib eger yol varmak istersen
Gozlin yasin sarab idiip cigercigiin kebab eyle

(Yetimi Divani, G. 193/4).

Taliba gel varligun terk eyle gir bu ‘adleme
Gafil olma kim bu devran bildigiin devran degiil

(Kadimi Divani, G. 85/2).

‘Ali’yi kim bilem dirsen iris bir ehl-i ‘irfana
Sakin ey talib-i vahdet yiiziin dondiirme rehberden
(Virani Divani, G. 153/2).
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Ey Hakk’un télibi gezme avare
Gel boyun sun kulluk eyle bir ere
(Muhyiddin Abdal Divani, G. 12/1).

Teberra ve Tevella

Sozliikte, uzaklasma, uzak durma, ¢ekilme manasina gelen “teberra” ile birini dost tutma,
dost edinme anlamina gelen “tevella” terimleri/kavramlar1 (TDEKTA, 2006b: 114) hem
klasik Tirk siirinde hem de Alevi ve Bektasl yazininda siklikla kullanilmaktadir.
Genellikle, Hz. Muhammed’i ve ehl-i beytini sevenleri, onlarin yolundan gidenleri
sevenler tevella, onlar1 sevmeyenleri, onlara haksizlik edenleri sevmemek teberra
terimiyle/kavramiyla karsilanir. Alevi ve Bektasi kiiltiiriinde miiridin tarikata girerken
seyhinin dostunu dost, diismanimni diisman bilmesi de tevella ve teberra
terimiyle/kavramiyla es degerdir (Gokbel, 2019: 859-860). Bunlarin disinda tevella Hak
rizasinda olmak, teberrd ise ideal olan sevgiliden bagka her seyden hatta canindan,

nefsinden bile vazge¢mek anlaminda da kullanilmaktadir (Soyyer, 2019: 436).

Klasik Tirk siirinde tevelld sevgi, yakinlasma anlaminda siirlerde yerini alirken,
sevmemek, uzaklasmak anlaminda teberrd kullanilir. Ahmedi (6. 1410°dan sonra)
sevgilinin askin1 gonliinde bir tevella olarak goriirken, onun aski disinda kalan biitiin her
seyi teberra kabul eder. Ahmedi (6. 1410°dan sonra)’nin kullandig1 bu anlam, tevella ve
teberranin hakiki anlamiyla dogrudan ilintilidir. Yahya Bey (6. 1582) ise teberrayileri

sevmedigini dile getirir:

Ben ezelde ‘askuni candan tevella itmisem
Ta ebed us senden artuhdan teberra itmisem

(Ahmedi Divani, K. 60/1).

Keseliim asli ile sah-1 viicidin1 heman
Uralum climle teberrayiye tig ii teberi

(Yahya Bey Divani, K. 7/3).
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Azbil (6. 1747), asagidaki gazelinde gaza ehli olanlarin tevelldy1 ve teberrdyi bildigini,
Kadimi (6. 1957) ise bu terimlerden/kavramlardan haberdar oldugunu ve Haci1 Bektas
Veli’den feyz aldigini séyler. Virani (6. ?) ise on iki imamlar1 sevenlerin tevella, bunlara

diisman olanlarin ise teberra ehli oldugunu belirtir:

Huda ‘askinda céan viren ebed bakidiir ol Haydar

Tevellasin teberrasin bilen ehl-i gazadandur

(Azbi Divani, K. 6/4).

Tevella hem teberradan haber-daram bugiin el-hak
Bu yolda ba’is-1 feyziim Haci1 Bektas Veli’dendiir
(Kadimi Divani, G. 140/2).

Kil tevella Sah ‘Ali Zeyne’l-‘aba Bakir’a
Bularun diismanina sen teberrailerden ol

(Virani Divani, G. 102/3).

Tecelli, Tecelli-gah

Sozliikte, goriinme, belirme, ortaya ¢ikma, zuhur etme manalarina gelen tecelli tasavvuf
dilinde, Tanri’nin diinyada varliklagsmasi ve goriinmesi demektir (Hangerlioglu, 1984:
627-628). Sufilere gore tecelli, Allah’in arayis igerisinde olanlara verdigi mistik bir
hediyedir (Renard, 2005: 152-153). Tecelli-gah ise Allah’in varliginin belirdigi, ilahi

giiclin gbriindiigii yer anlaminda kullanilir.

Tecelli, vahdet-i viicid felsefesinin bir yansimasidir. Bazi mutasavviflar, tenasiih ve hulil
ile tecelliyi birbirinin ayn1 gérmektedirler. Tenasiih inancinin devaminda ahiret hayatinin
inkar1 ve 6teki diinya ile ilgili cennet, cehennem, hesap, mizan gibi inanglarin reddi vardir.
Bu inanglarin reddi hususu ise Alevi ve Bektasi siirinde s6z konusu dahi edilemez. Ciinkii
Alevi ve Bektasi sairler/yazarlar ahiret inancinin varligini ifade eden bir¢ok dini ve edebi

metin meydana getirmislerdir (Gokbel, 2019: 867-868).
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Klasik Tiirk siirinde tecelli teriminin/kavraminin gegtigi birgok beyite rastlaniimustir.
Genellikle tecelli, Hz. Masa’nin Allah’1 Tiar daginda gormek istemesi hadisesiyle,
sevgilinin mutlak giizelliginin as181 tarafindan goériilmesiyle, Hz. Muhammed’in nuru ile
ve Allah’mn insanin gonliinde belirmesi gibi farkli bigimlerde siirlerde sairler tarafindan

siklikla iglenmistir.

Asik Celebi (6. 1572), mirag olaymin yasandig1 giin goriinen nura telmih yaparak Hz.
Muhammed’in yiiziinde gergeklesen tecelliye deginir. Seyhi (6. 1431), Allah’mn kendi
gonliinde tecelli ettigini belirtir. Beyani (6. 1664-65) ise Hz. Misa’nin Tar daginda
Allah’in nurunu gordiikten sonra buna dayanamayip kendisinden ge¢cmesi hadisesine

gondermede bulunur:

Ya Resala’llah ruhun subh-1 tecelli mihridiir
Leyle-i Mi’rac’a zulmetdiir sevad-1 kakiiliin

(Asik Celebi Divani, G. 27/3).

Dil-i Seyhi’ye cila virdi tecella-y1 cemal
Itdi haray: giiher sun’-1 bedi’-i keremiin

(Seyhi Divani, G. 105/6).

Tahammiil idemezsin zahida tab-1 tecellaya
Olur bi-tab ¢esmiin seyr-i didara heves itme

(Beyani Divani, G. 726/2).

Alevi ve Bektasi siirinde ise tecelll Hz. Masa’nin Tar daginda Allah’la olan goriismesi
olay1 ekseninde ele alinir. Arsi (6. 1620), Hz. Msa’nin Allah’in tecellisi karsisinda
heyecanla kendinden ge¢gmesine géndermede bulunur. Irsadi (6. 1880-81), her tecelliyi
Allah’tan bilip tevekkiil kapisinda olanlarin, nefislerinin yiiceligini bildikleri zaman bu
diinyada kul degil sultan olacaklarini séyler. Hami (6. 1891-92) ise yine Tar daginda
yasanan tecelli olayma deginir ve bunu Allah’in insanin génliinde olan zuhuruna baglar.

Bu tecelli sayesinde de goniilde masivadan bir iz kalmaz:
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Afitab-1 vech-i Fazl-1 Hakk olali asikar
Old1 miistagrak tecellasindan anun ciimle sey

(Arsi Divani, G. 294/3).

Her tecelli Hak biliip bab-1 tevekkiilde olan
Kul iken sultan olur bellerse nefsiin alini

(irsadi Divani, G. 84/6).

Tecelli ideli Ttr-1 dile mihr-i cemal-i yar
Gontil levhinde nakis-1 masivadan kalmadi asar

(Hami Divani, G. 81/1).

Teslim Tasi, Teslim-i tavk, Halka-i teslim, Balim tasi, Palheng tasi

1-1,5 cm. kalinliginda, 6n yiizii biraz disa dogru tiimsek, kenarlarinda on iki muntazam
hilal seklinde ¢ukurlugu olan, 5-15 cm. ¢apinda bir tas olup i¢i yuvarlak delinen ve
buradan gegirilen bag ile boyuna takilan tasin adidir (Gokbel, 2019: 873). Alevi ve Bektasi
kiiltiirlindeki bir sdylenceye gore “Hact Bektas Veli’ye zehir igirilir. Zehrin belirtileri
goriiliince Kutlu Melek, Hac1 Bektas’a yumurta akindan yaptigi bir ilag verir. Hac1 Bektas,
istifra eder ve istifra ettigi zehir donarak bu tas1 olusturur. Tastaki kirmiz1 damarlar, zehre
karisan hact Bektas’in kanidir. Bu sebeple de tasi tasimak pire bagliligin bir alameti”
olarak goriiliir (Soyyer, 2019: 435). Tasla ilgili bir diger sdylence ise “Hz. Muhammed ag
yattig1 giinlerde acligini gidermek i¢in midesi iizerine aghigini bastirmak icin bir tas
bastirir. Bu tas teslim tasidir. Bundan dolay1 da tas1 tasimak Hz. Muhammed’in ag¢liginin
anisinadir” (Gokbel, 2019: 729). Teslim tagin1 takmanin tasavvuf dilinde kendini Allah’a
teslim etmek, tarikatta ise miiridin miirsidine olan bagliligin1 gostermek gibi anlamlar1 da

vardir.

Klasik Tirk siirinde teslim halkasi genellikle boyuna gegirilen bir halkadir. Bu halkanin
temsil ettigi anlam teslimiyetin bir gostergesi olmasi dolayisiyladir. Nev’izade Atayi (6.

1635) kim teslim halkasini boynuna hizmet i¢in gegirirse onun ehl-i beytin dostu olmasini
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diler. Halka-i teslim ile kastedilen aslinda kulaga gecirilen mengtstur. Ancak, asagidaki
beyitte Baki (6. 1600), giizel s6z soyleme meydanindaki yigitligini halka-i teslimi

boynuna gegirmesine baglar:

Kim gegciriir gerden-i teslim-i tavk-1 hidmeti
Ba-husis ola muhibb-i hdnedan-1 piir-safa

(Nev’izade Atayi Divani, K. 18/14).

Ben kemend-endaz-1 meydan-1 belagat olali
Halka-i teslime ge¢misdiir ser-i gerden-kesan
(Baki Divani, K. 22/30).

Alevi ve Bektasi siriinde teslim tasi genellikle, derviglerin ve kalenderlerin dervislik
alameti olan hirka ve tag ile birlikte gecer. Azbi (6. 1747) boynuna gecirdigi teslim halkasi
ile Horasan sahinin bendesi oldugunu séyler. Sacid (6. 1844) ise on iki dilimli tag ile
birlikte teslim halkasina siirinde yer verir ve kemeri on sekiz bin alemi koruyan bir kucaga

benzetir:

Hirkam anundur basumda tacum bir bendesiyem boynumda teslim
Delil-i biirhan sah-1 Horasan her derde derman varis-i ekber

(Azbi Divani, K. 4/14).

Sana ma’-i ‘azizdir on iki terg iizre teslimin
Kemerdir on sekiz bin dlemi hifz eyleyen agis

(Sacid Divani, G. 88/4).

Tevbe, Afv, Tevbe-i Nasiith

Kot ve gilinah islerden vazgegerek Allah’a yonelmek anlaminda kullanilan tevbe,
diinyevi tutkulardan, nefsin isteklerinden styrilip tarikata girmek amaciyla yapilir. Hemen

hemen biitiin tarikatlarda tarikata girmenin ilk sart1 tevbe etmektir. Bektasilikte miiridin
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daha yola giris téreninde ilk yapacagi sey tevbedir. Ikrar verme tdreninin basinda rehber,
talibe abdest aldirirken her organini yikattik¢a “Ey télip, yikadigin bu organi, bu zamana
kadar yaptigin yanlis islem ve suclarindan temizlenmek tizere yikiyorsun” diye 6zellikle
zikreder (Gokbel, 2019: 884). S6z verme toreninin telkin boliimiinde de miirsid tarafindan
talibe meydanda hazir olanlarin huzurunda tevbe ettirilir Soyyer, 2019: 440). Tevbe-i
Nasih ise bozulmamak tizere edilen (Ayverdi, 2005: 3192) ve “siitiin ¢iktig1 memeye
dénmesinin miimkiin olmadig1 gibi”, tevbe edilen giinaha bir daha donmeme tevbesidir

(Cebecioglu, 2004: 657).

Klasik Tiirk edebiyatinda tevbe terimi/kavrami genellikle igki, saki ve eglencenin gectigi
beyitlerde kullanilmistir. Ahmed Pasa (6. 1496-97), verdigi sozii ve tevbesini birakmay1
ancak icki kadehini birakmamay1 sdyler. Onun verdigi s6z bu peymaneyedir. Seyhi (0.

1431) ise sakinin getirecegi i¢kiyle tevbe hirkasini pargalamak istemektedir:

Tevbe vii peymani koyam koymayam peymaneyi
Boyledir peymane ile ahd ii peymanim beniim

(Ahmed Pasa Divani, G. 187/3).

Getiir saki ol maye-i cezbeyi
Cekem ¢ak idem hirka-i tevbeyi
(Seyhi Divani, 88).

Mahbiib-1 meye tevbeliyem dirse Necati

Inanmayasiz sozine zira ki delidiir

(Necati Bey Divani, G. 102/8).

Klasik Tiirk siirinde daha ¢ok verilen sozden donme anlaminda kullanilan tevbe, Alevi ve
Bektasi siirinde doniilmemesi gereken soz olarak sairler tarafindan dile getirilir. Bu

sebeple de tevbe, tevbe-i Nasih ile ifade edilir:

Egleniir gonliim dem-a-dem séz ile hos soz ile
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Ya ne lazim eylemek andan bana tevbe-i Nasiih

(Cesari Divani, G. 120/2).

Kilmad1 devr-i felek kimseye mihriin baki
Dil anun terki igiin eyle bana tevbe-i Nasiih
(Turabi Divani, G. 66/4).

Nesimi kildiysa bir katle tevbe
Nasiihi tevbesi tabu ila’llah

(Nesimi Divani, G. 374/10).

TevekKiil

Kadere boyun egme, razi olma anlaminda kullanilan kelime Arapga “vekl” kokiinden
tiiremistir. Kulun yapabilecegi her seyi yaptiktan sonra kendisini korumasi i¢in Allah’1
vekil etmesi, isini Allah’a birakmas1 bu terimle/kavramla ifade edilir (Hangerlioglu, 1984:
651). Tasavvufta tevekkiiliin {i¢ derecesi vardir. Bunlar: Allah’a giivenip onun soziiyle
huzur bulma (tevekkiil), teslim olma (teslim) ve Allah’in hiikmiine razi olma (tefviz)’dir
(Komisyon, 2006: 1097).

Klasik Tirk edebiyatinda sairler genellikle tevekkiillerinin Allah’a oldugunu belirtirler.
Tevekkiil terimi/kavrami kanaat ehli kimselerin soysuz kisilere bas egmemesi fikrinin
belirtildigi beyitlerde ve “diinya-y1 diin”, “edani” gibi terimlerle/kavramlarla birlikte
kullanilir. Bu durum tevekkiiliin teslimiyet derecesiyle alakalidir. Beyani (6. 1664-65)
kendisini kanaat ehli bir dervis olarak goriir ve tevekkiiliin kar1 oldugunu soyler. Baki (6.
1600) ise yine ayni fikirle soysuz kimselere bas egmeyecegini, tevekkiiliiniin ve itimadinin

sadece Allah’a oldugunu belirtir:

Gencine-i kand’ate malik olup heman
Agma ‘Atayi kimseye bab-1 tevekKkiili
(Nev’izade Atayi Divani, G. 268/5).
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Nan igiin diindna biz bas egmeyiiz miistagniyiiz
Biz kana’at ehli dervisiiz tevekkiil kairumuz

(Beyani Divani, G. 336/3).

Bas egmeziiz edaniye diinya-y1 diin i¢iin
Allah’adur tevekkiiliimiiz i’timadumuz

(Baki Divani, G. 192/2).

Alevi ve Bektasi siirinde de tipki klasik Tiirk siirinde oldugu gibi tevekkiil Allah’adir.
Yalniz baz1 sairler Alevi ve Bektasi kiiltliriinde 6nemli gordiikleri kisileri de tevekkiil
kapis1 olarak adlandirirlar. Caferi Baba (6. ?), Hz. Hiiseyin’e tevekkiil edilmesinin nedeni
olarak onun Hz. Muhammed’in bagislayiciliginin tasiyicist oldugunu sdyler. Arsi (0.
1620), tevekkiiliin gereklerinden biri olan sabir terimine/kavramina deginir. Azbi (6.
1747) ise diinya lizerinde kiminin bir lokmaya bile goz diktigini kiminin ise tevekkiil

kapisinda bekledigini, sabrettigini vurgular:

Gel can u dilden eyle tevekkiil Hiiseyn’e kim
Andan irigdi ciimle neval-1 Muhammed’e

(Caferi Baba Divani, K. 10/4).

Dar-1 vahdetde tevekkiil kapusin kildum kiisad
Dosediim seccade-i sabr1 bulup kalb-i selim

(Arsi Divam, G. 187/3).
Kimi bab-1 tevekkiilde kimi lokmaya g6z dikmis

Kiminde meymenet vardur kimisi kibr ile sitmdur
(Azbi Divani, G. 98/4).
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Uc, Ucleme, Teslis, Allah-Muhammed-Ali

Hak-Muhammed-Ali iiclemesini simgeleyen terim/kavram Alevi ve Bektasi kiiltiiriinde
“eline-beline-diline” sahip olmak terbiyesinden gelmektedir. Ayrica terimle/kavramla
tarikatlarda “miirid-rehber-miirsid” ticlemesi, Nusayrilikte “ayn-mim-sin” harflerinden
hareketle “Muhammed-Ali-Selmén-1 Farisi”, Bektasilikte “Ali-Hasan-Hiiseyin” ya da
“Muhammed-Ali-Fatima” kastedilmektedir (Gokbel, 2019: 893). Bu iigleme “Allah-
Rahullah-Sirrullah™, “Ultihiyet-Niibiivvet-Velayet” i¢in de kullanilmaktadir. Ayrica,
Bektasilik ve Hristiyanlik arasinda iligki kurmaya c¢alisan bazi arastirmacilarin belirttigi
gibi “Eb-Eba-Rthu’l-Kuds” ile Bektasilikteki ticlemenin ii¢ sayisi digsinda herhangi bir
benzerligi de bulunmamaktadir (Soyyer, 2019: 447-448).

Alevi ve Bektasi literatiiriinde siklikla kullanilan terim/kavram etrafinda da cesitli

9% eers 99 6ers

kelimeler tiiremistir. Bunlar: “li¢ alem”, “ii¢ diigim”, “li¢ fitilli kanun ¢erag1”, “ii¢ ilke”,

99 €6t 99 e 99 C6re 9% C6re 99 Cers M99 Cert

“lic meydan”, “lic mukaba”, “li¢ stinnet”, “ii¢ terk”, “li¢ yasak”, “li¢ yemegi”, “lcleme”,

J% e 9% €6l

“Ucler”, “tiglii sehadet”, “iictincti 6lme”dir.

Cagiriram Allah Muhammed “Ali virdiim budur
Ne kadar layik degilsem talibiyem sefkatiin
(Azbi Divani, K. 7/38).

Muhammed din ‘Ali iman bulardur ntr-1 Hak vahid
Gel anla bunlarun remzin didiim isit beyanu’llah

(Virani Divani, G. 99/3).

Ol srrr-1 velayet i keramet
Sahib-i hiinerdiir velayet
Hakk’1 sevene kilin himayet
Allah u Muhammed i ‘Ali’dir
(Hatayi Divani, Mur. 259/3).
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Vahdet ve Kesret

Tasavvuf dilinde insanin Tanri’yla birlesip tek olmasi anlaminda kullanilan vahdet
terimi/kavrami, 6zellikle tasavvufta ¢ok onemli bir yere sahiptir. Tasavvuf yolundaki
biitiin gelismeler bu terimle/kavramla aciklandigi gibi tasavvufun temel felsefesi de bu
terimle/kavramla dile getirilir (Hangerlioglu, 1984: 688). Kesret ise tasavvufta vahdetin
zidd1 olup ¢okluk anlamimi tasir (TDEKTA, 2005: 113). Bir baska ifadeyle “bir olan
yaraticinin isim ve sifatlariyla tecelli edip ¢okluk halinde goriinmesi kesret iken bu
coklugun hakiki bir varligi olmadigini kavrayip var olarak sadece Hakk’1 gormeye ise
vahdet” adi verilir (Gokbel, 2019: 492). Alevi ve Bektasi kiiltiiriinde “kesrette vahdet”
ifadesi sikca karsilan ifadelerdendir. Allah-Muhammed-Ali tiglemesi de kesrette vahdetin

bir 6rnegidir.

Klasik Tiirk edebiyatinda vahdet ve kesret genellikle tezat anlam olusturmasi i¢in bir arada
kullanilmistir. Baki (6. 1600), génliinii kesret meclisinden ¢ekilen bir kadehe benzetmekte
vahdet tekkesinde bir koseye cekilip yasamak niyetindedir. Nef’1 (6. 1635), rindlerin
gafletten uyanip kesreti burakip tenhalik makamina ge¢melerini diler. Yahya Bey (0.
1582) de kesreti bir esirlik olarak gérmekte ondan kurtulmak istemektedir. Sairlerin
kesreti birakip vahdete meyletmeleri Alevilik ve Bektasilikteki “kesretten vahdete”
tabiriyle de ortiismektedir:

Bezm-i kesretden ¢ekildi cam-ves Baki goniil
Tekye-i vahdetde ‘uzlet ihtiyar itsem gerek
(Baki Divani, G. 273/5).

Yoklasan noktada mevciddur esrar-1 huraf
Rind isen gafleti ko kesreti tenhaya degis
(Nef’1 Divani, G. 68/4).

Vahdet istersen elif gibi yiiri tenhada ol

Ray-1 kesretden beri ol sade ol azade ol
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(Yahya Bey Divani, G. 247/1).

Alevi ve Bektasi siirinde diinya kesret makamidir. Yani Allah’tan bagka her seyin oldugu
masivanin kendisidir. Arsi (6. 1620)’ye gore nasip almak kesret diinyasindan uzaklasip
kalender olmakla miimkiindiir. Yetimi (6. 1552) ise kesretten vahdete gegisin yolunun ilim
yolu oldugunu belirtir. Bosnali Vahdeti (6. 1598)’nin vahdet ve kesret ile ilgili diisiincesi

ise yukarida da bahsedildigi gibi “kesretten vahdete” anlayisiyla birebir ortiistr:

Elin ¢ek masiva-y1 kesret-i diinyadan ikrah it
Nasib almaga ‘ukbadan kalender ol kalender ol
(‘Arsi Divani, G. 181/4).

Kesrete diisse goniil kiise-i vahdet var iken
Eyle tahsil-1 ma’arif yiiri fursat var iken

(Yetimi Divani, G. 153/1).

Vahdeti vahdet meyinden mest i medhs ol yiiri
Ger dilersen kesret i¢re da’im olsun vahdetiin
(Vahdeti Divani, G. 79/5).

Vird, Zikir, Evrad

Vird, Alevilerin ve Bektasilerin belli vakitlerde sdylemis olduklar1 ayet, hadis ya da
ermislerin sozlerinden olusan yakaris ve dualarina denir (Gokbel, 2019: 914). Cogulu

evrad olup miiridler tarafindan belli sayilarda bireysel ya da toplu olarak soylenir.

Alevi ve Bektasi siirlerinde evradla kastedilen genellikle Ld-feta illa ‘Ali ld-seyfe illa
Zii'l-fekdr. 1afzidir. Behri (6. ?), Hz. Muhammed’in sohbetinde bulunan segkin kisilerin
virdlerinin /a feta sozii oldugunu ve bunu gece ve giindiiz soylediklerini belirtir. Arsi (6.
1620) ve Hami (6. 1891-92) de Hz. Ali’nin menkibelerini okumay1 vird olarak goriirler

ve onu okuyanlara Hz. Muhammed’in sefaat¢i olacagini sdylerler:
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Yek nazarla sayeban irdi necata der-hemin
Nira miistagrak olup ender kamu rliy-1 zemin
Feyz-i nlirundan hidayet kild1 fahr-1 miirselin
Sehsiivar-1 sahid-i feyyaz-1 Hak al-i nigin
Ol kerem-kan1 miiriivvet ma’deni feyyaz-1 din
Enbiya vii evliya vii nlr-1 Rabbi’l-‘alemin
Yad idiip bu levhi nazil kild1 Cibri’l-emin
Rz u seb evrad ider hep ciimle ashib-1 giizin
La-fetd illa ‘Ali la-seyfe illa Zii’l-fekar

(Behri Divani, Miit. 44/5).

Vird it diliinde menkabet-i al-i Haydar’1
Ahmed sefl’ ola sana ta riz-1 ma-ceza

(Arsi Divani, K. 6/23).

La-feta illa ‘Ali la-seyfe illa Zii’l-fekar
Didi peygamber aningiin virddiir her an bize

(Hami Divani, K. 2/6).

Yedi, Yediler

Tasavvufta kutsal kabul edilen yedi sayis1t mitolojik kokenli bir say1 olup temelinde yedi
kat yer ile yedi kat gok inanci hakimdir (Durbilmez, 2011: 86). Yedi sayisiyla genellikle
diinyay1 merkez taniyan ve etrafinda donen Ay, Utarid, Merrih, Giines, Ziihre, Miisteri ve
Ziilal; Hz. Ali’de bulunduguna inanilan yedi iistiin sifat; Gaip erenler; yedi tarikat yedi
erkan; haftanin giinleri; sebii’l-mesani; insan boynundaki yedi kemik; yenigerilerdeki yedi
kap1; Haci Bektas Dergahi’ndaki yedi kapi; Ka’beyi yedi kez tavaf; pir, miirsid, rehber,
iki musahip ve iki eslerini belirten yedi erkan; yedi ozan kastedilmektedir (Gokbel, 2019:
917-918).
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Alevi ve Bektasi literatiiriinde “yedi abdal”, “yedi asama”, “yedi baba”, “yedi ¢izgi”, “yedi
erkan”, “yedi farz”, “yedi imam”, “yedi kale”, “yedi mushaf”, “yedi sifat”, “yedi tag”,
“yedi tamu”, “yedi tutum”, “yedi ulu”, “yedi yemegi” gibi yedi sayisi1 ile alakali ¢esitli

terimlere/kavramlara rastlanilmaktadir.

Alevi ve Bektasi sairlerden Cesari (6. 1829), yedilerin Allah’in dininin yayicisi oldugunu
sOyler. Azbi (6. 1747) ise Alevi ve Bektasi kiiltiiriinde siklikla dile getirilen insanin
kainatin 6zii oldugu felsefesine deginerek yedi kat yer, yedi kat gok ve yedi deryanin bu
0zde bulundugunu belirtir. Ractli (6. ?) ise Hur(filerin yedi hat olarak adlandirdiklart

hutlit-1 immiyyeye isaret eder ve bunun lediin ilmiyle agiklanabilecegini sdyler:

Ma’bede geldi yediler didiler tarihini
Kil namaz eyle du’a makbiil eyler Kird-gar

(Cesari Divani, Tar. 68/8).

‘Alem-i kiibra 6ziindiir ‘ Azbiya habdan uyan
Yedi kat yir yedi kat gok yedi derya sendediir
(Azbi Divani, G. 92/5).

Bu ledin ‘ilmini Raciili idersen tahsil
Yiizine bak yedi ayet nice ma’na goriniir

(Ractli Divani, G. 96/7).

Yezid

Muaviye’nin oglu olup 680-683 yillar1 arasinda Emeviler’e hilkmeden halifenin adidir
(Glindiiz, 1998: 397). Hz. Muhammed’in torunu Hz. Hiiseyin, Yezid’in hiikiimdarlig
sirasinda ve onun emriyle sehit edilmistir. Bu olaydan dolay1 yalniz Alevi ve Bektasiler
degil, tim Anadolu halki, nefret edilen, diizenbaz, hilekar kimseler igin de “yezid” sifatin

kullanmigtir (Gokbel, 2019: 926).
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Alevi ve Bektasi siirinde Yezid hep lanet edilen olmustur. Hatayi (6. 1574) Hz. Ali’ye
diismanlik edenlerin de Yezid’den farkinin olmadigini sdyler. Ustli (6. 1538) ise tarikata

meyletmeyip canindan ve basindan vazgecmeyenleri Yezid olarak nitelendirir:

Her kim ani1 severse Yezid’den ne fark: var
Ciin kullarina havf u hatardan pendhdur

(Hatayi Divanmi, G. 187/5).

Bu hiisn i bu cemal ile giizeller sahisin sahum
Yolunda can u bas terkini urmayan Yezid olsun

(Ustli Divani, G. 99/2).

Ey Cesari biz mahabbet hanedanilerdeniiz
Ol Yezid canina la’net eyleyen Bektasiyiiz
(Cesari Divani, G. 361/7).

Ziilfikar

N9

Sozlikte sahip anlamindaki “z0” ile omurga, bogum manasina gelen “fekar”
kelimelerinden olusan “ziilfikar” Hz. Ali’nin iki tarafi keskin, ortas1 yivli kilicinin adidir
ve Hz. Muhammed tarafindan Hz. Ali’ye verilmistir. Kabzasinin ucu giimiisten, baginda
bir halkasi, ortasinda da giimiisten bir siis topuzcugu bulunan ziilfikarin Merzik es-Sakil
adli bir kili¢ ustas1 tarafindan yapildig1 rivayet edilir (Soyyer, 2019: 466). Baska bir
rivayet ise bu kilicin Bedir Savasi sirasinda gokten indirildigi ile ilgilidir (Gokbel, 2019:
944).

Alevi ve Bektasi cevreye mensup sairler/yazarlar Hz. Ali’nin kahramanliklarin
anlattiklart hemen hemen biitiin siirlerinde ziilfikara da deginirler. Hatta ztlfikarla ilgili
olarak Ld feta illa Ali la seyfe illa Zii’l-fikar (Ali’den baska yigit, Zii’l-fikar’dan keskin
kili¢ yoktur) s6zii siklikla dile getirilir. Bu s6z ayn1 zamanda Bektasilerin zikridir. Ayrica

bu kilig, diiskiinliik erkaninda sembolik bir anlama da sahiptir. Alevi dedelerin elinde
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tuttuklart degnege de ziilfikar denilir (Noyan, 2003: 159) ve sugluyu cezalandiracak olan
kisinin elinde bu degnek vardir (577).

Alevi ve Bektasi sairlerden Bosnali Vahdeti (6. 1598) kendisini Havaric ziimresine savas
acip kanin1 doken Allah’mn askeri olarak goriir. Bunu da Hz. Ali’nin kilic1 ziilfikar ve ati
Diildiil ile gergeklestirir. Nesimi (6. 1404-05) ise sozlerinin dogrulugunu ziilfikarin

keskinligine benzeterek sozlerinin haset kimselerin bagrin1 deldigini soyler:

‘Askun atina ol siivar destine alup zii’l-fekar
Durmaz ‘adi eyler firar bak Haydar-1 Kerrar’a gel

(Gurbi Divani, G. 102/3).

Seh-i Diildiil-siivarun zii’l-fekarm der-miyan itdiik
Havaric kanini yire doken merd-i Huda’yuz biz
(Vahdeti Divani, G. 42/5).

Dogr1 s6z dograr hastidun bagrini sol ma’nadan
Miinkire old1 Nesimi’niin kelami zii’l-fekar

(Nesimi Divani, G. 106/14).
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SONUC

Tiirk kiiltiir tarthinde 6nemli bir yere sahip olan Alevilik ve Bektasilikle ilgili farkli ilim
dallarinda ¢esitli calismalar yapilsa da klasik Tiirk edebiyati sahasindaki incelemelere de
ihtiyag vardir. Bu ¢alismada, 6ncelikli olarak Alevilik ve Bektasilige ait yazili kaynaklar
incelenmis ve bunlardan hareketle klasik Tiirk edebiyati ile Alevi ve Bektasi ¢evreye ait

eserlerde yer alan terimler/kavramlar derlenmistir.

Calismanin birinci boliimiinde Bektasilik tarikatinin olusumu hakkinda ortaya atilan
goriisler degerlendirilmistir. Bu fikirlerin geneli, Bektasiligin Ahmet Yesevi’nin
fikirlerinin Anadolu’daki bir yansimasi oldugu noktasinda birlesmekle birlikte icerisinde
hem eski Tiirk inanislarina ait unsurlari hem de Islamiyet’e ait degerleri barindirdig

yoniindedir.

Aragtirmacilarin iizerinde durdugu konulardan biri de Bektasiligin etkilendigi/etki ettigi
dini ve sosyal olusumlar hakkindadir. Genellikle arastirmalar, Bektasiligin ortaya
¢ikmasi ve yayilma alaniyla yakindan ilgisi bulunan bu dini ve sosyal olusumlari birlikte
ele almislardir. Kimi arastirmacilarin Bektasiligi ilk olusum asamasinda bir tarikat
olarak gormedikleri hatta Bektasiligin, etkisinde kaldigi Hurdfi ve Safevi tesiriyle bir
tarikat hiiviyeti kazandigini ileri stirdiikleri gorilmiistiir. Ancak bu ¢aligmada,
Bektasiligin daha 15. yiizyilda bir tarikat olarak faaliyet gosterdigi dervisleri ve

miiridleri oldugu belirtilmistir.

Ahmet Yesevi’nin dgretilerinin Anadolu’daki yansimasi olan Bektasiligin 6zellikle ilk
olusum asamasinda Yesevilik Ogretilerine siki sikiya bagli oldugu goriiliirken daha
sonradan icerisine Hur(fi ve Safevi kiiltiirlerinin karismasiyla birlikte farkli bir yapiya

biirlindiigli de bir gergektir. Bektasiligin bu yasamis oldugu degisim ve doniisiim edebi
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eserlerde de gbze garpmaktadir. Ancak, Bektasi kiiltiiriinde goriilen Hurtfi ve Safevi
tesirlerinin hangisinin daha 6nce Bektasilige etki ettigi elde bulunan kaynaklardan
hareketle heniiz tam anlamiyla ortaya konulamamustir. Yalniz, konuyla ilgili olarak Alevi

ve Bektasi cevrenin verdigi eserler vasitasiyla cesitli varsayimlarda bulunulabilir.

Calismanin ikinci boliimii Bektasiligin inangsal temelleri hakkindadir. Bu bdéliimde
Bektasi 6gretilerinde goriilen eski Tiirk inanislari, Melamilik, Yesevilik, Kalenderilik,
Vefailik, Haydarilik, Hur0filik, Ahilik ve Babailik gibi dini olusumlar ac¢iklanmaya
calisilmigtir.

Arastirmacilarin birgcogu Bektasilerin Kalenderiler, Vefailer ve Haydarilerle ayni dini ve
sosyal yapiya sahip olduklarimi ileri siirmistiir. Veldyetndme-i Haci Bektas Veli
incelendiginde de Bektasilerin ilk olusum asamasinda Vefai, Kalenderi ve Haydari
dervigler vasitasiyla Anadolu’da varhigini siirdiirdiikleri goriilecektir. Her ne kadar
isimleri farkli olsa da Vefai, Kalenderi, Haydari ve Bektasiler gerek dis goriiniisleri ve
gerekse yasam bigimleriyle biiyiikk oranda benzerlik tagimaktadirlar. Ancak bu durum
Bektasilerin Kalenderi, Vefai ya da Haydari olduklarini gostermez. Bu sebeple bunlari
inanglar1 ve esaslari birbirine benzer farkli yapilanmalar olarak degerlendirmek

gerekmektedir.

IIk olusum asamasinda seriate bagli bir tarikat olan Bektasiligin seriatten uzak bir
yapilanma olarak nitelendirilmesi genellikle Bektasiligin Hurtfilikle karsilasmasi ve onun
tesirinde kalmasindan sonra olmustur. Bektasilikle ilgili olarak ortaya atilan asilsiz

iddialarin en temel sebebi de bu durumdur.

Yine ayn1 sekilde Bektasilige etki eden Sii inanc1 da Bektasiligin farkli algilanmasina yol
agmustir. Ozellikle de Siiligin asiriliga kacan kollarindan olan Sebeiyye ve Galiyye
inancinin geregi olan Hz. Ali’nin ilahlastirilmasi meselesinin tizerinde durulmasi gereken

konulardan oldugu goriilmiistiir.
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Hz. Ali’ye atfedilen ilahligin bir benzeri HurGfiligin kurucusu Fazlullah HurGfi icin de
sOylenmistir. Siirlerini Hurfi etkiyle kaleme alan sairlerin eserlerinde bu durum agikca
goriilmektedir. Bu sairler, Hz. Ali’yi ve Fazlullah’1 genellikle Allah’in sifatlariyla anmay1

tercih etmislerdir.

Tezin {igiincli boliimiinde hem klasik Tiirk siirinde hem de Alevi ve Bektasi yazininda
siklikla kullanilan terimler/kavramlar hakkinda bilgiler verildikten sonra ilgili beyitler
siralanmistir. Her iki sahada ortak kullanim alanina sahip terimlerin/kavramlarin
kullanildig: tespit edildigi gibi ayni terimin farkli anlamlarda kullanildigi da goriilmistiir.
Hatta aymi terimlerin/kavramlarin yiizyillara gére anlam farklilagmasina ugradiklari
ornekler de vardir. Ayrica, edebi eserlerde kullanilan terimlerin/kavramlarin biiyiik bir

cogunlugu dini terimlerden/kavramlardan, hadislerden ve ayetlerden olugmaktadir.

Kavramlarin agiklanmasi noktasinda incelenen eserlerde Bektasiligin iki farkli bicimde
ele alindigr tespit edilmistir. Kimi sairlerin Bektasiligi Hurafilik ogretileriyle
degerlendirdikleri kimilerinin ise eserinde Hurtfilige hi¢ yer vermedikleri goriilmistiir.

Hatta ayn1 yiizyilda yasamis sairlerde de bu duruma rastlanilmistir.

Incelenen eserlerdeki 6nemli bulgulardan biri de Bektasilige mensup bazi sairlerin Siinni
inaniga bagh terimlere/kavramlara siirlerinde yer verdikleri hakkindadir. Kimi Alevi ve
Bektasi sairler Hz. Ali’yi ilahlastirip diger halifelerin isimlerini eserlerinde zikretmezken
kimileri ise halifelerin isimlerini siralayip sahip olduklar1 6zellikleri dile getirmislerdir.
Muhtemelen Hz. Ali disinda Hz. Omer, Hz. Eba Bekir ve Hz. Osman’n isimlerinin
eserlerde zikredilmemesinde bazi sairlerin Siiligin asiriliga kagan kollarindan olan

Sebeiyye ve Galiyye inancinin tesirinde kalmis olmalari etkili olmustur.

Yine terimler/kavramlar hakkinda arastirmalar neticesinde Alevi ve Bektasi
sairlerin/yazarlarin belli terimleri/kavramlar1 6zellikle kullandiklar1 goriilmiistiir. Alevi ve
Bektasi kiiltiiriinde Hz. Muhammed’in yardimcist Hz. Ali olarak kabul edilir. Ayni sekilde

sairler bilingli olarak bu benzerligi Hz. Mlisa’nin Hz. Harin’u kendisine yardimci tayin
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etmesine benzetmislerdir. Hz. Harun’un g¢ocuklarinin adinin Hz. Ali’nin g¢ocuklarinin

adiyla olan benzerligi de bu durumun bir sonucudur.

Incelenen velayetnamelerde de yukaridakine benzer durumlar gériilmiistiir. Abdal Miisa
Veldyetndmesi’nde Abdal Misa ile Hz. Misa birgok yonden birbirine benzer. Ikisi de
ateste yanmaz, ikisinin de ellerinde asas1 c¢evrelerinde miiridleri vardir. ikisi de Tur
daginda bulunurlar ve ikisinin de diismani kendilerine inanmayan kimselerdir. Alevi ve
Bektasi yazinindaki bu benzerlik muhtemelen Alevi ve Bektasi ¢evreye mensup din
ulularma kutsiyet atfetmek amaciyladir. Siirlerde de bu hadiselere siklikla telmihler

yapilmistir.

Sonug olarak klasik Tiirk siiri ile aym kiiltiir ¢evresinden beslenen Alevi ve Bektasi
siirinde, ortak kullanim alanina ait birgok terim/kavram tespit edilmistir. Kimi zaman
gergek anlamiyla kullanilan bu terimler/kavramlar kimi zaman ise belirli degisikliklerle
siirlerdeki yerini almistir. Yapilacak yeni ¢alismalarla birlikte elbette ki bu terimlerin/

kavramlarin sayis1 artirilacaktir.
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