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ERKEN OSMANLI DONEMINDE SiYASAL iKTiDAR, ULEMA ve SUFTYYE
(ILISKILER PROBLEMLER)

BOZKURT, Mehmet
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Tez Danigmani: Prof. Dr. Ahmet Yasar OCAK

Osmanli merkezi yonetimi-ulema ve sGfiyye ne tarz bir ortamda hangi
karsilikli beklentilerle nasil bir iliski kurmuslardir? Bu iliskilerin sonuglar1 toplum
hayatina nasil yansimistir? Bu calisma, Osmanli merkezi yonetiminin ulema ve
stfiyye ile iliskilerine devletin kurulus yillarindan baslayarak I11. Mehmed déneminin
sonlarma kadarki zaman araligi kapsaminda 6zellikle dillendirilen sorulara kendince
cevap aramaya gayret ederek katki saglamayir amacglamaktadir. Konunun Fatih
déneminin sonuyla sinirlanmasinim sebebi, bu devirde yasanan bazi gelismelerin
konumuz itibariyle miithim kirilma noktalar1 olmalaridir. Calisma kapsaminda
oncelikle konunun temel kaynaklarinin ve modern arastirmalarm genel bir
degerlendirmesi yapilmis, giriste ulemad ve stfiyyenin Osmanli oncesi donemde
siyasal otoritelerle iligkilerinin nasil oldugu anlatilmaya ¢alisilmistir. Sonraki bolumler
Osmanli merkezi yonetiminin, sirasiyla ulema ve stfiyye ile kurdugu iliskilere ve
bunlarin sosyal hayata yansiyan boyutlariyla beraber sonuglarma odaklanmaktadir.
Dordinci bolimde ulema ve sGfiyyenin birbirleriyle iligkileri, Osmanli merkezi
yonetimiyle kurduklari miinasebetlere ve topluma yansimalarinin neler oldugu
gosterilmeye gayret edilerek ele almmistir. Sonug¢ bolumindeyse genel bir
degerlendirme yapilmistir. Kisaca ifade edilecek olursa bu déonem boyunca Osmanli
idaresi, kendisine bir tehdit algilamadig: siirece, halk iizerindeki manevi niifuzlar
sebebiyle goz ardi edemeyecegi ulema ve sifiyye ile yakin iligkiler kurmaya
calismistir. Bu yakin iligkiler en basta, yonetime toplum nezdinde mesruiyet temin
ederken karsiliginda ulema ve stifiyye diisiince ve ritliellerinde serbestlik kazanmiglar

ve ¢esitli maddi imkanlara nail olmuslardir.

Anahtar Kelimeler: Osmanl Siyasi iktidar1, Ulema, Sifiler, iliskiler, MesrQiyet



ABSTRACT

POLITICAL POWER, ULEMA and SUFTYYE IN THE EARLY OTTOMAN
PERIOD (RELATIONS, PROBLEMS)

BOZKURT, Mehmet
Master of Arts, History
Supervisor: Prof. Ahmet Yasar OCAK

In what kind of environment and with which interdependent expectations did
the Ottoman central government ulama and the sifiyye establish relations? How are
the results of these relations reflected in the social life? This study aims to contribute
to the relations of the Ottoman central administration with the ulamé and the stfiyye
by trying to reveal answers for the questions raised within the scope of the period
starting from the foundation years of the state to the end of the reign of Mehmed the
Second. The reason for the limiting time period of the subject to the end of the reign
of Fatih is that some developments in this period were important turning points in
terms of the related issues. Within the scope of the study, firstly, a general evaluation
of the main sources of the subject and modern research are addressed. In the
introduction part, what kind of relations the ulama and the sifiyye between political
authorities had in the pre-Ottoman period is examined. The following chapters focus
on the consequences of the Ottoman central government, along with the relations it
established with the ulama and the safiyye, and the dimensions reflected in the social
life. In the fourth part, the relations between the ulama and the sdfiyye are discussed,
with an effort to show how their relationship were with the Ottoman central
administration and their reflection on the society. In the conclusion part, general
remarks on the research topic has been made. To put it briefly, during this period, the
Ottoman administration tried to establish close relations with the ulam& and the
s(fiyye, and did not ignore them due to their spiritual influence over the people, unless
they were perceived/emerged as a threat to the authority. Primarily, these close
relations provided the administration with legitimacy in the eyes of society and in
return, the ulaméa and the sOfiyye gained freedom in their ways of life and rituals and

attained various material opportunities.

Key Words: Ottoman Political Administration, Ulama, Sfis, Relations, Legitimacy.
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ONSOZ

Osmanli donemi alimleri ve stfilerinin hayat hikayeleriyle eserlerini ele alan
veya ulema oOzelinde genelde teskilat tarihi, slfiyye icinse miistakil tarikat
monografileri niteligindeki ¢esitli galigmalar belli bir yek@ina ulagsmistir. Ancak ulema
ve sifilerin sosyal hayattaki yerleri ve icra ettikleri fonksiyonlara, Osmanli sultanlar1
basta olmak {izere devlet yoneticileriyle, kisaca Osmanli merkezi yonetimi ile
kurduklar iligkilere nispeten daha az 6nem verilmis, bu konular tasavvuf tarih¢ilerine
brrakilmistir. Bu sebepten su tarz sorulara bazi smirli arastirmalar hari¢ yeterli
derecede cevap aranmamistir: Osmanli yonetimi nasil bir zeminde ve hangi saiklerle
ulema ve stfiyye ile iligki igerisine girmeye ¢alismistir? Tersinden bakacak olursak
alimler ve sifiler ne tarz bir ortamda nasil bir diisiinceyle Osmanli yonetimiyle iligki
kurmuslardir? Karsilikli iligkilerden taraflarin beklenti ve menfaatleri nelerdir? Bu ti¢
odagm birbirleriyle miinasebetleri kapsaminda olusan yakinlasma ve gerilimler
nelerdir? Belki daha da 6nemlisi, bu iliskilerin sosyal hayata yansiyan boyutlari
nelerdir? Hem kendilerini hem de toplumu nasil etkilemistir? Bu iligkilerin mahiyeti
statik midir yoksa toplumda meydana gelen ¢esitli degisimlerle baglantili olarak

farklilik gostermis midir?

Bu calisma, Osmanli merkezi yonetiminin ulema ve sifiyye ile iligkilerine
devletin kurulus yillarindan baglayarak II. Mehmed doneminin sonlarmna kadarki
zaman aralig1 kapsaminda Ozellikle dillendirilen sorulara kendince cevap aramaya
gayret ederek katki saglamayir amaclamaktadir. Konunun Fatih doneminin sonuyla
smirlanmasmin sebebi, Osmanli Imparatorlugu’nun gergek anlamda bu donemde
ortaya ¢ikmasi ve Osmanli devlet ve toplumunun klasik hiiviyetini bu dénemden
itibaren alacak olmasidir. Ayrica konumuz 6zelinde Fatih devrinde yasanan bazi
gelismeler mithim kirilma noktalaridir. Bunlar ayr1 bir inceleme konusu olacak kadar

onemlidir.

Caliyma kapsaminda Oncelikle konunun temel kaynaklarmin ve modern
aragtirmalarin genel bir degerlendirmesi yapilmaya, Qiris bdliimiinde ulema ve
sGfiyyenin Osmanli dncesi donemde siyasal otoritelerle iliskilerinin nasil oldugu
anlatilmaya calisiimustir. Islam’mn klasik devri ve Selguklular ile halefleri dénemlerine
odaklanan bu kisim, konunun genisligine binaen Kuzey Afrika ve Hint alt kitasin1 géz

ard1 etmistir. Tkinci boliimde Osmanli merkezi yonetiminin, ulema ile kurdugu iliski
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ve sonuglar ele almmaktadr. Uglincli boliimde Osmanli iktidarmin stfiyye ile
iliskilerinin toplumda meydana gelen sosyal degisimlerle baglantili olarak nasil
gelisim gosterdigine odaklanilmaktadir. Bu boliimde goriilecegi iizere, sifilerin
merkezi yonetimle iyi iligkiler kurmalarinin yaninda tasavvuf, devlete karsi muhalefet
hareketlerine bir platform vazifesi gormiistiir. Dordiincii bdlimdeyse ulema ve
sOflyyenin birbirleriyle iliskileri incelenmistir. iki grubun birbiriyle yakimlagmalar
veya aralaridaki gerilim ve elestirilerin biitiin olarak Osmanli merkezi yonetimiyle
iligkilerine ve topluma yansimalarinin neler oldugu gosterilmeye gayret edilmistir.
Sonu¢ bolimiindeyse calisma boyunca ortaya ¢ikan dnemli noktalar vurgulanarak

genel bir degerlendirme yapilmistir.

Kisaca ifade edilecek olursa bu donem boyunca Osmanli idaresi, yonetime ve
toplum diizenine kars1 herhangi bir tehdit gdrmedigi siirece, pratik bir kaygiyla, ulema
mensuplar1 ve stfilerlerle yakim iliskiler kurma ¢abasinda olmustur. Bu gruplar, sahip
olduklar1 dini kimlikleriyle toplum tizerinde biiyiik bir manevi niifuza sahiplerdir. Bu
sebeple, onlar1 g6z ardi edemeyecek olan Osmanli merkezi yonetimi bu gruplarla
kurdugu yakin iliskiler neticesinde her seyden once halk nezdinde mesruiyet temin
ederken bunun karsiliginda ulema ve stifiyye basta vakiflar kanaliyla olmak {izere

cesitli maddi imkanlara kavusmuslardir.
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KAYNAKLAR ve ARASTIRMALAR

Osmanli merkezi yonetimi ile ulema ve sifilerin iligkileri konusu muhtelif
kaynaklara dagilmis durumdadir. Temelde dort kaynak grubundan bahsedilebilir:
Bunlardan birincisi ilk Osmanli kronikleridir. Bu kapsamda hepsi de 15. yiizyilin
sonlartyla 16. yiizyihn ilk geyreginde yazilmis olan Asikpasazide’nin ve Orug b.
Adil’in Tevarih-i Al-i Osman isimli eserleri', anonim tarihler ve Nesri’nin
Cihanniimas1 sayilabilir.2 Ozellikle gazi-dervis muhitleriyle baglantilar1 dolayisiyla bu
cevrelerin bakis acilarmi yansitan Asikpasazade ve Anonim Kronik® bilhassa
onemlidirler. Yine 15. yiizyilin sonlarinda yazilmis Tursun Bey’in Tarih-i Ebii’l-
Feth’i* ile Seyhiilislam Ibn Kemal’in 16. yiizyilin ilk ceyreginde kaleme aldig:
Tevarih-i Al-i Osman® gibi eserler bu tarih kaynaklarini tamamlarlar. Tursun Bey’in
Fatih devrinde biirokraside gorev almasi, daha da 6nemlisi, ibn Kemal’in ulema
mensubu olmasi, bize siyasal otorite-ulema-sifiyye iliskilerini farkli g¢evrelerde
kaleme alinmis kaynaklar iizerinden mukayese imkani vermektedir. Cogu yerde
Asikpasazade’yi takip eden Nesri’nin baz1 yerlerde ondan farklilastigini gormekteyiz.
Miiderrislik yaptigimi bildigimiz Nesri’yi de bir agidan bu son iki kaynakla benzer

kategoride sayabiliriz.

Ikinci kaynak grubu biyografik eserlerdir: Taskopriiliizade nin Sakd iku 'n-
NOmaniyyesi en basta gelmektedir.® Bu donemde yasamis, pek ¢ok alim ve stfinin
hayatini, bu meyanda basta padisahlar olmak tizere yoneticilerle ve birbirleriyle
iligkilerini yansitan ¢ok sayida anekdot ihtiva etmesi sebebiyle bu eser, kullandigimiz
en Oonemli kaynaklardan biridir. Taskopriiliizade nin eserini imparatorlugun Kantini
devri gibi ihtisaml1 bir zamaninda yazmis oldugu, bu sebepten de bazi tarihgilerce ilk
donemlerde yasamis ulemd ve seyhlerin biyografilerini verirken donemin

konjonktiiriinlin etkisiyle bazi bilgileri deforme ettigi diisiiniilmektedir. Bu yiizden

! Asikpasazade, Osmanogullari’nin Tarihi: Tevarih-i Al-i Osman, haz. Kemal Yavuz- Yekta Sarag
(Istanbul: K Kitaphgi, 2003); Orug b. Adil, Orug Beg Tarihi [Osmanl Tarihi (1288-1502)], haz.
Necdet Oztiirk (istanbul: Bilge Kiiltiir Sanat, 2014).

2 Mevlana Mehmed Nesri, Cihdnniima [Osmanli Tarihi (1288-1485)], haz. Necdet Oztiirk (istanbul:
Bilge Kiltir Sanat, 2013).

3 Anonim Osmanli Kronigi [Osmanl Tarihi (1299-1512)], haz. Necdet Oztiirk (istanbul: Bilge Kiiltiir
Sanat, 2015).

4 Tursun Bey, Tarih-i Ebii’I-Feth, haz. Mertol Tulum (Istanbul: Baha Matbaasi, 1977).

5 bn Kemal, Tevarih-i Al-i Osman, 1, I1. ve VII. Defterler, haz. Serafettin Turan (Ankara: Tirk Tarih
Kurumu, 1970-1991).

® Taskopriilizade Ahmet Efendi, es-Sakd 'iku 'n-Nu 'méniyye fi Ulemdi’d-Devleti’I-Osmaniyye, haz.
Muhammed Hekimoglu ((istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi Yaynlari, 2019).
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kullanilirken bu husus hesaba katilmalidir.” Task&priiliizade ’yi bazi ilavelerle terclime
eden Mecdi Mehmed Efendi’nin Haddiku’s-Sakdik’1 da aym derecede miihimdir.®
Lamii Celebi’nin Nefahdt Terciimesi’yle®, Baldirzade Selisi’nin Ravza-i Evliyasi*® gibi

Kitaplar biyografi turundeki, kullandigimiz diger kaynak eserlerdir.

Uciincti kaynak grubu, onde gelen stifilerin menkabelerinin anlatildig1 safi
cevrelerde yazilmig menakibname veya diger adiyla velayetnamelerdir. Pek cok yerde
vurgulandigi gibi bu eserler sadece basmakalip keramet anlatilar1 degildir. Her seyden
once yazildiklar1 donemin sosyal hayatim1 ve zihniyetini yansitirlar.' Diger

kaynaklarla mukayeseli kullanimlar1 sartiyla degerli kaynaklardir.

Doérdiincti grup kaynaklar ise arsiv belgeleridir. Fakat malum oldugu iizere
Osmanli tarihinin erken devirlerine ait belgeler nadirdir. Ancak elimizdeki mevcutlar,
genellikle sonraki yiizyillarin mahsulii olsalar da bir tablo ¢izmek i¢cin faydahdirlar.
Bu meyanda iyi bilinen Hiidavendigar Livasi Tahrir Defterleri*? ile Tayyip
Gokbilgin’in XV.-XVI. Aswrlarda Edirne ve Pasa Livasi*® gibi eserlerde bir araya

getirilen arsiv kayitlar1 konumuz itibariyle mithimdirler.

Modern arastirmalara gelince farkli alim ve seyhlerin biyografilerini konu
edinen yaynlar veya belli bir tarikatin monografisi niteligindeki incelemeler haricinde
miinhasiran siyasal iktidar ile ulema ve sifilerin iligkilerini, aralarinda olusan gerilim,
yakinlagma vb. durumlarin sosyal hayata yansimalarini ele alan ¢aligsmalar azinliktadir.
Mesela, ismail Hakk1 Uzuncarsili’nin meshur //miye Teskilat: isminden de anlasilacagi
iizere bir teskilat tarihidir. Bu genel tabloya nazaran Osmanli merkezi yonetimi ve
ulema veya Osmanli merkezi yonetimi ve stfi ¢evreler arasindaki iliskileri, sosyal

hayata yansiyan boyutlariyla miinhasiran ele alan veya genel bir caligma kapsaminda

7 Ahmet Yasar Ocak, Yenicaglar Anadolu’sunda Islam’in Ayak Izleri: Osmanli Dénemi (Istanbul: Kitap
Yayinevi, 2012), 19. Edebali hakkindaki deforme olmus bilgiler {izerinden eserin mezkdr niteligine
dikkat cekilmektedir.

8 Mecdi Mehmed Efendi, Hadaiku s-Sakaik, haz. Abdiilkadir Ozcan (istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1989).

® Abdurrahman Cami, Evliya Menkibeleri (Nefahdtii’I-Uns), terciime ve serh Lamii Celebi, haz.
Siileyman Uludag-Mustafa Kara (istanbul: Pinhan Yaymcilik, 2011).

10 Baldirzade Selisi Seyh Mehmed, Ravza-i Evliya, haz. Mefail Hizi-Murat Yurtsever (Bursa: Arasta
Yaymlari, 2000).

1 Fuad Koprild, Tiirk Edebivatinda Ik Mutasavviflar (Istanbul: Alfa Yaymlari, 2017), 77; Ahmet Yasar
Ocak, Kiiltiir Tarihi Kaynagi Olarak Evliya Mendkibnameleri XV-XVII. Yiizyillar (Istanbul: Timas
Yayinlari, 2016), 9-10; Halil Inalcik, “Dervish and Sultan: An Analysis of Otman Baba
Vilayetnamesi”, The Middle East and the Balkans under the Ottoman Empire (Bloomington: Indiana
University Turkish Studies, 1993), 19.

12 Hudavendigar Livas: Tahrir Defierleri I, haz. Omer Lutfi Barkan-Enver Mericli (Ankara: TTK, 1988).

13 M. Tayyib Gokbilgin, XV.-XVI. Asirlarda Edirne ve Pasa Livds: (Istanbul: Ugler Basimevi, 1952).
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deginen daha az sayida da olsa c¢esitli aragtirmalar vardir. Yakin siirecte sayilari

gittikge artmugtir.

Bu kapsamda her seyden dnce Fuad Kopriili’niin ¢esitli eserleri anilmalidir.
Onun, 6zellikle Anadolu'da Islamiyet ve Osmanli Imparatorlugunun Kurulusu**gibi
eserleri sGfi cevrelerin devrin sosyal hayatindaki konumlarin1 géstermeleri hasebiyle
poptiler shfi gruplarm Osmanli yonetimi i¢in ne ifade ettiklerini agikliga
kavusturmustur. Omer Liitfi Barkan’m klasik haline gelmis Kolonizator Turk
Dervisleri makalesi ihtiva ettigi arsiv kayitlariyla sifilerin yoneticilerle iliskilerini
daha iyi anlamlandirmamizi saglamaktadir.’® Kopriili'niin ¢alismalarini Iréne
Mélikoff ve Ahmet Yasar Ocak’mn asagida yeri geldik¢e temas edecegimiz gesitli
aragtirmalar1 derinlestirmistir. Bu sayede, Osmanli merkezi yonetimi ile sOfi cevreler
arasindaki iliskilerin, Osmanli Beyligi'nin ilk devirlerindeki sosyal tabaniyla baglantili
olarak basladigmi ve burada meydana gelecek degisimlere gore gelistigini miisahede
ediyoruz. Halil Inalcik’m katkilar1 elbette vurgulanmalidir. Ozellikle Otman Baba
iizerine makalesi, ismi gecen sufinin dahil oldugu tasavvufi ¢evre ile hem siyasal

iktidar hem de ulema arasindaki iliskiler konusunda ciddi analizler igcermektedir.

Ulemanin siyasal otorite karsisindaki vaziyeti ve sosyal hayattaki roll icin
Cornell Fleischer’in konumuz kapsamina giren yorumlar1 miithimdir.'® Ayni sekilde
A.Y. Ocak’m Zindiklar ve Miilhidler’inde “dairenin i¢ini” tavsif ederken yaptigi
degerlendirmeler aydinlaticidir.’” Fahri Unan’m Fatih’in Sahn Medreseleri iizerine
degerlendirmeleri ve hazirladig istatistikler alimlerin Osmanli merkezi yOnetimi
karsisindaki konumlarmi berraklastirmaktadir.'® Gorebildigimiz kadariyla son ciddi
katktyr Abdurrahman Atgil yapmustir. Genel olarak Erken Modern donemde Osmanli
topraklarindaki alimlerin sosyal konumlarmni ve siyasal otorite ile iligkilerini sistemli

bir sekilde ele alarak zikredilen ¢alismalarda vurgulanan Osmanli alimlerinin biirokrat

Mehmed Fuad Kopriili, Anadolu’da Islamiyet, (Ankara: Ak¢ag Yaynlari, 2012); Osmanl
Imparatorlugunun Kurulusu (Istanbul: Alfa Yayinlari, 2018).

O.L. Barkan, “Osmanli Imparatorlugunda Bir iskan ve Kolonizasyon Metodu Olarak Vakiflar ve
Temlikler I: Istila Devirlerinin Kolonizator Tiirk Dervisleri ve Zaviyeler”, Vakiflar Dergisi, |1, 1942,
Cornell Fleischer, Tarih¢i Mustafa Ali: Bir Osmanli Aydini ve Biirokrati, gev. Ayla Ortag (Istanbul:
Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, 1996).

Ocak, Osmanli Toplumunda Zindiklar ve Miilhidler Yahut Dairenin Disina Cikanlar (15.-17.
Yiizyillar) (istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yaymlari, 2013).

Fahri Unan, Kurulusundan Giiniimiize Fatih Kiilliyesi (Ankara: TTK, 2003)
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kimliklerini dogrulamaktadir.’® Bunlar disindaki gesitli calismalara yeri geldikce

temas edileceginden burada hepsinin sayilmasina liizum goriilmemistir.

19 Abdurrahman Atgil, Erken Modern Osmanli Imparatorlugu’'nda Alimler ve Sultanlar, cev. Girzat
Kami (Istanbul: Klasik Yaynlar1, 2019)
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BOLUM I

GIRIS

Ulema, Saflyye ve Siyasal Otorite iliskileri (Tarihsel Arka Plan)

... Fahreddin’e gelince bana anlatildigina gore, yakin adamlar1 ve nedimleri
ona: “Neye karar verdin?” diye sordular, o da: “Gitmemeye,” dedi ... ertesi
giin gazilere sefere hazirlanmalarini emretti, bunun {izerine yakin adamlart:
"Ne oldu da 6nceki fikrinden caydin? ... Fahreddin: "Nareddin bana karsi 6yle
bir siyaset tuttu ki, eger ona yardim etmeyecek olursam dilkemiz halki bana
itaattan ayrilir ve bu beldeleri benim elimden alirlar; ¢linkii Nireddin
ulkedeki zahidlere, abidlere ve diinyadan el etek ¢cekenlere mektuplar yazarak
Miisliimanlarin Haglilarin elinden neler cektiklerini onlarin Miisliimanlari
oldiirdiiklerini, esir aldiklarimi anlatti. Onlarin dualariyla kendine yardim
etmelerini ve biitiin Miisliimanlari cihada tesvik etmelerini istedi. Bunlarin her
biri oturmus, yanlarinda adamlar: ve taraftarlariyla Nireddin'in mektuplarimi
okuyup agliyor, beni lanetliyor ve bana beddua ediyorlar, sefere mutlaka
katilmaliyim" dedi ve hazirliklarini yapip yola ¢ikt1. (Ibnii’l-Esir, el-Kamil
fi’t-Tarih Terciimesi, cev. Abdiilkerim Ozaydin, Istanbul: Bahar Yaynlari,
1991, XI, 246) *°

Modernite 6ncesi donemde din, en azindan teoride, toplumlarin organizasyonu

ve kurumlarmin sekillenisi {izerinde bugiiniin diinyasma goére ¢cok daha miiessirdi.

Kural ve kurumlariyla toplumun mevcut halini mesrulastiran sey dindi. Nitekim dine

toplumda icra ettigi fonksiyon noktasindan yaklagan Durkheim’a gore din toplumun

kendisi ve mesrulastiricisidir.?! Boyle bir ortamda dinf konularda bilgi sahibi olan, dinf

meselelerde yorum hakkini elinde bulunduran veya derin bir dini hayat yasayan kisi

ve gruplar toplumlar nezdinde biiyiik bir sayg1 ve niifuza mazhar oluyor; iistelik bir¢ok

durumda takdis ediliyorlardi. iste bu husus, tarih boyunca ydneticilerin —mensubu

olduklar1 toplumun diger {iyeleriyle benzer hisleri paylasmalarindan bagimsiz olarak-

20 Hisn Keyf yoneticisi Fahreddin Kara Davud’un, bu sozleri, Nlireddin Zengi kendisini Haghlara karst
savasa davet etmesi lizerine sdyledigi rivayet olunur. Italikler vurgu amaciyladir.
2L Adil Giftci, Din Sosyolojisine Giris ya da Meleklere Agit (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2017),

104.



dini kimlikleriyle temayiiz etmis kisi ve gruplar1 dikkate almadan toplumu idare
etmelerini adeta imkansiz kilmistir.?? Zira fizikGtesi alemle irtibata aracilik etmenin
yaninda siyasi yonetimi dahil toplumun mevcut yapisiyla isleyisini tasdikleri ile
mesrulastiran onlard1. Islam tarihi 6zelinde tabiri caizse iktidara ortak olan gruplar
kabaca hukuk miitehassislar1 diyebilecegimiz ulema ve bazilar1 ileri derecede

doktrinlesmis mistisizm sistemlerine mensup olan stfilerdi.

Din, Miisliman toplumlarmn yasayislarinin sekillenmesinde en basta gelen
faktordu. Islamiyet insanm sadece sahsi hayatmni degil yasadig1 toplumun isleyisini de
diizenleyen hiikiimler ihtiva etmektedir. Islam’m siyasal iktidar1 elinde bulundurmak
istedigi ¢linkii kendisini siyasi bir diizen sayesinde diinyada uygulanmasi gereken
tanrmin iradesinin toplandig1 kaynak olarak tanmimladigi ifade edilir.?® Islam’m
dogdugu Hicaz mmtikasmin tarihsel sartlar1 zorlamis olsun veya olmasm hakikat
bizzat Hz. Peygamber’in ayn1 zamanda bir idareci, bir devlet baskani1 olduguydu.
Kur’an ve Peygamberin tatbikat1 yoneticilerin eylemleri de dahil olmak {izere toplum
hayatinmn farkli vechelerine dair hiikiimler ihtiva ediyordu. Erken Islam tarihine dair
kaynaklar ilk halifelerin idarelerinde bu prensiplere uymakta gosterdikleri iddia olunan
hassasiyete dvguler ile doludur. Tarihi siireg igerisinde Miisliiman Araplarmn hakimiyet
altna aldiklar1 topraklarm genislemesi ve bunun bir sonucu olarak farkli inang, kiiltiir

ve diislince yapilari ile pek ¢ok toplulugun Miisliimanlarm idaresine gegerek beraber

22 Modern dénemler dncesi dinin sosyal organizasyonu kutsal hale getirici ve ona mesruiyet temin eden
fonksiyonunun ehemmiyeti hakkinda mevcut din sosyolojisi aragtirmalarina sathi bir nazar kafidir
bkz. Hans Freyer, Din Sosyolojisi, ¢ev. Turgut Kalpsiiz (Ankara: Dogu Bati, 2016) 114; Ciftgi, 14-15,
104-105, 135; Gustav Mensching, Din Sosyolojisi: Din, Kiiltiir ve Toplum liskileri, cev. Mehmet
Aydin (Konya: Literatiirk, 2012), 84, 275. Mensching’in eseri farkli donem ve toplumlara yonelik
ihtiva ettigi zengin tarihsel malzeme ile bilhassa mithimdir; Unver Giinay, Din Sosyolojisi (Istanbul:
Insan Yayinlari, 2018), 100, 395; Meerten Ter Borg, “Din ve iktidar”, cev. Mehmet Akgiil, Din
Sosyolojisi Kuram ve Yontem, ed. Peter Clarke, (Ankara: Imge Kitabevi, 2012), 326-327. Borg, din
adamlarinin toplum tizerindeki manevi ve sosyal otoritelerini vurgular. Ayrica bkz. Giinay, 396

28 Fazlurrahman, Islam, gev. Mehmet Dag-Mehmet Aydin (Ankara: Ankara Okulu Yaymlari, 2014), 44.
Ayrica Marshall G.S. Hodgson, slam 'in Seriiveni: Islamin Klasik Cagi, c. |, cev. Berkay Ers6z
(Ankara: Phoenix Yayinevi, 2017), 128.



yasamaya baslamalar1 toplumda biiyilk degisimleri beraberinde getirecekti.
Ortadogu’nun eski ve ¢ok daha kompleks muhtelif kiiltiir ve diisiince sistemleriyle
temas sonucu baslayan etkilesim Miisliiman toplumu Hicaz’in sadeliginden zorunlu
olarak ¢ikarmis ve daha karmasik bir hale getirmistir. Kabile toplumu yerini servet ve
iktidar temelinde tabakalasmis yeni bir topluma birakmistir.?* Boylesi bir sosyal
degisim c¢esitli gelisme ve problemlere sebep olacakti. Nazari olarak Kur’an
hiikiimlerinin, Peygamber’in ve onun yakin arkadaslar1 olan sahabenin tatbikatlarinin
disina ¢ikmamalar1 gereken yoneticiler, yonettikleri cografyada kokli bir gelenege
sahip mutlak krallik diisiincesini gitgide benimsemislerdir. Eski Mezopotamya’dan
baslayip iran ve Dogu Roma’da drnekleri goriilen Ortadogulu monarklara ddniiserek
ilk halifelerin sade yasantilarindan uzaklasmislar ve etraflarinda olusan saray kiiltiirii

ile yeni bir Islam yorumu gelistirmislerdir.?®

Ote yandan ileride ana akim Islam’1 temsil edecek baska bir dini ve kiiltiirel
gelisme s6z konusuydu. Ozellikle Bereketli Hilal cevresindeki sehirlerde hem
sonradan gelip yerlesen Araplar hem de miihtedilerin karigimiyla olusmus heterojen
ve siyasal otoriteden bagimsiz ayr1 bir Islam toplumu ve yorumu sekilleniyordu.2®
Hicaz mintikasinda goériilmeyen bu kozmopolit toplum Miisliimanlarin Oniine,
giindelik hayatta karsilasilan alelade seylerden baslayip ideal yonetimin nasil olmasi
gerektigine kadar ¢oziilmesi gereken birtakim yeni problemler getirmekteydi. iste bu
noktada siyasal otoriteden bagimsiz tamamen géniilliiliik esasma dayal olarak?’ dinf
bilgileriyle temayiiz etmis bazi sahsiyetler 6ne ¢ikmaya baslamustir. islam’mn kutsal

kitabi, Peygamber’in siinneti ve hadisleri iizerindeki bilgileri, resmi unvanlari olmayan

24 |ra M. Lapidus, Islam Toplumlar: Tarihi, gev. Yasin Aktay, c. I (Istanbul: fletisim Yayinlari, 2013), 92.

%5 | apidus, 1:108-109, 140-143; Hodgson, 1:349-353.

26 Lapidus, I: 134.

21'W. Hallaq tarihsel bir perspektifle Islam hukukunun gelisimini ele aldig1 eserinde takvaya dayali bu
goniilliiliik vurgusunun asla abarti olmadiginin hakli olarak altini gizer bkz. Wael B. Hallag, /slam
Hukukuna Giris, gev. Necmettin Kizilkaya (istanbul: Pinar Yaynlari, 2018), 77.
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bu sahislara Miisliiman toplum nezdinde bir sayginlik ve otorite bahsediyordu.
Yukarida zikredildigi iizere kabaca hukuk bilginleri diyebilecegimiz bu insanlar
sonraki siliregte alim, fakih, mifti vs. isimlerle anilacak wulemanm ilk
temsilcileriydiler.?® Bu kisiler, bir mekan kisitlamasi olmamakla birlikte Islam
toplumunun en 6nemli kamusal alani olan camiler basta olmak iizere etraflarinda
taliplerin olusturdugu halkalara dini bilgilerini aktarryorlardi.?® Halk her tirli dini
meseledeki sorularini basta camiler olmak iizere sehrin her yerinde karsilastiklar1 bu
insanlara soruyorlardi. Belki proto-ulema seklinde niteleyebilecegimiz bu sahislar dini
konularda halka vaaz da veriyorlard1.*® Tiim bunlarin toplum nezdinde onlara nasil bir

saygmlik ve niifuz kazandirdigini vurgulamak lizumsuzdur.

Toplumun siradan mensuplarinin iginden ¢ikamadiklari ¢esitli meselelere dinin
kaynaklarina vukuflar1 sayesinde ¢oziimler getirmelerinin yani sira alimler,! ideal
toplum diizeni ve onun yoneticilerinin hangi 6zelliklere sahip olmasi gerektigini de
tarif ediyorlardi. Buna gore yoneticilerin se¢imi, adalet ve tiim siyasi problemler dahil
hayatin her veghesine vahiy ve onun dogru yorumu bi¢im vermeliydi.®? Nihayetinde
Islam hukuku ve seriatin1 ortaya ¢ikaracak olan limlerin diisiincesinde dini meseleleri
yorumlayip hiikiim ¢ikarmaya bu konularda vukufiyet kesbetmis her Miisliiman ehildi.
Halife hukukun yegane kaynag: olmadig1 gibi, dne ¢ikan bir kaynag1 dahi degildi. i1k
halifelerin yetkinlikleri bu konulardaki bilgileri ve ahlaki ustinliklerinden ileri

geliyordu. Oysa Emevilerden itibaren dini yetkinliklerini kaybeden halifeler diinyevi

28 Farkl1 kullanimlar yerine bu boliim boyunca alim kelimesini kullanmak tercih edilmistir. Aslinda
kastettigimiz biiyiik oranda hukuk bilginleri oldugu i¢in fakih terimi ¢ogu duruma daha iyi uyacaktir
ancak bazi yerlerde daraltici bir mana tagiyabilecegi kaygisiyla bu kelimeyi de kapsayan alim
kelimesini kullanmak tercih edilmistir.

29 Johannes Pedersen, “Mescid”, 14, 8:47 vd.

%0 Lyall R. Armstrong, The Qussas of Early Islam (Leiden; Boston: Brill, 2017), 7-9.

31 Marshall Hodgson bu insanlar1 “dindarlik yanhlarr” olarak isimlendirir. Hodgson, I, birgok yerde.

32 Fazlurrahman, 142.



hiikiimdarlard1.®® Kisacas1 ulema nezdinde halifeler ne Peygamberin varisleri ne de
dini akide ve hukukun kaynagiydilar. Halifeler sadece, diger herkes gibi, yorumlama
hakki ulemanin uhdesinde olan islam hukukuna tabi ydneticiler, seriatin icracilari ve

koruyuculariydilar. %

Ozellikle iranli biirokratlarca otoritesi mutlak goriilen halife ile ulemanin seriat
merkezli toplum diizeni elbette birbirine zitt1. Zira M. Hodgson’un ¢arpici bir sekilde
ifade ettigi lizere mesele Tanr’nin iradesi ise maiyetindekilere gére zaten onun
yerytziundeki golgesi olan halifenin tek bir sozi ile kelle alabilen cellat her daim
yanindaydi. Boyle bir durumda ne alimlere ne de Peygamberin tatbikatma
basvurulabilirdi.® Dahas1 el-Me’min (6. 833) devrinde siddetlenen Kur’an’in
yaratilmishi@1 (halku’I-Kur’dn) tartigmalarinda zirveye ulastigi tizere halifeler yer yer
dini konularda da otorite olmaya kalkismislar ve resmi bir goriis olusturmaya
calismuslardir.®® Ancak nihayetinde halifenin dini inancin kaynagi oldugu iddiasi el-
Mitevekkil (6. 861) devrinde kesin olarak terkedilmis ve islam’m yorumlanmasi
hakkmm sadece uleminm uhdesinde oldugu herkesce kabul edilmistir.®” Aslina
bakilirsa yukarida aktardigimiz el-Me’mén’un miidahalesi gibi olaylar nadirdir.
Alimlerin toplum igindeki itibarlarmm halifeler de farkindaydilar. Dini bilgileriyle
mesru diizenin ne oldugunu tanimlayan bu insanlarin yanlarinda yer almalar1 elbette
yoneticilere toplum nezdinde bir mesruiyet saglayacakti. Ustelik alimler halkin

icinden gelmeleri sebebiyle idarecilerin kitlelere ulagmalar1 i¢in bi¢ilmis kaftandilar.

# Fazlurrahman, 45.

34 Hallag, 77, 79; Lapidus, I, 159-160; Hodgson, I, 349, 428; Stephen Humphreys, Islam Tarihi
Metodolojisi Bir Sosyal Tarih Uygulamasi, gev. Murteza Bedir-Fuat Aydin (istanbul: Litera
Yaymcilik, 2016), 306.

35 Hodgson, I, 426.

36 Yusuf Sevki Yavuz, “Halku’l-Kur’an”, TDVIA, 15: 372

37 Lapidus, I, 189. Bu noktada George Makdisi’nin Islam’in her seyden 6nce bir nomokrasi oldugu
yorumu hatirlanmahdir. Ona gore Islam’in 6zgiin karakteri fikihta ifade edilmis ve diger alanlar
mesruiyetlerini buradan almislardir. George Makdisi, Ortagag 'da Yiiksek Ogretim: Islam Diinyast ve
Hristiyan Bati, gev. Ali Hakan Cavusoglu, Hasan Tuncay Basoglu (istanbul: Gelenek Yayincilik,
2004), 46.



Ayrica bir taraftan halk icinde Islamlasma artarken diger taraftan toplumun isleyisini
diizenleyen fikhin gitgide karmasiklagip uzmanlik gerektiren bir hal almasi halifeleri
alimlere mecbur ediyordu. Bu sebepten en bastan beri siyasi idareciler (halifeler ve
valileri) alimlerin yetkinliklerinden yararlanmak istemisler, onlar1 misavir olarak
yanlarida bulundurmaya ve kadi olarak tayin etmeye ¢alismislardir.® Emevilerin ilk
zamanlaridan itibaren pek ¢ok alim nezdinde kadilik makamini kabul, ddrustlikten
taviz verilebilecegi tehlikesini igermesi hasebiyle sik¢a kotiilenmistir.>® Atamalar
kabul etmeyen ve kendi imkanlariyla gecinen bir¢ok alim vardir. Mesela Said b. El-
Miiseyyeb zeytinyagi ticaretiyle geginiyor ve iktidardan para almamasmin sebebini
“Mervanogullarma ylizsuyu dokmemek™ seklinde acikliyordu. Ciinkii baz1 idareciler
atama ve tahsisleri salt Alimleri yanlarina gekmek maksadiyla yapiyorlardi.*® ibnii’l-
Mu’temir zorla kad1 atanirken*! Hasan Basri gibi bazilariysa maas almadan kadilik

yapmislardir.*?

Benzer orneklere ragmen pek ¢ok alim -mevcut haliyle rejimin bir tir kraliyet
otoritesi olusturmasina ve din islerine miidahalelerine kizgin olsalar da- nihayetinde
onu eksiklerine ragmen Islam iimmetinin bir temsilcisi ve yoneticisi olarak
destekliyorlardi.®® Ulemanin bircogu cesitli gorevleri kabul etmislerdir. Abbasi
devrindeki gelismeler dikkat g¢ekicidir. Abbasiler rejimlerini mesru gostermek igin
alimleri himaye etmeye ve en Onde gelenlerini yargi makamlarina atamaya
calismislardir. HarGniirresid devrinde kddilkuddtlik merkezinde kadi atamalarinda bir

kurumsallagsma olmustur. Hocas1 EbGi Hanife’ nin aksine Ebll Y{suf’un gérevi kabulii

% Hallag, 79-82.

% Fazlurrahman, 138

40 Mustafa Ozkan, Emeviler Déneminde Iktidar-Ulema Iliskisi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016),
65-66.

4 Ozkan, 90

42 Ozkan, 67

43 Lapidus, I, 112



hadisesi meshurdur.** Bununla beraber resmi gérevleri kabul olgusunu mutlak bir
yozlagma olarak anlamamak gerekir. Zira zaman zaman siirtiisme ve miidahaleler olsa
da yoneticiler halkin sempatisini veya en azindan zimni onaymi kazanmak igin
alimlerin sekillendirdigi dini hukuka herkes gibi tabi olmuslar, mahkeme kararlarini
umumiyetle onaylamislar ve normal sartlarda miidahale etmemislerdir.*® Bdylece
Miisliiman toplum nezdinde itibar ve mesruiyet kazanmigslardir. Kisaca erken Islam
tarthi icin alimler ile yOneticiler arasindaki iliskilerin seyri zamanla bir is birligi

seklinde gelismistir.

Islam tarihinin miiteakip yiizyillarindaki gelismeler arasinda baska bir hadise
sekillenmekteydi. Bu, tasavvufun zuhurudur. Gergek anlamda Islam mistikleri
diyebilecegimiz ilk stfiler, IX. yiizyildan itibaren ortaya cikacak olsalar da tasavvuf
hareketinin Islam’m ilk yiizyilindaki sosyal hadiselere ve Peygamber ile kimi
ashabmin bazi uygulamalarina kadar uzanan kokenleri vardir.*® Bu haliyle tasavvuf
dinamik bir tarihe sahiptir ve Islam toplumunda meydana gelen sosyal gelismelerle
dogrudan baglantili olmustur. Fetihler sonucu genis topraklarin Miisliimanlarin
ellerine gecmesiyle, Ortadogu’nun kiiltiir diizeyi yiiksek sehirlerinde liikse ve diinya
zevklerine yonelen bir hayat yasanmaya baslamis, zaman degismis, tabiatiyla
Peygamber ve ilk ashabinin sade yasantis1 gerilerde kalmust1. iste tasavvuf buna kars:
pasif bir protesto gosteren zahidlerle basladi. Yasadiklar1 ziithd hayat1 disinda bu
insanlarm, sonraki ylizyillarin metafizik mistik nazariyelere dayali doktrinlesmis bir

tasavvuf ile alakalar1 yoktu. Buna ragmen Hasan Basri ve Veysel Karent gibi isimler

44 Sami Zubaida, Islam Diinyasinda Hukuk ve Iktidar, gev. Burcu Kogoglu Birinci-Hasan Hacak
(Istanbul: Bilgi Universitesi Yaylar1, 2008), 69; Lapidus, I, 141.

45 Hallag, 83-84.

6 Louis Massignon, “Tasavvuf”, 14, 12/1: 30.



sonraki mutasavviflarin kendi Onciileri olarak gorecekleri bu donemin meshur

simalartydz.*’

IX. ylizyildan itibaren Ortadogu ve Asya’nin muhtelif mistik kiiltiirleriyle
temas ve bir sentez sonucu bu ziihd hareketi temeli lizerine kisinin i¢ kesf yoluyla
metafizik alemle temas kurmasi esasina dayanan nazari ve ritliel nitelikleriyle tasavvuf
hareketi ortaya ¢ikacaktir. Zinndn-1 Misri (6. 861), Bayezid-i Bistami (6. 875),
Clneyd-i Bagdadi (6. 910) ve nihayet Hallac-1 Mansur (6. 922) ve benzerleri iste
tasavvuf denilen bu metafizik mistik anlayisi1 temsil eden ilk sahsiyetlerdir. Ancak
tasavvufun bu yiiksek entelektiiel mahiyeti kisa siirede degisecek ve yoneticilerle
stfilerin iligkileri gok farkl bir nitelik kazanacaktir. Iki gelisme tasavvufu tabiri caizse

kitlelerin dini haline getirmistir.

Zamanla miirsid-murid iligkileri iyice sistemli bir hal almus, teskilat ve belirli
ritiielleri ile tarikatlar ortaya ¢ikmaya baslamistir. Fazlur Rahman, Islam isimli
eserinin tasavvufa tahsis ettigi kisminda dikkat ¢ekici ve konumuz baglamimda 6nemli
tahlillerde bulunmaktadir. Buna goére tasavvufun dini fonksiyonundan ziyade sosyal
fonksiyonu mithimdir. Zira stfilik hem teskilatlanmis ayinleri sayesinde toplumun
egitimsiz ¢evrelerinin sosyal ihtiyaclarmi karsilamakta hem de halkin tutum ve
diisiincelerini 6ziimsemekteydi. Iste bu sayede tarikatlar araciligiyla tasavvuf sehir
hayatinin tesirlerinden en uzaktaki koylere kadar yayilmistir.*® Bu gelismeyi, ayn1
siralarda tesekkiiliinii tamamlayan veli kiiltliniin toplumca iyice benimsenmesi daha

da saglamlastirmustir.®® Artik kitleler ulemadan ziyade sGfileri manevi konularda

47 Ahmet Yasar Ocak, Sifilik Geleneginin Efsanevi Onciisii Veysel Kareni ve Uveysilik (Istanbul: Dergah
Yay., 2009), 87-90; Erol Giingor, Islam Tasavvufunun Meseleleri (Ankara: Yersu Yayinevi, 2018),
16, 51.

8 Fazlurrahman, 220-222.

49 Ocak, Evliya Mendkibndmeleri, 22-26; Ahmet T. Karamustafa, Tasavvufun Olusumu, ¢ev. Nagihan
Dogan (Istanbul: ist. Bilgi Univ. Yaynlari, 2017), 173,177; Zekeriya Isik, Devlet ve Tarikat (Konya:
Cizgi Kitabevi, 2017), 70-84.



kilavuz edinmeye basladilar.>® Halk nezdinde boylesi bir kutsiyet kazanan sfiler,
ihtilaflarda arabuluculuk yapma, gengleri egitme, hastalar1 iyilestirme, tilsim yazma,
stinnet-evlilik-cenaze merasimlerini yonetme, halkin farkli grup ve tabakalari arasinda
aracilik hizmeti gérme gibi fonksiyonlar icra etmeye basladilar. Hatta farkli agiret
gruplar arasinda siyasal tesekkiillerin olusmasma dahi yardim ediyorlard1.®® Iste tiim
bu anlattiklarimizi hatirda bulundurarak tekrar siyasi yoneticilere dondiigiimiizde bu
durum karsisinda onlarin, siifi seyh veya velilerini hesaba katmadan bdyle bir toplumu

artik asla idare edemeyecekleri kendiliginden ortaya ¢ikmaktadir.

Konumuz itibariyle unutulmamasi gereken nokta, Tiirklerin X. yiizyil itibariyle
yogun tasavvufi etkiler tasiyan boyle bir Islam anlayisi ile Miisliman olmus
olmalaridir.>® Bunun yanmda Tiirkler, Siinni Islam’1 benimsediler. Zira gerek Islam
diinyasma giris noktalar1 olan Maveraiinnehir bolgesinde gerekse daha sonra ele
gecirecekleri Horasan dahil bugiinkii iran ve Bereketli Hilal gevresindeki merkezi

Islam topraklarindaki toplumun ¢ogunlugu bu inangtayd.

Tasavvufkitlelerce ne kadar benimsenmigse de bu durum Miisliiman kamuoyu
nezdinde seriatin temel diizenleyici ve mesruluk kaynagi olma vasfina halel
getirmemisti. Gazzali’den sonra ulemaca kesin olarak tasdiklenmis olsa da tasavvuf
ozellikle sehirlerde Siinni Islam cizgisinin pek disina ¢ikamamistir. Kutsal hukukun
yorumcular1 olma tekelini elinde bulunduran ulema hala merkezi bir konumdadir.
Siyasi parcalanmaya ve tabii olarak goriilen bolgesel farkliliklara ragmen Siinni
Miisliiman toplumdan bahsedilebiliyorsa bu, her seyden once ulema sayesindeydi.

Ulema, tedvin ettikleri ve hayatin tiim vechelerini kapsayan Islam hukuku araciligiyla

50 Marshall Hodgson, Zslam ‘in Seriiveni: Orta Dénemlerde Islam’in Yayihgt, 11, gev. Berkay Ersoz
(Istanbul: Phoenix Yaymlari, 2017), 240

51 Lapidus, 1:330, 356.

52 Koprult, [tk Mutasavviflar, 59-68; Emel Esin, Islamiyet ten Onceki Tiirk Kiiltiir Tarihi ve Islam’a Giris
(Istanbul: Edebiyat Fakiiltesi Matbaasi, 1978), 149-151.
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Islam toplumunu bir arada tutmayr basarmist. Bu hukuk Kelam ilmiyle
destekleniyordu.®® Ulemanin gergeklestirdigi rihlelerin yani ilim yolculuklarmn
gelistirdigi Islam iilkeleri arasi bilimsel sirkiilasyon dini ve kiiltiirel birligi
saglamlastirmaktaydi.® Basta Ismaililerden gelen olmak iizere ¢esitli saldirilar
siyasiler ve ulemay1 karsilikli olarak birbirine yakmlastirtyordu. Abbasi halifesi el-
Mdstazhir (6. 1118) ve Selcuklu idarecileri ile iliski igerisindeki Gazzali’nin,
Ismaililerin inanglarina ve Fatim1 halifeleri disindaki tiim ydneticileri gayrimesru ilan
eden imamet Ggretilerine bir reddiye olan meshur eseri Fedaihu '[-Batiniyye’yi bu

ortamda yazmis oldugu hatirlanmalidir.>®

Ote yandan alimler seriatin iistiinliigiinii en azindan teoride kabul ettikleri
miiddetce sultanlarin idarelerini onayliyorlardi. Miihim olan Islam toplumunun
yagsamasi ve seriatin tatbikiydi. Boylece hilafet vurgusunun yerini gitgide sultan-alim
i birligi almaya basladi ve 06zellikle 1258 sonrasi dénemde ulema mensuplari
toplumun yonetiminde idarecilerin yaninda hem onlar1 mesrulastiran hem de miisavir
olarak hizmet veren kisiler olarak gittikce daha genis sekilde yer almaya basladilar.>®
Camilerdeki vaaz ve 6zellikle hutbelerde hiikiimdarin adii anmalar1 yoneticilerin en

biiyiik mesruluk kaynaklarmdandi.

Bunlara karsilik olarak yoneticiler alimleri genis kaynaklarla desteklediler.

Hem Meliksah’in hem de Nizamiilmiik’iin alimlere ¢ok sayida bagislar1 kayitlara

57

geemistir.”” Kokenleri XI. ylizylldan daha eskilere Horasan civarmma gitse de

%3 Fazlurrahman, 48.

5 Houari Toutai, Ortacag da Islam ve Seyahat: Bir Alim Ugragimin Tarihi ve Antropolojisi, Gev. Ali
Berktay (Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2016), 10.

55 Abdilhiiseyin Zerrinkub, Medrese den Kagis: Imam Gazzali 'nin Hayati, Fikirleri ve Eserleri, cev.
Hikmet Gk (Istanbul: Agag Yayinlari, 2005), 125-126; Avni Ilhan, “Fedaihu’l-Batiniyye”, TDVIA,
12: 291-292; Hodgson, 11: 217 vd.

% Lapidus, I: 261-267.

57 Ahmet Ocak, Sel¢uklularin Dini Siyaseti (Istanbul: TATAV Yayinlar1, 2002), 124-127.
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medreseler bu donemde devlet eliyle yaygmlastirildi.>® Nizamiilmiik actig1 medreseler
ve onlara tahsis edilen genis vakiflar araciligiyla alimlere mithim maddi imkanlar
Islam’1 tahkim etmekle kalmiyordu. Ayni zamanda Alimleri himaye ederek onlari
Selguklu yOnetiminin yanmna ¢ekip halk nezdinde idarenin mesrulugunu da
giiglendirmis oluyordu.®® Ote yandan Selguklu sonras1 dénemde 6zellikle ikta sistemi
merkezinde gelir kaynaklarmmin neredeyse tamaminin ydnetici sinifin elinde
toplanmas1 ve vakiflar kanaliyla medreselere tahsisi ulemanm yoneticilere

bagimhiligini  artirnugtir.%°

Tasavvufun kitleler iizerinde kazandig1 niifuz
hatirlandiginda sUfilerin bu ihsanlardan mahrum kaldiklar1 elbette diisiiniilemez.
Medreselere oldugu gibi sUfi zaviyelerine de gesitli vakiflar tahsis edilmis, sGfilere

tirlii bagislar yapilmistir. Selguklu yoneticilerinin sUfilerle yakin iliskileri pek ¢ok

kaynaga yansmmustir. 5!

Islam diinyasmn iste bu miras1 Anadolu’nun Miisliiman iilkelerle zaman i¢inde
biitlinlesmesi sonras1 peyderpey buraya da taginmistir. Yoneticiler {ilkenin
Islamlasmasma biiyiik katki saglayan pek cok medrese tesis etmisler, alimlere

mansiplar ve cesitli tahsislerde bulunmuslardir. Yoneticilerin iki ziimreye yaptiklar1

%8 G. Makdisi, Ortacag da Yiiksek Ogretim, 71-77; Hodgson, 11:60.
%9 Benzer ¢abalar Zengi, Eyy(ibi ve Memliklerce siirdiiriilmiistiir bkz. Michael Chamberlain, Ortagag’da

Bilgi ve Sosyal Pratik: Sam 1190-1350, ¢ev. Biisra Kaya (istanbul: Klasik Yaynlari, 2014), 74, 76;
Jonathan Berkey, Ortacag Kahire sinde Bilginin Intikali: Islami Egitimin Sosyal Tarihi, gev. Ismail
Eris (Istanbul: Klasik Yay., 2015), 121, 157; Harun Yilmaz, Zengi ve Eyyiibi Dimask inda Ulema ve
Medrese (1154-1260) (Istanbul: Klasik Yay., 2017), 18-19, 194, 234, 314.

80 Hodgson, 1l: 61, 65; Hallag, 95-96. 59. dipnottaki ¢alismalar medrese vakiflarinm kahir ekseriyetinin

yoneticilerden oldugunu pek ¢ok 6rnekle gostermektedirler bkz. Chamberlain, 75; Yilmaz, 116,
Berkey, 121. Dikkat ¢eken bir diger husus mansiplar i¢in ulema arasindaki rekabetin artmis bunun da
alimleri idarecilere yakinlagtirmis olmasidir. Gazzali cagdasi ulemay: tamahkarlikla itham etmekte,
mal ve mevki pesinde kosanlar yiiziinden ilmin yozlastigindan yakinmaktadir bkz. Biilent Celikel,
“Gazali’nin Dénemindeki Ulemaya Yonelttigi Elestiriler”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi,
Cilt 13, Say1 2, 2013, 122-123, 130.

61 J. Spencer Trimingham, The Sufi Orders in Islam, (Oxford: New York: Oxford University Press, 1998),

8-9; Ocak, Sel¢cukiularin Dini Siyaseti, 123. Nizamiilmiilk, “sufileri aziz etmenin” hiikkiimdarlarin bir
gdrevi oldugunu agikca yazar bkz. Nizamulmdlk, Siyasetname, gev. Mehmet Taha Ayar (Istanbul: Is
Bankasi Kiiltiir Yayinlari, 2018), 77.
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cesitli tahsisleri gdsteren az sayida da olsa bazi belgeler bugiine intikal edebilmistir.5?
Iran Selguklular: gibi Tiirkiye Selcuklular1 da Siinni islam’1 benimsemislerdi.®® Bu
durum, Siinni Islam’1n kabul edildigi diger Miisliiman memleketlerde oldugu gibi hem
toplumun yonetimi hem de yOnetimin mesrulastirilmasi i¢in alimleri vazgegilmez
kilmstir. Selguklu sultanlar1 yanlarinda alimler bulundurmuslar, onlar1 diger islam
iilkelerinden Anadolu’ya cekmeye calismislardir.®* Gary Leiser’in belirttigi iizere
Tiirkler, Anadolu’da ilk siyasi tesekkiillerini tesis ettikleri andan itibaren medreseler
kurmuglardir. Kurucular kahir ekseriyetle yine yoneticilerdir. Bu durum iilkenin
Islamlagsmasinda 6nde gelen faktorlerden biridir.®® Alimler egitim ve adli gérevleri
yerine getirirken medreseler sehirlerden kirsal kesime dogru fikih merkezli
Miisliimanhigin yayilmasinda bilyiik bir etkiye sahiptirler. Ote yandan Mevlana
Celaleddin, Mecdiiddin Ishak veya Sihabeddin Siihreverdi gibi meshur isimler basta
olmak {izere Selguklu yoneticilerinin gesitli stfilerle yakim iliskileri kaynaklara

yansimustir. %

Buraya kadar anlatilanlardan Osmanli 6ncesi donem i¢in 6ne ¢ikan hususlar
kisaca sunlardir: Yoneticiler, toplumun diizen ve idaresi i¢in elzem ser’t hukukun
yorumcular1 olan alimlere muhtactirlar. Ayrica alimlerin varligi, ser’i hukuku tatbik

ettigi imaj1 sagladig1 i¢in ydneticiye mesruiyet temin etmektedir. Ote yandan 6zellikle

62 Osman Turan, Tiirkiye Sel¢uklulari Hakkinda Resmi Vesikalar (Ankara: TTK Yaymlari, 2014), 40, 46,
48, 49.

83 Fuad Koprill, Anadolu’da Islamiyet, 20-21. Claude Cahen, Osmanlilardan Once Anadolu, Gev. Erol
Uyepazarci (Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, 2011) 216.

64 Cahen, Osmanlilardan Once Anadolu, 217-223.

% Gary Leiser, “Osmanlhlardan Once Medrese ve Anadolu’nun Islamlasmas1”, Islam in Klasik Caginda
Hukuk ve Egitim, ed. Joseph E. Lowry vd., ¢ev. H. Tuncay Basoglu (Istanbul: Klasik Yay, 2019), 184-
188.

8 Ahmed Eflaki, Ariflerin Menkibeleri (Mendkibu I-Arifin), ¢ev. Tahsin Yazici (istanbul: Kabalcr Yay.,
2012), 140, 146-7, 154, 318, 332, 356; Ibn Bibi, El-Evamirii’l-Ala ive fi'I-Umuri’l-Ala’iye
(Selgukname), gev. Mirsel Oztiirk, I (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1, 1996) 111-113, 250-253. Dénem
Anadolusu’nda stfilerin toplumdaki yerleri igin ayrica bkz. Resul Ay, Anadolu’da Dervis ve Toplum
(Istanbul: Kitap Yaymevi, 2014), 150-158.
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Gazzali’den sonra, manevi niifuzlarina toplumun tamaminm itikat ettigi sUfilerle
aralarin1 iyi tutmalar1 yoneticilerin tebaalar1 nezdinde mesruiyet ve niifuzlarini
artirmustir. Ulema ve shfiler siyasal otorite ile yakinlasarak ve diizene muhalefet
etmeyerek, vakif tahsisleri basta olmak iizere ¢esitli maddi imké&nlara kavusmuslardir.
Ozellikle alimler, medreselerin yayilmasi sonrasi siirecte siyasal otorite ile iyice is
birligine girmislerdir. Osmanli merkezi yonetimi-uleméa-sifiyye iliskileri ana

hatlariyla benzer tabloyu yansitmaktadir.
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BOLUM 11
OSMANLI MERKEZT YONETIMIi VE ULEMA

XIII. yiizyilin sonlarinda Misir’m dogusundaki tiim Islam diinyasinda Asya
bozkirmin hakimiyet telakkileri, tebaalarinin kahir ekseriyetini Miisliimanlarin
olusturdugu biitiin yonetimler nezdinde miihim bir yere sahipti. Hakimiyetin
yoneticiye Tanri1 tarafindan bahsedildigini iddia eden bu anlayis, Selcuklular ve
ardillar1 donemlerinden beridir etkisini hissettirmekteyse de Mogol istilas1 sonrasi
baslica mesruiyet kaynagi haline gelmisti. Islam’m klasik donemindeki siyasi
mesruluk diisiincesi ile hi¢bir alakasi olmayan bu telakki, Mogol hanedanlarin
Miisliiman olmalarmdan sonra dahi etkisini korumus, Islami mesruiyet anlayis1 ile
birleserek varligimi siirdiirmiistiir. Teoride seriatin yaninda kanun koyma yetkisi olan
bu yeni tip hukimdarlar klasik dénemin halifelerinden ¢ok daha mutlak bir otoriteye
sahiptiler. Cornell Fleischer bu durumu Bozkir-Islam sentezi olarak niteler.®’

Bu senteze Roma hakimiyet telakkisinin eklenmesi ile “klasik Osmanli
padisah1” modeli II. Mehmed’in sahsinda ortaya ¢ikacaktir. Bu halde gazilikleriyle 6ne
¢ikan ilk sultanlardan Fatih’e kadar Osmanli hiikiimdar tipi ve mesruiyet anlayisi
stirekli bir degisim ve gelisim igindedir. Ancak, bdyle bir ortamda ulemanimn diizenin
mesrulastiricilar: olarak Osmanlilar dahil Misliiman Tiirk devletleri i¢in 6neminin
azaldigmi diisiinmek yaniltici olur. Zira Orta Asya Tiirk-Mogol hakimiyet anlayis ile
bir senteze girmis olsa da dzellikle ilhanlilarin Miisliiman olmalar1 akabinde islam,
tebaalar1 olan Miisliiman toplumu yonetebilmeleri noktasinda siyasi idareciler i¢in en
azindan teoride temel mesruiyet kaynagi olma, hukuku ile yonetim pratikleri saglama

vasiflarini  siirdiirmiistiir.®® [Ik Osmanli hiikiimdarlarinm “kafirlerle” yaptiklari

67 Cornell Fleischer, Tarihgi Mustafa Ali, 283-285. Ayrica Norman ltzkowitz, Osmanl Imparatorlugu ve
Islami Gelenek, gev. Ak Oge (Istanbul: Feylesof Kitap, 2019), 39-40.
8 Hodgson, I1: 470.
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69

gazanm kendilerine kazandirdig1 islami gazi unvan ile dviinmeleri veya 1. Bayezid’in
Memlik idaresinden resmen sultan unvanmni talep etmesi®® bu durumun
orneklerindedir. Tarihsel arka planla beraber bu manzara gz 6niine alindiginda sunlar
soylenebilir: Ulema, devletin teskilat ve idaresi i¢in elzemdir. Ote yandan Osmanl
merkezi yonetimi i¢in alimler, baska Miisliman hiikiimdarlar ve kendi tebaalari
nezdinde mesruiyetlerini giiclendirmek igin gok dnemliydiler.

Erken Osmanli doneminde ulema tabirinden kastimizin, B. Lewis’in soyledigi
gibi “ bir kdydeki siradan bir gorevliden ya da mahalle camisinin imamindan, miifti

ve kad1 gibi 6nemli hukuk adamlar”’

yaninda hukuk diginda ¢esitli ilimlerde 6ne
cikmis her tiirlii 4limi kapsadig1 unutulmamalidir. Gerek Osmanli kaynaklarmin “faki”
seklinde zikrettigi imamlik ve hatiplik gibi gorevler icra eden alt diizey ulema
diyebilecegimiz kisiler, gerekse yiiksek egitimli medrese mezunu alimler Osmanlh
idaresi i¢in vazgecilmezdiler. Buna karsilik genis tahsisler, mansiplar ve miikafatlarla
Osmanli yonetimi onlar1 desteklemistir. Bu arada XI. yiizyildan beri hizlanan

yoneticilerle alimlerin yakilasma siireci, erken Osmanli doneminin sonlarinda

ulemanin devletin bilirokratlar1 haline gelmesine sahit olacaktir.

2.1. Ortam ve Baslangi¢: Fakilar (Fakihler) ve 1k Osmanh Sultanlan

Osmanli Beyligi, Kuzeybat1 Anadolu’da, Bitinya olarak adlandirilan ug
bdlgesinde ortaya ¢ikmisti. XIII. asrin sonlarina gelindiginde, 6nce Babai isyaninin
basarisizligi, akabindeyse artan Mogol tazyiki karsisinda konar-gdcer Turkmenlerin

cogu denetimin az oldugu ayrica sinirin diger tarafindaki gayrimiislimlere kars1 gaza

Cihan Yiksel Muslu, Osmanlilar ve Memlukler: Islam Diinyasinda Imparatorluk Diplomasisi ve
Rekabet, ¢ev. Zeynep Rona (Istanbul: Kitap Yaymevi, 2016), 119. Buna gore sultan unvani Yildirim’a
Anadolu’daki rakipleri karsisinda bir iistlinliik kazandirabilirdi. Muslu, Osmanlilarin halifeyi de
yanlarmda bulunduran Memliklar nezdinde Balkanlar’da elde ettikleri basarilarin1 vurguladiklarmni ve
gazi imajlarini 6zellikle yerlestirmeye calistiklarini belirtir. Ayn: eser, 98-99.

0 Bernard Lewis, Ortadogu: Iki Bin Yillik Ortadogu Tarihi, gev. Selin Kolay (Ankara: Arkadas Yay.,

2006), 217.
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ve dolaysiyla doyumluk imkani saglayan uca toplanmislardi.”* Hinterlantta hakim
olan daha geligsmis sehir hayati, ser’1 hukuk ve yazili kiiltiire nazaran ugta ¢gogunlukla
konar-gogerlikle karakterize olmus hareketli bir yasam ile sifahi, senkretik ve mistik
yonii agir basan bir halk kiiltiirii s6z konusuydu.’? Bununla beraber esasin1 Tiirkmen
boylarinin olusturdugu bu halk kiiltiirii yerlesik yasam ve kiiltiirden tamamen kopuk
degildi. Kasaba pazarlarindan baslamak {lizere daimi bir etkilesim vardi. Ayrica
yerlesik yasam Osmanli siyasi tesekkiilii heniiz ortaya c¢ikmamisken uglarda
gelismekteydi. Tiirkmenler Anadolu’ya gelmelerinden itibaren zaman zaman koylere
yerlesmis veya yeni koyler kurmuslardi.”® Nitekim XIII. yiizyiln ikinci yarisinda
Eskisehir bolgesinde gelismis bir yerlesik hayat vardi. Donemin Mogol idarecisi
Cacaoglu’nun vakfiyesindeki kdy isimleri bolgedeki Tiirkmen yerlesiminin baslica
kanitidir.”* Ayrica ad1 gegen vakfiyede 17 mescidin tamir edildigi bir tane de yeni
mescit insa edildiginin belirtilmesi” hinterlanttaki medreselerden yayilan kitabi, fikih
merkezli Misliimanligin kisa siire icinde Osmanli Beyligi’nin tesekkiil edecegi bu
bolgeye sirayet etmekte oldugunun agik gostergesidir. Erken Osmanli tarihinde
ulemanin ilk temsilcileri diyebilecegimiz fakilarla ilk Osmanli hiikiimdarlarinin
iligkileri buradan baslatilabilir. Clinkii yerlesik hayatin artmasi ile toplumun yonetimi
icin elzem olan idare tecriibesini muhtevi fikih merkezli islam’in Osmanli topraklarmna

ilk tastyicilar1 onlardi.

" Ahmet Yasar Ocak, Babailer Isyani (Istanbul: Dergah Yaymlari, 2014), 217-218, 227 vd.; Heath

Lowry, Erken Dénem Osmanli Devleti 'nin Yapist, cev. Kivang Tanriyar (Istanbul: istanbul Bilgi
Universitesi Yayinlari, 2010), 4. Lowry, gazadan ziyade bir “ganimet konfederasyonunu”
vurgularken, Kafadar, gaza ideolojisinin yok sayilmasina kars1 ¢ikar bkz Cemal Kafadar, Iki Cihan
Aresinde: Osmanli Devletinin Kurulusu, ¢ev. Tung Sen (Istanbul: Metis Yayinlar1, 2019), 110-117;
ayni yazar, “Gaza”, TDVIA, 13: 428.

72 Halil inalcik, Devlet-i Aliyye, c. | (Istanbul: Turkiye is Bankas: Kiiltiir Yayinlari, 2014), 18.
3 Ahmet Yasar Ocak, “Entelektiiel Hayat”, Turkiye Tarihi 1071-1453: Bizans 'tan Tiirkiye 'ye, gev. Ali

Ozdamar, ed. Kate Fleet, (Istanbul: Kitap Yayinevi, 2012), 437.

74 Halil Inalcik, “Osman”, TDVIA, 33: 444
S Ahmet Temir, Kirsehir Emiri Caca Oglu Nur El-Din’in 1272 Tarihli Arap¢a-Mogolca Vakfiyesi

(Ankara: TTK, 1989), 11.
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Fakihin halk arasindaki soylenisi olan fak: tabiri fikih aliminden ziyade az
diizeyde ser’i egitim almig yahut bu konularda az-¢ok bilgisi olan kisileri nitelemek
icin kullanilmaktadir. Osmanlilarm ilk yiizyillarinda fakilar daha c¢ok koy

hocalaridir.’®

Ayrica hatiplik veya bazi durumlarda kadilik gibi vazifeler de
almislardir.”” Fakihlerin icra ettikleri bu hukuki ve idari gorevlerle Osmanl

Beyligi’nin kurulusunda diger ziimrelerden daha miithim bir rol oynadiklar1 artik kabul

edilmektedir.”®

Bu donemde Osmanli ucunun c¢esitli imkanlariyla cezbettigi muhtelif sfi
gruplar ve ahiler gibi fakihler de hinterlanttaki bolgelerden gelmislerdir. Osmanlhi
beyleri fethettikleri yerlesim yerlerinin organizasyon ve idaresinde Islam hukukunun
idare pratiklerini bilen fakihlere danismiglardir. Fakihler, kdy ve kasaba mescitlerinde
halkin dini ihtiyag¢larmni karsilamalarmin yani sira hentiz yiiksek ulemanin bulunmadigi
bu devirde kadilik gorevini de ifa ederek kasaba ve sehirlerde devlet diizeninin
saglanmasimda ¢ok miihim bir rol oynamislardir. Icra ettikleri bir diger miihim gorev
ise hatibliktir. Zira hatibin hutbede yoneticinin adin1 anmasi1 Osmanli beyleri igin
dogrudan bir hakimiyet alametiydi.”® Bu noktada Osman Gazi namma ilk hutbeyi
okudugu iddia olunan meshur Tursun Fakih’i biitiin kaynaklar zikrederler.®® iki

vazifeyi birlikte yiiriiten fakihler de vard:.®

6 Koprilt, Anadolu’da Islamiyet, 69.
7 Mehmet Gel, “Osmanli Devleti’nin Kurulus Déneminde Fakihler ve Tursun Fakih” (Yiiksek Lisans,

Ankara, Gazi Universitesi SBE, 2004), 35, 62.

78 nalcik, “Osmanl Tarihine Toplu Bakis”, Osmanli, ed. Giilen Eren (Ankara, 1999), I: 56; A.Y. Ocak,

Yenicaglar Anadolu’sunda Islam’in Ayak Izleri, 15; Kafadar, Iki Cihan Aresinde, 207-208; Hasim
Sahin, “Osmanli Devletinin Kurulus Déneminde Dini Ziimreler (1299-1402)” (Doktora Tezi, Istanbul,
Marmara Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar1 Enstitiisii, 2007), 132-142.

™ Bahaeddin Yediyildiz, “Osmanli Toplumu”, Osmanl Devleti Tarihi, c.Il, ed. E. Thsanoglu (istanbul:

Ircica, 1994), 462.

8 Aslkpasazﬁde, 339-440; Nesri, 48; Orug Beg, 14; Anonim Osmanlt Kronigi, 9.
81 Hiidavendigar Livas1 Tahrir Defterleri, 171.
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Fakihlerden bazilarinin daha miitehassis alimler olma ihtimali vardir. Bu nevi
fakihlere yoneticiler daha ziyade ihtimam gdstermis olmalilar. Sakdik’a gOre Tursun
Fakih Kur’an ilimleri, hadis ve fikih egitimi almist1. 8Kaynaklar onu ilk hiikiimdarlarin
yakin gevresinde anarlar. Bu tip bir diger isim Orhan Gazi’nin imami ishak Fakih’tir.%
Tursun Fakih’in dini heyecan ve gaza ruhunu canh tutmak icin yazildig1 iddia olunan®
Gazavatname adli eseri ve Osman Bey’in gazalarinda gazilere imamet etmesi kaydi®
hatirlanmalidir. Boylece fakihlerin Osmanl yonetimi icin icra ettikleri fonksiyonlar
meyaninda devletin kurulusundaki 6nemi malum olan gaza fikrini en azindan tesvik
ve vaaz ederek bu agidan da Osmanli yoneticilerine faydali olduklarmi tahmin

edebiliriz.

Icra ettikleri fonksiyonlara yukarida temas edilen fakihleri, Osmanli sultanlari
ve idarecileri arazi tahsisleri ve mansiplar yoluyla desteklemisler onlara pek c¢ok
vakifta bulunmuslardir. Diger c¢esitli kaynaklar yaninda Hiidavendigar Livast Tahrir
Defterleri’nde bu konuda ¢ok sayida drnek vardir.®® Kayitlarda “imametlik igiin”
vakfedildigi veya “kim hatib olursa ol tasarruf ider” tarzi ifadelere rastlanilmaktadir.
Bdylece fakihler elde ettikleri arazi tahsisleriyle ge¢imlerini temin ederken Osmanli

yoneticileri onlara olan borglarimi 6demis oluyorlarda.

82 Saka ik, 26, Mecdf, 21.

8 Hasim Sahin, “Yahsi Fakih”, TDVIA, 43: 181. Ishak Fakih’e Anadolu ve Rumeli’de cesitli yerler
vakfedilmistir bkz. Hiidavendigar Livasi, 447; Gokbilgin, Edirne ve Pasa Livdst, 171.

8 Hasan Aksoy, “Dursun Fakih”, TDVI4, 10: 8.

8 Mecdf, 21.

8 Her hiikiimdar igin birkag 6rnek yeterli olacaktir kanaatindeyiz. Ayrica ismi sik gecen Orhan oglu
Siileyman Pasa’nin da fakihlere tahsislerinden baz1 6rnekleri siraliyoruz: Osman Bey’in tahsisleri i¢in
Hiidavendigar Livasi, 155, 257, 284; Orhan Bey icin 121,257, 284-286, 447, Siileyman Pasa igin 322,
448, 496; |. Murat icin 123, 169, 586; I. Bayezid i¢in 154, 327, 703; I. Mehmet i¢in 328, 330, 578; II.
Murat icin 123, 255; Fatih i¢in 322, 497, 692’ye bakiniz. Ayrica, II. Murad devrine tarihlenen
Arnavutluk yoresini ele alan bir diger tahrir defterinde de Celebi Mehmed ve II. Murad’in fakihlere
tahsislerini gosteren kayitlar vardir bkz. Hicr? 835 Tarihli Sret-i Defter-i Sancak-i Arvanid, haz. Halil
Inalcik (Ankara: TTK, 1987), 19, 23, 58, 119. Yine II. Murad devrine tarihlenen bir icmal defteri
fakihlere dair kayitlar ihtiva eder bkz. 1445 Tarihli Pasa Livasi Icmdl Defteri, haz. Halil Inalcik-
Evgeni Radushev-Ugur Altug (Ankara: TTK, 2013), 40, 41, 44, 69, 105, 112, 120, 122.
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Muistakil siyasi tesekkiiller halinde gelismekte olsalar da Bati Anadolu’daki
beylikler anlayis, kiiltiirel altyap1 ve insan unsurlari bakimindan birbirlerinden ¢ok
farkli degillerdi.®” Osmanlilar dahil hepsine bir biitiin olarak bakmak fakihlerin bu
donemde nasil mithim bir fonksiyon icra ettiklerini billurlagtiracaktir. Diger Tiirkmen
beyleri de tipk1 ilk Osmanlt hiikiimdarlar1 gibi devletlerinin idare ve organizasyonunda
fakihlerden istifade etmislerdir. Fakihlere yaptiklar1 birgok vakif kaydi bugiine intikal
etmistir. Mesela Karesioglu Ibrahim Bey, Mehmed Fakih isimli sahsa bir ciftlik
vakfetmis, ileride bolge Osmanlilarin eline ge¢ince Mehmed Fakih oglu Ahmed Fakih
vakfi elinde tutmustur.® Daha sonra Orhan Bey’in imami olacak Ishak Fakih,
Germiyanogullar1 nezdinde itibarli bir zatt1.%% Candarogullari’nin Bolu sancagmdaki
vakiflarin1 ele alan bir ¢alismadan pek cok yerin “imamet i¢cin” vakfedildigini

ogreniyoruz.*

Tiim bu vakif kayitlarinin yaninda 1333 yilinda Anadolu’yu dolasmis olan ibn
Battiita’nin tanikliklar1 bizim i¢in biiylik bir sanstir. O, iilkelerine gittigi biitiin
Tiirkmen beylerinin yaninda kadilik, miiderrislik veya hatiblik gibi vazifeler ifa eden
fakihlerle karsilasmustir.®® Bunlardan bazilar1 gergekten fikih bilgini biiyiik alimler
olabilir. Zira bazilarmin Arap iilkelerinde egitim gdrdiiklerini belirtir.®? Orhan Bey’in
yeni fethettigi Iznik’te fikih bilgini olarak niteledigi Hac1 Aldeddin Sultan Oy0ki’yi
goren®® Magripli seyyah Tiirkmen beylerinin fakihlere ve alimlere biiyiik deger verip

sayg1 gosterdiklerini sik sik vurgular ve gesitli anekdotlar nakleder.®* Ibn Battuta’nin

87 Feridun M. Emecen, Ik Osmanlilar ve Bati Anadolu Beylikler Diinyast, (Istanbul: Kitabevi, 2010), 18.

8 Zerrin Ginal Oden, Karas: Beyligi, 69’dan naklen M. Gel, “Kurulus Déneminde Fakihler”, 27.

8 Gel, 35-36.

% Kenan Ziya Tas, “Bolu Sancagindaki Candarogullar1 Vakiflar1”, OTAM, sy 4, Ankara 1993, 366-368.

%1 Ebu Abdullah Tbn Battuta Tanci, Ibn Battiita Seyahatndmesi, gev. A. Sait Yakut (istanbul: Yap1 Kredi
Yayinlari, 2004), I: 402, 406, 407, 408, 410, 411, 412, 413-414, 421, 428, 431, 438, 439, 440, 443.

92 Mesela Egirdir’de goriip “iyi Arapga konusuyor” dedigi Muslihiddin isimli zat Misir ve Suriye’de
egitim gdrmiistiir bkz. [bn Battuta, 406. Gerede’de gordiigii “hatib fakih Semseddin” Samli’dir bkz
ayni eser, 438.

9 Tbn Battuta, 431.

% bn Battuta, 407, 411, 421.
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eserinden yola ¢ikarak Osmanlilar dahil tiim Tiirkmen beylerinin fakihlerin icra ettigi

idari-kazai fonksiyon sayesinde muntazam bir teskilat kurduklarini séyleyebiliriz.

Son olarak, “Kolonizatér Tiirk dervisleri” gibi fakihler de tekke ve zaviyeler
kurarak veya koprii bakimi gibi vazifeler iistlenerek imar ve iskan faaliyetlerinde
bulunmuslar, bdylece Osmanli idaresinin yerlesmesine yardime1 olmuslardir.®® Tek bir
ornek verilecek olursa Yildirim Bayezid Ivaz Fakih’e bugiinkii Camlica civarinda
Bogaz’a yakin bir yer vakfetmis, mezklr sahsin burada kurdugu zaviyenin civari
Istanbul’un fethinden ¢ok once bir yerlesim yeri haline gelmistir.*® Tim bunlar ele
aldigimiz déonemde ulemanin ilk temsilcileri diyebilecegimiz fakihlerin Osmanli
Beyligi’nin teskilatlanip idari ve sosyal diizeninin kurulmasinda ne kadar miithim bir

rolleri oldugunu gostermektedir.
2.2. Yiiksek Ulema: Devletin Teskilatcilar: ve Mesrulastiricilar:

Esasen bir dnceki boliimde ele aldigimiz fakihlerden bazilar1 pekala yiiksek
ulemadan sayilabilirdi. Nitekim ibn Battiita’nin sehadetlerinin gdsterdigi gibi Bati
Anadolu beyliklerinde yoneticilerin yaninda, dgrenimlerini Islam diinyasmm yiiksek
kiiltiir merkezlerinde tamamlayip gelmis, ser’1 ilimleri yliksek diizeyde tahsil etmis
kisiler vard1. Iglerinde kadilik yapanlar bulunsa da ekseriyetle kdy hocalar1 veya
kasaba ve sehirlerin mahallelerindeki mescitlerin imamlari olan fakilardan bircogunun
isimleri vakif kayitlar1 disinda bize ulasmanustir. Tursun veya Ishak Fakih gibi ilk
Osmanli beylerinin yakininda olanlar miistesna ¢ogunun isimleri disinda haklarinda

bir sey bilmemekteyiz. Ancak yoneticilere yakin olmalarina, Sakd ik ve erken donem

% Hiidavendigar Livast Tahrir Defterleri’nde gesitli 6rnekler vardir. Mesela Gencelii’de Musa ve Mustafa
Fakih “ayende ve revendeye hizmet iderler”.Mustafa Fakih Akyazi’da koprii hizmeti yapmaktadir.
bkz. a.g.e., 255, 449

% Siiheyl Unver, “Notlar, I, Yildirim Bayezid’in Ivaz Fakihe Verdigi Timar”, Belleten, X1/42, 1947, 335-
336.
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kroniklerde anilmalarina bakacak olursak bu tip isimlerin ilmi nitelik bakimindan
digerlerinden muhtemelen daha {istiin olduklarini tahmin edebiliriz. Devlet diizeni
oturdukca a¢ilmaya baslanan medreselerin de hizlandirici etkisiyle fikih merkezli
kitabi Islam’m Osmanl topraklarinda yerlesmesi bu tip alimlerin sayisin1 artirmustir.
David el-Kayseri, Taceddin el-Kurdi, Aldeddin el-Esved vb. alimler Osmanli
topraklarma disaridan gelip®’ medreselerde ders vermisler, bir siire sonra kendi
alimlerini yetistirecek sistemin temellerini atmiglardir. Tahmin edilecegi lizere sayilari
daha az olan bu Ust-dlzey alimler ileri seviyedeki metinleri okuyabilen, dini-hukuki
meseleleri kavrayip sonuca baglayabilen kisilerdi. Osmanl hiikiimdarlar1 kadi, miifti,

miiderris vb. gorevlileri tayin edebilmek icin bu tip iist-diizey ulemaya muhtact1.%

Iste Osmanli siyasi tesebbiisiinin tam tesekkiilli bir devlet haline
gelebilmesinde miderrislik ve adli-idari vazifeler yaninda gelirlerin tahrir ve taksimi,
ayrica diplomatik yazigsmalarm diizenlenmesi gibi ¢esitli biirokratik hizmetleri de
gorebilecek bu alimler basrollerden birini oynamiglardir. Devletin temellerinin atildig1
ilk devirlerde pek ¢ok kurum ve diizenlemenin temelinde Islam hukukunun temin ettigi
yonetim tecriibesini bilen bu insanlar vardi. Nitekim devletin ilk vezirleri, Sinaniiddin
Yusuf, Alaeddin Pasa ve meshur Candarli Halil gibi alimlerdendi.®® Sakd iku n-
Nu’mdniye bizce ¢ok dikkat ¢ekici sdyle bir anekdot nakletmektedir: Buna gére Orhan
Bey Iznik’teki medresesinde miiderris olan Alaeddin el-Esved’i ziyarete gider.
Candarli Halil’in de aralarinda bulundugu alimin talebeleri de oradadir. Odasindan

¢ikip geldiginde Alaeddin Efendi’ye Orhan Bey’in soyle soyledigi rivayet olunur:

7 Saka ik, 30-32; Mecdi, 27-30.
% Abdurrahman Atgil, Erken Modern Osmanl Imparatorlugu 'nda Alimler ve Sultanlar, 51-52.
% Inalcik, Devlet-i Aliyye, 21
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Seferdeyken halk benden aralarinda hiikkiim vermemi istiyor. Halbuki ben
seriat hiikkiimlerini bilmem. Ogrencilerinden birini benim i¢in belirle, benimle
sefere katilsin gerektiginde insanlar arasinda hiikiim versin. %

Bunun iizerine Candarli segilir. Boyle bir konusma gerceklesmis olsun veya
olmasin burada iizerinde durmamiz gereken husus tebaalarinin ydnetimi igin

hiikiimdarlarm alimlere muhta¢ olduklarinin agik¢a ifade edilmesidir.

Nitekim Candarli Halil’in kariyeri malumdur. I. Murad devrinde ihdas edilip
zamanla en yiiksek ser’i ve hukuki paye olacak kazaskerlik makamma getirilmis
akabinde vezir olmustur. Muntazam bir askeri birlik olarak yaya teskilatini
Candarl’nin tertip ettigi iddia olunur.!®® Dahas1 kazaskerligi doéneminde yine
ulemadan olan Karamanli Molla Riistem’in de dahil olmasiyla pencik sistemini
kurmustur. Anonim Kronik’e gére Murad Hiiddavendigar bu ise sadece onay
vermistir.}%? Pencik vergisinin baslatilmasinda Islam hukukuna gore ganimet malmin
beste birinin devlet hazinesine ait oldugu yorumunun etkili oldugu bilinmektedir.%®
Oyle ki “ulular ve alimler” olan Candarli ile Molla Riistem gelmeden evvel “Osman
begleri ... hesap defter bilmezlerdi”.!®* Bununla baglantili olarak yenigeri ocaginm
kurulmas: tartismalarmda da bu ikilinin anilmasmi!® g6z 6niinde bulundurarak
meselenin en azindan hukuki boyutu kapsaminda ulemanin isin i¢inde oldugunu
sOyleyebiliriz. Son olarak Candarli Osmanli maliyesinin teskilath bir hal almasinda rol
oynamustir.'% Kadilarin gelirlerini sabit bir diizene oturtan, kendisi gibi ulema kokenli

olup sonradan vezirlik yapacak oglu, Candarli Ali Pasa’dir.*%” Fatih devrindeki yeni

100 Saka ik, 34, Mecdf, 30.

101 Miinir Aktepe, “Candarli Kara Halil Hayreddin Pasa”, TDVIA, 8: 214-215.

192 gnonim Osmanli Kronigi, 26. Ayrica Orug Beg, 24; Nesri, 83-84; Kafadar, Iki Cihan Aresinde, 211-
212

103 Abdiilkadir Ozcan, “Pencik”, TDVIA, Istanbul, 2007, 34: 226; Devlet-i Aliyye, 57-58.

194 gnonim Osmanli Kronigi, 35. Candarli’nin sahsinda ulemaya agir ithamlar yonelten anonim tarihteki
bu pasajlara ulema ile sOfi gevrelerin iligkilerini incelerken 4. B6lUm’de tekrar donecegiz.

105 Kemal Beydilli, “Yenigeri”, TDVIA, istanbul, 2013, 43: 450.

106 Aktepe, “Candarli Kara Halil Hayreddin Paga”, 215.

107 Agikpasazade, 401-402.

22



diizene kadar ulemadan daha pek ¢ok vezir ¢ikacaktir.!® Tiim bunlar ulemanm
devletin teskilatlanmasinda Osmanl hiikiimdarlarina ne derecede yardimci oldugunu

daha fazla yorum ve 6rnege lizum birakmayacak sekilde gostermektedir.

Yildirim Bayezid devrine gelindiginde Siinniligin temsil ettigi kitabi Islam ve
klasik Islam kiiltiiri Osmanh topraklarinda iyice agir basmaya baslamistir.1%®
Bayezid’in devleti gergek bir merkeziyet¢i imparatorluk haline getirmeye ¢ahstigit
da hatrrlandiginda bu iki gelismenin birbiriyle baglantili oldugu aciga ¢ikar. Zira
merkezi bir yonetim i¢in sart olan tek tip bir hukuk ve idareyi, ancak kitabi bir gelenek
saglayabilirdi.'*' Bu donemden itibaren gitgide Siinnilige daha ¢ok yaslanan bir
“devlet Islam1”nin giiclenmesinde medreselerin biiyiik rolii olmustur.!*? Yildirmm
devrinde tesis edilecekler hari¢c o zamana kadar pek ¢ok medrese insa edilmisti.!™
Osmanl toplumunda fikth merkezli kitabi Islam’a dogru meydana gelen bu sosyal
degisim, ulemanm sayginligmi tabii olarak artirmistir. Ilk hiikiimdarlar ayn1 sosyal
ozellikleri paylastiklar1 toplum nezdinde zaten gazadan elde ettikleri itibar sayesinde

ilave bir mesruluk arayisina pek diismemis olmalilar. Oysa zikredilen degisimin

akabinde ulemanin Osmanli topraklarindaki mevcudiyeti ve hiikiimdarlarla 1yi

AA_A

108 Mesela I1. Murad’in vezirlerinden Fenarizide Hasan ve Fazlullah Pasalar ulemadandir bkz. Halil

inalcik, “Murad I, TDVIA, 31: 170-171

199 Tnalcik, Osmanl Imparatorlugu Klasik Cag (1300-1600), cev. Rusen Sezer (Istanbul: Yap: Kredi

Yayinlari, 2013), 196; Ocak, Yeni¢aglar Anadolu’sunda, 87.

110 Devlet-i Aliyye, 69; Feridun Emecen, Osmanli Imparatorlugu nun Kurulus ve Yiikselis Tarihi (1300-

1600) (Istanbul: Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir Yayinlari, 2020), 77-89.

111 Burada Siinniligin bizatihi kendisine degil sahip oldugu literal gelenek sayesinde merkezi bir devlet

icin ehemmiyetine dikkat cektigimizi hatirlatalim. Zira ilk basta Imamiye Sias1 ile pek de alakasi
olmayan gifahi miifrit bir gevrenin temsilcileri Safeviler ilk fetih ve heyecan devri gectikten sonra
Iran’1 Isnaaseriye Siiligini kabul edip ulemaya yaslanarak yonetmislerdir. Kisa ama 6z bir
degerlendirme igin bkz. Farhad Daftary, Sii Islam Tarihi, gev. Ahmet Fethi (Istanbul: Alfa Yaymlari,
2016), 107-111.

Y12 Ocak, Yenicaglar Anadolu’sunda, 87.
113 Mustafa Bilge monografisinde ilk Osmanli medreselerini kapsamli sekilde inceler. Esas metinde temas

edilen ilk ti¢ hilkimdar devrindekiler icin bkz. Mustafa Bilge, /lk Osmanli Medreseleri (istanbul:
Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1984), 67, 74, 78-79, 83, 91, 94, 99.
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miinasebetler gelistirmeleri Osmanli yonetimi i¢in gitgide onemli hale geldi. Bu

kapsamda Bayezid’in Molla Fenari ile miinasebetlerine goz atilabilir.

Osmanli topraklarinda yetistirdikleri bir yana klasik devir sonrasinin meshur
hadis alimlerinden Ibn Hacer el-Askalani gibi Alimlerin de hocasi olan''* ve Misir
ulemasindan biiylik saygi géren Molla Semseddin Fenari devrinin en meshur ve
niifuzlu alimlerindendi. Inalcik, onun seriatin temsilcisi sifatiyla Bayezid devrinde
devlet islerinde niifuz sahibi oldugunu sdyler.™® Misir’da tahsilini tamamlayip
dondiikten sonra padisah onu hem Bursa Manastir Medresesi’ne miiderris tayin etmis
hem de Bursa kadis1 yapmist1.1'® Yerine getirdigi tedris ve adliye gorevleri bir tarafa
bu tip itibarli bir alimin yaninda bulunmasinin bile bir hiikiimdara nasil bir fayda temin
edecegi izahtan varestedir. Ayrica Bayezid’in Memliklerden “sultan-1 iklim-i Rim”
unvanii talep ettigi hatirlandiginda -listelik Misir ulemasindan da saygi gérmekte
olan- Fenari benzeri alimlerin yakinlarinda bulunmasinin Osmanli sultanlar1 i¢in nasil
bir mesruiyet kaynagi olduklar1 daha 1yi anlasilir. Nitekim konumunun farkinda olan
Fenari bir sebeple padisahla bozusup lilkeyi terk ederek Karaman diyarma gittiginde

Bayezid pismanlikla adeta af dileyerek onu geri cagmrmustr. !’

Islam hukukunun mesru yorumcular1 ve seriatin temsilcileri sifatiyla yiiksek
ulemanin Osmanli yonetimine mesruiyet kazandirmasi babinda bir diger 6rnek icin II.
Murad devrine bakabiliriz. Ankara Savasi’nda agir bir darbe yedikten sonra sarsilan
Osmanli idaresi bir yandan Timur’un oglu Sahruh’a karsi alttan alan bir tavir

takinirken diger taraftan cesitli i¢ gelismelerle calkalaniyordu. Seyh Bedreddin yogun

114 Tagkopriiliizade, ibn Hacer’in hocasina methiyelerini genisce aktarir bkz. Saka ik, 54; Mecdi, 47.

115 Devlet-i Aliyye, 229.

116 Saka ik, 58, Mecdf, 49.

117 Saka ik, 60; Mecdt, 50-51. Ustelik sonraki yillarda Memluk Sultani el-Melikii’l-Miieyyed bu meshur
alimi Misir’a davet eder bkz. Ayni eser, 56; MecdT, 48
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destek gdren bir isyan ¢ikarmust1.}*® Celebi Mehmed’in 6liimiinden sonra ug beyleri
dahil biitiin Rumeli’nin, kaynaklarin “Diizme” seklinde niteledigi Mustafa Celebi’nin
tarafina gegmesi yeni padisaht zor durumda birakmisti. II. Murad’t bu miiskiil
vaziyetten hapisten c¢ikardigi Mihaloglu Mehmed Bey’in uglar1 Mustafa’y1
desteklemekten vazgecirmesi kurtarmustir.'’® Hachlarin Edirne’ye yiiriidiigii 1443
Ekiminde de ug beylerinin padisaha karsi geldikleri ve yer yer bagimsiz hareket
ettikleri ifade edilir.??° Tiim bunlar beraber diisiiniildiigiinde II. Murad’in hem cesitli
huzursuzluklarla ¢alkanan tebaast hem de yeniden filizlenmis Anadolu Beylikleri
basta olmak iizere diger Miislliman yOneticiler nezdinde mesruiyetini gii¢lendirecek
cesitli arayislar icerisine girdigi tahmin olunabilir. Iste boyle bir ortamda ulema,
Osmanli yonetiminin {ilkeyi kontrol altinda tutmasmi kolaylastiracak idari vazifeler

alabilecekleri gibi hiikiimdarin toplumun zihnindeki yerini yiiceltebilirlerdi. 2

Abdurrahman At¢il’a gore II. Murad’n seleflerinden daha fazla medrese tesis
etmesinin ve bu donemde agilan medrese sayisinin Onceki hiikiimdarlar devrinde
acilanlarin toplamima hemen hemen yakin olmasinin sebebi daha fazla alimi Osmanlh
topraklarma ¢ekerek Osmanli idaresinin mesruiyetini giiglendirmekti.*?? Bu ilgi cekici
yorum Islam’in klasik déneminden beridir alim-ydnetici iliskilerinin gelisim seyrini
diisiindiiglimiizde makuldiir. Zira artan medrese sayist alimlerin cezbedilmesini
kolaylagtirmis olmalidir. Nitekim Timur’un Semerkand’a gotiirdiigii Sirdceddin el-

Halebi Anadolu’ya gelmistir. Padisahin ona hiirmet gosterip Edirne’de miiderris tayin

18 Ocak, Zindiklar ve Miilhidler, 187-215.

119 Negri, 237-238. Nesri, Mihaloglu’nun ug beyleriyle goriismesini canli ifadelerle aktarir.

120 Halil Inalcik, Fatih Devri Uzerinde Tetkikler ve Vesikalar (Ankara: TTK, 1954), 57-58. Rudi Lindner,
baz1 kisilerin II. Murad’1 hala esitler arasinda birinci gordiiklerini belirtir bkz. Paul Rudi Lindner,
“Anadolu 1300-14517, Turkiye Tarihi, ed. Kate Fleet, 177.

121 Ateil, Alimler ve Sultanlar, 37, 43. Burada belirtildigi gibi gesitli ilim erbabina bazi eserlerin terciimesi
siparis edilmistir. Bu meyanda Mercimek Ahmed’in meshur siyasetname kitabi Kéblsname’yi
terciime etmesi zikre deger. Ayrica malum oldugu tizere Yazicioglu Ali’nin Selgukname’de
Osmanlilar1 Kayr soyuna baglamasi da bu donemdedir.

122 Ageql, 43,
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ettigi belirtilir.?® Onun disinda Kirim’daki siyasi kargasadan kagip Anadolu’ya gelen
Serefeddin Kirmmi’ye Sultan Murad maas baglamistir.1?* Unutulmamalidir ki Alimlerin
maag aldiklar1 zengin vakiflara sahip medreselerin banileri padisahlar basta olmak
Uzere hanedan Uyeleri ve yiksek idarecilerdi. Varliklariyla mesruiyetini

giiclendirdikleri Osmanli idaresinin tahkimi, bu a¢idan onlarin da yararmaydi.

Hayalindeki merkezi imparatorlugun orgiitlenmesinde ulemadan ileri derecede
yararlanacak olan II. Mehmed, sistematik bir hale getirmeye calistig1 yiikksek maaslt
medreseleri ve diger mansiblar kanaliyla ulemayr Osmanli topraklarina ¢ekmek
istemistir. En meshur ve saygin alimlerin yaninda olmas1 onun i¢in bir iftihar vesilesi
ayrica cihangiimul imparatorluk iddialarinin miitemmim bir cliziiydii. Bu amacla o
donemde Osmanlilarin “ilmin zirvesi” olarak gordiikleri Acem cografyasmdan®?® pek
¢ok alimi davet etmistir. Celaleddin Devvani, Molla Abdurrahman Cami ve Ali Kuscu
en meshurlar1 arasindadir. Sultanin Molla Cami’ye her yil bin altin gonderdigi ifade
edilir.'?® Bu isimler icerisinde Ali Kuscu’nun Fatih’in davetini kabul ederek Istanbul’a
geldigini ve padisahtan biiylik Lituf gordiigiinii biliyoruz. Rivayete gore Kuscu’'nun,
devrin meshur alimlerinden Hocazade Muslihuddin ile ilk karsilastiginda ilmi bir
meseledeki yorumunu begenmesi ve Hocazade’yi dvmesi padisahm hosuna gider.!?’

Bir bagka rivayete goreyse Arap cografyasindan gelen bir alim ile Osmanli ulemasi

123 Saka ik, 280, Mecdi, 188.

124 Saka ik, 146, Mecdi, 101.

125 Ateil, 74; Ocak, Yenicaglar Anadolu’sunda, 175-178. Nitekim Sakd 'ik’taki alimler {izerinden tespit
edildigi gibi tahsil icin Anadolu disina giden Osmanli alimlerinin yaridan fazlasinin iran ve
Maveraiinnehir cografyasini tercih etmesi bunun bir kanitidir bkz. Hulusi Lekesiz, “Osmanli [Imi
Zihniyetinde Degisme (Tesekkiil-Gelisme-COzllme: XV-XVII. Yiizyillar), (Yiiksek Lisans Tezi,
Ankara, Hacettepe Universitesi SBE, 1989), 166. Ote yandan Farsca’nin Osmanli topraklarinda
yiikselmesi Fatih devrinde bagladi. II. Mehmed’in teskil etmeye c¢alistig1 imparatorluk kimliginin bir
parcast da Acem edebi ve biirokratik dilinden esinlenmis bir lisandi bkz. Murat Umut inan, “Imperial
Ambitions and Mystical Aspirations: Persian Learning in the Ottoman World”, The Persianate World,
ed. Nile Green (Oakland: University of California Press, 2019), 75-76. Bu ise alimlerin dahli olmadan
gerceklesemeyecek bir siirecti.

126 Franz Babinger, Fatih Sultan Mehmed ve Zamant, gev. Dost Kérpe (Istanbul: Oglak Yay., 2002), 399.

127 Saka ik, 272; Mecdi, 183.
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sultanin huzurunda tartigirlar. Osmanli alimlerinin zayif kalmasi padisahi rahatsiz
eder. Ancak daha sonra gelen Hizir Bey’in bu misafiri alt etmesi Fatih’i dyle memnun
eder ki Taskopriiliizaide padisahin keyfinden yerinde duramadigmi yazar.'?® Tim
bunlar Sultan Mehmed’in devletini her anlamiyla bir numara yapma hedefinin birer
yansimasidir. Fatih’in, en biiyiik alimleri kendi hizmetine almaya c¢alismasi,

cihangiimul imparatorluk iddiasmin bir tezahiirii idi.*?°

Buraya kadar temas edilenlerin yaninda ulemanin Osmanli hiikiimdarlarinin
baz1 siyasal karar ve eylemlerini mesrulagtirmak gibi bir fonksiyonu daha vardi.
Sultanlar “nizdm-1 Alem igiin” kardes katlini’*® veya Anadolu beylikleri gibi diger
Miisliiman devletler iizerine sefer agilmasi gibi olaylar1 ulemanin yardimiyla mesru
gosteriyorlardi.’®! Ele alinan dénem boyunca goriildiigii gibi Osmanli yonetiminin
hem teskilatlanma ve idaresinde hem de mesrulastirilmasinda ¢ok mithim bir yeri olan
ulema istisnasiz tiim padisahlardan biiyiik tahsisler ve bagislar almiglardir. Ayrica,
Ozellikle Fatih’ten sonra sistematik bir hal alan medreseler basta olmak tizere, ¢esitli
mansiplara atanarak gecim imkani elde etmislerdir. Kaynaklar ulemanin nail oldugu

thsanlara dair sayisiz 6rnekler ihtiva eder.

2.3. Osmanh Merkeziyetciligi ve Medrese Siyaseti: Ulemanin Biirokratlagsmasi

Osmanli yonetimi sancaklara en basindan beridir iki gorevli atamaktaydi.
Bunlar askeri kokenli bey ve ulemadan kadiydi. Teorik olarak bey, kadi hiikmii

olmadan tebaaya bir ceza veremezdi. Kendisinden bagimsiz olan kadinin kararlarini

128 Saka ik, 162; Mecdi, 112,
129 Jdris-i Bitlisi, Fatih’in degisik iilkelerden Alimleri himaye ¢abasinda oldugunu agikca ifade eder bkz

Idris-i Bitlis, Hest Behist, V. Ketibe, haz. M. Ibrahim Yildirim (Ankara: TTK, 2019), 36.

130 Kangnname-i Al-i Osman (Tahlil ve Karsilastirmali Metin), haz. Abdiilkadir Ozcan (ist.: Kitabevi,

2003), 18. (...Ekser-i ulema dahi tecviz itmisdiir.)

131 fbn Kemal, I: 25. Ulema mensubu miiverrihe gore gaza ile ugrasan Osmanlilara ayak bagi olduklari ve

kiiffara yardim ettikleri i¢in “anlarin ref’i ser’an vacib olmusdi”. Ayrica Nesri, 81.
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uygulamakla miikellefti.’32 Kadilar Osmanli merkezi yonetimi adina idarenin bir nevi
denetleyicisiydiler. 15. yiizyilda idarede gitgide agirlik kazanacak kul kokenliler
yalnizca askeri makamlara atanirken kadilik ve miiderrislik gibi adliye ve egitime ait
sahalarin yaninda maliye ve yazi islerindeki idareciliklere de genellikle ulema kokenli
Tirk ve Misliiman unsur atanmustir.*3 iste ulema mensuplari yerine getirdigi tiim bu
biirokratik fonksiyonlar ile devletin hem teskilatlanmasina hem de gitgide
merkeziyet¢i bir yapiya kavusmasinda mithim bir rol oynarken siire¢ sonunda devletin

ayrilmaz birer pargasi olarak tipik burokratlar haline geleceklerdi.

Ulemanin devletin merkeziyet¢i bir yapiya kavusturulmasindaki etkisi II.
Mehmed devrinde tebariiz eder. Fatih, Islam-Orta Asya hakimiyet telakkilerinin
iizerine Roma kayserligi iddialarmi da ilave ederek kendi sahsinda klasik Osmanli
padisahmi ortaya ¢ikarmustir.™® Teorik olarak seriatin hiikiimleriyle smirlanmak
disinda yetki ve otoritesi mutlak bir hiikiimdar tipinin zorunlu tamamlayicisi,
cihansiimul*®® ve mutlak merkeziyet¢i bir devlete sahip olmasiydi. Bu merkeziyetgi

devletin insasinda ulema miihim bir rol oynayacaktir.

Fatih, vezirligi evvelden beri elinde bulunduran ulema mensuplarindan alip
daha cok kul kokenli askerleri bu makama getirmeye baglamissa da yaptigi
diizenlemelerle imparatorlugun orgiitlenme ve denetiminde ulemanin konumunu
saglamlastirmistir. Merkeziyet¢i bir devlet ulemd sayesinde miimkiin olabilirdi.
Fatih’in merkezilesmeyi tahkimi babinda ulemadan yararlandig: ilk akla gelen 6rnek,

her defasinda devleti pargalanma tehlikesine diisiiren sehzadeler arasi taht kavgalarmi

132 Inalcik, Klasik Cag, 108. Devlet-i Aliyye, 118.

133 Devlet-i Aliyye, 206. Fleischer, 225.

134 Tnaleik, “Mehmed I1.”, 14, 7: 511-513.

135 [bn Kemal onun i¢gin actkca “tedbiri cihangirlik zikrinde idi” ifadelerini kullanir bkz. Inalcik,
“Mehmed I1”, TDVIA, 406. Medrese tahsili gérmiis Tursun Bey, lemde diizen igin padisahin
varligmin hikmetini isler bkz. Tursun Bey, 10-30.
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onlemek icin kardes katlini ulemanin cevaziyla kanunlastirmasidir.*3® Bunun yaninda,
esasen merkezin niifuzu ancak idarecilerin yetki ve sorumluluklarini, reayayla olan
iliskilerini, yiikiimliiliiklerini ve benzeri seyleri diizenleyip yiiriiten tiim imparatorluk
sathinda isleyecek bir hukuk sisteminin ingasina bagliydi. Bunu ise seriati bilip
yorumlayabilen ve onu mahkemelerden baslamak {iizere tatbik edecek ulema
yapabilirdi. Ayrica, tedris ve adliyenin yaninda merkezi yonetim i¢in merkez ve tasra
arasindaki mali ve idari yazismalar1 ancak onlar yiiriitebilirdi.**’ Zaten mali ve idari
biirokrasinin bas1 diyebilecegimiz nisanct ve defterdar Kantini ddnemindeki
gelismelere kadar hep ulema igerisinden secilmekteydi.'*® Ote yandan, veziriazamn
genel olarak burokrasi Uzerindeki agirhig artirilmisti. Kazasker Molla Giirani’nin bazi
atamalar1 sultana damismadan yaptig icin azledilmesi dikkat cekicidir.**® Nihayetinde
Fatih kanunlar ve ¢esitli diizenlemeler ile ulemay1 belli bir nizam ve mertebe igerisine
sokarak ilmiyeyi tam anlamiyla hiyerarsik bir biirokrasi haline getirmistir. Bu

gelismeler takip edilen medrese siyasetiyle baglantilidir.

Orhan Gazi devrinden beri bircok medrese insa edilmisti One cikanlar:
genelde baskentlerdeki, digerlerine nazaran daha zengin vakiflarla desteklenen sultan
basta olmak iizere hanedan iiyelerinin kurduklartyd1.**°Bu medreseler bir taraftan hem
idare ve teskilatlanmada vazife alacak kisileri yetistirir, hem de iilkeye cektikleri
sOhretli alimler vasitastyla Osmanl idaresini mesrulastirirken diger taraftan vakiflar
araciligiyla ge¢imlerini kolaylastirdiklar1 ulemay1 yoneticilere yakimlastirmislardir.

Fatih devrine kadar aralarinda heniiz bir hiyerarsi s6z konusu degilken'**Il. Mehmed,

136 Kananname-i Al-i Osman, 18.

137 Atel, 66.

138 Fleischer, 225.

139 Saka’ik, 152; Mecdi, 104-105.

140 Cesitli 6rnekler igin bkz. Bilge, 1k Osmanli Medreseleri, 67-73, 74-78, 83-90, 91-94, 129-135. Bilge,
medreselere vakfedilen gelirleri de siralayan bazi vakfiyeleri yayilamistir. Mesela Iznik Orhan Bey
ve Bursa Lala Sahin Pasa medreselerinin vakfiyeleri i¢in bkz. Ayn: eser, 297-298, 302-305.

141 Ateil, 47.
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kurdugu Sahn-1 Seman Medreselerini merkeze koyarak medreseleri bir hiyerarsi
icerisine yerlestirmistir. Ulemanin kendi icerisinde bir hiyerarsiye tabi tutulmasi da bu
durumla baglantilidir.2#? Fatih’in bu diizenlemeler ve medrese tesis etmekteki amaci,
sekillendirmeye cahistigi merkeziyet¢iligin nazariye ve pratigini olusturmaktir.'®®

Onun bu diizenlemeleri ulemanin devlete olan bagliligini daha da artirmastur.

Fatih, imparatorluk igerisinde Islam’in kurumlasmis en {ist makami
seyhiilislamhigi*** Bizans’ta imparatora tabi patriklige benzer sekilde orgiitleyip
veziriazama dolayisiyla kendisine baglamistir. Bu durum, imamlar gibi en alt
temsilcilerinden en tepedekilere kadar biitiin ulemanin Osmanli yOnetiminin bir
parcas1 haline gelmesini pekistirmistir. Dolayisiyla ulemd tam anlamiyla merkezi
yonetimin bir araci haline gelmistir. Bu durum ulemay: klasik Islam tarihinde
goriilmemis derecede devlete bagl kilarak tipik biirokratlar haline getirmistir. A. Y.
Ocak’1n belirttigi tizere bu asamadan sonra Osmanli ulemasimin esas vasfi artik bilim
adamligindan ziyade biirokratlikti. Aslinda boylece seriat devlet blinyesine alinmis ve
devletin memurlar1 olan ulema, yonetimin pragmatik amaglarini karsilayacak sekilde
hareket etmeye baglamistir. Fatih devrindeki diizenlemeler sonrasi siiregte zamanla
“din devletlesmis, devlet de bir anlamda dinlesmistir”.**® Devlet memurlar1 haline
gelen bu insanlar1 herhangi bir mansib sahibi olmayan diger ulemadan tefrik
edilebilmek igin alim-biirokratlar seklinde nitelemek makuldiir.}*® Nitekim Unan’in
hazirladig1 istatistiklere gore kazaskerlik, mevleviyet kadiliklar1 veya seyhiilislamlik
gibi biirokrasinin yliksek makamlarina ulasabilen ulema mensuplarmm pek ¢ogu bir

dénem Sahn medreselerinde miiderrislik yapmus kisilerdir.**” Gortlen o ki salt bilim

142 Fahri Unan, Kurulusundan Giiniimiize Fatih Kiilliyesi, 321-322.

143 Unan, 60-61

144 Kananname-i Al-i Osman, 5.

145 Ocak, Zindiklar ve Miilhidler, 107-108, 132-134; Yenicaglar Anadolu’sunda Islam’in Ayak Izleri, 46.
146 Ateil, Alimler ve Sultanlar, 20.

147 Unan, Fatih Kdlliyesi, 302-304.
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149

150

adamlig1 ve miiderrislik nihal amag¢ degildir. Bu durum belli hiyerarsi ve kurallar
dahilinde ulemanin Osmanli merkezi yonetimi ile ne derece biitiinleseceginin agik bir

gOstergesidir.

Tim bunlar1 destekler sekilde, ulemanin mesaisinin 6nemli bir kismui fikih ve
kelam ilimlerine yonelecektir. Zira fikih, toplumun idaresini saglayan teskilat ve
kurumlar1 diizenleyip siyasal idarenin islemesini saglarken; kelam tebaanin inanglarini
devletin dayandig1 resmi ideoloji dogrultusunda koruyordu.**® Bu kapsamda, sonraki
stirecte zikredilen disiplinlerde teliften ziyade pek ¢ok serh, talik ve hasiyeler kaleme
alinacaktir.’*® Osmanli ulemasinmn esas vasif olarak biirokrat kimligi kazanmasi
vakiastyla iliskilendirilebilecek tiim bu gelismeler tizerinde II. Mehmed devrindeki

diizenlemelerin ¢ok biiyiik etkisi vardir.

Fatih devri itibariyle ulemanin devletle biitiinlesip tipik biirokratlar haline
gelmesi ana hatlariyla gergeklesmisse de yoOnetimin arzu ettigi gibi alimlerin
tamaminin merkezl idareye kati baghligmin heniiz tam olarak saglanamadigi
belirtilmelidir. Mesela, Sinan Pasa’nin hapsedilmesi iizerine bazi alimlerin padisahi
Sinan Pasa serbest birakilmazsa iilkeyi terk etmekle tehdit etmeleri ve isteklerinin

yerine gelmesi hadisesi dikkat cekicidir.*®® Ayrica Kanlinname’deki “ekser-i ulema”

Ocak, Zindiklar ve Miilhidler, 137.

Lekesiz, “Osmanh ilmi Zihniyetinde Degisme”, 170-171. Fatih devrinde ulemanin tam anlamiyla
hiyerarsik bir biirokrasi icerisinde orgiitlenmesi akabinde baslayan siirecte yiiksek biirokratik
makamlara gelmelerine ragmen hig eser kaleme almamis pek ¢ok ulema mensubu olacaktir. Bu durum
alimlerin ilim adamligindan ziyade biirokrat kimliginin éne ¢iktiginin baska bir kanitidir bkz. Unan,
Fatih Kalliyesi, 356-380 ozellikle 363-366. Nitekim farkli medreselerde miiderrislik yapmis Molla
Zeyrek’in eser yazmakla pek ugrasmadig ifade edilir bkz. Sakd ik, 214; Mecdi, 145. Daha da garpicist
Hocazade’nin “...gayret bende de var ama ... kadilik ve benzeri yabanct makamlar zarar verdi ...
ilimde bir gdnim olurdu” dediginin rivayet edilmesidir bkz. Sakd ik, 228; MecdT, 152-153.

Sakd’ik, 294; Mecdi, 194.Vezirlik payesi ve ulema mensubiyetinin yani sira sair de olan Sinan
Pasa’nin ne sebepten hapsedildigi kesin degildir. Latifi, pasanin “vezr-i vezaretten 1ba ve ictinab idiip”
kendi istegiyle gorevinden ayrildigini iddia eder bkz. Latifl, Tezkiretii 's-Su ard ve Tabsurdtii'n-
Nuzama (Tenkitli Metin), haz. Ridvan Canim (Ankara: T.C. Kiiltir ve Turizm Bakanligi, 2018), 279.
Ancak yukarida temas ettigimiz Sakd 'ik’teki kayitlar durumun &yle olmadigini gostermektedir. Ote
yandan Molla Giirani’nin, azledilmesi lizerine Misir’a giderek orada itibar gérmiis oldugu
hatirlanmahdir bkz. Sakd ik, 152; Mecdi, 105. Sonraki siirecte Iran yolunun Safevilerce kapatilmasi ve
Misir’in Yavuz Selim tarafindan fethedilmesi hadiselerinin, &limlerin gidebilecegi alternatif
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ifadesinin de Uzerinde durulmalidir. Zira biitiin alimlerin padisahin bu eylemini tasdik
etmediklerine isaret etmektedir. Ancak tiim bunlara ragmen Fatih’in bazi vakif
arazilerini dogrudan hazine arazisine tahvil etmesi gibi uygulamalarmm?®! alimlerin
bagimsiz hareket etmesini iyice zorlagtirmasi da dikkate alindiginda buraya kadar
temas edilenlerden ulemanm merkezi idareye bagliligi konusunda mesafenin biyik

kismiin kat edilmis oldugu anlagilacaktir.

Kisaca ifade edilecek olursa en alt diizeydekilerden zirvedekilere kadar ulema
mensuplart Osmanli yonetiminin hem organizasyon ve idaresine yardimci olmus hem
de onu farkli sekillerde mesrulastirmiglardir. Devlet biinyesinde tstlenilen pek ¢ok
gorev ve siyasal idarenin vakiflarla destekledigi medreselerdeki mansiplar ulema
eliyle bir taraftan fikth merkezli kitabi medrese Islami’nin imparatorluk igerisinde
giiclenmesini temin ederken diger taraftan onlara gecim ve maddi refah imkani
saglamig, Ote yandan da alimleri gitgide merkezi yonetime yakinlagtrmistir. Her
anlamda merkezilesme hamlelerinin gorildigi Fatih devrindeki diizenlemeler, bu
durumu zirveye ulastirarak Osmanli ulemasmin belli bir hiyerarsiye tabi tipik

biirokratlar haline gelmesinin baslangicini teskil etmistir.

cografyalari ortadan kaldirmalar1 hasebiyle ulemanin Osmanli idaresine bagliligini iyice
katilestirdigini soylemek herhalde yanlis olmayacaktur.

181 Tarth-i Ebii’I-Feth “de, 20.000 kadar kdy ve mezranmn “emlak ii evkaf tasarrufatindan” alindig
yazmaktadir bkz. Tursun Bey, 22.
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BOLUM Il

OSMANLI MERKEZi YONETIMi VE SUFi CEVRELER

Burada inceledigimiz donem boyunca Osmanli topraklarina gelip yerlesmis,
yonetimden cesitli ihsanlar gormiis veya idarecilerle herhangi bir sekilde iligki
icerisine girmis biitlin sGfi ¢evreleri ele almayacagimizi en bastan belirtelim. Zaten
kaynaklar ve modern arastirmalar sunu acikca gostermektedir: Mevlevilik, Halvetilik,
Naksibendilik veya Kadirilik gibi sonralar1 Osmanli iilkesinde yayilip zengin vakiflar
elde edecek c¢ogunlukla sehirli ve seriat dairesinin disina ¢ikmayan tarikatlara XV.
asrin ikinci yarisina kadar Osmanli topraklarinda az rastlanir. En azindan bu zaman
araliginda meydana gelen gelismeler {izerinde pek tesirlerinin olmadigi
goziikmektedir.’>? Oysa Abdalan-1 Rum seklinde anilan popiiler dervis gruplar1 gibi
stfi ¢evrelerin Osmanli kurulusundaki miihim rolleri herkes¢e malumdur. Bu durum,
gaza ve doyumluk imkanlar1 saglayan hareketli bir yasamim oldugu Osmanli ucunun
ilk donemki sartlar1 ve sosyal tabani ile yakindan alakalidir. Bu sebeplerden Osmanli
merkezi yOnetiminin sifi ¢evreler ile iligkilerinin baglamasi ve sekillenmesinde
baslangicindan itibaren sosyal-siyasal sartlar ve bunlarda meydana gelecek degisimler

cok 6nemlidir. Bu bélimde meseleye bu noktadan yaklasilacaktir.

152 Ahmet Yasar Ocak, “Osmanh Beyligi Topraklarindaki SGfi Cevreler ve Abdalan-1 Rum Sorunu (1300-
1389)”, Osmanl: Beyligi (1300-1389), ed. Elizabeth A. Zachariadou, ¢ev. Giil Cagali Giiven vd.
(istanbul: Tarih Vakfi, ), 164-165; Ocak, Osmanli Sufiligine Bakislar (Istanbul: Timas, 2015), 87;
Osman Tiirer, “Osmanli Anadolu’sunda Tarikatlarin Genel Dagilimi1”, Osmanli Toplumunda Tasavvuf
ve Sufiler, haz. A.Y. Ocak (Ankara: TTK, 2014), 258; Nathalie-Clayer Alexander Popovic, “Osmanli
Doneminde Balkanlardaki Tarikatlar”, Osmanli Toplumunda Tasavvuf, 303. Nitekim Osmanl
topraklarinda teskilatli bir Mevlevi tekkesinin II. Murad devrinde Edirne’de tesis edildigini bilsek de
(inalcik, Klasik Cag, 208) Golpmarli’ya gore birakiniz IT. Murad’1 Fatih dahi Mevlevileri “bir kudret
telakki” etmiyordu bkz. Abdiilbaki Golpnarl, Mevidna 'dan Sonra Mevlevilik (Istanbul: Inkilap
Kitabevi, Istanbul, 2018), 249. Ote yandan mesela Halveti tarikatmin Osmanli topraklarindaki
mevcudiyetine ilk kez 15. yiizyil baglarinda rastlandigi gibi tarikatin varligini hissettirebilmesi ayni
yiizyilin ancak ikinci yarisinda miimkiin olacaktir bkz. Hasan Karatas, “The Ottomanization of the
Halveti Sufi Order: A Political Story Revisited”, Journal of the Ottoman and Turkish Studies
Association, cilt 1, sy. 1-2 (2014), 75-76.
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3.1. Osmanh Diizeninin Destekcileri Olarak Sifiler

Gerek Rum Abdallar1 denilen gazi-dervisler gerekse zamanla hiikiimdarlarin
yaninda beliren daha yiiksek sUfi g¢evrelere mensup cesitli sahsiyetler, Osmanli
merkezi yonetimi lehine dogrudan savaslara katilma, fetih ve iskan faaliyetlerine
yardime1 olma, nasihat etme veya savaslarda askere motivasyon saglama gibi ¢esitli
fonksiyonlar icra edeceklerdir. Ancak belki hepsinden 6nemlisi halk kitleleri tizerinde
sahip olduklar1 dini-manevi otoriteleri ve niifuzlariyla, yoneticilerin yakininda
bulunmalar1 onlarim mesruiyetini saglayacakti. Tiim bunlara karsilik olarak Osmanli
merkezi yonetimi ise kendisine faydali olan bu insanlara propagandalarinda serbestlik

saglayacak ve bagta vakiflar yoluyla ¢esitli maddi imkanlar ihsan edecektir.

3.1.a. Osmanli Ucunda Tirkmenler ve Rum Abdallari: Gazi-Dervisler ve
“Kolonizatorler”

Tirk fethinden beridir Anadolu’da islam ve tasavvuf sehirlerde ve kirsalda
farkli yorum ve yasant1 pratikleri bigiminde gelismisti. Sehirlerde medrese merkezli
kitabi-fikhi bir islam yorumu sekillenip kasaba ve koylere sirayet ederken; kirsalda
yasayan ¢ogunlukla konargdger olan Tiirkmenler arasinda tasavvufi yonii giiglii, evliya
kilt merkezli, eski kavmi ananelerinin hatiralarmi tasiyan, senkretik ve sifahi
heterodoks bir Islam anlayisi egemendi.!®® Babai hareketi kapsaminda kaynasmis
Kalenderi, Haydari ve Vefai dervisleri gibi ¢esitli s0fi gruplarin temsilcileri olan Rum
Abdallar1 XIII. yiizyilin sonlaria gelindiginde Mogol tazyikinden uzakta yeni firsatlar
sunan Bati ve Kuzey-bati Anadolu’ya toplanmislardi. Dini-mistik bir yonleri

olmasmin yaninda bu babalar genelde asiretlerinin reisleriydiler. Bu halleriyle

158 Kopriltl, Osmanli Imparatorlugunun Kurulusu, 96-97, 149; Koprill, Anadolu’da Islamiyet, 19, 30-31.
Kopriilii bu ziimreler iizerinde Kalenderilik akiminin tesirini 6zellikle vurgular. Ayrica bkz. Ahmet
Yasar Ocak, Osmanh Imparatorlugu 'nda Marjinal Sifilik: Kalenderiler XIV-XVIL Yiizyillar (Istanbul:
Timas, 2017), 144-160.
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konargoger Tirkmenler tzerinde blyuk bir maddi ve manevi niifuza sahip olduklari

aciktr. 1%

Osmanli Beyligi gelisip yayildik¢a pek ¢ok Tiirkmen babasi ayni zamanda
miiritleri olan agiretlerinin mensuplariyla beraber Osmanli topraklarina gelmisler, gaza
ve fetih hareketlerine katilmislar, bdylece doyumluk ve yerlesecek yeni topraklar elde
ederken™® devletin hizla biiyiimesine yardim etmislerdir. Inalcik’n acikga belirttigi
iizere gaza ideolojisi ve bu kesif Tiirkmen insan giicii Osmanlilarin yiikselmesinin bas
sebepleriydi.’® Tiim bunlar beraber diisiiniildiigiinde hem iilkelerinin hizla
geniglemesine ve lstelik iskanina biiyiik yardimlar1 olan hem de basta konargdcer
unsurlar olmak tizere tebaalar1 lizerinde hadkimiyet ve mesruiyetlerini artirmaya
yardimc1 olacak bu gazi-dervislerle ilk Osmanli sultanlarinin neden yakin bir iligki

kurduklari, daha dogrusu kurmak zorunda olduklar1 kendiliginden ortaya ¢ikacaktir.

Ote yandan Kopriilii “iimmi ve basit” Tiirkmen reisleri olarak niteledigi ilk
Osmanl hiikiimdarlarmin bu gruplar1 iilkelerine ¢ekmeye c¢alistiklarmi soyler. ™
Meshur bir arsiv belgesine yansiyan Orhan Bey’in Geyikli Baba’ya “iki yiik araki ve
sarab” yollamasi hadisesini'®® de hatirladigimizda sosyal taban ve zihniyet itibariyle
ilk Osmanli sultanlarmin farkli bir ¢evreden olmadiklarini bunun i¢in de Rum
Abdallarina tazimde bulunmalarinin tabii oldugunu diisiiniilebiliriz. Bu yorum bir yere
kadar dogruysa da Il. Bolim’de islendigi lizere Orhan Bey’den itibaren tegkilatl bir

devletin kurulmasi i¢cin ulema ile beraber caba sarf eden Osmanli yoneticileri dikkate

154 Iréne Mélikoff, “Ilk Osmanlilarm Toplumsal Kokeni”, Osmanli Beyligi, 150-151; Ocak, “Entelekteiil
Hayat”, 434-435; Inalcik, Klasik Cag, 203. Nitekim Barkan, bu dervisleri ve kurduklar1 zaviyeleri pek
¢ok arsiv kaydi tizerinden ele alan klasik makalesinde, tetkik ettigi zaviyelerin seyhlerinin genelde bir
kabile reisi oldugunu belirtir bkz. Omer Liitfi Barkan, “Kolonizatér Tiirk Dervisleri”, 295.

155 fbn Kemal bunu agikca belirtir bkz. Tevarih-i Al-i Osman, 11, 88-89.

1% Inalcik, Devlet-i Aliyye, 6-10. Ayrica Pal Fodor’un vurguladig: gibi ilk dsnem Osmanli savas giicii,
temelini bu Tirkmen gruplarinin olusturdugu kadim bozkir gelenegine dayaniyordu bkz. Pal Fodor,
“Osmanlilar ve Savas, 1300-1453”, Turkiye Tarihi, ed. Kate Fleet, 244-245,

157 Képrilti, Anadolu’da Islamiyet, 70.

158 AE.MCLB.00001. Surada yaymlanmistir: Ocak, Kalenderfler, 317-320.
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159

160

161

162
163
164

alindiginda fazla genelleyicidir. Ayrica Ocak’in ifade ettigi gibi, Osmanli merkezi
yonetimi ile bu sGfi gruplar arasindaki yakmlagmay1 tek boyuta indirger. Oysa ilk
Osmanli beyleri kendileri nasil bir zihniyette olurlarsa olsunlar, realist bir tavirla yakin
iliski kurduklar1 bu zatlar araciligiyla halk nezdinde mesruiyetlerini gliglendiriyor ve
onlarin miiritleriyle beraber savaslara katilmasindan istifade ediyorlardi.’>® Mesela,
Osman Bey’in bir Vefai seyhi olan Edebali ile yakin miinasebeti kendisine halk
nazarmda tanrmn destegini kazandirmis ve sivrilmesine yardim etmisti.’®® Benzer
sekilde Orhan Bey’in Geyikli Baba ile yakin iligkisi malumdur. Orhan’mn, Baba’nin
duasini istemesi kendi sahsinda iktidarin bu siifi gruplarla is birligi arayisinda olmasi

seklinde yorumlanabilir. 6

Miridleri ve “tahta kiliglar1yla” gazalara katilip kaleler alan'®?> Rum Abdallar
dedigimiz pek ¢ok gazi-dervisin ismi kaynaklara yansimistir. Meshur Geyikli Baba
Bursa’nin fethine istirak etmis ve Kizilkilise’yi bizzat fethetmistir.'®® Abdal Musa,

Orhan Gazi devrinde gaziya katilmistir.?54 Abdal Murad ve Duglu Baba Bursa’nin

Ocak, Kalenderiler, 179. Mélikoff ilk Bektasiler olarak niteledigi (zira tiim bu gruplar daha sonra
Bektasi gelenegince 6ziimseneceklerdi.) bu dervislerin popiiler halk kitlelerini Osmanl bayragi
altinda toplamak konusunda bir ara¢ olduklarini ifade eder bkz. Mélikoff, 158.

Inalcik, Devlet-i Aliyye, 23, 32-33. Bu devrin hatiralar1 meshur riiya hikdyesinde oldugu gibi efsanevi
bir tarzda ve kaynaklar arasinda geligkiler barindirarak da olsa ilk kroniklere yansimistir.
Asikpasazade’ye gore Seyh Edebali rityasini tabir edip Osman Bey’i hiikiimdarlikla miijdeleyince
yanlarida bulunan Tururogl adli bir dervis Osman’dan hiikiimdar olunca kendisine filan beldeyi
tahsis etmesini ve bunu kanitlayacak belge hiiviyetinde bir “mektup” vermesini ister. Okuma yazma
bilmeyen Osman Gazi bu tahsisin alameti olarak kilicin1 bu dervise verir bkz. Asikpasazade, 326.
Efsanelesmis yonlerine dikkat ¢ektigimiz bu vb. rivayetlerin gergekten yagsanmamis olmasi 6nemli
degildir. Mithim olan tiim bunlarin ilk Osmanl1 hiikiimdarlarinin mevzubahis dervis gruplarryla o
devirlerde ne derece yakin iliski igerisinde bulunduklarini yansitmasidir.

Hasim Sahin, “Kurulus Déneminde Dini Ziimreler”, 227. N. Oztiirk, Enveri’nin Orhan Bey’den
bahsederken kullandig1 “anun seyhidi seyh-i kebir” ifadesiyle Geyikli Baba’y1 kastettigi kanaatindedir
bkz. Ozturk, Dustdrname-i Enveri, XLVII; Enver, DistOrname-i Enverf, haz. Necdet Oztlirk
(Istanbul: Camlica Basin Yayin, 2012), 24.

Koéprill, Kurulug, 153.

Saka ik, 36; Mecdi, 32; Ocak, Kalenderiler, 141.

Asikpasazade, 571; Baldirzade, 88. Ote yandan velayetnamesinde Abdal Musa Aydmoglu Umur Bey
ile iliski igerisinde gosterilir ve onu “gazi” ilan edip diger gazilerin bundan bdyle onu boyle
anmalarini ister. Bu durumun Rum Abdallari’nin gaza faaliyetleriyle ne derece i¢li dish olduklarinin
bir yansimasi oldugunu sdylemek yanlig olmayacaktir bkz. Abdal Mlsé Velayetndmesi, haz.
Abdurrahman Giizel (Ankara: TTK, 1999), 148.
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fethinde hazir bulunmuslardir.'®Kumral Abdal Osman Gazi ile beraber gaza
etmistir.®® Kizil Deli de denilen Seyyid Ali Sultan, Rumeli’nde gazilara katilmis ve
Dimetoka’yr fethetmistir.!®’ Fatih devrinde Otman Baba’nin miiritleriyle uglarda
gaziya katildig1 bilinir.'®® Kroniklere yansiyan bir rivayete gore Osman Gazi, Kose
Mihal ile Tarak¢t Yenicesi’ne gazaya giderlerken Sakarya Irmagi’nin uygun gegit
yerini civarda zaviyesi olan bir seyhten sorarlar.’®® Tim bunlar gazi-dervislerin nasil
hareketli bir yasamin i¢inde bulunduklar1 ve gaza faaliyetleriyle ne derecede icli dislh
olduklar1 hakkinda fikir vermeye kéfidir. Bu halleriyle Rum Abdallar1 sadece halk
degil, yoneticilere daha yakimn olanlar da dahil tiim gazilerle i¢ igeydiler. Nitekim,
Osman Gazi’nin silah arkadaslarindan Turgut Alp’in Geyikli Baba’nin miiridi oldugu
pek ¢ok kaynaga yansimustir.2”° {yi bilindigi iizere Abdal Musa kanaliyla Hac1 Bektas
kiiltli en baslardan itibaren gaziler arasinda yayilmis ve devletin teskilatli askerleri olan
yenicerilerce dahi benimsenmistir.}’? Nitekim ilk dénemlerin gazid geleneginin
hatiralarin1 Rumeli uglarinda daha yogun yasatmakta olan Malkogogullari’ndan Bali
Bey’in, XVI. ylizyilin ortasina gelindiginde dahi Sulucakarahdyiik’teki Hac1 Bektas
tekkesine ilaveler yaptirmis olmasi, Rum Abdallari’nin gaziler arasinda nasil bir
saygmliga mazhar oldugunun kanitidir.}’?> Benzer sekilde, Rum Abdallari’'nmn XV.
yiizyildaki temsilcilerinden Akyazili Sultan’in Varna’daki tekke ve tiirbesinin

kurucular1 Mihalogullarr’dir.!”® Tiim bunlar diisiiniildiigiinde abdalin’in gaziler

165 Saka ik, 40; Mecdi, 34; Baldirzade, 87-88.

166 Thn Kemal, I: 88-89.

187 Seyyid Ali Sultan (Kizildeli) ve Veldyetndmesi, haz. Riza Yildirim (Ankara: TTK, 2007), 172. R.
Yildirim, Kizildeli’nin Rumeli’ndeki gazalarmi tafsilatiyla ele almistir bkz ayn1 eser, 126 vd.

168 Ocak, Kalenderfler, 157.

169 Agikpasazade, 332-333.

170 Agikpasazade, 371; Nesri, 72; Sakd ik, 36; Mecd, 36; Lamit Celebi, 802.

171 Ocak, Kalenderiler, 143-144.

172 M. Baha Tanman, “Haci Bektas-1 Veli Kiilliyesi”, TDVIA, 14: 461.

173 Semavi Eyice, “Akyazili Sultan Asitanesi”, TDVIA, 2: 302. Akyazili Sultan’nin da miiridi oldugu
Otman Baba’nin Rumeli’ndeki Kalenderi dervisleriyle Mihalogullari’nin iliskileri ¢ok yakindir bkz.
Mariya Kiprovska, “The Mihaloglu Family: Gazi Warriors and Patrons of Dervish Hospices”,
Osmanli Arastirmalar:, XXI111 (2008), 193-222.
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iizerinde biiyiik bir niifuzu oldugu aciktir. Bu durum, Osmanl sultanlarinin popiiler

stfi gruplarla iliskilerinde hesaba katmalar1 gereken miihim bir faktordiir.1*

Gazi-dervisler bir bolgenin sadece fethedilmesine yardimci olmakla kalmuyor,
yerlestikleri yorelerin iskan ve imarina da katki sagliyorlardi. Genelde dncelikle bir
zaviye tesis ediliyor akabinde dervisler miiritleriyle beraber ziraat ve hayvancilik gibi
faaliyetlerle ugrasmaya basliyorlardi.”> Kurulan zaviyelerin civarlar1 yeni gd¢menleri
yerlesmek i¢in cezbediyordu. Osmanli merkezi yonetimi bu sekilde zaviyeler
kurularak bos ve tenha yerlerin senlendirilmesini 6zellikle tesvik etmekteydi.
Dervisglerin miiritleriyle yerlestikleri topraklar kendilerine vakfediliyor tistelik ¢esitli
vergi muafiyetleri saglaniyordu.'’® Zaviyelerinden propaganda faaliyetlerinde bulanan
dervisler, civarda Islam’n yayilmasina da biiyiik katki sagliyorlardi. Osmanli merkezi
yonetiminin gazi-dervislerin kurmus olduklar1 bu zaviyelerden yararlanmalari bunlarla
da smirl degildi. O. L. Barkan’m ifade ettigi iizere para ekonomisinin yaygin olmadig1
bir devirde kamu hizmetlerinin gerceklestirilmesinde idarenin vakiflar yoluyla
destekledigi bu zaviyeler de rol aliyorlardi. Toprak tahsisi ve vergi muafiyeti
karsiliginda dervisler, 1ssiz bolgelerde bir nevi kolluk kuvveti vazifesi goriiyor, gelip
gecen yolculara (ayende ve revende) hizmet ediyor, ulasim ve nakliyatin daha giivenle
icra edilmesine katki sagliyorlardi.!’” Mesela, Cicek Dede lakapli bir dervis Bursa
Inegdl arasinda bir yeri “senletmistir.” Daha sonra buras1 “haymana evlerden ve
ra’iyyet kayd olunmamis Kimesnelerden getlirip ol mahalli senledip ihya ettigi
sebebden, avdiriz-1 divdaniyyeden emin olub, ol mahalli Q6zedib ve andaki

kdrbansaray timar idiib ve yollart agub, cemi tekdlif-i orfiyyeden miisellem” olarak

174 Keza menkabevi gelenek Haci Bektag’a Osman Bey’e kafirlere kars1 gaza vazifesi verdirtir bkz. Uzun
Firdevsi, Mandkib-1 Hiinkdr Haci Bektds-i Veli (Vilayet-name), haz. A. Gélpmarli (Istanbul: Inkilap
Kitabevi, 2019), 74.

175 Barkan, “Kolonizatér Tiirk Dervisleri”, 290.

176 Barkan, 292, 296.

177 Barkan, 301-304.
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Samit Dede’ye birakilmistir.!’® Nitekim, Kizildeli ve miiritleri de yerlestikleri yerde

kolluk kuvveti vazifesi yapmuslar, gecit yerlerini korumuslardir. 1’

Osmanli sultanlari, en bastan beridir yansitmaya ¢alistiZimiz tim bu
fonksiyonlar1 sebebiyle bu dervis gruplarma birgok vakiflar tahsis etmisledir.!8°
Osman Gazi’nin Bilecik hasilatin1 Edebali’ye biraktig1 rivayet olunur.'® Orhan Gazi,
Geyikli Baba’ya zaviye tesis etmis!®? ve gesitli kdyler vakfetmistir.X®® 1. Murad,
Postinplis Baba’ya Yenisehir’de bir zaviye yaptrmustir.'® Kizildeli ve miiritleri
avarizdan muaf tutulmuslar ve cesitli vakiflarla 6diillendirilmislerdi.'® Hiidavendigar
Livasi Tahrir Defterleri bu iinlii simalara yapilanlar haricinde ¢esitli stfilere vakif

tahsisi ornekleri ihtiva etmektedir.8

Rum Abdallar1 dedigimiz dervis gruplariyla baglantilar1 bulunan ve tasavvufi
bir yonleri olan ahilere de temas edilmelidir. 8" Ahiler basit meslek birlikleri degil
Ortagag Islam tarihinde mistik bir yonii bulunan fiitiivvet tesekkiillerinin Anadolu’daki
bir devami olan gercek tasavvufi orgiitlerdi.’®® Selguklu otoritesinin sarsildigi XIII.

yiizyilin ikinci yarisindaki kargasa doneminde 6nemleri iyice artmis, adeta mahalli

178 Hidavendigar Livas: Tahrir Defterleri, 87.

18 Seyyid Ali Sultan (Kizildeli) ve Velayetnamesi, 132.

180 K §priilii daha genis bir zaviyeden vakif miiessesinin Rumeli’nde Tiirk kiiltiiriiniin yerlesmesinde gok
mithim bir rol oynadiginin altini ¢izer bkz. Fuat Kopriilii, “Vakif Miiessesesinin Hukuki Mahiyeti ve
Tarihi Tekamili”, Vakiflar Dergisi, 11, 1942, 26.

181 Agikpasazade, 342; Nesri, 50; Orug Beg, 14. Kroniklerin bu iddiasi Hiidavendigar Livasi Tahrir
Defterleri kismen teyit eder. Ciinkii biitiin Bilecik degil birkag koy tahsis edilmistir bkz a.g.e., 282-
283.

182 Agikpasazade, 566; Nesri, 79; Orug Beg, 18.

183 Hiidavendigar Livas: Tahrir Defterleri, 109-110.

184 Saka ik, 52; MecdT, 45.

185 Seyyid Ali Sultan (Kizildeli) ve Velayetnamesi, 132; Gokbilgin, Edirne ve Pasa Livasi, 183-187.

186 Birkag drnek siralanacak olursa: Osman Bey Zekeriyya Baba isimli bir zata bir kdy vakfetmistir
Hiidavendigar Livasi, 168; Orhan Bey Ermeni Baba’ya ¢iftlik vakfetmistir ayni eser, 152; 1. Murad
Seyh Hayran’a gesitli vakiflar tahsis etmistir, ayn: eser, 122; 1. Bayezid Ismail Seyh’e bir mezra
vakfetmistir, ayni eser, 698. Diger 6rnekler igin bkz. Hiidavendigar Livast Tahrir Defterleri, muhtelif
yerler. Ayrica bkz. Pasa Livast Iemadl Defteri, 6, 9, 115, 132.

187 Agikpasazade ve Nesri Edebali’nin “kardasi oglu Ahi Hasan”dan bahsederler. Bursa’nin fethine
katilmigtir ve bu sehrin hisarinda zaviyesi vardir. “Anda hazir olan azizler” muhtemelen abdal
gruplartyla baglantih kisilerdir bkz. Asikpasazade, 351-352, 360; Nesri, 56-57, 64.

188 AY. Ocak, “Fiitiivvet”, TDVIA, 13:261-262; E. Giingor, Islam Tasavvufunun Meseleleri, 150,
Hodgson, 11: 156.
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idareciler ve diizeninin saglayicilar1 olarak sivrilmislerdi.’®® Ibn Battfita’nin
tanikliklar1 ve Barkan’in yaymladigi arsiv kayitlar1 sayesinde ahilerin sadece
sehirlerde degil, XIV. yiizy1l baslarinda koylere kadar Osmanli topraklar1 da dahil
Anadolu’nun her tarafinda faal olduklarmi ve zaviyeler agtiklarini biliyoruz.**® ibn
Battiita ahilerin “Tiirkmenlerin yasadiklar1 her yerde koy, kasaba ve sehirlerde” faal
olduklarmni sdyler.!® Anadolu’daki yolculugu boyunca konakladigi pek cok ahi
zaviyesini siralarken bu zaviyelerin fonksiyonlarim da yansitir.!®? Bu zaviyeler
aracilifiyla ahiler, hem gelen gegen herkese hizmet ediyor hem de yeni yerlesimlerin
kurulmasina veya mevcutlarin gelismesine katki sagliyorlardi. Bunlarm yaninda
zaviyeler toplu ibadet edilen, raks ve sema gosterileri yapilan dini-mistik merkezlerdi.
Magripli seyyah Bursa’da Ahi Semseddin’in zaviyesinde sahit oldugu bu tip bir ortami
canl ifadelerle aktarir.!®® Hem halk iizerinde biiyiik niifuzlar1 olan hem de sosyal
hayatin organizasyonunu kolaylastirip daha saglikli islemesini temin eden iste tiim bu
fonksiyonlar1 hasebiyle, ilk Osmanli idarecileri Ahilerle yakin iliski kurmak
zorundaydilar. Nitekim Ahi Hasan, Ahi Semseddin gibi isimler ilk beylerin yakin
cevrelerindedirler.’® Osmanli sultanlar1 pek ¢cok Ahi’ye gesitli vakif ve ihsanlarda

bulunmuslardir.%®

3.1.b. Mesrulastirma ve Motivasyon Kaynagi Olarak Sevyhler

Fetihler Rumeli uglarinda ilerlerken 6zellikle Orhan Gazi devrinden itibaren

hinterlant diyebilecegimiz Orta Anadolu’daki sehirli yiiksek kiiltlir Osmanli

189 Koprultl, Kurulus, 140-145; Cahen, Osmanlilardan Once Anadolu, 332; Inalcik, Devlet-i Aliyye, 38-

42. II. Murad’in kardesi Mustafa Celebi Bursa iizerine yiiriidiigiinde sehri temsilen Ahi Yakub ve Ahi
Kadem onunla goériismeye gelmisti bkz. Asikpasazade, 438.

190 Barkan, “Kolonizatér Tiirk Dervisleri”, 289;

191 {bn Battuta, I: 404.

192 [bn Battuta, I: 407, 411, 415, 417, 418, 428 ve muhtelif yerlerde.

193 Tpn Battuta, I: 428.

19 Hagim Sahin, “Kurulus Déneminde Dini Ziimreler”, 292,

195 Hiidavendigar Livas: Tahrir Defterleri, 163, 402, 490-491, 702, ve gesitli yerler; Defter-i Sancak-i
Arvanid, 48; Edirne ve Pasa Livasi, 190-191.
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topraklarinda da gelismeye baglamist1. Nitekim daha dnce ele alindigi tizere, 6zellikle
bu padisah doneminden itibaren yiiksek ulema Osmanli topraklarinda daha fazla
goriilmeye baslamis ve gitgide daha teskilatli bir devlet diizeni inga edilmisti. I.
Bayezid déneminden itibaren klasik Islam kiiltiirii daha belirgin bir sekilde Osmanli
topraklarinda yerlesmis, sehir hayati ve kiiltiiri serpilmisti. Bu donemlerden itibaren
Rum Abdallari’ndan farkl bir sosyal tabandan gelen ve bagli olduklar1 mistik ¢evreler
itibariyle daha yiiksek tasavvufi ziimrelere mensup diyebilecegimiz ¢esitli sGfi
sahsiyetler Osmanli topraklarinda goriilmeye baslamistir. Hemen hepsinin ortak
Ozellikleri medrese ilimlerinden de haberdar olarak seriat dairesini ihlal etmemeleri,
sehirli olmalar1 ve merkezi yonetimlerle iyi iliskilere sahip bulunmalartyds. % istekleri
Allah katinda makbul ve tiirlii fevkalade giiclere sahip olduguna inanilan bu isimler
halkin farkli katmanlar1 iizerinde biiyiik bir manevi niifuza sahiptiler. Kaynaklardaki
tirlii rivayetlere bakilirsa padisahlar da onlara karsi halkla ayni1 inanglari
paylagsmaktaydi. Ancak yoneticiler i¢in is burada bitmiyordu. Bu tip sifilere
gosterecekleri ihtiram ve onlarla kuracaklar1 yakin iligkiler tebaalar1 nezdinde
mesruiyetlerini elbette giiglendirecekti. Makbul dualarma ve tabiatiistii giiglerine
askerlerin itikat ettigi niifuzlu sifilerin savaslarda ordunun yaninda olmasi biiyiik bir
motivasyon kaynagiydi. Muhtemelen kendilerinin de paylastigi benzer inanglar bir
yana iste tiim bu sebeplerden Osmanli sultanlar1 bu tip saygimn sifilerle Osmanli
topraklarinda goriildiikleri ilk zamanlardan itibaren iyi iliskiler kurma g¢abasinda

olmuslardir.

Bu kategoride akla gelen ilk isimlerden birisi Emir Sultan’dir. Yildirim
Bayezid devrinde Bursa’ya gelen Emir Sultan’mn asil ad1 Semseddin Muhammed idi.

Bursa halkinm sevgisi ona bu adi kazandirmistir. Devrin ulemas1 da kendisine saygi

16 Ocak, Osmanh Sufiligine Bakislar, 79.
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duymaktadir.?®” Bayezid onu kiziyla evlendirmistir. Sakd 'ik’ta padisahlarin kendisine
biiyiik hiirmet gosterdikleri, sefere ¢ikacaklar1 zaman gidip duasini aldiklar1 ve elinden
kilig kusandiklar1 ifade edilir.1®® Ozellikle bu son eylemin halk nezdindeki seremonik
degeri biiyiiktiir ve seyhin sultanlar1 agikg¢a destekledigini gostermektedir. I1. Murad
tahta yeni ¢iktiginda kendisi gibi tahtin tek sahibi olmak isteyen Mustafa Celebi Bursa
iizerine yiirimekteydi. Murad’in durumu zayif goziikmekteydi. Mendkib-1 Emir
Sultan’a gore o esnada Sultan Murad Emir Sultan’1 ziyaret eder, adeta ona siginir.
Geng padisahi gii¢ durumdan seyhin himmeti kurtarmis, i¢ine korku diisen Mustafa
Celebi savasmadan kagmustir.!®® Mendkib yazarmin olaylarin gelisimini Emir
Sultan’in “himmeti’ne baglamasi eserin yazilis amact zaten seyhi ylceltmek
oldugundan tabiidir.?®® Ancak Mustafa Celebi’yle karsilasmadan &nce tiirlii tedbirler
almakta olan Sultan Murad’in bu kapsamda seyhi ziyaret etmis olduguna
inanmamamiz i¢in herhangi bir sebep yoktur. Bilakis boyle niifuzlu bir stfinin
desteginin elini giiclendirecegi agiktir. II. Murad daha sonra 1422°deki Istanbul
muhasarasma Emir Sultan’1 da gotiirmiistiir. Bizans tarih¢isi Ioannis Kananos seyhin
dervisleriyle beraber biiyiik bir debdebe ile ordugaha geldigini ve bizzat tayin ettigi
hiicum saatinde askerlerin gozleri 6niinde kilicin1 sallayarak saldiriyr baslattigini

rivayet eder.?%!

I. Bayezid devrinde yasayan, bir diger meshur siifit Hamidiiddin Aksarayi, diger
adiyla Somuncu Baba’dir. Padisah yeni insa ettirdigi Bursa Ulu Camii’nde ondan vaaz

vermesini rica etmistir. Halkim biiytlik alaka gosterdigi seyhe, Molla Fenari dahi miirid

197 Hijseyin Algiil-Nihat Azamat, “Emir Sultan”, TDVIA, 11: 147.

198 Saka ik, 106; Mecdi, 76.

199 Nurettin Kahraman, “Menakib-1 Emir Sultan (Hiisimeddin Bursevi) inceleme ve Metin” (Y iiksek
Lisans Tezi, Izmir, Dokuz Eyliil Universitesi SBE, 2009), 199-200.

200 yukarida temas edildigi lizere durumu Murad’mn lehine geviren, Mihaloglu Mehmed’in ug beylerini
ikna etmesiyle Mustafa Celebi’den desteklerini ¢gekmeleridir bkz. Nesri, 237-238; Orug Beg, 51-52.

201 Algiil-Azamat, “Emir Sultan”, 147.
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olmustu.?%? Abdurrahman el-Askeri’nin onun i¢in kullandig1 “Bursa’da iken biidel-
sifat yiiriirler imis” ifadesinin®® de godsterdigi iizere melami-mesrep bir sifi olan
Somuncu Baba’nin halkin gosterdigi alakadan hoslanmayarak sehri terk ettigi rivayet
olunur.?%* Seyhin Bursa’dan ayrilma sebebi ne olursa olsun insa ettigi biiyiik camisiyle
halk nezdinde dindarligini gdstermis olan Bayezid’in bu durumdan bir yOniiyle
memnun olmadigint tahmin edebiliriz. Zira bdylesine niifuzlu bir sGfinin kendi

camisinde vaaz vermesi kuskusuz padisahin mesruiyetini tahkim edecekti.

II. Murad, Ankara civarinda ¢ok sayida takipgisi olan Hac1 Bayram-1 Veli’yi
ve miritlerini vergiden muaf tutmustur. Bu eylemin amaclari meyaninda seyhi
merkezi yonetim tarafina ¢ekerek taraftarlarmin kontrol altinda tutulmasmin
hedeflendigi sdylenebilir. II. Mehmed’in Hac1 Bayram’in halefi Aksemseddin ile olan
munasebetleri herkesce malumdur. Menakib-1 Aksemseddin’deki, Fatih’in seyhe olan
tazim ve saygisindan Gtiirii onunla musafaha ederken ellerinin titremesi gibi ifadelerin
uydurma veya abartili oldugunu diisiinsek de genel olarak kaynaklardaki rivayetlerden
padisahm, Aksemseddin’in manevi giiciine ger¢ekten inandigini en azindan bundan
istifade etmeye calistigmi sdyleyebiliriz.?® Fatih fetih hazirliklarmi yaparken
Aksemseddin’i Istanbul kusatmasina 6zellikle davet etmistir.?%® Seyhin sehrin ele
gecirilecegine dair kehaneti, varligiyla orduya moral vermesi ve sultani tesvik

etmesiyle fethin gerceklesmesinde rol oynadigi kesindir.?%” Kaynaklarm bir keramet

202 Saka ik, 102; Mecd, 75; Lamii Celebi, 794; Emir Hiseyin Enisi, Menakib-i Aksemseddin, haz. Ali
Ihsan Yurd, Fatih’in Hocasi Aksemseddin Hayati ve Eserleri i¢inde (Istanbul, 1972), 94-101.

203 Abdurrahman el-Askeri, Mir ‘dtii I-Isk, haz. Ismail E. Eriinsal, XV-XVI. Asir Bayrami- Melamiligi nin
Kaynaklarindan Abdurrahman El-Askeri’nin Mir’dti’l-Isk 1 (Ankara: TTK, 2003), 204.

204 Saka ik, 102; Mecdi, 75; Lamii Celebi, 794; Enisi, 101. Bunlara karsilik el-Askeri seyhin Timur
Yildirim’1 esir ettikten sonra Bursa’dan ayrildigini iddia eder bkz. Mir dtii I-Isk, 202.

205 Enisf, 75-76.

206 Saka ik, 374; Mecdi, 242; Lamit Celebi, 798; Anonim Osmanl Kronigi, 80. (“Ak Seyh hazretlerin ...
Sultan Mehmed kendiiye mu’avenet igiin yanina getiiriip...”)

207 [nalcik, Fatih Devri Uzerinde Tetkikler, 127-131. Menakibnimede kusatma bir ara {imitsiz goziiken bir
hal aldiginda “ulema ve imera”nin cem olup padisaha “bir sofinin s6ziyle bu kadar asker helék oldu
... fetholmak timidi kalmadi” seklinde sikayette bulunduklarini ileri siiren bir ifadenin yer almasi en
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olarak sunduklari tizere Ebl Eyytb el-Ensari’nin mezarini da bulmasi1 Aksemseddin’in
saygmligini artirmisgti. Fatih ona tiirlii “ihsan ve atalar” eylemis tekke ve zaviyeler
yaptirmak istemistir.2%® Hi¢ kusku yok ki bdyle bir sahsiyetin yaninda olmasi dzellikle
saltanatinin ilk devirlerinde heniiz mutlak iktidarin1 kuramamisken II. Mehmed’in
moralini giliglendirmistir. Fatih, Zeyniyye tarikat1 mesayihinden Kutbiiddinzade
Izniki’yi de Egriboz ve Bogdan seferlerine yaninda gétiirmiistiir. 1480°deki Rodos

seferine de katilan seyhin askere okumast i¢in dua yazip dagittig1 rivayet olunur. 2%°

Tim bu oOrneklerde Osmanli sultanlarinin sifilere sahsi bagliliklarmmdan
bagimsiz olarak vurgulanmasi gereken husus, halk iizerinde biiylik manevi niifuza
sahip seyhlerin bu 06zelliklerinden merkezi iktidar lehine gesitli sekillerde
yararlanilmis oldugudur. Nitekim genel olarak Osmanli klasik donemine bakildiginda
padisah ve diger devlet adamlarmin birden ¢ok seyhe intisap etmis olmalari,?'°

yoneticilerin niifuzlu sifilerle iliski kurarlarken onlarm halk {izerindeki manevi

nifuzlarindan istifade etme amacinda olduklarinin bir kanitidur.

3.2. Osmanh Merkezi Yonetimindeki Degisimlerin Siifi Cevrelerle iliskilere
Yansimalar: ve Rejimin Muhalifleri Olarak Sifiler

3.2.a. Merkezdeki Degisim ve Abdalan’in Marjinallesmesi

[Ik Osmanl hiikiimdarlarinm, XV. yiizyildaki haleflerine —hele Fatih
sonrasina- nazaran Rum Abdallar1 gibi dervis gruplariyla aralarinda zihniyet itibariyle

bir benzerlik olsun veya olmasin, Osmanli Beyligi’nin ilk donemlerdeki sosyal tabani

azindan kusatmanin baglamasi ve siirdiiriilmesi konusunda seyhin padisaha desteginin bir kanit1 olarak
sunulabilir bkz. Enisi, 54.

208 Enist, 65, 68; Sakd ik, 376; Mecdi, 245. Idris-i Bitlisi onu evliyanin 6nciisii olarak niteler bkz. Bitlisi,
79.

209 Resat Ongoren, “Kutbiiddinzade izniki”, TDVIA, 26: 489. Cogu 6rnek geg tarihli kaynak ve arsiv
belgelerine dayali olsa da merkezi idarenin stfilere yiikledikleri misyonlar surada genisce
degerlendirilmistir bkz. Zekeriya Isik, Seyhler ve Sahlar (Konya: Cizgi Kitabevi, 2017), 33-68.

210 Ocak, Osmanl Sufiligine Bakislar, 79.
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dikkate alindiginda desteklerine muhta¢ olduklar1 bu sifilere padisahlarin yaptiklar1
bagislar ve arazi tahsisleri tabiri caizse bir zorunluluktu. Diger taraftan Orhan Gazi
devrinden itibaren devlet gitgide daha teskilatli bir hal almis, I. Bayezid devrine
gelindiginde Osmanli Siyasi yapilanmasi ve toplumu mahiyet itibariyle ilk ortaya
ciktig1 zamanki vaziyetinden epey farklilagmisti. Ulemanin katki sagladig tiim bu
gelismelerle daha merkeziyet¢i bir devlet, fikih-medrese merkezli kitabi bir
Miislimanlik ve klasik Islam medeniyetinin yiiksek sehir kiiltiiriiniin unsurlar
Osmanl topraklarinda giin gecgtikge daha agir basmaya baslamisti. Bu kapsamda
Osmanlit merkezi yOnetiminin stfi g¢evrelerle olan iliskilerinde bazi degisimler
meydana gelmistir. Buradan idarecilerin stfilerin destegine ihtiyaclar1 kalmadigi veya
onlarla iyi iliskiler kurma g¢abasimi terk ettikleri diistiniilmemelidir. Zira temas
olundugu iizere Emir Sultan yahut Aksemseddin gibi meshur isimler hiikiimdarlarin
yakinindadirlar veya padisah dahil devlet adamlar1 seyhlere miirit olmay1 ve onlara

maddi imkanlar saglamayi stirdiireceklerdir.

Ancak dikkat edilirse bunlarin hepsi seriat ¢ergevesinin disina ¢ikmayan,
devlet diizeninin dayanagi ulemanin da saygi duydugu isimlerdir. Nitekim XV.
yizyilin 6zellikle ikinci yarisindan itibaren Balkanlar’da yayilmaya baslayan
Naksibendilik veya Halvetilik gibi tarikatlar?! bu mahiyettedirler. Dizenle ve
devletin yaslandig1 yeni toplumsal yapiyla pek bir problemleri olmayan bu sifi
onlardan tiirli sekillerde istifade etmeye c¢aligmistir. Fakat temas edilen siirecin
sonucunda Osmanli merkezi yonetimi, Stnnf Islam ile pek uyusmayan fikirlere sahip

ve daha 6nemlisi bu fikirlerini topluma intikal ettiren veya ettirme potansiyeli tasiyan,

211 Clayer-Popovic, “Osmanli Déneminde Balkanlardaki Tarikatlar”, 303. ilk Mevlevi tekkesinin de o
siralar Edirne’de agildigina yukarida temas edilmisti.
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devlet ve toplum diizenine tehdit gérdiigii muhtelif gruplara kars1 daha miisamahasiz,
miidahaleci ve kontrolcii bir hal alacaktir. Rum abdallarinin sonraki donemlerdeki
temsilcileri torlak, isik vs. isimlerle anilan Kalenderi ziimreleri tarzi popiiler dervis
gruplar1 6zellikle bu kategoriye girmektedirler. Yenigeriler iizerinden devletle bir bagi
olan ve zengin vakiflarla desteklenen Bektasilerin 6zel vaziyetleri bu durumun bir

istisnasidir.

Aslina bakilirsa en basindan beri hiikiimdarlar, seriatin ve ulemanin zorunlu
olarak belli oranda tek tipligine nazaran tasavvufun dogasi itibariyle, cesitlilik gdsteren
stfi cevrelerle iliskilerinde makul 6lcliyli hep korumustur. Orhan Bey’in dervisleri
teftis hadisesi meshurdur.?!? Sultan bu dervislerin bazi davranislarmi asir1 bulmus
olmalidir. Istenmeyen bir durumla karsilasildiginda bazi abdallar sinir dist
edilmislerdir.?*® Nitekim Abdal Musa’nmn bir siire sonra Osmanli topraklarindan
ayrilip Teke civarma gitmesinde ¢ok biiyiik ihtimalle bu teftis olay1 etkili olmustur.?*
Ote yandan baslangigta dervislere tahsisler daha comertken devlet merkezilestikce
durum degismistir. Mesela ilk donemlerde sifilere hem arazi ve cesitli mallar
bagislanip iistliine vergi muafiyeti gibi kolayliklar saglanirken 6zellikle 1. Murad
devrinden sonra arazi dagitimindan ziyade, sadece vergi muafiyeti gibi ihsanlara daha
cok rastlanir.?!® II. Mehmed’in her alana sirayet eden merkeziyetci ve mutlak otoriter
Osmanli padisahi ortaya ¢iktigindaysa evvelki donemlerde verilen pek ¢ok vakif tekrar

hazineye devredilmistir.?!® Bunlar arasinda stfilerin tasarruf ettigi pek cok vakif da

212 Agikpasazade, 372-373; Nesrd, 72; ibn Kemal, II, 89-90.

213 fbn Kemal agik¢a “Adab-1 seriat1 riayet eylemeyen bed-siret torlaklarin ... memleketden siirdiirdi”
demektedir bkz. Ton Kemal, II: 90.

214 Ocak, Kalenderiler, 179-180.

215 Sahin, “Kurulug Déneminde Dini Ziimreler”, 250.

218 Tursun Bey, 22; Asikpasazade, 562-563; Oktay Ozel, “Limits of Almighty: Mehmed II’s ‘Land
Reform’ Revisited”, Journal of the Economic and Social History of the Orient, 42/2, 226-227.
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vardi.?’” Sdfilerin  toplumun muhtelif kesimleri (zerindeki manevi niifuzlart
dolayisiyla, Fatih’in -Otman Baba dervisleriyle iliskilerine yansidig1 iizere-2!8 en
azindan pratik bir amagcla da olsa ¢esitli stfilerle miinasebetleri devam etmekteyse de

merkezi idare artik daha tavizsiz ve kontrolciidir.

Popiiler stfi ziimrelere mensup Otman Baba ve dervislerinin Fatih’in
otoritesine agik¢a karst ¢ikmamalarina ragmen®'® sik sik tutuklanip mahkemeye
cikarilmalarinin sebebi, Ozellikle sehir merkezlerinde gorildiiklerinde toplumun
yadirgadigi kilik kiyafetleri, ulemaca seriat dis1 kabul edilen hulil ve tenasiih gibi baz1

inang ve davranislartyla®?

sosyal diizene, dolayisiyla devlete tehdit olarak goriilmiis
olmalaridir. Amag devletin varligini hissettirerek onlar1 denetim altinda tutmaktir.
Yoksa bu gruplara, toplum nizamina halel getirecek derecede propagandada
bulunmadiklar1 miiddetge, sirf inanglar1 sebebiyle sistematik bir takibat ve bask1
uygulandigr goriilmez. Nitekim yine onlar1 kontrol altinda tutmak amaciyla
Istanbul’'un fethi sonras1 Akataleptos Manastir1 Kalenderi dervislerine tahsis
edilmisti.??! Merkeziyetci biirokratik bir imparatorluk halini almis olan Osmanli
dizeninden memnun olmayan uglardaki gaziler veya Anadolu ve Rumeli’deki bazi
Tirkmen gruplar1 gibi toplumun cesitli kesimlerinin sempati duydugu bu sifl
gruplarma yonelik korkularinda, Osmanli merkezi yonetimi bir yere kadar haklidir.
Zira uygun sartlar olustugunda bu tip marjinal stfi gruplarin liderliginde tasavvuf

kisvesi altinda toplumun gayrimemnun unsurlarinin ¢ikardigi cesitli toplumsal

hareketler meydana gelebiliyordu.

217 Tursun Bey, 197 (*... binden ziyAde kura vii mezari’ sahib-i emlak u evkaf elinden istinza’ olunmis
idi, ve zulmet-i tih-i tahayyiirde ol dervisleriin ¢eraglari bi-pih kalmis idi.”)

218 fnalcik, “Dervish and Sultan: An Analysis of Otman Baba Vilayetnamesi”, 32.

219 Tnalcik, “Dervish and Sultan”, 28.

220 Ocak, Kalenderiler, 181.

221 Ayni eser, 180.
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3.2.b. Sosyal Bunalimlar ve Sifiler

Osmanli yonetiminin zorunlu bir sosyolojik siire¢ sonucu gitgide hukuki,
kurumlagmis yerlesik bir diizen insa etmesi ve Yidirim devrinde iyiden iyiye
belirmeye baglayan merkeziyetci bir istikamete yonelmesi toplumun bazi kesimlerini
rahatsiz etmisti. Konargdger hayat tarzlar1 sebebiyle belli bir yere yerlesip vergi
vermek istemeyen Tiirkmen cevreleri veya idarenin merkezilesmesinden rahatsizlik
duyan Rumeli uglarina toplanmis gaziler bu konuda basi cekiyorlardi. Ankara
bozgunundan sonra Osmanli {ilkesinin her anlamiyla bir buhran ve anarsi icerisine
diismesi siyasi ve toplumsal diizeni ciddi sekilde sarsmis, sehzadeler arasi i¢ savas
durumun vahametini artrmisti. Memnuniyetsiz kitlelerin 1yice genisledigi bu ortam
nihayetinde ifadesini 1416’daki Seyh Bedreddin isyaninda bulmustur. Dikkat edilmesi
gereken husus, sosyal bir hareketin bir seyh onderliginde tasavvufi bir zeminde

mesrulastirilarak eyleme dokiilmesidir.

Ocak, isyan1 merkezkag Rumeli u¢ gazilerinin, ¢esitli Tiirkmen gruplarinin,
sehzadeler arasi miicadeleler esnasinda timarlarimi yitiren sipahilerin ve Osmanli
fetihleriyle topraklarindan olan Balkanli Hristiyan feodallerin destekledigini
belirtmektedir.??? Kisa siire dnce Bat1 Anadolu’da tamamen sifi gruplarm organize
edip yonettigi yine tasavvufl bir kisve altinda iki sosyal hareket daha meydana gelmisti
ki oOnderleri Seyh Bedreddin’in miiritleriydiler. Isyanm propaganda ve
hazirlanmasinda Osmanli merkezi yonetimiyle sorunlu marjinallesmis Kalenderi

dervisleri miihim bir rol oynanuglardir.??®> M. Balivet hareketin gelismesinde, Osmanli

222 Ocak Zindiklar ve Miilhidler, 187-215.

223 Asikpasazade, 426-428; Orug Beg, 42, 45, 47-49; Nesri, 231-232; Anonim Osmanli Kronigi, 59-60;
Ocak Zindiklar ve Miilhidler, 187-215; Inalcik, Klasik Cag, 196-199; Michel Balivet, Seyh Bedreddin:
Tasavvuf ve Isyan (Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, 2000), 73-97; Ernst Werner, Bilyiik Bir
Devletin Dogusu: Osmanlilar (1300-1481), cev. Yilmaz Oner-Orhan Esen (istanbul: Yordam Kitap,
2014), 277-278.
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224

225
226

227

miilkiinii bir araya getirmeye ¢alisan ve Siinnilige sikica bagli olan Celebi Mehmed’in,
Rumeli uclarindaki gazilerin ve heterodoks cevrelerin destekledigi kardesi Musa
Celebi’yi alt etmesinin miithim bir merhale olduguna isaret eder.??* Zaten yukarida
sayilan isyanin katilimci toplum kesimlerine baktigimizda vaziyet agiga ¢ikmaktadir.
Tiim bunlar agik¢a sunu gostermektedir: Ocak’mn soyledigi gibi sarsilmis bir diizene
kars1 mehdici-mesiyanik bir sdylemle gelisen goriiniirde dini-mistik muhtevali bir
hareketin altinda aslinda sosyal rahatsizliklar ve farkli cevrelerin siyasal veya

ekonomik ¢ikarlar1 vardir?®

. Burada konumuz itibariyle altini ¢cizmemiz icap eden sey
Ozellikle sorunlu diizene aleyhtar stfi ¢evrelerin bu tip sosyal hareketlere bir ideoloji
ve mesruiyet zemini temin ederek fiiliyata gegmelerine olanak saglamalaridir.??®
Nitekim, XVI. yiizyillda Orta Anadolu’da cereyan eden ¢esitli ayaklanmalar ayni
kapsamda meydana gelecektir. iste bu sebepten Osmanli merkezi yonetimi diizene
tehdit gordiigii veya c¢esitli hareketlerin teskilatlanip hazirlanmasinda araci roli
oynayabilecek sifl gruplar1 Orhan Bey’in yaptig1 gibi teftis etmis, siirgiine yollamis
yahut Fatih devrinde Otman Baba dervislerine yapildig1 gibi sik sik mahkeme Oniine
cikararak veya hapsederek denetim altinda tutmaya calismistir. Ayrica
unutulmamalidir ki bu ¢evreler en azindan XV. yiizyil baslarindan beri mevcut diizen

aleyhtar1 ihtilalci bir mehdicilik diisiincesini de ihtiva eden Hur(filik akiminin

tesirindeydiler.??’

Balivet, Seyh Bedreddin, 70. Musa Celebi’nin iktidari elde etmesinde de Rumeli akincilarmim biiyiik
yardimi olmustu. Celebi, kisa iktidarinda Mihaloglu Mehmed’i Rumeli Beylerbeyi yapmisti bkz Orug
Beg, 42.

Ocak Zindiklar ve Miilhidler, 187-215.

Ayn1 dénemlerde Timur sonras1 kargasa icindeki Iran’da da Hurufiler ve Nurbahsilerin ¢ikardiklar
dahil tasavvufi bir goriintiide cereyan eden ¢ok sayida isyan hareketi vardir bkz. Hodgson, II: 568-
573. Buhara’da stfiler Ulug Bey’e karsi isyan hareketini yonetmislerdir bkz. Lapidus, I: 389.

Ocak, Zindiklar ve Miilhidler, 156. Fazlullah’m 6limiinden sonra pek ¢ok takipgisi Anadolu ve
Balkanlar’da Hurufilik diisiincesini epey yaymuslardi bkz. Fatih Usluer, Hurufilik: /ik Elden
Kaynaklarla Dogusundan Itibaren (Istanbul: Kabalc1 Yay., 2014), 24-26. Nitekim Sakd "iku 'n-
Nu’mdniyye’ye yanstyan meshur bir anekdota gore Hurufilerin propagandasi II. Mehmed’in sarayina
kadar ulasmist1 bkz. Sakd ik, 114-116; Mecdi, 82-83.
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Tasavvufun bu potansiyelini bilen ve emellerinden siiphelendigi Seyh
Ciineyd’i Osmanli topraklarindan kovan?® II. Murad’m Haci Bayram ile
miinasebetlerine bu kapsamda yaklagilabilir. XIV. ylizyilin ikinci XV. ylizyilin ilk
yarist arasinda yasayan Haci Bayram-1 Veli’nin, 1428/29 tarihli bir vakfiyede
“kutbii’l-evliya es-seyh el-hac Bayram” seklinde sahit olarak kaydedilmis olmasi1 daha
hayattayken biiyiik bir manevi niifuza sahip oldugunu gostermektedir.??® Tasavvufa
meylettikten sonra Ankara yakinlarinda miiritleriyle beraber cift¢ilikle ugrasan Haci
Bayram’in etrafinda, gitgide daha ¢ok insan toplanmaya baslamasi Seyh Bedreddin
isyaninin sicakligini korudugu bir ortamda Osmanli merkezi yonetiminin dikkatini
cekmis ve seyh Edirne’ye getirilmistir. Bayrami tarikati miintesiplerinden Sar1
Abdullah Efendi, Hac1 Bayram ile goriisen II. Murad’n siiphelerinin izale oldugunu,
seyhe biiylik hiirmet gosterdigini ve Eskicami’de vaaz vermesini istedigini iddia eder.
II. Murad, teklifi kabul etmeyip memleketine dondiigii anlagilan Haci1 Bayram ve
miiritlerini vergiden muaf tutmustur. Abdullah Efendi, bir siire sonra seyhin
miiritlerinin sayis1 ¢ok arttifindan Ankara havalisinden vergi toplayamayan Sultan
Murad’m ne kadar miiridi oldugunu seyhten bildirmesini isteyen meshur anekdotu da
nakleder.?®® Rivayetlerin gergegi ne derece yansittig1 mithim degildir. Kesin olan sey
II. Murad’m Haci1 Bayram ile yakinlik kurarak onu denetim altinda tutma ¢abasinda
oldugudur. Timur istilasinin getirdigi fetret devri denilen yikimin ve sebep oldugu
sosyal rahatsizliklarin tamamen ortadan kalkmadigi bir ortamda Haci Bayram’in
etrafina toplanan kitlelerin Bedreddin’in isyaninin bir benzerini Orta Anadolu’da

¢ikarmamasi igin bir sebep yoktu. Seyhin Edirne’ye getirilip sorgulanmasinimn sebebi

228 Tahsin Yazici, “Ciineyd-i Safevi”, TDVIA, 8: 124.

229 Fuat Bayramoglu, Hact Bayram-1 Veli: Yagsami-Soyu-Vakfi (Ankara: TTK, 1989), 1:12; Nihat Azamat,
“Hact Bayram-1 Veli”, TDVIA, 14: 443: Mir’dtii I-Isk, 200-201.

230 Semerdtii'I-Fuad’tan naklen Azamat, “Hacit Bayram-1 Veli”, 445. Ayrica Golpimarl, Melamilik ve
Melamiler (istanbul: Milenyum Yayinlari, 2013), 33-34.
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231

muhtemelen bu korkuydu. Padisahin, Hac1 Bayram’1 vergi muafiyeti gibi ihsanlarla
merkezi yonetim tarafina celp ederek bagl kitlelerin idareye itaatini kolaylastirmaya
boylece muhtemelen yine mehdici bir atmosferde cereyan edecek yeni bir hareketin
Oniine gegmeye calistigina kesin goziiyle bakabiliriz. Sonraki siiregte Osmanli merkez1
yonetiminin amansiz muhalifleri haline gelecek Bayrami Melamilerinin tarihi

hatirlanmalidir.

Ele aldigimiz periyotta Osmanli merkezi ydnetiminin s0fi c¢evrelerle
iliskilerine doniip baktigimizda kisaca sunlar1 soyleyebilirizz Osmanli merkezi
yonetimi sifi g¢evrelerden basta yonetimi mesrulastirmak gibi ¢ok Onemli bir
fonksiyon dahil olmak iizere cesitli sekillerde istifade etmis ve bunda da basarili
olmustur. Pek ¢ok meshur sifi hitkiimdarlarin yakmindadir. Tasavvufun ilk ortaya
ciktig1 devirlerde daha sik goriilen, sifilerin yoneticilerle yakinlasmamalarinin gegerli
oldugu diisiincesine bu donemde fazla rastlanmaz. Osmanl merkezi yonetimi tiirlii
sekillerde varliklarindan istifade ettikleri stfileri karsilik olarak vakif tahsisi, vergi
muafiyeti vb. bagislarla desteklemistir.?®! Devletin ve toplumun duragan olmayan
yapist zaman i¢inde bazi sifi gruplar1 marjinallestirirken, seriatla barisik ve
cogunlukla sehir kiiltliriine mensup stfiler Osmanli merkezi yonetimini desteklemeyi
stirdlirmiislerdir. Donemin sartlar1 icab1 tasavvufun sosyal muhalefet hareketlerine bir
platform saglamasi Osmanli yonetimini, 6zellikle kendisine yabancilasan stifi gruplara

kars1 stirekli teyakkuz halinde tutmustur.

Ibn Kemal’in 16. yiizy1l i¢in yaptig1 bir yorum en azindan bazi siifi cevreler sz konusu oldugunda bu
donem i¢in de dogru goéziikmektedir. Buna gore yoneticiler diinyevi basarilarmin devami i¢in dua
etmeleri amaciyla seyhleri korumaktadirlar. Cesitli stifiler ise maddi imkanlardan yararlanmak icin
idarecilerin yanindan ayrilmamaktadirlar bkz. ibn Kemal, Risdletii’[-Minire, 1308 H., 46’dan naklen
Resat Ongoren, Osmanlilar'da Tasavvuf: Anadolu’da Sifiler, Devlet ve Ulema (XVI. Yiizyil)
(Istanbul: iz Yayincilik, 2016), 238. Buna karsilik, idare ile yakinlig1 olan stifiler bunun sebebi olarak
yoneticilere nasihat edip onlar1 dogruya yonlendirerek toplumun adaletle yonetimini temin ¢abasini
gosterirler. Muhtelif 6rnekler igin bkz. Ayn: eser, 238-240.
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BOLUM IV

ULEMA VE SUFi CEVRE ILiSKiLERi

Buraya kadar Erken Osmanli doneminde siyasal iktidar ile ulemanin, siyasal
iktidar ile sOfiyyenin iligkileri ve yarattiklar: problemler ele alinmaya ¢alisildi. Fakat
bir baska konuyu daha ele almamiz gerekiyor ki bu da siyasal iktidarla iliski i¢inde
bulunan bu iki 6nemli zimrenin ayn1 donemde birbirleriyle olan iligkileridir ve en az
ilk ikisi kadar 6nemli bir konudur. Ciinkii ikisi arasindaki iliskilerin siyasal iktidarin
her iki zlimreyle olan iliskisini etkiledigini unutmamamiz gerekiyor. Ne var ki Osmanh
ulemé ve sOfiyyesi arasindaki iliskilerin biitiin boyutlariyla ele alimmasi da bu
calismanm kapsamiin disina tasacak kadar genistir. Burada ancak belli bir ¢ergeve

dahilinde konu ele alinacaktir.

Ele alman donemde Osmanli ulema ve sufiyyesinin birbirlerini algilayis
tarzlari, birbirlerine yaklasimlar1 ve karsi tarafa yonelttikleri elestiriler neticesinde
ortaya ¢ikan durumun, bu iki ¢evrenin Osmanli merkezi yonetimi ile kurduklar
iliskilere nasil yansimis oldugu iizerinde durmaya c¢alisacagiz. Onceki boliimlerde
kismen temas edildigi gibi alimler ve stfiler tamamen ayr1 diinyalarm insanlari
degildiler. Hem ulemd mensubu hem de tasavvufa intisap etmis pek ¢ok sahsiyet
vardir. Sfiyyeden de ayni zamanda ulema sifatina haiz sahsiyetler bulunmaktadir.
Ancak 6zellikle sosyal taban farklilig1 6ne ¢iktiginda veya bazi sifi ¢evrelerde seriati
ihlal eder goziiken durumlar zahir oldugunda zaman zaman iki ziimre arasinda gerilim
eksik olmamustir. Belirtilmesi gereken husus, bu tip gerilimlerde 6zellikle belli bir
zamandan sonra Osmanli merkezi yonetiminin hep ulema ile beraber hareket etmis
oldugudur. Ulemanin hukuku olusturup uygulayarak devlet ve toplum diizeninin

islemesini ve muhafazasini saglayan ziimre oldugu hatirdan ¢ikarimamaldir.
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4.1. GazzAli’nin Mirasi: Osmanh Alim-S{fileri

Bir kere daha en basta belirtilmesi gereken, basindan itibaren Osmanli alimleri
ve stfilerinin birbirinden kopuk, mutlak surette ayri cevrelere mensup olmadiklaridir.
Ancak, ulema ile iyi iliskiler kuran seriat dairesini agikga ihlal etmeyen sufilerin
cogunlukla sehirli ve medrese egitimi almis stfiler oldugu unutulmamalidir. Ozellikle
medreselerin artmasi ve klasik Islam kiiltiiriiniin giiclenmesini takip eden siirecte daha
once medrese ilimlerini tahsil etmis 6nde gelen alimler arasindan pek ¢ogu tasavvufa
da intisap etmistir. Hatta seyhlige kadar yiikselenler olmustur. Ancak bu vaziyet
mezklr sahislar icin 4lim kimliginden kopus manasmna gelmiyordu. Pek cogu
medreselerinde ders vermeyi stirdiirmiislerdir. Kisacasi burada alim-sdfilerden ve sufi-
alimlerden s0z ediyoruz. Saka 'iku 'n-NUmaniyye bu tip ¢ok sayida sahsin biyografisini
ihtiva eder. Bu vaziyet Osmanli ulema ve stifiyyesinin devraldig1 Islam Ortacagi’nin

entelektiiel mirasinin son haliyle alakalidir.

Bu noktada karsimiza Imam Gazzali ¢ikar. Giris boliimiinde kismen deginildigi
iizere Gazzali’ye kadar tasavvuf Siinni Islam’in kesin onaymni almamist1. Ulema ve
mutasavviflar arasinda zaman zaman parlayan bir gerilim hep var olmus, baskiya
ugrayan hatta idam edilen pek ¢ok siifinin ismi kayitlara ge¢misti. > Gazzali’den 6nce
tasavvufun icinden ve disindan bircok isim, tevillerle tasavvufu yumusatmaya
calisarak seriat ve ulemi nazarinda onu daha kabul edilebilir bir hale getirmeye
ugragmiglardi. Ancak basarili bir sentezle bu isi kesin olarak halledip tasavvufu Stinni
Islam’in biinyesine dahil eden ve Siinni ulemanin tasdikine mazhar kilan Gazzali

233

olmustur “*. Onun yaptig1 kisaca, temelde siibjektif bir tecriibe olan tasavvufu, imana

232 Siileyman Uludag, Islam Diisiincesinin Yapisi: Tasavvuf, Kelam, Felsefe (Istanbul: Dergah Yay.,
2018), 99-103.

233 Massignon, “Tasavvuf”, 28; Fazlurrahman, Islam, 204-205; Karamustafa, Tasavvufun Olusumu, 126,
177; Zerrinkub, Medreseden Kagis: Imam Gazzali 'nin Hayat, 297-298.
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bir derinlik kazandirmak ve seriat1 asla ihlal etmemek kaydiyla dindarligi daha derunt
bir sekilde yasamak agisindan Siinni Islam ile harmanlamasidir.?** Gazzali’den sonraki
donemin temel karakteristigi bir yandan tasavvufun -pek ¢ok durumda seriat dis1
formlariyla beraber- kesin olarak halk kitlelerinin dini yasantis1 haline gelmesi, 6te
yandan kelam, fikih ve tasavvuf gibi branslarin birbiriyle kaynasmasi ve ulema

mensubu birgok alimin tasavvufa intisap etmesi olgusudur.?®®

Nitekim Selcuklu Anadolu’suna baktigimizda Celaleddin Rimi veya
Sadreddin Konevi gibi en meshur sifilerin medrese kdkenli olduklarini hatirlamak
gerekir. Anadolu medreseleri fikih merkezli kitabi islam’1 sehirlerden kirsala dogru
yaymalarinin yaninda ayrica birer tasavvuf merkezleriydi. Hatta Gary Leiser’e gore bu
isi Islam aleminin baska hicbir yerinde goriilmeyecek derecede yapmislardir. Ciinkii
medreseler ayn1 zamanda siifilerin toplanma yerleri adeta fiili dergahlardir.?% Nitekim
Mendkibu’l-Arifin’de  stfilerin  yer aldigi anekdotlarm pek ¢ogunda mekan
medreselerdir ve medrese alimleri Mevlana’ya derin saygi gostermektedirler.?®’
Hatirdan ¢ikarilmamasi gereken husus tasavvufun, medresenin giiclii oldugu yerlerde

en azindan zahiren seriat disma ¢ikmayan haliyle, 6zellikle kirsaldaki halk kitleleri

arasinda aldig1 bi¢imin farkli oldugudur.

Iste Osmanli Beyligi topraklarinda ulema ile sifi cevrelerin iliskileri boyle bir
zeminde baslayacaktir. Ilgili boliimde ulemanm Osmanli topraklarindaki ilk
238

temsilcileri olarak sundugumuz fakilar arasinda ayni1 zamanda seyh olanlar vardi.

Tasavvuf medreselerde ve sehir merkezlerinde ulema tarafindan kabul edilmisken

234 Annemarie Schimmel, Islamin Mistik Boyutlart, ¢ev. Ergun Kocabiyik, (Istanbul: Kabalc1 Yayinlari,
2012), 111-113; Giingér, Islam Tasavvufunun Meseleleri, 62-63; Karamustafa, 139; Fazlurrahman,
208; Hodgson, I1: 222; Zerrinkub, 263

235 Fazlurrahman, 217; Hodgson, I1: 182-183, Lapidus, I: 310-313, 354.

236 G. Leiser, “Osmanlilardan Once Medrese ve Anadolu’nun Islamlasmasi”, 195.

237 Eflaki, 126, 205-206, 265, 296, 402 ve pek cok yerde.

238 Mehmet Gel, “Osmanli Devleti’nin Kurulus Déneminde Fakihler”, 57.
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kirsaldaki halk Islami’nmn evliya kiiltii merkezli giiclii bir tasavvufi yonii vard:.?®

Orhan Bey devrinden itibaren medreseler tesis edilmeye ve sehir hayat: gelismeye
bagladiktan sonra hinterlanttan Osmanli topraklarina gelecek olan ytiksek alimlerin bir
kismi ayni zamanda sufi idi ve tasavvufu Siinni Islam’m bir pargasi olarak
goriiyorlardi. Zira Osmanli medreselerinde akaid bahsinde en ¢ok okutulan Kitaplardan
birisi?®® Taftazani’nin Serhu’l-Akdid’i idi ve bu kitapta evliya kerametlerinin hak

oldugunu beyan eden bir bliim bulunuyordu.*

Kadilik, miiderrislik ve miiftiiliik gibi iist diizey gorevlerde bulunmus olan
meshur alim Molla Fenari’nin, vaazini dinledigi Somuncu Baba’ya derin bir saygiyla
baglanmas1 hadisesi ¢ok iyi bilinir.?*? Sakdik’e kabaca bir gz atildiginda cok sayida
benzer portreyle karsilasiriz. Mesela, ser’i ve akli ilimleri Molla Fenari’den okumus
olan Kutbiiddin izniki, daha sonra tasavvufa ge¢mistir.?® [lim tahsilini Halep’te
tamamlaylp Osmanli topraklarina gelen, Molla Giirani ve Hizir Bey gibi biiyiik
alimlerin talebeliginden sonra miiderris olan Aldeddin Arabi Halveti tarikatina intisap
etmisti. Fatih devrinde Semaniye Medreseleri’nde miiderrislige devam ederken, her
Cuma miiritleriyle zikir meclisleri olusturmaktaydi. Daha sonra Istanbul miiftiisii de
olmustur.?** Ser’i ilimlerin pek ¢ok sahasmda eser sahibi olmasinm yani sira Ibn
Sina’nin el-Kasidetii 'r-RUhiyye’si {lizerine bir serh yazmis olan meshur alimlerden

Musannifek ayni zamanda bir seyhti.?*® Bursa’da miiderrislik ve miiftiiliik yapmasinimn

239 AY. Ocak, “Entelektiiel Hayat”, Turkiye Tarihi, ed. Kate Fleet, 451. Nitekim s0fi cevrelerde sade bir
dille kaleme almmus Miizekki 'n-Niifus, Muhammediye veya Envdrii |l-Asikin gibi kitaplar halk
nezdinde ragbetteydiler bkz. Ocak-Faroghi, “Zaviye”, I4, 13: 476. Ismi gecen eserler halkin din
anlayisini sekillendiren ana kaynaklar icerisindedirler bkz. Hatice K. Arpagus, Osmanli Halkinin
Geleneksel Islam Anlayisi ve Kaynaklar: (Istanbul: MU Ilahiyat Fakiiltesi Yay., 2015), 27-35, 89-92.

240 Hulusi Lekesiz, “Osmanli ilmi Zihniyetinde Degisme”, 43.

241 Taftazani, Kelam Illmi ve Islam Akdidi (Serhu’l-Akaid), haz. Siileyman Uludag (istanbul: Dergah
Yayinlari, 2017), 250-252.

242 |_amif Celebi, 794; Saka ik, 60; Mecdf, 51.

243 Saka ik, 186; Mecdf, 58-59.

244 Saka ik, 254, 258-260; Mecdf, 171-175

245 Saka ik, 274-280; Mecdi, 184-187.
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yani sira Hanefi fikhinin temel eserlerinden et-Telvih ve Serhu’l-Vikaye’ye hasiye
yazmis olan Hiisamzade Muslihuddin Mustafa sifilerle halvete girecek kadar
tasavvufa temayiil etmisti.?*® XVII. yiizy1l ele alan bir calisma, sonraki siirecte alim-
sifi tipinin Osmanli entelektiiel cevrelerinin temel tipolojisini olusturdugunu

kanitlamaktadir.?*’

Ustelik tasavvuf, Osmanli medrese gelenegine, dolayisiyla yiiksek ulema
cevrelerine daha baslangicta damgasmi vurmustu. Orhan Bey’in Iznik’te tesis ettigi
medresenin ilk maderrisi David-1 Kayseri ser’1 ilimleri tahsil etmis bir alim olmasinin
yaninda ayni zamanda Muhyiddin Ibn Arabi’nin Fusis una serh yazacak derecede
vahdet-i viicid diisiincesinin tesirinde olan meshur bir mutasavvift1.?*® Kayseri’nin
baslattig1 gelenek, Sadreddin Konevi’nin Miftahii’I-Gayb’ i1 Misbahii’l-Uns ismiyle
serheden Molla Fenari tarafindan tahkim edilmistir.?*® Bu sekilde baslayan siirec
sonunda vahdet-i viicid diisiincesi ve Ibn Arabi’ye biiyiik bir saygi duyulmasi, zaten
“seyhii’l-ekberi” takdis etmekte olan stifi ¢evreler yaninda ulema g¢evreleri de dahil

Osmanl diisiincesinde kuvvetle yerlesecektir.

Tim bu anlatilanlar1 g6z oniine aldigimizda sunlar sdylenebilir: Bazilarinin
alim bazilarinmsa sOfi yonu tebarliz edecek olsa da alim-sifi tipinin ortaya ¢ikmasi
tasavvufl ¢cevrelerin Osmanli merkezi yontemi tarafindan ¢cok daha kolay bir sekilde

kontrol edilebilmesini saglayacaktir. Osmanli idaresi, devletin organizasyonu ve

248 Saka ik, 312; Mecdi, 206-207.

247 Necdet Yilmaz, Osmanl Toplumunda Tasavvuf: Sufiler, Devlet ve Ulema (Istanbul: OSAV, 2007).
Buna gore tespit edilen sOfilerin pek ¢ogu medrese tahsil etmekle kalmamis miiderrislik, kadilik ve
seyhiilislamlik yapmiglardir. Bu halleriyle onlar alim-sifi tipinin 6rnegiydiler, bkz. ayni eser, 451-
453. Ayrica 514-528 arasindaki Tablo 1.

28 Saka ik, 30; Mecdi, 27; Mehmet Bayrakdar, “Daviid-1 Kayseri”, TDVIA, 9: 32-34. Ibn Arabi’nin
diistinceleri ozellikle evlatlig1 Sadreddin Konevi gibi isimlerin de gayretleriyle Anadolu’da saglamca
yerlesmis, yiiksek-popller tum tasavvuf cevrelerine sirayet etmisti bkz. Ocak, “Entelektiiel Hayat”,
460-461.

249 Michel Chodkiewicz, “Ibn Arabi’nin Ogretisinin Osmanh Diinyasinda Karsilanist”, Osmanli
Toplumunda Tasawvuf, ed. A.Y. Ocak, 100.
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toplum hayatinin devami i¢in objektif bir kaideler sistemine muhtag¢ oldugundan ulema
ve seriata dayanmak zorundaydi. Ilgili boliimlerde temas edildigi {izere Osmanli
oncesi donemde medreselerin devlet eliyle yayginlastirilmasi ve vakif tahsisleriyle
alimlerin devletle yakinlasmasi siireci Fatih devrine gelindiginde daha énce Islam
tarihinde rastlanmamis derecede ulemanm biirokratlar haline gelmesiyle zirveye
ulasmsts. Tiim bu siire¢ boyunca siifilerin islam’m klasik doneminde goriilmemis
derecede ulemayla i¢ ice olmas1 ve alim ile sifl kimlikleri arasindaki gegiskenlik, i¢
ice olduklar1 alimler vasitasiyla onlar1 da Osmanl merkezi yonetimine daha bagiml
kilmistir. Ayrica mevzubahis stifi ¢cevrelerde en azindan zahirde seriata siki sikiya
baglilik, ulema kanaliyla Islam’1 temsil ettigini iddia eden merkezi yonetime karsi

mubhalefet hareketlerinin tasavvuf biinyesinde toplanmasini engellemistir.

Ancak tiim bunlar tablonun tamami degildir. Zira belirtildigi tizere burada s6z
konusu olan sifi g¢evrelerin tamami seriat dairesinin i¢inde ve c¢ogunlukla sehir
hayatina mensupturlar. Oysa 3. BOlim’de ele alindig: tizere 6zellikle XV. yiizyilin
baslarindan itibaren iyice belirgin hale gelen Osmanli merkezi yonetiminin degisimi
ve kazandigi1 glcli mahiyet karsisinda gitgide marjinallesen popiiler sifi ¢evreler
vardir. Iste bu gruplarla ulema ve seriatla aciktan ¢atismayan Siinni tasavvuf ¢evreleri
arasinda bir gerilim ve karsilikli elestiriler s6z konusudur. Bunun yaninda yukarida
Osmanl diisiincesine damgasini vurdugunu ve tiim ¢evrelerde etkisini hissettirdigini
belirttigimiz vahdet-i viiciid anlayisini asir1 yorumlayarak “dairenin digina ¢ikan” stfi

gruplar da vardir ki ulema ve Siinni stfilerin sert elestirilerine muhatap olacaklardir.

57



4.2. Karsihkh Elestiriler

4.2.a. Ulema’dan Sifiyye’vye

Ulemadan stfilere yoneltilen elestirilerin biitiin stfi gruplar1 kapsamadigma
temas edilmisti. Tasavvufun Stinnilik i¢erisine alinmasi sonrasi ikisi de temelde sehir
hayatinin unsurlari olan ulema ile stfiler arasinda tasavvufun ilk donemindeki gibi bir
catigma ve gerilim yoktur. Ulema karsi olmak bir yana, bu ¢evrelerle i¢ igedir ve pek
cok alim ayn1 zamanda sifidir. Emir Sultan, Hac1 Bayram-1 Veli veya Aksemseddin
gibi sahsiyetlere ulema ancak saygi duymaktadir. Fakat Osmanli topraklarindaki stfi
cevreler sadece bu isimlerle sinirli degildi. Hatta kabaca XIV. yiizyilin sonlariyla XV.
ylizyilin baslarma kadar bu tip sahsiyetlere Osmanli topraklarinda neredeyse hig
rastlanmiyordu. Oysa Osmanlilarin ilk ortaya c¢iktiklar1 devirde yanlarinda, Rum
Abdallar1 dedigimiz popiiler sf1 gruplar1 vardi. Zaman ilerledik¢e bu gruplar merkez1
yonetimin kurdugu diizene yabancilasip merkezden c¢evreye itilmislerdi. XV.
yiizy1ldan itibaren Osmanli topraklarinda kitabi Islam’1n tesirini artirmasi ve toplumda
meydana gelen sosyal degisimle konumu gili¢clenen ulema nezdinde, bazi seriat dis1 hal
ve hareketleri olan bu gruplara hi¢ de hos goézle bakilmiyordu. Ancak, merkezi
yonetimin, dolayisiyla ulemanm Siinni Islam’1i, Safevilerin ortaya c¢ikmasiyla
biirlindiigii kat1 ve hosgoriisiiz mahiyette heniiz olmadig1 gibi Abdaldn-1 Rum’un
heterodoks Islam’1 da XVI. yiizyildaki militan vasfa sahip degildi.**° Bu sebepten
mutlak bir ¢atigma s6z konusu degildir. Ancak bir gerilim ve karsilikli rahatsizlik

duyuldugu da agiktir.

[Ik hiikiimdarlardan beridir Osmanli merkezi yonetimi bir yandan medreseler

tesis edip ulemayi giiclendirirken, 6te yandan toplumdaki karsiliklar1 hasebiyle realist

250 Ocak, “Osmanli Beyligi Topraklarindaki Stfi Cevreler ve Abdalan-1 Rum Sorunu”, 172.
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bir tavirla Rum Abdallarindan istifade etmisti. Ancak giderek artan bir denetim ve
kontrol hep olmustur. Bu konuda ulema merkezi yonetimin yanindadir; daha dogrusu
onun dayanagidir. Nitekim yukarida anlatilan Orhan Bey’in teftis hadisesini ulemanin
destekledigini sdyleyebiliriz. Bu noktada lim kimligiyle Ibn Kemal’in soyledikleri
mithimdir. Bu meshur alim, Fatih devrinin ortalarinda dogmus, II. Bayezid doneminde
ulema mensubu olmus ve seyhiilislamliga kadar yiikselmistir.2>! O, biirokrat vasfin1 da
tastyan klasik Osmanli Alimi tipinin bir temsilcisidir. Bu sebeple Ibn Kemal’in mezk{ir
teftis hadisesi dolayisiyla sdylediklerinin, ulemanin, popiiler dervis gruplarina bakis
acisinl  yansittigmi soylemek yanlis olmayacaktir. Ibn Kemal, Tevarih-i Al-i
Osman’inda mevzubahis ¢evrelere mensup stfileri “bed-siret ve mec il ve mahziiller
siiride-hal ve dgiifte-misal abdallar” seklinde niteler.?®? Sultan Orhan “adab-: seriati
ridyet eylemeyen bed-siret torlaklari” tespit etmis “ol bed-rdylart riisva-yi dlem”
eylemis ve memleketten siirmiistiir.>>® Oysa “libas-1 seriat: palds-1 bid ate tebdil”

etmeyenlere dokunulmamustir. 2>

Bu tip ifadeler medrese ilimlerinden haberdar olup zahiren seriata mugayir bir
tavirlar1 bulunmayan ve bu halleriyle Osmanli merkezi yonetimi ile pek bir problemi
olmayan sifiler i¢in asla kullanilmaz. Nitekim ayn1 ibn Kemal, Istanbul’un fethini
anlatirken Aksemseddin i¢in “kutb-: ddyire-i zaman Ak Semsii’d-Din hazretlerine Ki
dide-i sirr ile rdaz-1 sine-i dsumadna ndzrdi, emddd-1 du’dyla ceys-i zafer-kis-i guzata
imdad iciin ‘alem-i ‘alemgir-i cihadi kaldirub ol gazdya bile gitmisdi” tarzi hiirmet ve

tazim Gtesinde adeta takdis edici ifadeler kullanir.?®® Burada akillara sdyle bir soru

51 Saka ik, 598-602; Mecd, 381-385; Serafettin Turan, “Kemalpasazade”, TDVIA, 25: 238.

252 fbn Kemal, IT: 89-90

253 Ton Kemal, II: 90.

254 Tbn Kemal, II: 90.

2% [bn Kemal, VII: 61. Bu sdzler ayrica yukarida temas edilen alim-siifi tipinin diisiince yapismin giizel
bir yansimasidirlar. Alim-miiverrih ayn1 yerde seyhin fetih saatini tayin eden meshur keramet
hikayesini de nakleder.
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gelebilir: ibn Kemal, Safevilerin ortaya ¢ikmalari sonrast Osmanli Siinniliginin
sertlestigi®® bir ortamda yazdigindan, doneminin konjonktiiriinii gegmise yansitmis
olabilir miydi? Aslinda sadece Orhan Bey’in teftis hadisesiyle bazi istenmeyen
sifilerin Osmanli topraklarindan siiriilmiis olmasi bile, kendinden onceki ulema
mensuplarinin da asagi yukar1 ayni fikirde olduklarini géstermektedir. Nitekim, Fatih
devrinde Otman Baba dervisleri muhtelif seriat dis1 halleri sebebiyle ulema tarafindan
sik sik sancak beylerine ihbar edilmekte, ¢esitli tutuklamalar ve davalarla kars1 karsiya
kalmaktaydilar.?®” Inalcik’a gore bir menakibname olmasma ragmen Otman Baba’nin
gercek yasamini anlattigi i¢in glivenilir bir tarih kaynagi olan ve bu yonuyle devrinin
sosyo-kiiltiire] hayatina 151k tutan® Velayetname-i Otman Baba’da uleméanm
heterodoks sifi gruplarina bakis agisini yansitan dikkat ¢ekici kisimlar vardir. Mesela,
bir giin Otman Baba dervisleri Edirne’ye gelirler. Bir tekkeye girip otururlar.

Ulemadan da birileri oradadir. Menakibname devamini sdyle anlatir:

. ol tekyede olan seyh i mesdyih ve ‘ulema-i seri’at ¢lin bu abdallar1 goriir dahi
kelamii kelime arasinda bu abdallara ol seyh i mesayih ve ulema-i seriat su’al iderler
ki ‘aceb siziin babanuz Otman Baba’dur ne millet U he mezhebsizdur ki hichir millete
benzemezsiz ve kendii dahi benzemez diyii ...**°

Menakibname yazarmin ulemayi itham ettigi bu ifadeler muhtemelen
dogruydu. Otman Baba miiritlerinin tasidiklar1 hulil ve tenasiih gibi inanglari,
ulemanin onaylamasi miimkiin degildi. Yukaridaki anekdotun devaminda ulemanin
padisaha miiracaati ile Otman Baba dahil dervisler tutuklanip Istanbul’a gonderilirler.
Ancak isin nihayetinde bir ceza almayacaklardir ¢linkii Otman Baba riiyasma girip

Fatih’i korkutmustur.?®® Muhtemelen padisah bu nevi kitlesel bir cezalandirmanin

26 Ocak, Yenicaglar Anadolu’sunda Islam in Ayak Izleri, 149-150; Tijana Kristic, Osmanli Diinyasinda
Intida Anlatilar1 15.-17. Yiizyillar, cev. Ahmet Tung Sen (Istanbul: Kitap Yaynlari, 2015), 26-28.

257 Ocak, Kalenderiler, 181.

258 fnalcik, “Dervish and Sultan: An Analysis of Otman Baba Vilayetnamesi”, 19.

29 Yunus Yalgin, “Tiirk Edebiyatinda Velayetnameler ve Otman Baba Velayetnamesi” (Yiiksek Lisans
Tezi, Kayseri, Erciyes Universitesi SBE, 2008), 228-229.

260 “Otman Baba Velayetnamesi”, 229.
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halk arasinda doguracagi tepkiyi hesaplayarak ulemanin israrina ragmen kararindan
vazgecmistir.?®! Ulema en azindan dervislerden birkagmin idamm talep etmektedir.
Boylece “ta bir kimse dahi bu da’vay: idiip cihdani fesada ve seri’at kavmin kesdda
diistiriip gavga ve sena’at” etmeyecektir.?%? Tiim bunlar, Safeviler sonrasi radikallesme
siirecinden once de uleminm popiiler sifi gruplarina karsi yaklasimmnin Ibn
Kemal’inkinden c¢ok farkli olmadigini gostermektedir. II. Bayezid donemindeki
“Kalenderi av1” ulemay1 memnun etmis olmalidir.?%® Uleméaca makbul sifi cevreler de
bu gruplar hakkinda benzer sekilde diisiinmektedirler. Naksi tarikatina mensup Lamii
Celebi kendi zamanmnda Haci Bektas’m mezarinda toplananlarm ¢ogunun Islam
dairesinin disma ¢ikmis olduklarini ve ibadetleri bosladiklarmi sdyleyerek onlari

kinamaktadir,2%4

Osmanl diisiincesi genel olarak tiim boyutlariyla vahdet-i viicld telakkisinin
damgasini tasimaktadir. Gerek popiiler gerek yiliksek tasavvufi ¢evreler bu noktada
ortaktirlar. Popiiler sifi ¢cevreler 6zelinde bu diisiince sik sik huldl inancma varmustir.
Nitekim yukarida ele alinan Otman Baba miiritleri bu kapsamdadir. Vahdet-i viicld
telakkisi, yiiksek tasavvufi ¢evrelerde ise genelde seriat iginde yorumlansa da bazen
panteizme evrildigi olmustur. Bu durumun olusmasinda XV. yiizyilin baslarindan
itibaren tesirlerini Anadolu’da gosteren Huriifiligin de biiyiik etkisi vardi. Mevcut
haliyle bu diisiince siyasal otoriteye karsi tasavvuf bilinyesinde cereyan edecek sosyal

hareketleri mesrulastirtyordu ki ele alman donemdeki temsilcisi  Seyh

261 Tnalcik, “Dervish and Sultan”, 30-31.
262 «“Otman Baba Velayetnamesi”, 249.
%63 Ocak, Kalenderiler, 182-183.

264 |_amif Celebi, 803.
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Bedreddin’dir.?®® Tiim bu sebeplerden ulema ile bu diisiincedeki stfiler arasinda yine

bir gerilim olduguna dikkat etmek gerekir.

Taskopriiliizade nin rivayet ettigine gore seyhiilislam Fahreddin Acemi, seriat
dis1 diisiincelerini Edirne’de yaymakta olan Hurifilerin siddetle cezalandirilmalarina
on ayak olmustur.?®® Sakd ik dikkat cekici bir anekdot daha ihtiva eder. Buna gore
Alaeddin Arabi’yi bir imam ziyaret eder. Molla, imama kendisinden bir necaset
kokusu geldigini sdyler. Biraz sonra imamin kolunun altindan bir risale diiser. Bu,
Seyh Bedreddin’in Varidat’idir. I¢inde seriata aykir1 seyler bulundugu igin imama onu
yakmasimi tembihler.?®” Seyhiilislamhga kadar yiikselecek meshur alim Alaeddin
Arabi, Semaniye Medreselerinde miiderrislik vazifesini devam ettirirken bir yandan
da miiritleriyle zikir meclisleri diizenleyen bir seyhti. Alim-safi kimligiyle panteizme
girecek bu tip diistincelere kars1 gikmasi tabiiydi. Tiim bu 6rnekler, ele alinan donemde
ulemanin, bir kisim safi cevrelerden sadir olan seriat disi gordiigii fikir ve
uygulamalara karsi oldugunu ve vaziyete gore degisik sekillerde tepki verdigini

gostermektedir.

4.2.b. Siifiyye’den Ulema’ya

Cogunlukla sehir muhitlerine mensup olup medrese de tahsil etmis, ser’i
ilimlere vakif veya en azindan seriat1 agiktan ihlal edecek fikir ve davranisi olmayan
sifiler ile ulemd arasinda kayda deger bir uyusmazlik veya gerilim s6z konusu
olmadigma yukarida temas edilmisti. Pek ¢ok alim ayni zamanda stfiydi. iki ayr1

gruptan ziyade, bir &lim-safi tipinin $6z konusu olduguna deginilmisti. Ancak bu nevi

285 Ocak, Yenicaglar Anadolusu’nda Islamn, 181-187; Ocak, “Sunus”, Osmanli Toplumunda Tasavvuf,
XXII.

266 Saka ik, 114; Mecdf, 82.

27 Saka ik, 258-260; Mecdi, 173-174.
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sfi gevrelerin digindaki Rum Abdallar1 ve sonraki temsilcileri Kalenderi gruplari gibi

popiiler dervis ziimreleri i¢in ayn1 durum gecerli degildir.

Bu popiiler sifi gruplar, kirsaldaki cogunlukla konargdcer Tiirkmenler ve
uclardaki gaziler arasinda saygi goriip takdis ediliyorlardi. Aslinda kendileri de gazi-
dervislerdi. Hepsi i¢in tasavvuf, mistik birtakim hedeflere ulasmaktan veya teoriler
insa etmekten ziyade i¢inde bulunduklar1 sosyal sartlarla uyumlu bir yasam tarziydz. 2%
Bu kesimlerde hiirmet gdéren abdallar, toplumun kalan1 ve merkezi yonetim nezdinde
nahos karsilaniyorlardi. Bunun sebebi XV. yiizyilin baslarinda iyice hissedilir hale
gelecek surette devletin ve toplumun medrese merkezli kitabi Islam lehine bir
degisime ugramis olmasiydi. Osmanli idaresi, Fatih’le beraber teskilatlanip
merkezilestikce konargdcer tebaasinin bos arazilere yerleserek “raiyyet kayd
olunmasin1” ve boylece onlardan daha rahat bir sekilde vergi almay gitgide daha ¢ok
arzu etmistir.  Uclardaki gazilerin yer yer basa buyruk hareket etmeleri veya
konargdger Tiirkmenlerin istedikleri gibi yer degistirmeleri Osmanli merkezi
yOnetiminin hi¢ de hosuna gitmiyordu. Yonetimin bu konulardaki taleplerinden —Ki
dogrudan hayat tarzlarinin degismesi s6z konusuydu- zikredilen cevreler de tabil
olarak memnun degillerdi.?®® Bu noktada, merkezi bir devlet icin elzem olan hukuk
sisteminin ingasi, idarenin organizasyon ve devami gibi gereklilikler uleménin
goriiniirliigiinii ve etkisini daha da arttrmusti. Iste bu noktada mevzubahis safi

cevrelerin ve temsil ettikleri sosyal tabanin rahatsizligi devletin isbirlik¢isi olarak

goriilen ulemay1 da hedef aliyordu. Devletin hosnut olmadiklar bir hale biirtinmesinde

Ocak, Yeni¢aglar Anadolu’sunda Islam’n Ayak Izleri, 181.

Inalcik, “Dervish and Sultan”, 24-26. Otman Baba dervislerine ihtiram gdsterenler diizenden memnun
olmayan Dogu Rumeli’deki Yoriikler ve uglardaki gazilerdir. Bu kapsamda Kiprovska, 15. yiizyil
sonlartyla 16. yiizy1l baglarinda Osmanli topraklarinda meydana gelen sosyal degisim ile marjinallesen
ve yonetimin merkeziyetgi egilimleri karsisinda merkezkag unsurlari teskil eden Rumeli uglarindaki
gazilerden Mihalogullariyla Dogu Rumeli’deki heterodoks dervig gruplarmin bir reaksiyon olarak
birbirlerine daha fazla yakinlastiklarini ileri siirer bkz. Mariya Kiprovska, “The Mihaloglu Family:
Gazi Warriors and Patrons of Dervish Hospices™, 196.
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ulemanin rolii vardi. Otman Baba derviglerinin sik sik baslarina geldigi {izere,
kendilerini mahkemeye ¢ikarip muhtelif cezalara carptiran en basta kadi gibi dogrudan
mubhatap olduklar1 ve diisman gordiikleri ¢esitli temsilcileri sebebiyle “ulema-i seriat”
makbul degildi. Alimlerin Osmanli merkezi yonetiminin biirokratlar1 haline geldigini
hatirladigimizda hosnut olunmayan kimselerin vezirler dahil devletin ulema kokenli
tiim biirokratlar1 oldugunu sdyleyebiliriz. Belirtilmesi gereken husus aslinda pek ¢ok

noktada elestirilenin ulema iizerinden devletin kendisi oldugudur.

Uclardaki gaziler sosyal taban ve zihniyet itibariyle populer sifi cevrelere
yakindilar. Beyligin ilk donemlerinden itibaren uglardaki gazalarda dervisler gazilerin
yanlarmdaydi. Bu sebeplerden iki muhit i¢ iceydi.?’® Otman Baba Velayetnamesi’nde
Mihaloglu Ali Bey, Otman Baba’y1 bir veli olarak takdis ve himaye eden bir
sahsiyettir.?’* Iste bu gevrelerin diizenden rahatsizliklar1 gazi gelenegini temsil
etmekte olan erken Osmanli kroniklerine yansimistir. Buralarda ulema mensuplari
Osmanl tilkesine sayisiz bidatler sokmakla ve padisahlar1 yanlis yola sevk etmekle
itham olunur. Cemal Kafadar’a gére gazi-dervis muhitiyle en yakin irtibat1 bulunan
cevrelerde kaleme alinmalar1 hasebiyle bu elestiriler, bariz sekilde anonim tarihler ile

Asikpasazade’nin tarihinde goriiliirler.’’> Bu kaynaklara bakildiginda, devleti

Kafadar, ki Cihan Aresinde, 208.

Inalcik, “Dervish and Sultan”, 26. Nitekim Otman Baba’nin en énde gelen halifelerinden Akyazili
Sultan’in (bkz. Ocak, Kalenderiler, 159) Varna’daki tekke ve tiirbesini Mihalogullar1 kurmuglardi
bkz. Semavi Eyice, “Akyazili Sultan Asitanesi”, TDVIA, 2: 302. Diger tinlii gazi ailesi
Malkogogullari’nin, kiiltii giiglii bir sekilde gaziyan arasinda yasamakta olan Haci Bektag’in,
Sulucakaradyiik’teki tekkesine XVI. yiizyilin ortalarinda ilave binalar insa ettirdiklerine daha 6nce
temas olunmustu.

Kafadar, 207. Nitekim asil ad1 Dervis Ahmed Asiki olan Asikpasazade, istanbul’da Mimar Sinan
mahallesinde bir zaviyenin seyhiydi. inalcik’a gore kendisinden tarihini yazmasini isteyenler Vefai
tarikatina miintesip dervislerdi bkz. inalcik, “Asikpasazade Tarihi Nasil Okunmali”, gev. Fahri Unan,
Sogiit ten Istanbul’a, der. Mehmet Oz-Oktay Ozel (Ankara: Imge Kitabevi, 2005), 119,124, 127.
Gerek Asikpasazade gerekse damadi Seyyid Velayet, Osmanli merkezi yonetimi ile kurduklari yakin
iligkiler dolayisiyla ortodoks stifiler olsalar da popiiler stifi ¢evrelerde derin tesirleri olmus Vefai
tarikat1 geleneginden geliyorlardi. Tarikatin tasavvufi mahiyeti sehirlerde ve kirsalda farklilagmist:
bkz. A.Y. Ocak, “Tiirkiye Selguklulari Déneminde ve Sonrasinda Vefai Tarikat1 (Vefaiyye) (Tiirkiye
Popiiler Tasavvuf Tarihine Farkli Bir Yaklasim)”, Belleten, LXX/257 (2006), 142-143 . Tim bunlar
hesaba katildiginda Asikpasazade nin tarihindeki bazi pasajlar miiverrihin bizzat icinden geldigi
popiiler sifi gevrelerin ulemaya bakis agisini yansitmalart itibariyle bizim icin muhimdirler.
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teskilatlandirarak ilk ortaya ¢iktigi halinden uzaklastiran ulema mensuplarini hedef
alan gercekten agir suglamalarla karsilagiriz. Genelde ilk hiikiimdarlar mala-mulke,
hazineye ©6nem vermemekle methedilerek mevcut durumun bozukluguna bir
gonderme yapilir. Bir ulema ailesi olan Candarlilar 6zellikle hedeftedir. Bu noktada,

Anonim Osmanli Kronigi’ndeki bazi ifadelere bagvurmak faydali olacaktir:

Ol zaman padisahlar1 tama’kar degiillerdi. Her ne ellerine girlirse yigide ve yenile
veriirler idi. Hazine nediir bilmezleridi. Heman kim Hayreddin Pasa kapuya geldi ve
padisahlar ile tama kar danigmendler musahib olup, takvay1 koyup fetvaya yiirtidiiler,
hazine dahi padisah olana gerekdiir dediler. Padisdh kendiilere uydurdular. Tama’ ve
zulm peyda oldu ... Simdiki halde dahi ziyade sebeb dahi ddnismendlerdiir ... Ak Biyik
Dedem kim var idi ... eyitdi: “Ey Mevlan&! Bu immi kavim ne kadar gunah ederlerse
hep ehl-i ilm sebebdiir. Ol giinahlar1 Hak ta’ala sizden sorsa gerekdiir ... siz zind
etdliniiz ve livata etdiiniiz ve akgay1 ribaya verdiiniiz ve helal haram fark etmediiniiz.
Hicbir ehl-i ilm var midur ki, bu haramdur ve siipheliidiir diyeler ... haram olsun helal
olsun tek eline girsiin.?® ... Kagan kim Cenderlii Kara Halil ve Karamani Tiirk Riistem,
bu ikisi ulular ve alimler idi. Heman kim anlar Osman Beglerine geldiler. Durli drli
hileyile alemi doldurdular. Andan evvel hesap defter bilmezlerdi. Anlar te’lif etdiler.
Akea y1gup hazine etmek anlardan kaldi. Sonun hi¢ fikr etmediler. Koyup gidecegin
anmadilar. Kendiilere magrur oldular.’™ ... Kagan kim Ali Pasa vezir oldu anun
zamaninda ddanismendler ¢cogaldr. Her biri bir beg yanina geldi. Anlara yarayalum deyii
tabi’atlarma miinasib cevab vermek ile Allah buyrugun ve peygamber kavlin terk itdiler.
Al-i Osman bir sulb kavim idi. Anlar geldiler diirlii diirlii hilelere baslayup takvay
gotiirdiiler, fetvaya basladilar®® ... Ali Pasa bir zevvak kisiydi ... Kadilarm dahi fesadi
zahir olmaga baslad:.*”

Asikpasazade de Candarlilar iizerinden ulemay1 hedef alir:

El-hasil-1 kelam, Al-i ‘Osman’un giinah itmesine evvel sebeb 'Ali Pasa olmigdur. Zira
anun yanina hile ider ve hile biliir 'Arab [Bazi niishalarda: 'Acem] danismendleri ¢ok
geliir giderdi. Danismend kim azsa 151k olur, 151k kim azsa seytan olur. 2’

213 Anonim Osmanli Kronigi, 28-29. Italikler vurgu amaciyladir.

214 Ayni eser, 35.

275 jeinden geldigi gevreye ragmen eserini yazdig zamanki konumu sebebiyle olmali Asikpasazade,
“fetvay hile itdiler “ seklinde bir ifade kullanarak bu dili biraz yumusatir bkz. Asikpasazade, 401.
Oysa goriildiigii gibi anonim tarihte dogrudan fetvanin kendisi menfi bir manada kullaniliyor gibidir.

218 Anonim Osmanl Kronigi, 36.

211 Asikpasazade, 402. Nesri ise Candarli Kara Halil’i hayirla anar bkz. Nesri, 349 Miiderrislik yapmis
ulema mensubu miiverrihin, Asikpasazade’yi bazen kelime kelime aktarirken burada ondan ayrilmasi
dikkat cekicidir. Ayrica bkz. Abdiilkadir Ozcan, “Nesri”, TDVI4, 33: 20-21.
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Dillendirilen “takvay1 gotiirlip fetvayr getirmek™ elestirisi, tasavvufun ilk
ortaya ¢iktig1 devirlerde sifilerin alimlere yonelttigi, dini, sadece objektif bir kaideler
sistemi seklinde anlamalar1 sebebiyle sekilcilige diistiikleri kabilinden bir elestiri
degildir. Ulemanin, Osmanli hitkiimdarlarina merkeziyetgi-biirokratik bir devlet aygit1
kurulmasinda nasil yardime1 olduklarina ilgili kisimda deginilmisti. Bunun sonucunda
gaziyan ve abdalan eski konumlarini ve serbestliklerini kaybetmisler, hoglanmadiklari
kontrolcii ve kuralci bir devletle karsi karsiya kalmiglardi. Vergi alan, hesap defter
tutan, g¢esitli smirlamalar getiren iste boyle bir devletin tesisinde rol oynamalari
ulemay1 tabii olarak popiiler stfi gruplar ve i¢ ice olduklar1 uclardaki gazi toplumu
nezdinde sevilmeyen insanlar durumuna diisiirmiistii. Candarli Kara Halil ve oglu Ali
Pasa’nin ozellikle secilip, agir ithamlara maruz kalmalarmin sebebi, Orhan Bey
devrinden baglamak {izere en 6nde gelen ulema mensuplarindan olarak, vezirlik dahil
iist diizey biirokratik goérevler almalari, dolayisiyla bu ¢evrelerin hafizasinda en ¢ok iz

birakan isimler olmalar1 olabilir.

“Ulema-i seriat” abdalan nezdinde hazzedilmeyen bir devlet ve toplum diizeni
kurulmasina yardimci1 olarak, popiiler stifi gruplarin hem manevi niifuzlarmin hem de
nail olduklar1 maddi imkanlarin azalmasina sebep olmuslardir. Bunun yaninda, Otman
Baba dervisleri 6rneginde gordiiglimiiz gibi firsat oldukc¢a dogrudan bu sifi gruplarin
hayat tarzlarma da karisiyor, panteizme kayan vahdet-i viicld, tendsiih ve huldl gibi
inanglar1 sebebiyle onlar1 mahkiim ediyorlardi. Bu durum karsisinda Otman Baba

Velayetnamesi’nde ulema-i ehl-i seriatin hikmetten gafil olduklarinin sdylenmesi
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normal karsilanmalidir. Cihar darb yaparak?’® sakalsiz dolasan Otman Baba,

kazaskerin sakalina “it tiiyii” demektedir.?’® Kadry: ise kargaya benzetir.?®

Tiim bu anlatilanlardan sonra toparlanacak olursa goriildiigii gibi ulemanin
yeknesakligma nazaran stfiyye tek parca degildir. Devletin ilk zamanlarindaki sosyal
yaptya uygun olarak baslangicta Osmanli stfiyyesini domine eden popiiler sifl
gruplaridir. Toplumda fikith merkezli kitabi islam lehine meydana gelen degisim, bir
yandan ulemanm gorlnlirligiinii artirirken diger taraftan Osmanli sOfiyyesinin
cesitlenmesini beraberinde getirmistir. Sehir muhitinin kiiltliriinii yansitan ve seriati
aciktan ihlal etmeyen sifiler ile ulema arasinda bir problem yoktur. Bilakis Gazzali
sonrast konjonktiire uygun olarak alim-sifi veya sifi-alim sahsiyetler s6z konusudur.
Bu kaynasma devletin memurlari olan ulema tizerinden bu nevi sifilerin denetimlerini
ve devlete bagimliliklarini artirmistir. Diizenle bir problemleri olmadigindan Osmanli
merkezi yoOnetiminin onlar1 genis maddi imkanlarla desteklemesi bu durumu
pekistirmistir. Degisen devlet ve toplum yapisi karsisinda merkezdeki yerlerinden
cevreye diiserek marjinallesen popiiler sifi gruplar ise seriatla bagdasmayan davranis
ve diisiinceleri yiiziinden ulemanin sert elestirilerine maruz kalmigtir. Buna karsilik
Abdalan, hi¢ hazzetmedikleri blrokratik-kontrolcii bir devletin tesekkiil etmesine
yardime1 olan ve inan¢ ve hayat tarzlarini hedef alan ulemay: diisman gérmiistiir.
Devlete ve onun biirokratlar1 olan ulemaya gittikce yabancilagsmigtir. XVI. yiizyilin
baslarinda bu ¢evrelerin Safevilere meyletmeleri veya yogun olarak yer alacaklari

cesitli isyan hareketleri gibi hadiseler bu arka plan izerinde cereyan edecektir.

218 Ocak, Kalenderiler, 222-225. Kalenderi dervislerinde goriilen bu uygulama, Peygamberin siinnetine
aykir1 oldugu gerekgesiyle ulema tarafindan siddetle tenkit edilmektedir.

279 «“Otman Baba Velayetnamesi”, 271.

280 gyng eser, 173.
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BOLUM V
SONUC

Erken Osmanli doneminde alimler ve stfilerin merkezi yonetimle iligkilerinin
temel hususiyetleri Islam tarihinin nceki safhalariyla esas olarak aymidir: Seriatin
temsilcisi sifatina sahip ulema ile kurdugu yakin iligkiler, Osmanli yonetimine, tebaas1
ve diger Miisliman devletler nezdinde mesruiyet kazandirmis, hiikiimdarlar
devletlerinin teskilat ve idaresinde ulemadan yararlanmiglardir. Zira ulema, kapsaml
bir idare tecriibesi ve pratigi saglamanin yaninda, tatbik edilmesi mesruiyet kaynagi
olan ser’1 hukuk, yani fikih iizerinde bilgi sahibiydi. Allah katinda dualarinin makbul
olduguna inanilan ve halkin korkuyla karisik derin bir saygi duydugu stfilerin toplum
iizerindeki biiylik manevi niifuzlari, Osmanli idaresinin onlar1 da gérmezden gelmesini
imkansiz kilmistir. Nitekim ilk hiikiimdarlardan itibaren Osmanli sultanlari, stfi
cevrelerle yakin iligki kurma gayreti icerisinde olmuslardir. Stfilerle yakinlagmak,
onlarin duasmi ve destegini almak -en azindan zahiren bdyle bir imaj olusturmak-
yoneticilere toplum nezdinde biiylik bir mesruiyet temin ediyordu. Seyhlerin
yanlarinda olmasi, padisahlar i¢in bir ugur ve bereket kaynagi kabul ediliyordu.
Stfilerin varlig1 savaslarda ¢ok biiyiikk bir motivasyon kaynagiydi. Siyasal otorite,
ulema ve siflyye ile kurdugu yakinlik vesilesiyle elde ettigi tiim bu kazanimlarin
karsilig1 olarak basta vakif hukuku kapsaminda vakif tahsisleri olmak iizere iki gruba
da genis maddi imkanlar ve vergi muafiyetleri saglamistir. Ayrica yonetim, kendisine
ve toplum diizenine bir tehdit algilamadig siirece iki grubu da diislince ve ritiiellerinde

serbest birakmustir.

Bu ana tablonun yaninda vurgulanmasi icap eden bazi hususlar bulunmaktadir:
Bunlardan birincisi, Osmanli merkezi yOnetiminin Fatih devri sonlar1 itibariyle

ulemay1 devletle 6zdeslesmis tipik biirokratlar haline getirmesidir. XI. yiizyilda
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medreselerin devlet eliyle yayginlastirilmasi akabinde vakif gelirleri ve mansiblar
kanaliyla alimleri siyasi otoriteye gitgide yakinlastiran siireg, Fatih devrine
gelindiginde zirve noktasina ulasmistir. Roma hakimiyet telakkilerini de benimseyerek
merkeziyet¢i bir imparatorluk kurmaya c¢alisgan II. Mehmed, ulemayr devlet
hizmetindeki payelerine gore bir hiyerarsiye tabi tutarak seyhiilislam onderliginde
kendisine baglamistir. Ayrica Istanbul’da tesis ettigi medrese basta olmak iizere,
imparatorluk dahilindeki tim medreseleri bir hiyerarsi igerisine yerlestirmesi bu
durumu tahkim etmistir. Nihayetinde ulema, daha 6nce goriilmemis bir sekilde
yonetimle 6zdesleserek devletin biirokratlar1 haline gelmistir. Artik temel kaygilari
bilim adamligindan ziyade genel ¢izgi itibariyle biirokratik gorev ve hizmetlerdir. IImi
mesaileri esas olarak devlet yonetimine pratik ¢ozimler Uretmeye matuftur. Seriatin
temsilcileri sifatiyla ulemanin Osmanli merkezi yonetimiyle bu derece 6zdeslesmesi,
dinle devleti de adeta birlestirmistir. Bdylece Osmanlilar, daha Onceki siyasi
yoneticilerin ulema ile iligkilerini yakin tutarak Miisliiman toplum nezdinde mesruiyet

saglama meselesini kokiinden ¢éziime kavusturmuslardir.

Alt1 ¢izilmesi gereken ikinci husus, ele alinan donemde devlet diizeni ve
toplum hayatinda yasanan sosyal degisimlerin, Osmanli sifiyyesinin ¢esitlenmesi ve
merkezl yonetimle iliskilerinin mahiyetinde degisiklikler meydana gelmesi {lizerinde
etkili oldugudur. Devletin ilk donemlerinde etkinlik ve say1 bakimmdan Osmanli
sOfiyyesini domine eden abdalan, XV. yiizyilin baslari itibariyle merkezi yonetim ve
toplum nezdinde medrese merkezli kitabi Islam’in agir basmaya baslamasiyla, cevreye
itilmistir. Buna karsilik ¢ogunlukla sehir kiiltiiriine mensup, medrese g¢evreleriyle
temasi olan ve en azindan acgiktan seriati ihlal etmeyen sifi ¢evreler, ulema ve siyasal
otorite nazarinda gittikge makbul hale gelmistir. islam Ortacagmmin entelektiiel

mirastyla uyumlu olarak bu tip sifilerle alimler arasinda bir kaynagma ve geciskenlik
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mevcuttu. Bu sebepten aslinda tamamen ayr1 bir Osmanli ulema ve slfiyyesinden
ziyade, hem ser’1 ilimlerde bilgi sahibi hem de tasavvufa intisab1 olan Osmanli alim-
sOfileri s6z konusudur. Dogrudan tasavvuf miintesibi olmayan alimlerse en azindan bu
tip sahislara derin bir saygi duymaktadirlar. Ancak bu nitelikte olmayan popiiler stfi
cevreler ile alimler ve ulemayla geciskenligi bulunan sifi gruplar arasinda bir

sogukluk ve gerilim mevcuttur.

Vurgulanmasi icap eden tiglincii husus sudur: Ulema mensuplari rejimin
biirokratlar1 olarak sistemle zaten 6zdeslesmislerdi. Ulema cevreleriyle icli digh olan
Stinni tasavvuf ¢evrelerine mensup sifiler de ulemayla olan bu yakinliklar tizerinden
sistemin i¢ine alimmiglardir. Merkezi yonetimin vakif tahsisleri ve tiirlii ihsanlari
devlete bagimliliklarin1 artrnustir. Buna karsihik Siinni Islam ve onunla barisik
tasavvuf yorumu, Osmanli merkezi yonetiminin tabiri caizse resmi ideolojisi haline
gelmistir. Bu 6zdeslesme sonucunda ulema gibi Osmanli stifiyyesinin biiyiik kismi da
merkezi yénetim icin potansiyel bir tehdit haline gelebilme vasfin1 biiyiikk oranda
kaybetmistir. Tiim bunlar neticesinde, diisiince yapilar1 veya inang pratikleri bu
cercevenin disinda kalan popiiler dervis gruplari veya bu donemdeki 6ne c¢ikan
temsilcisi Seyh Bedreddin olan panteizm ¢izgisindeki vahdet-i viicGdcu sOfi cevreler

diizene yabancilagsmislardir.

Bunlarla baglantili olarak {izerinde durulmasi gereken dordiincii husus ise
devletin merkeziyet¢i bir hale gelmesinden memnun olmayan toplumun baz1
unsurlarmin  diizenden rahatsizliklarini, yukarida diizene yabancilastiklarini
vurguladigimiz heterodoks siifi cevreler liderliginde tasavvufi bir kisve altinda eyleme
dokebildikleridir. Demek istedigimiz, ulemaca makbul goriilmeyen haliyle
tasavvufun, basta mehdici bir soylem dahilinde ¢esitli sekillerde, toplumsal hareketlere

bir mesruiyet ve ideoloji kazandirarak sosyal muhalefet hareketlerinin
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gerceklesebilmesi i¢in bir platform vazifesi gérmesidir. Ayrica, heterodoks sifi
cevrelerin manevi niifuzlarimi1 daha ¢ok konargdger Tiirkmen gruplariyla Rumeli
uclarindaki gaziler gibi toplumun biirokratik-merkeziyetci bir devletten memnun
olmayan kesimlerinde siirdiirdiikleri unutulmamalidir. Bu durum, Osmanli merkezi
yonetimi, ulema ve diizene uyumlu Siinni stfiler ile arasi soguk olan heterodoks stifi
gruplarin, toplumun bazi gayrimemnun kesimleriyle sosyal taban itibariyle
kesistiklerini gdstermektedir. Nitekim, Fatih devrinde gérdiiglimiiz iizere ulemanin sik
stk mahkeme karsisina ¢ikardig1 Kalenderi dervisleri zikredilen gruplar nezdinde
makbuldiirler. Seyh Bedreddin isyaninin toplumsal tabaniin mithim bir kismini1 da bu
cevreler olusturmustur. Ancak, farkl siyasal, sosyal veya ekonomik rahatsizliklar
olan muhtelif gruplarm da bu isyan igerisinde yer aldigi vurgulanmalidir. Zira
ulemanin gitgide devletle 6zdeslestigi, Stinni stfilerin ise merkezi yonetim tarafinda

saf tuttugu bir ortamda, hareketlerine mesruiyet saglayacak baska bir alternatif

g6ziikmemektedir.

Belirtilmesi gereken son husus ise sudur: Ulema ve Siinni stifiler ile heterodoks
stfi gruplar arasinda bir gerilim ve hosnutsuzluk her zaman vardir ve merkez1 yonetim
birincilerin tarafindadir. Ancak, bu donemde popiiler sifi gevrelere yonelik sistematik
bir bask1 veya takibat uygulanmasi s6z konusu degildir. Osmanli merkezi yonetimi,
cogunlukla uleminm 1srariyla bu gruplar1 bazen takibata ugratsa da bunlar ciddi
sonuglar doguracak cinsten degildir. Boylece yonetim, agiktan bir kalkisma olmadig1
veya bundan kuvvetle siiphelenmedigi siirece, realist ve pragmatist bir tavirla bu
cevreleri tamamen diisman haline getirmemeye 0zen gdstermistir. Bu sebepten ele
aldigimiz donemi, Safevilerin ortaya c¢ikmasi sonrasi radikallesmis XVI. yiizyilin

konjonktiiriinden ayirmaliyiz.
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Kisaca ifade edilecek olursa Osmanli merkezi yonetimi ile ulema ve sifl
cevreler arasinda taraflarin farkli menfaat ve ihtiyaclarina cevap veren karsilikli bir
iliski s6z konusudur. Bunu sdylemekle ele alinan donem boyunca biitiin iliskiler maddi
cikarlar gercevesinde gergeklesmistir demek istemiyoruz. Zira Osmanl padigahlar1
dahil tiim yoneticiler de yasadiklar1 toplumun bir parcasiydilar. Toplumun diger
tiyeleri gibi pekala onlar da ulema ve sifiyyeye samimi saygi ve baglilik duymakta
idiler. Ancak taraflar arasindaki iligkilerin sadece buna indirgenmesi, konunun sosyal
hayata yansiyan boyutlarmin ithmaline ve tarihi realitenin géz ardi edilmesine sebep
olur. Zira donemin sartlarini dikkate aldigimizda gok agiktir ki Osmanli iktidarinin dint
ve manevi otoriteleriyle toplum lizerinde biiyiik bir saygi ve niifuza sahip olan alimler
ve sifilerle kurdugu yakin iligkiler ve onlarin destegini kazanmasi, yOneticilere,

hakimiyetleri altindaki toplumun idaresinde biiylik kolayliklar saglamistir.
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