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Farabi’de Akil ve Ik Bilgilerin Mahiyeti:
Akl Bilkuvve Olur mu?

Al-Farabi on Intellect and the Nature of First
Principles: Can Intellect Be Potential?

OZ Bu makalede, genel olarak Farabi’nin akil anlayis1, 6zel olarak ise bilkuvve aklin mahiyeti, nasl bilfi-
il oldugu ve ilk bilgiler konu edilmektedir. Bilindigi tizere Messai felsefede “bilkuvve olmak” iki anlamda
kullanilmaktadir: Birinci anlamda, agag: varlik mertebesinde yer alan, yukar: varlik mertebesinde yer
alana gore bilkuvvedir. Tkinci anlamda bilkuvve olmak maddenin temel niteligidir. Acaba ikinci anla-
muyla akil bilkuvve olur mu? Eger bu sorunun cevab: “evet” ise bu durumda akli diger cisimlerden ayirt
eden 6zellik nedir? Makalenin amaglarindan birisi bu sorunu incelemektir. Makalede tartigmay1 amagla-
digimiz ikinci sorun ise ilk bilgiler ve faal aklin bilkuvve akla etkisinin nasil gerceklestigiyle ilgilidir.
Bunlarla ilgili 6zet olarak sunlar1 sGyleyebiliriz: Sudar siirecinin sonunda ortaya ¢ikan bilkuvve aklin
nasil olustuguna dair yeterli agiklamanin yapilmadigini diisiiniiyoruz. Bu yetersizlik, ikinci sorunla ilgili
olarak yani bilkuvve akl bilfiil kilan ilk bilgilerin mahiyeti ve Faal Aklin katkis1 hakkinda farkl diigiin-
celerin dile getirilmesine neden olmustur. Anladigimiz kadariyla iki sorunun da temelinde, basit ve mii-
cerret bir varlik olan akildan miirekkep ve maddi olan cisme nasil gegildigine dair doyurucu izahlarin
azlig1 yatmaktadir. Ve yine Faal Aklin apriori bilgiler, anne baba, 6gretmen ve toplum gibi arac1 ve ha-
zirlayici sebepleri kullanip kullanmadigina dair herhangi bir agiklamanin olmamas: -daha dogrusu say1-
lanlarin Faal Akilla irtibatlandirilmamasi- sorunun kaynag: olarak goziikmektedir. Bilkuvve aklin 6zdes-
lik ilkesi yani kendinin bilincinde olmak y6niinden diger mevcutlardan farkli oldugu asikdrdir. Ancak
bu ilkenin mevcudiyetiyle mevcudiyetinin bilincinde olmanin farkl seyler oldugunu disiiniiyoruz. Su
hélde birincisi akli, ikincisi ise nefsi/zihni olusturur. Fardbinin bu ayrima Kitdbiis-siyésetii’]-
medeniyyede dolaylh olarak isarette bulundugunu disiiniiyoruz. Akil ve zihnin gérece ayriminin birbi-
rine karigtirilmasi bazi hatali degerlendirmelere neden olmaktadir. Son olarak bilkuvve makullerin ken-
dilerinde yani dis diinyada bilkuvve makul oldugu y6niindeki ifadeler kafa karigikligina neden olmakta-
dur. Oysaki onlarin bilfiil makul olusu ve Faradbi'nin bahsettigi kavramsal varlik seviyesi, insan zihninin
olusumunu ifade etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Islam felsefesi; bilgi felsefesi; Farabi; bilkuvve akl; faal akil

ABSTRACT In this article, I deal with al-FarabT’s understanding of intellect in general, and in particular,
with the nature of the potential intellect ( ‘ag/ bi al-fi) and how it becomes an intellect in actuality and
the first principles. As it is known, “being in potentiality” is used in two senses in the Peripatetic philos-
ophy: In the first sense, the thing which is in the lower state of being compared to the one in the upper
being is in the state of potentiality. In the second sense, potentiality is the basic quality of matter. I raise
the question whether the intellect can be potential in the second sense? If so, then what distinguishes
the intellect from other objects? One of the aims of the article, therefore, is to deal with this problem.
The second problem we aim to discuss in the article is about how the first principles and the Active In-
tellect influence the potential intellect. I argue that there is not enough explanation on how the poten-
tial intellect, which emerges at the end of the process of emanation, comes into being. This inadequacy
led to the expression of different opinions on the second problem, namely the nature of the first princi-
ples that make the potential intellect an actual one and the influence of Active Intellect on it. The basis
of both problems lies in the inadequacy of satisfactory explanations on how to move from the simple and
abstract entity to the composed and material object. And the lack of any explanation as to whether the
Active Intellect uses intermediary and preliminary causes such as a priori principles, parents, teachers or
society - or rather, not linking these with the Active Intellect - seems to be the source of the problem.

Keywords: Islamic philosophy; philosophy of knowledge; al-Farabi; potential intellect;
the active intellect
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EXTENDED ABSTRACT

In this article, I deal with al-Farab?’s understanding of intellect in general, and in particular, with the nature of the potential intellect
(‘aql bi al-fi]) and how it becomes an intellect in actuality and the first principles.

As it is known, “being in potentiality” is used in two senses in the Peripatetic philosophy: In the first sense, the thing which is in
the lower state of being compared to the one in the upper being is in the state of potentiality. In the second sense, potentiality is the basic
quality of matter. I raise the question whether the intellect can be potential in the second sense? If so, then what distinguishes the intel-
lect from other objects? One of the aims of the article, therefore, is to deal with this problem. The second problem we aim to discuss in
the article is about how the first principles and the Active Intellect influence the potential intellect.

I argue that there is not enough explanation on how the potential intellect, which emerges at the end of the process of emanation,
comes into being. This inadequacy led to the expression of different opinions on the second problem, namely the nature of the first prin-
ciples that make the potential intellect an actual one and the influence of Active Intellect on it. The basis of both problems lies in the
inadequacy of satisfactory explanations on how to move from the simple and abstract entity to the composed and material object. And
the lack of any explanation as to whether the Active Intellect uses intermediary and preliminary causes such as a priors principles, par-
ents, teachers or society - or rather, not linking these with the Active Intellect - seems to be the source of the problem.

‘While there is no willing movement in the downward part of the emanation, it is encountered in the upward movement needs to
be accounted for. Another thing is that it is not stated clearly that the potential intellect is the core of the principle of identity. It is obvi-
ous that the conscious intellect is different from the other existences in terms of the principle of identity, which is being conscious of
itself. However, I think that the existence of this principle and the awareness of its existence are different things, just as knowing in a
priori way is different from being aware of this a priori knowledge. Because while a priori knowledge is available to all people, very few
people are aware of it. In this case, the first constitutes the intellect, while the second the soul/mind. We think that al-Farabi indicates
this distinction indirectly in his Kitab al-siyasat al-madaniyya. The confusion of the relative separation of mind and intellect causes some
erroneous evaluations.

Finally, the statements that the potential intelligibles are intelligible per se, that is in the outside world, causes confusion. How-
ever, their being actual intelligible and the level of conceptual existence mentioned by al-Farabi represent the human mind.

u makalenin konusu, genel olarak Farabinin (6. 339/950) akil anlayisi, bilhassa onun bilkuvve
akil ve bu aklin nasil bilfiil oldugu yoniindeki goriisleridir. Amaci ise su sorulara cevap bulmaya
calismaktir: Aklin bilkuvve olmasi ne demektir? Aklin bilkuvveligi, maddeninkinden farkli mi-

dir? Bilkuvve akil nasil ve neyle bilfiil olmaktadir?

Akil sadece bilgi felsefesinin konusu olmayip varlik ve cevher olmasi agisindan ontolojinin, evrenin
ortaya ¢ikmasinda en 6nemli aktorlerden birisi olmas: yéniinden kozmolojinin konusudur. Yine o, kuv-
ve-fiil ve madde-stiret gibi metafizigin eklenti konulariyla baglantilidir. Kanaatimizce madde-stiret 6gre-
tisini giiclii kilan 6zelliklerinden birisi, soyut ile cismani 4lem arasinda kurdugu irtibatla varligin birligi
fikrine katk:i sunmasidir. Ne var ki madde stret ogretisi, bilkuvve aklin ne oldugu yo6niindeki zorlugu

tamamiyla agabilecek giicte goziikmemektedir.

Bilkuvve akl bilfiil kilan ilk bilgilerin kaynaginin apriori oldugunu yani bunlarin aklin 6zdeslik il-
kesine karsilik geldigini diisiinmekteyiz. Bu temelde su sorulara kisa cevaplar vermeye calistik: Ilk bilgi-
lerin 6nemi ve konumu nedir? Acaba onlar dogustan insan zihninde mevcut mudur yoksa bebeklik ve
cocukluk ¢aginda gevreden edinilen seyler midir? Ilk bilgilerin ne olduguna dair Farabi'nin dile getirdigi
farkli goriisler telif edilebilir mi?

Insan akl, mabhiyeti geregi bilkuvvedir ve bu yiizden onu bilfiil kilanin kendisi olmas1 miimkiin de-
gildir. Bilkuvve aklin bilfiil olabilmesi i¢in bilfiil olan bagka bir akla ve ilk bilgilere ihtiyaci vardir. Apri-
ori bilgilerin olmamasi durumunda 6znenin sahip olabilecegi herhangi kesin bir bilgiden s6z etmek siip-
heli hale gelir. Ciinkii ilk bilgilerin insan aklinin 6zdeslik ilkesinin bir iiriinii olmas1 ve dolayisiyla bun-

larin dogustan insanda bulunmasi gerekir ki stiphe barindirmasin. Yani 6zdeslik ilkesine sahip olmayan-
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dan bagkas: kendisinden ve dig dlemden siiphe etmez.! Su hélde 6znenin soyut bir cevher olmas: gerekir.
Bu durumda aklin bilkuvve olmasindan ne kast edilmektedir? Fardbi’'nin bu sorunun ¢6ziimiinde Faal
Akildan yardim aldigini ve béylece hem bilgi edinmede kesinligi saglamay1 hem teselsiiliin gerceklesme-

sini 6nlemeyi hem de insan aklinin bilkuvve olmas: gerekliligini savundugunu soyleyebiliriz.

I FARABI FELSEFESINDE AKIL ve BILKUVVE OLMAKLIGI

Farabi'nin akil 6gretisinin olusmasinda Aristoteles’in (6. MO 322) ve Yeni Platonculugun etkisi oldugu
soylenebilir. Bu haseple kisaca Aristoteles ve Plotinos™un (6. 270) goriislerinden kisaca bahsedelim. Aris-
toteles akli (nous), insanda bulunmas: yoniiyle bilkuvve bir sey olarak tanimlar.? Ontolojik olarak ise
onu mevcutlarin hem baglangici hem de sonu sayar. Epistemolojik acidan akil, ispatin kendisinde bagla-
dig1 ve sona erdigi seydir.® Akil teriminin etimolojik kokeni ise koklamak anlamina gelen kelimeye da-
yanir. Ancak buradaki koklamak, bir seyi sezmek anlaminda kullanilir. Daha sonralar: aklin bu tabii an-
lami; duyu ve kavrayis giicli manasinda kullanilir olmustur. Yani kelime, “duyusal zemine dayanmakla
birlikte duyusallig1 agan” tiiriinden bir anlama sahip olmustur.* Aristoteles ise eskilerin “akletmenin bir
tlir duyumsama oldugu” yoniindeki gortislerine kargi ¢ikmis ve onda “yarg: ve hayal etme” anlaminin

oldugunu dile getirmistir.>

Plotinos ise aklin hissedilir dlemle iligkisini hazir bulunma iliskisi olarak niteleyerek aklin etimolo-
jik anlamina baglilik gostermistir.® Ayrica bilkuvve akil i¢in tohum benzetmesini yapmasi ve akledilir
alem ile hissedilir lem arasinda bilkuvve ve bilfiil olma agisindan fark oldugunu ifade etmesi de kayda
degerdir.” Esiliicyaadli eserde, nefis akil ile beden arasina yerlestirilmekte ve bilkuvve akil insani nefisle
ozdeslestirilmektedir. Insani nefis bitkisel ve hayvansal nefsi kullanarak bedeni yénettigine gére

bilkuvve aklin maddi bir unsur barindirmadig rahatlikla sdylenebilir.?

Farabi; Aristoteles ve Yeni Platonculugun etkisi altinda biitiin mevcutlari Ilk Sebep, Ikinci Sebepler,
Faal Akil, Nefis, Stiret ve Madde olmak tizere alt1 mertebede toplar. Bunlar cisme nazaran ikiye boliiniir
ve ilk Ucii cisimde yer almaz ¢iinkil bunlar ashinda aklin {i¢ mertebesini temsil ederler: ikincil sebepler;
[k Akil ve diger akillar. Natik nefis ise bilkuvve akli da barindiran cevher olarak cisimle baglantilidir.?
Onun altih ilk taksimde dile getirdigi i1k Sebep’in yerine ikinci taksimde 11k Akli, Faal Aklin yerine de
diger akillar1 koydugu goriliir. Fardbi’ye gore cisimler, tiimelleri sayesinde akledilir olurken akledilir
olanlar ise cisimler sayesinde var olurlar. Ortaya ¢ikma agisindan ilk cevherler cisimler iken bilgi agisin-

dan tiimeller ilktir.!0 Ttimeller Faal Akilda bulunur.!!

! Asagida gelecegi tizere “Her zaman iki karsittan biri dogru 6teki yanhstir.”, “Biitiin pargadan biiyiiktiir.” ve “Aymn1 seye esit olan miktarlar birbirine esittir.”
gibi 6nermelerin aklin 6zdeslik ilkesinin a¢ilimindan bagka bir sey olmadig: séylenebilir. Aklin diger ilkeleri de bu ilke iizerinde viicut bulur. Soyut varlikla-
rin cismani varliklardan farki ise kendilerini idrak ediyor olmalaridir, denebilir.

2 Aristoteles, Ruh Uzerine, gev. Omer Aygiin — Y. Gurur Sev, Pinhan Yaymecilik, 2. Baski, Istanbul 2018, s. 187.

3 Aristoteles, Nikomakhos'a Etik, ¢ev. Furkan Akderin, Say Yayinlari, istanbul 2014, s. 140; Farabi, Felsefetu Aristotalis, thk. Muhsin Mehdi, Lecnetii'l-
1hyai'thﬁrasi'lfFelseﬁ el-Arabi, Beyrut 1961, s. 125-126.

* Aylin Gankaya, “Aristoteles’te Nous (Akil) Kavram1”, Mugla Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Bastlmamig Doktora Tezi, Mugla 2012, s. 10.

5 Aristoteles, Ruh Uzerine, s. 177-178.

¢ Plotinos, Enneadlar, gev. Haluk Ozden, Ruh ve Madde Yayinlari, Istanbul 2008, s. 152.

7 Plotinos, Enneadiar, s. 35-40.

8 Plotinos, Estiliicyd, Eflutin indel-Arab, thk. Abdurrahman Bedevi, Intisaratii Bidar, Kum 1977, s. 20-21.

o Farabi, Kitdbiis-siyasetii’l-medeniyye, tkd. Ali Bu Milhim, Darii’l-Mektebeti’l-Hilal, Beyrut 1996, s. 21-22.

10 Farabi, el-Mantikiyyaét, thk. Muhammed Taki Dabigpejtih, Mektebetii Ayetullah Mar‘agi, Kum 1408, c.1, s. 43; Salih Yalin, “Farabi'nin T6z/Cevher Tasav-
vuru”, Uluslararasi FAirdbi Sempozyumu Bildirilers, Elis Yayinlari, Ankara 2005, s. 236-238.

' Farabi, Kitdbiis-siydsetii’l-medeniyye, s. 26; Omer Ali Yildinm — Behesti Zehra Kubilay, Farabi’de Tumeller ve Faal Akil'la fligkisi” Necmettin Erbakan
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 49, 2020, s. 103.
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Faal Akil ve diger akil gesitlerini incelemeye baglamadan 6nce Farabi'nin akl nasil tanimladigina

bakmak yerinde olur. Farabi, teorik kismi acisindan akli, bazen zihinsel kavrama isine, bazen de kavra-

may1 saglayan alete isim olarak verir.!? Farabi, aklin “hapsetmek ve alikoymak” s6zliik anlamindan hare-
ketle akilli kimseyi, esyay: yerli yerinde tutan ve onlar1 kendilerine ait yere koyan kimse olarak tanim-

lar.’® Ameli kismi1 agisindan akil, tecriibeden ibarettir.'*

Farabl, Risile fi’l-aki/da Aristoteles’i temel alarak aklin alti anlami {izerinde durmusgtur. Birincisi:
Halk, akli daha ¢ok pratik anlamiyla iyiyi tercih edip kotiiden sakinan kisiyi nitelemek i¢in kullanir. K6-
tulikk yapmak icin akil yiiriitene ise kurnaz, dahi ve benzeri isimleri verir.!> Farabi'ye gére Muaviye (0.
60/680) akill1 degil kurnazdir. Ona akilli diyen olsa olsa akilli olmay1, mutlak anlamda kullanmigtir. Ak-
lin mutlak anlamda kullanimi, tercih edilip kaginilmas: gereken hakkinda “saglam ¢ikarim yapma” yo-

niindedir.!¢

Ikincisi: Kelamcilar akli, bir konuda halkin geneli veya ¢ogunlugu arasinda kabul goren ilk veya en

meshur goriis anlaminda kullanirlar.

Akil iiglincii olarak Aristoteles tarafindan /7. Analitiklerde apriori bilgileri dogustan kendisinde bu-
lunduran nefsin bir giicii anlaminda kullanilmistir. Farabf’ye gore nefis bu giicii sayesinde kiyas ve fikre
ihtiya¢ duymaksizin fitrat: ve tabiatiyla zorunlu, dogru ve tiimel olan 6nciillerle yakine ulagir.!” Bu akla,

bundan sonraki baglikta deginilecektir.

Farabi dordiincii akil cesidini Aristoteles’in Nikomakhosa Etik'in altinci boliimiine dayandirarak
“ameli akil” anlaminda kullanir. Bu akil, neyin yapilip neyin yapilmamasi gerektigini, iyi ve kotii, yararh
ve zararli ayrimini konu edinir. Bu aklin amaci, erdemlerin kazanilmasini saglamaktir ve ancak erdemli
olanlar bu akla sahiptir.!® Besinci akil cesidi Aristoteles tarafindan De Animanin 3. bolimiinde agikla-
nir. Burada Faal Akildan bagka akil, insan nefsiyle 6zdes anlamda yetkinlesen bir 6zne pozisyonunda de-
gerlendirilir. Altinci anlamda akli ise Aristoteles'in Metafizik adl1 eserinde isaret ettigi anlamda kullanir.

Bu anlamda akil, her seyin sebebi ve ilk prensibi olarak Ik Akli kargilar.!?

Konumuzun temelini olusturan ve Aristoteles’in De Anima’da inceledigi besinci akil ¢esidinin tize-

rinde ayrintili olarak durmak istiyoruz.

Bu akil dorde ayrilir: bilkuvve, bilfiil, miistefad ve faal. Birincisi bilkuvve akildir. Akil konusunu
madde ve stiret ayrim1 muvacehesinde inceleyen Aristoteles, bilkuvve akli maddeye, Faal Akl ise stirete
benzetir; meshur goz ve 151k benzetmesini dile getirir. Bilkuvve akil maddi seviyede oldugu i¢in bozulu-
sa tabidir ve Faal Akil onu bilfiil hale gecirmeden hicbir sekilde akledemez. Bilfiil akil bagimsiz, etkiye
ve karisima kapali ve isler haldeyken bilkuvve akil ise bos bir yazi tahtasina benzer. Soyut varliklarda
akledenle akledilen birdir. Maddi varliklarda ise akil bulunmaz, bunlar aklin akletmesiyle akledilirlik

kazanir.20

12 Farabi, Risiletiit-tenbih ale sebili’s-sedde, thk. Siibhan Halifet, Menstiratii'l-Camiati’l-Urdiiniyye, Umman 1987, s. 229.

13 Farabi, el-Es’iletii’l-Lidmia (Kitdbu'’l-Mille i¢inde), Nsr. Muhsin Mehdi, Beyrut 2001, s. 95; Enver Uysal, “Kindi ve Firibi’de Akil ve Nefs Kavramlarinin
Ahlaki Icerigi”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, 13, 2, 2004, s. 149.

14 Farabi, Kitdbiil-cem 7 beyne ra'yeti’l-hakimeyn, Dirii’'l-Mesrik, Beyrut 1986, s. 99.

1> Farabi, Risdletiin fi’l-akl, thk. Maurice Boyuges, el-Matabaatii’l-Kestilikiyye, Beyrut 1938, s, 4-5.

16 Farabi, Risdletiin fi'l-akl, s. 5.

17 FArabi, Risdletiin fi’l-akl, s. 8.

18 Aristoteles, Nikomakhos'a Etik, s. 139, 143; Farabi, Kitdbii’s-siydsetii’l-medeniyye, s. 24.

19 Aristoteles, Metafizik, gev. Ahmet Arslan, Sosyal Yayinlari, istanbul 2014, s. 519.

2 Aristoteles, Ruh Uzerine, s. 191-192.
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Farabi'nin bilkuvve akil tanimina gegmeden énce kuvvenin anlamina bakmak yerinde olur. Orne-
gin insan, kuvve ve fiil yoniinden iki halden birinde bulunur. Konusabilir durumdaki bir kimse, konus-
madig siire boyunca bilkuvve konugkandir. $u halde fiil haline ge¢mek i¢in herhangi bir engelle kars-
lagmaksizin istenildigi zaman kullanilabilen giice, kuvve denir. Insan konusup yazdig1 veya bir seyin zi-
hinde resmolmus halini gérdiigii zaman i¢inde bulundugu hal bilfiildir.?! Akillar gibi akledilirler de bilfi-
il ve bilkuvve olmak iizere ikiye ayrilir. Her ne kadar madde akletmenin 6niindeki en 6énemli engel olsa

da maddi olanlar bilkuvve makuldiir.?2

Farabi, Risiletiin fi’l-ak/da bilkuvve akli “nefsin kendisi veya bir parcasi veya kuvvelerinden birisi
veyahut da mevcutlarin maddelerini degil de mahiyetlerini ve stiretlerini soyutlamak i¢in hazir ve miisa-
it olan bir seyin zatidir” diye tanimlar.?® Bu tanimda dikkat ¢eken en 6nemli sey, aklin ne oldugu nokta-
sindaki FArabi’nin kararsizligidir. ilk olarak bilkuvve aklin natik nefsin kendisi oldugu, ikinci olarak par-
cas1 ve lgiincil olarak ise kuvvesi oldugu soéylenmektedir. Her héliikdrda akilla nefsin baglantili oldugu
ve aklin nefsin bir giicii olsa bile kendisine ait bir zat1 oldugu kesindir. Dolayistyla aklin nefis araciligiyla
bilkuvve oldugu ve yine onun araciligiyla bilfiil olma imkéni buldugu ortaya ¢ikmaktadir. Béylece nef-
sin, yukarida sayilan alt1 mevcut igerisinde cismani olanla olmayanlar arasindaki baglantiy1 kuran cevher

oldugu anlagilmaktadir.

Medinetii’]-Fézila da bilkuvve akil, maddede bulunan bir heyet olarak tanimlanir. Bu anlamda akil, in-
sanda varolusun bagindan itibaren tabii olarak bulunur ve insan akledilirlerin intibalarini kabul etmeye ha-
zirdir. O, bilkuvve akil ve bilkuvve makuldiir. Bilkuvve akla nazaran maddi seyler de bilfiil akledilir olma
kapasitesine sahiptir. Bilkuvve akil ve bilkuvve makul olan cismani seyler kendi baslarina bilfiil olamaya-
caklar1 i¢in onlarn bilfiil kilacak bir seye ihtiya¢ duyarlar. Bilkuvve akl aktif hale getiren iki neden vardir:
Birincisi yakin neden olup bilkuvve aklin kendi tiiriinden bagka bir akil iken digeri ise uzak neden olup
Faal Akildir.?* O, goze gore 151k gibidir. G6z nasil ki giines 15181 sayesinde gérme eylemini gerceklestiriyor-
sa bilkuvve akil da Faal Aklin 15181 sayesinde diisiinme eylemini gerceklestirir.®® Yasar Aydinl, bilkuvve
akl insanin tiirsel formu, 6zsel niteligi ve dogas: olarak tamimlar. Herhangi bir bitkinin tohumunun

bilkuvve o bitki olmas: gibi bilkuvve akil da insanin olabilecek varlik kosullarin1 kendisinde barindirir.?

Tohum 6rnegi iizerinden gitmek gerekirse aslinda bilkuvve akil sahip oldugu stiretleri ve yasadig1
yetkinlesmeyi Faal Akla borgludur. Insanin sahip oldugu mizag, duyu, beseri kosullar ve egitim gibi du-
rumlar Faal Aklin feyizde bulunmasi i¢in edilgin olani belirleyen déhili sartlardir. Bunun i¢in en iyi 6r-
nek, rahat sekil alabilen mumdur. Mum uygun kivamda, ¢ogu siireti kabul edebilir ve aldig: sekli de ko-
rur. Iste bilkuvve akil da boyledir. Bu durumda Faal Akil bilkuvve aklin aydinlanmasini saglar. Bilkuvve
aklin Faal Akla ihtiyaci onunla ittisal edene kadar devam eder.?” Bilkuvve aklin ilk insan ferdinde mey-
dana gelmesi agisindan Faal Aklin bilkuvve akla miidahalesi, tabiri caizse -bugiinkii atom bilgilerimiz-
den hareketle sdylemek gerekirse- Higgs bozonunun kiitleyi olusturmasi ve biyolojik olarak uygun ele-

ment ve gaz karigimlarinin canlh hiicreye doniisebilmesi icin gereken harici miidahaleye benzetilebilir.

2 Fardbi, Kitdbii’l-burhin, thk. Macid Fahri, Daru’l-Mesrik, Beyrut 1987, s. 78-79. Bagka bir tanima gore bilfiil, izerine eserlerin terettiip ettigi varlikur,
bilkuvve ise bir seyin iizerine eserlerin terettiip etmedigidir. Muhammed Hiiseyin Tabatabai, “Risdletiil-Kuvve ve’l-fi'l” Mecmdatii Resdili’l-Allime et-
Tabétabéiiginde, thk. Subbah Rubai, Mektebetii Fedeki Li ihyéi’thurﬁsi, Kum 2008, s. 433.

22 Farébi, Kitdbii ehli’l-medinetiil-fiz1la, thk. Albert Nasri Nadir, Darii’l-Mesrik, Beyrut 1986, s. 101; Farabi, Kirdbiis-siydsetii’l-medeniyye, s. 41.

2 Farabi, Risdletiin fi'l-akl, s. 12-13.

24 Farabi, Felsefetu Aristotalis, s. 127-128.

2 Farabi, Kitabii ehli’l-medinetii’l-fizila, s. 101; Farabi, Kitdbii's-siyisetii’l-medeniyye, s. 28; Aristoteles, Ruh Uzerine, s. 193.

2 Aydinli, Yasar, ‘Farabi ve Bagdat Messai Okulu”, Islim Felsefesi: Tarih ve Problemleri, (ed. M. Ciineyt Kaya), iSAM Yayinlari, istanbul, 2013, s. 166.

2 Farébi, Kitdbii's-siydsetii’l-medeniyye, s. 28. Farabi, Kitdbii ehli’l-medinetii’l-fizila, s. 103. Farabi, Risdletiin fil-akl, s. 12-13.
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Bu miidahaleye maruz kalmas: yoniiyle bilkuvve akil, heyildya benzer. Diger taraftan bilkuvve akil,
cisimlerden soyutladig: stretler vasitasiyla bilfiil olur ve soyutladig: nesnelerden miitesekkil kendisine
ait bir dlem inga eder. Bu dleme dahil edilmeden 6nce dis diinyadaki bilfiil mevcutlar bilkuvve akledilir
iken akledildikten sonra zihinde bilfiil mevcut olurlar.?® Ancak bu durum insan acisindan boyledir. Oy-

saki onlara stiretlerini bahgseden Faal Akildir ve onlar onun tarafindan bilfiil akledilirler.?

Tkinci akil cesidi bilfiil akildir. Bu, bilkuvve aklin fiile gegcmesiyle gerceklesir. Bu seviyede akil, bil-
fiil makulle ayn1 ve bir olur.® Bilfiil akil eylem halinde olmakla birlikte her seyin mahiyetini elde ede-
mez. Bu akil, cisimlerdeki stiretleri idrak ederek onlari ikinci bir soyutlamaya tabi tutar ve boylece kav-
ramlar idrak eder.! Bilfiil akil cihetinden bilinen bir seyin ti¢ hali vardir: dig diinyada bilkuvve
akledilirligi, zihinde kavram hali, kavramin kendindeki varlig1.3? Kavramin kendindeki varlig: hayal gii-
clinde bulunan siirete benzemektedir. Clinkii Farabi bunu kavramin bagh bulundugu nesneyi dikkate

almaksizin tasavvur edemedigimizi dile getirmektedir.

Gortilecegi iizere kavramlarin kendinde var olmalar1 “zihinde kavram olma” durumundan farkh bir
seydir. Kavramlarin kendindeki varliklar, iligki halinde bulundugu seye baghdir. O sey bazen mekéan bazen
zaman gibi kategorik durumlar ifade eder. Fakat bilfiil kavram haline gelince kavramin seyle olan baglantisi
ortadan kalkar ve béylece kavramlar 6ncekinden farkh bir varliga doniisiirler. Boylece, 6rnegin, kategorilere
dair bir kavram, 6nceki anlamindan farkh bir anlam kazanir. Mesela mekan kategorisini ifade eden kavra-
min varlik seviyesi, kendisine hastir ve zihinde maddi anlamda mekansal bir olusuma neden olmaz.3® Yani
akil, ikinci tiir bir akletmeyle soyutladig: stiretler {izerinde ¢alisarak onlarin hepsini kendi alemine uydurur
ve aralarinda bir gesit birlik insa eder. Iste bu seviyede kavram bilgisi olusur. Béylece nesneler zihin seviye-
sinde bir varoluga sahip olurlar.3* Oyleyse kavram, zihinsel 4lemin kurulusuna eslik eden bir unsurdur.

Zihinsel alemin kurulusuna eslik eden kavramlar bilfiil akilda biitiin fertleriyle diisiiniiliir hale d6-
niismediginden bilfiil akil, bir acidan bilfiil, bir agidan ise bilkuvvedir.®> Yani bilfiil akil, hentiz ayrik
mevcutlar1 dogrudan akledebilecek seviyede degildir. Aklin soyut varlig1 arttikca akledilirler onda so-

yutlanmig siiretler ve bilfiil kavramlar durumuna gelir. Bu durumda akil miistefad olur.3

Uciincii akil cesidi miistefad akildir. Miistefdd akil anlayis1 Aristoteles’te bulunmaz.?” Bu seviyede
akil, her seyin mahiyetini elde ettigi gibi soyut varliklar1 da idrak eder.3® Ote taraftan miistefad akil,
akledilir stiretler i¢in konu gibidir.?® Bu akil, insanin ulasacag1 en son akil seviyesidir®’ ve bu seviyede
vahiy, pay alma, vecd ve ilham gibi seyler gerceklesir. Oyle goriiniiyor ki FArabi'nin miistefad akil di-
stincesi Yeni Platoncu felsefenin orijinal bir yorumu goriintimiindedir.#! Bununla beraber Farabi E£I-

Medinetii’l-Fizilada vahyi miitehayyile giiciiyle agiklar.#? Aradaki farkliligin muhtemel sebebi, vahyin

28 Farabi, Risdletiin fi’l-akl, s. 14-16.

2 Farabi, Kitdbii's-siydsetii’ -medeniyye, s. 27.

30 Farabi, Risiletiin fi’l-akl, s. 15.

31 Farabi, Risdletiin fi’l-akl, s. 20; ibrahim Medkir, “Farabi”, /slim Diisiincesi Tarihiiginde, Ed. Mian M. Serif, Insan Yayinlari, 2. Baska, stanbul 2014, s. 585.
32 Farabi, Risdletiin fi'l-akl, s. 16.

33 Farabi, Risiletiin fi’l-akl, s. 17.

3¢ Riza Tevfik Kalyoncu, “Farabi’nin Akil Risalesinin Felsefi Analizi”, Felsefe ve Sosyal Bilimler Dergisi 26, 2018, s. 73.

3 Farabi, Risiletiin fi’l-akl, s. 18.

36 Farabi, Risdletiin fi’l-akl, s. 20.

37 {brahim Medkr, “Farabi”, Is/im Diistincesi Tarihiiginde, Ed. Mian M. Serif, insan Yayinlari, 2. Baski, istanbul 2014, s. 584-585.
3 Herbert A. Davidson, A/F4rdbi, Avicenna, Averroes, on Intellect, Oxford University Press New York 1992, s. 69.

39 Farabi, Risdletiin fi'l-akl, s. 22.

4 Aydinli, “Farabi ve Bagdat Messai Okulu”, s. 167.

41 Farabi, Kitdbii's-siydsetii’ -medeniyye, s. 89.

42 Farabi, Kitdbii ehli’l-medinetii’l-fizila, s. 112.
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akil ve bilgi yoniiyle; zaman, mekan ve kiiltiir gibi beserl unsurlara gére sinirlanmig y6nii arasindaki

mevcut ayriliktir.

Aklin ontolojik gelisimiyle onun yansimasi olan zihnin gelisimini birbiriyle baglantili olarak goérsek
de tamamiyla ayn1 olarak gormeyebiliriz.#* $6yle ki aklin miistefdd akil seviyesine ulagmas: ontolojiktir
ve bu durumda akil soyut varliklar: idrak edebilir. Bununla birlikte bir kisi miistefad akil derecesine ula-
samasa da hayal giictiiniin duyulurlardan elde ettigi malzemeyi terkibe sokarak bazen dis diinyada olma-
yan hayali mevcutlar tasarlayabilmektedir.* Yine miistefid akil seviyesine yiikselememis bazi zihinlerin

soyut varliklar: inkar ettigi malumdur.

Son olarak Farabi, sira diizenli olarak inga edilen evrende her mevcudun biri digerine gére madde
ve sliret prensibince mevcut oldugunu disiiniir. Béyle olunca miistefdd akil bilfiil aklin stireti, bilfiil akil
ise miistefdd aklin dayanag1 ve maddesidir. Aymi sekilde bilfiil akil, bilkuvve aklin sfireti olup o da onun

maddesi gibidir.®
Dordiincii akil gesidi Faal Akildir.
Farabi'ye gore Faal Akil; Ilk Sebebi, ikinci sebepleri ve kendi 6ziinii bildigi gibi, 6zleri bakimindan

diistiniiliir olmayan seyleri de diistiniiliir kilar.¢ Faal Akil stiretleri olusturur sonra onlar1 miistefad akla
yaklagtirir ve yiikseltir. Béylece insan cevheri olugur. Ahiret hayat1 da bunu ifade eder.” Oyleyse insa-
nin ulagtif miistefdd akil seviyesiyle Faal Akil seviyesi bitisiktir.*® Farabi, Risdletiin fi’l-ak/da aklin yiik-
selisinin Faal Akilda sona erdigini ima eder.*” Faal Aklin iistiinde yer alan ayrik mevcutlarin stretleri
ezelden ebede ondadir. Faal Akil ay-alt1 lem i¢in niizul ve inisin kaynagi, bilkuvve akil ise yiikseligin
baslangici oldugundan varliklarin sira diizeni her ikisinde yer degistirir. Buna gore bilkuvve akil, varlig:
en yetkin olani en az biliyorken Faal Akil onu daha iyi bilir. Ve yine su an maddi varliklarin sahip oldu-
gu stretler Faal Akilda soyut stretler seklinde mevcutken onlarin natik nefis tarafindan idrak edilebil-
meleri icin ilk maddeye kadar intikal etmesi gerekir.’® Ayrica Faal Akil bunlar1 maddede var kilma gii-

ciline sahiptir.>!

Faal Akil sadece kendisinde barindirdig: stretleri vermez ayn1 zamanda kozmik ve epistemik islev-
leri icra eder. Faal Akil, bilkuvve akil ve makulii bilfiil kilandir. O, goze gore giines gibidir.>> Faal Akil
bilkuvve olan akledilirleri insan aklina bilfiil akledilir olarak verir ki bu akledilir seyler ilk bilgiler yani
insanin maddeden soyutladig1 mahiyetler ve formlardir. Bunlar insanin kendileriyle diisiinme eylemini

gerceklestirdigi kavramlardir.>

Kanaatimizce Faal Aklin bilkuvve akla apriori bilgileri kazandirmasi ona varlik vermesi seklindedir.
Aklin varligina ve 6zdeslik ilkesine dayanan bu apriori bilgilerin bilkuvve mevcudiyeti ile onlarin bilfiil

kilinmasi farklidir. Bilkuvve mevcut apriori bilgiler, Faal Aklin kullandig: araci sebepler vasitasiyla bilfi-

4 Farabi, Kitdbii's-siydsetii’l-medeniyye, s. 24.

“ Farabl, Kitdbii's-siydsetii’ -medeniyye, s. 24.

45 Farabi, Risdletiin fi'l-akl, s. 20-22.

4 Farabi, Kitdbii's-siydsetii’l-medeniyye, s. 26-27.

47 Farabi, Risdletiin fi’l-akl, s. 30-31.

8 Farabi, Kitdbii's-siydsetii’l-medeniyye, s. 23.

49 Farabi, Risdletiin fi'l-akl, s. 23-24.

0 Farabi, Risdletiin fi’l-akl, s. 27-29.

51 Farabi, Risdletiin fi’l-akl, s. 30-34; Aydinl, Firdbi, s. 89.

52 Farabi, Risdletiin fi’l-akl, s. 25. Faal akilla ilgili baska benzetmeler yapilmigtir. Bunlardan bir tanesi aynadir. Zihin i¢in ise havuz 6rnegini verilmistir. Buna
gore i¢ ve dis duyular zihne bilgi tagirlar. Bk. Ahmet Kamil Cihan, Ibn Sina ve Gazali'de Bilgi Problemi, insan Yayinlari, istanbul 1998, s. 146-147; Ian
Richard Netton, F4rdbi ve Okulu, gev. Mehmet Vural, Elis Yayinlari, Ankara 2019, s. 85-86.

53 Davidson, A/F4rdbi, Avicenna, Averroes, on Intellect, s. 69.
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il olur. Tabi ki sezgi ve dogrudan ittisal bilfiil kilmanin son agamadir ancak Aristoteles’in de dile getirdigi
gibi** bilfiil akil konumunda olan aile, 6gretmen ve toplum gibi aracilarin faal aklin vasitalari oldugunu
diistiniiyoruz. Bunun i¢in Farabi, toplumsal yagsami insanin yetkinlesmesinin zorunlu sebebi olarak sa-

yar.>

Toplumsal bir yap1 icerisinde Faal Akl uricun yani yiikselis hareketinin bir aktorii olarak dikkate
aldigimizda bu asamada onun yaptig is, seylerin kemal ve gayesini elde etmelerine yardimci olmaktir.
Bu agidan o yukaridan asagidakileri kendisine ¢eken bir giice benzetilebilir. Bu yoniiyle Faal Aklin in-
sanla daha 6zel bir miinasebeti vardir ve bu yiizden insanda en son ortaya ¢ikan gii¢, akildir. Bu giic, in-

sana nazari ve ameli akledilirleri kazanma imkén saglar.>¢

Ozetle maddeden bagimsiz olarak diisiinen nefsi dikkate aldigimizda buna akil (nefs-i natika); be-
denle birlikte dikkate aldigimizda ise nefis denebilir. Yani bilkuvve aklin dogrudan maddeye nazaran
bilkuvve oldugunu séylemek makul goériinmemektedir. Bilakis onun kendi cinslerine kars1 bilkuvve
oldugu soylenebilir. Aksi durumda miicerret/soyut bir seyin bilkuvve olmasindan bahsedilmis olur.
Filozoflarin ve 6zelde Farabi’'nin bilkuvve akil kavramindan anladiklar: sey, soyut ve stiretsel cevhe-
riyle bir iist akil tarafindan potansiyelleri gerceklestirilip dis diinyada sonuglar1 ortaya cikarilan sey
olarak tarif edilebilir. Aksi halde bilkuvve biitiin bitki ve hayvan embriyolarinin insana doniisebilmesi
miimkiin olurdu. Ayrica insanlar icerisinde bile gercekten bilfiil akil seviyesine ulagan insan say1s1 ¢ok

azdir.

Hasili bilkuvve akil kendi cinsinin bir ¢esidi olarak bilkuvve olur, diyebiliriz. Bilkuvve aklin/nefs-i
ndtikanin kaynag: yine bilfiil akil olan anne ve babadir; tipki herhangi bir tohumun, bilfiil bir bitkinin
{iriinii olmas1 gibi. Oyleyse bilkuvve akil, bagka bir akildan olusur. Onun bilkuvveligi bebeklik ve ¢ocuk-
luk déneminde heniiz bilfiil olamamasi yoniinde degerlendirilebilir. Cocuklugun ilk devrelerinden itiba-
ren benlik bilinci ve somut kavramlar olusur. Hasili bilkuvve akl bilfiil kilan Faal Aklin kullandig: aile

ve Ogretmen gibi “arac bilfiil bir aklin” bulunmasinin gerekli oldugu séylenebilir.

0 FARABI'DE ILK BILGILERIN MAHIYETI

Farab?’nin konu ile goriisiine gegmeden 6nce yine kisaca, Aristoteles ve Plotinos’un goriislerine bakmak
istiyoruz. Aristoteles’te bilgi ¢ikarima dayanan ve ¢ikarima dayanmayan seklinde ikiye ayrilir. Birincisi
duyumlarla dogrundan baglantiliyken ikincisi dolayli olarak baglantilidir. Bununla birlikte nazari ve
ameli aklin her ikisi de duyum, hayal giicii ve diislinceyi kullanir.5” Natik nefsin dogustan getirdigi, ¢ika-
rima dayanmayan diisiinme giicii ilk 6nciiller vasitasiyla fiiliyata gegirilir ki bunlar ayn1 zamanda teorik
ilimlerin ilkeleridir. Istidlal yolu ile verilen veya alinan ve 6grenime dayali her bilgi, boyle olmayan ilk

bilgilere dayanir.>®

Plotinos felsefesinde akil, Aristoteles felsefesinde oldugundan daha ¢ok kozmolojik gorevler iistle-
nir. Akil kendini diistintir ve bu yiizden sudiirun nedeni olur. Zihin ise 6zne ve nesne ayrimini bilir ve

diisliniir; bu yiizden birligin ve yiikselisin nedeni olur.>® Ona gore bilginin kesinlik ifade etmesi gerekir.

>4 Aristoteles, Metafizik, s. 145.

> Farabi, Kitdbii's-siydsetii’-medeniyye, s. 44.

56 Farabi, Kitabii ehli’l-medinetii’l-fizila, s. 87.

7 Cankaya, “Aristoteles’te Nous (Akil) Kavrami1”, s. 191-192.

58 Aristoteles, Organon I V Ikinci Analitikler, gev. H. Ragip Atademir, Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, 4. Baski, istanbul 1996, s. 3.
% Plotinos, Enneadlar, s. 118
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Ozne agisindan “kesinlik”, kendinde olmay1 ifade ettiginden nesnelerin tiim ézlerinin ve hakikatlerin bir

anlamda onda bulunmas gerekir.®

Kesin bilgiye Plotinos kadar énem veren Farabi'nin bilgi sisteminin dort kademeli oldugunu soyle-
yen Bayraktar’a gore o, dnceligi duyulara ve onlarin verilerine tanir. Bu arada ¢evreden edinilen meghur
ve kabul gormiis bilgiler de devreye girer. Mantik bu ikisini isleyerek hiikiim vermeye baglar. Sonra akli
ve nazari bilgiler olusmaya baglar. Burada Faal Aklin katkis1 unutulmamalidir. Dérdiincii agamada
miistefdid aklin olusumuyla Faal Akilla ittisal gerceklesir ve boylece sezgisel bilgi devreye girer.%!
Farabi'nin sisteminde fizik alandan metafizik sahaya gecis bilkuvve akil/natik nefis vasitasiyla miimkiin
olabilmektedir.®? Farabi, bilgi ediniminde duyulara yer verse de aslinda akil siirecin bag aktoriidiir.®3

Boyle olmakla birlikte Farébi, tek bir insanin bir konuda aldanabilecegini ama bir¢ok insanin bir
konuda ittifak etmesi durumunda bilginin kesinliginin artacagim dile getirir.#* Oyleyse ilk bilgilerin bu
tiirden bilgiler oldugu séylenebilir mi? Ciinkii gerek aileler gerekse devletler, ylizyillar icerisinde olusan
ve genel olarak bilgi sandiklar1 seyleri yeni nesillere 6gretmeye ¢alismistir. Ancak Farabi, zihnin dis
diinyadan elde ettigi pek ¢ok seyin yanhs ve giivenilmez oldugunu ve bunlarin dogustan getirilen fitri
bilgilermis gibi yanlis bir kabule sebep oldugunu ifade etmektedir.%

Ibn Sina'nin (6. 428/1037) Necar'taki ifadelerine bakilirsa o da bu yénde bir kanaate sahiptir. Insan
icin vehme ait olup da zihne yerlesen oldukea gii¢clii kabullenisler vardir. Bunlar ancak akil gecersiz ki-
labilir. Ciinkii bilkuvve aklin bilfiil olusu sirasinda akli ilk bilgilerle ona benzeyenlerin arasim ayirt et-
mek oldukca giictiir. Bunun nedeni ¢ocuklugumuz siiresince bizi etkileyen ¢evredir.®® Ne yazik ki ¢cev-
renin etkisiyle olusan fitrat ile aklin fitratin1 ayirt etme de ortak bir élgege sahip degiliz. Iste bu yiizden
Farabi'nin dile getirdigi akilh kisilerin ittifaki hadisesi biiyitk 6nem arz etmektedir. Herhalde bunun yo-
lu, hiir diisiince ve serbest tartigma ortamini olusturup akilli insanlarin uzlagmasina firsat tanimaktan ge-

cer.

Farabi birey ve toplumun beraberce tekdmiil ettigini diisiintir. $oyle ki, aklin gelisiminde 6nce
cedeli ve sofistik giicler, diistincenin ilk formlar: olarak ortaya ¢ikar. Sonra yetkinlik devam ettigi oranda
akil gelisir.®” Bu durum meyve ¢iceginin meyveyi 6ncelemesine benzer. Din de kendisine bagh gelisen
ilimleri 6nceler. Bunun i¢in kelam ve fikih gibi ilimler sonradan olusmustur.® Su halde toplum nezdinde
en acik bilgiler duyumlar ve ortak diisiincelerdir.®® Sonrasinda din ve felsefe farkli oranlarda toplumlara

katkilar yapar.

Bireyin tekamiil etmesi meselesiyle ilgili olarak Farabi, Aristoteles’e atifta bulunarak bir duyunun
kaybim1 bir bilginin kaybi olarak degerlendirir ve zihnin bos bir levha gibi oldugu fikrini kabul eder. In-
san bebeklikten itibaren tikel duyu algilariyla 6grenmeye baslar ta ki tiimel kavramlara ulagincaya kadar
bu siire¢ devam eder. Farabi, siiretlerin his, akil ve cisimde hésil olduklarim belirtir. $eylerin stretleri

akilda aracilar olmaksizin dogrudan hésil olmaz. Buna goére duyumlarin algiladiklar veriler ortak duyu-

 Plotinos, Enneadlar, s. 115.

6 Mehmet Bayrakdar, Islam Felsefesine Giris, Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 15. Baski, Ankara 2019, s. 235-240.

62 Kemal Sézen, “Farabi’de Varlik-Akil Hi§kisi”, Stileyman Demirel Universitesi f]ﬁbiya[ Fakiiltesi Dergisi 6, 1999, s. 101.

63 Kemal Sozen, “Farabi’de Akil ve Aklin Onemi”, Stileyman Demirel Universitesi j]abiyat Fakiiltesi Dergisi 5, 1998, s. 78.

4 Farabi, Kitdbii’l-cem; s. 81.

> Farabi, Kitdbii’l-cem’, s. 98-99.

% {bn Sina, en-Necdt fi’l-hikmetil-mantikiyye ve't-tabi‘iyye ve’l-llihiyye, nsr. Macid Fahri, Menstrat-i Dari’l-ifagr’l-Cedidi, Beyrut 1982, s. 99.
7 Farabi, Kitdbii's-siydsetii’l-medeniyye, s. 24.

 Farabi, Kitdbiil-hurdf, thk. Muhsin Mehdi, Déri’'l-Mesrik, Beyrut 1986, s. 132.

© Farabi, Kitdbii'l-burhan, s. 85.
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ya aktarilir; oradan tahayyiil giiciine naklolan veriler temyiz ve soyutlamaya tébi olunur ve en sonunda

akilda stiretler meydana gelir.”

Yukarida goriildiigii izere her insan nefsi dogustan bilkuvve akla sahiptir. Bu akil apriori bilgileri
potansiyel olarak biinyesinde bulundurur.”” Farabi, apriori bilgileri ilk bilgiler ve kendileri kanitlanmak-
s1izin kanitin ilkeleri olan kiillf kavramlar olarak tanitir. Kisaca bilgiler zihinde, insan farkina varmaksi-
zin parca parca ve duyular vasitasiyla olusur.”? Ancak onun K7z4bii J-cenr deki bu goriistiyle agagida gele-
cek olan goriisii ¢elisiyor, gibidir.

Farabi’ye gore “0gretimde ilke olan 6nciillerin en agik olan dnciillerden segilmesi gerekir” ki
bunlar somut seylerdir. Oyleyse 6gretim somuttan soyuta dogru ilerlemelidir. Ciinkii 6grencide en
son aklin idraki gerceklesir.’4 Insan aklinin kuvveden fiile ¢ikmas1 hayali, hissedilir ve vehmedilir
stiretlerin burhanlarini akletmeyle gerceklesir. S6yle ki cisimler zihin agisindan bilkuvve makul ol-
dugundan cisimleri soyutlayacak ve makul kilacak bir seye ihtiya¢ vardir. Bu sey bilkuvve makul bir
emir olamaz aksi takdirde teselsiil olusur. Su halde cisimleri soyutlayan 6zne bizatihi aklediyor olma-
lidar ki bu da Faal Akildir. Sonra bilkuvve aklin bilfiil olmasiyla onun da soyut bir varlig: olusur. Ak-
si durumda aklin cisimleri idrak etmesi esnasinda cisme has 6zelliklere biiriinmesi gerekir. Halbuki
soyut akledilirler kendilerini ve benzerlerini aletsiz idrak ederler. Tersi durumda teselsiil gercekle-
sir.”

Biitiin kavramlarin kendisine dayandig: ilk kavramlarin zorunluluk, varlik ve imkéan gibi kavramlar
oldugu goriiliir. Bunlar zihinde yer etmis agik ve secik kavramlardir. Bir kimse bunlara dair ancak hatir-
latmada bulunabilir. Ciinkii bunlardan daha agik, daha agiklayic1 ve daha bilinir bagka seyler yoktur. Ben-
zer sekilde ilk 6nermeler de akilda agik ve secik olan yargilardir. S6zgelimi “Her zaman iki karsittan biri
dogru oteki yanhgtir.”, “Biitiin parcadan biiytiktiir.” ve “Ayni seye esit olan miktarlar birbirine esittir.” gi-
bi.76

Farabi, nazari bilgilerin bir kisminin dogustan gelen ilk bilgiler oldugunu, bir kisminin ise ¢ikarim
ve 6grenmeye dayandigini ileri siirer.”” O, ilk bilgileri s6yle tanimlar: Bunlar, kendilerinden daha 6nce
gelen bagka kesin bir bilginin olmadis, tiimel, hata pay1 bulunmayan, aragtirma ve kiyastan hésil olma-
yan, biitliin insanlarin kendilerinde ortak oldugu ve ilgili oldugu sanatta kanitlanmasi1 miimkiin olmayan
kesin onciiller ve ilk makullerdir.”® Bilkuvve akil, bunlar1 duyu giicii sayesinde cisimlerden alir sonra
mubhayyile giicinde bu stretleri depolar ve en sonunda bilfiil makul intibalar olarak kavranan ilkeler
olurlar. Ilk bilgiler matematigin/sanatin, ameli aklin ve metafizigin ilkeleridir.”” Matematige ait olan il-
keler, zihinde mutlak anlamda sayy, esitlik, yiizey, ¢izgi ve oran gibi seylerin ilkeleridir.?® Ahladka ait olan

ilkeler yaratihgimizda mutluluk ve iyilik kavramlarina karsihik gelenlerdir.®! Metafizige ait ilkeler ise

70 Farébi, “Risaletiin fi mesaili’l-miiteferrika”, Resdilii Ebi Nasr el-Firdbiiginde, Meclisti Dairati’l-Maarifi’l-Osmaniyye, Haydarabat 1345, s. 16-17.
7IFarabi, Felsefetu Aristotalis, s. 127-128.

72 Farabi, Kitdbiil-cem’, s. 99.

73 Farabi, Kitdbu'l-burhén, s. 85.

74 Farabi, Kitdbii tahsili’s-sadde, haz. Ali Bu Milhim, Beyrut: Dariin ve Mektebetiin Li’l-Hilal, 1995, s. 28.

7> Farébi, “Risaletiin fi isbati’l-mufarakat”, Resdilii Ebi Nasr el-Firibiiginde, Meclisii Dairati’l-Maarifi’l-Osmaniyye, Haydarabat 1345, s. 6-7.

76 Farabi, ‘Uyidnii’l-Mes4 11, s. 97-99.

77 Farabi, Kitdbii tahsili's-sadde, s. 26.

78 Farabi, Kitdbii ehli’l-medinetii’l-fiz1la, s. 103; Farabi, Serd’itiil-Yakin, thk. Macid Fahri, Daru’l-Mesrik, Beyrut 1987, s. 103.

79 Macit Fahri, lslam Felsefesi Tarihi, gev. Kasim Turhan, Birlesik Yayincilik, 5. Basks, Istanbul 2000, 5.161-162; Yasar Aydinh, Firabi, iSAM Yayinlari, istan-
bul 2008, s. 106, 162.

80 Farabi, [hs4iil- ultim, thk. Ali Bu Milhim, DAr ve Mektebetii’l-Hilal, Beyrut 1996, s. 50.

81 Farabi, Risdletiit-tenbih ale sebili’'s-sedde, s. 177.
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mevcut olmasi yoniinden mevcuda, onun ilkeleri ve mertebelerine dair ilk bilgilerdir.8? Bunlar sayesinde

nefsin bir giicii olan nazari akil olugmaya baglar.®3

Farabi ilk bilgileri kendi igerisinde ikiye ayirir: Bunlardan bazilarini hi¢ kimsenin reddedemeyecegi
ve herkesin kabul edecegi 6nermelerdir: Mesela: “Bir seyin biitiinii, par¢asindan daha ¢ok ve daha bii-
yliktiir.”, “Insan attan bagkadir.” gibi. Bazilarini ise baz1 kisiler, alisik hale geldikten ve biraz kafa yor-
duktan sonra kabul edebilir. Bu ikincilere de birinciler vasitasiyla ulagilir.#* Kanaatimizce Farabi'nin dile
getirdigi bu bilgiler aslinda var olmaktan dogan zorunlu bilgilerdir.®> Yani var olan her sey varliginin ki-
vaminca kendinin idrakindedir. Ancak onlarin bu durumu, aklin “6zdeslik” ilkesi seviyesine ulagamaz.
Ayrica bilkuvve natik bir nefse yine bilfiil bagka bir natik nefis kaynaklik eder. Diger cismani varliklarda

maddenin varlig sfiretin 6z idrakine manidir.

Aslinda bu durum insan icin de gegerlidir. Lakin insan gerekli sartlarin saglanmasiyla bu durumu
asar. Aklin yetkinlesebilmesi i¢in soyutlama giicliniin, apriori bilgileri elde etmek i¢in dogustan gelen
yatkinliginin ve Faal Aklin sagladigi aydinligin olmasi lazimdir. Farabi'nin ilk makullerin Faal Akildan,
dogustan, ¢cevreden veya apriori olarak akilda bulundugu yoniindeki izahlar1;3 bilkuvve akl bilfiil kilan
ilk bilgilerin mahiyeti ve Faal Aklin katkis1 hakkinda farkh diistincelerin dile getirilmesine neden ol-
mustur. Anladigimiz kadariyla iki sorunun da temelinde, basit ve miicerret bir varlik olan akildan mii-
rekkep ve maddi olan cisme nasil ge¢ildigine dair doyurucu izahlarin azlig1 yatmaktadir. Yine de sayilan
bu seyler soyle telif edilebilir: Hepsi nihayetinde varliga, varligi ise ilk Sebebe dayandirabiliriz. Bu ag1-
dan bu sayilanlar ilk bilgilerin yakin sebepleriyken®” Faal Akil ise uzak sebeptir. Bir acidan ise Faal Akil
yakin sebepken Ilk Sebep uzak sebeptir. Ayrica Faal Akil bilkuvve akla sadece varlik ve form vermez
ayni zamanda yetkinlik de verir. Varlik vermesi niizuliin basinda gerceklesmekteyken yetkinlik vermesi
ise urlicun sonunda gerceklesmektedir. Bu da insanin mutluluga erismesi demektir. Yani mutluluk, Faal

Akil tarafindan kendisine verilmis olan ilkeleri ve ilk bilgileri kullanmay bilmektir.%8

Diger taraftan bunlar1 kullanmaktan kasit miimkiin oldugunca maddenin kirlerinden arinmaktir.
Yukarida s6ylenenlerden anlagilacag {izere maddenin; diisiincenin ve aklin yetkinlesmesine engel oldu-
gu bir agidan soylenebilir ancak baska bir agidan madde veya cismin aklin dolayl bir tiriinti oldugu iddia
edilebilir. Su halde madde hem diisiincenin olusmanin sebebi hem de onun gelismesine engeldir. Bu bir
celigki olarak goriilmemelidir. $6yle ki maddenin engel olmasinin nedeni maddenin varlig1 degil varlig-
nin zayifligidir. Filozoflarin “maddi engelin kaldirilmas: gerekir” derken kastettikleri seyin, “var olanin
kaldirilmas: degil” maddi seviyenin iistiine ¢ikilarak varligin yetkinlestirilmesi oldugu savunulabilir. Oy-
leyse mevcut olan herhangi bir seyin kendince kendinin idrakinde oldugu ancak bu idrakin derecesinin
degisik seviyelerde gerceklestigi ve tam idrakin soyutun soyutu idrak etmesi seklinde cereyan ettigi ileri

stiriilebilir. Ciinkii soyut varliklarin somut seylerle perdelenmedikleri genel olarak kabul edilir.

Hasili, Farabi kesin ve dogru bilginin imkanini kabul eder. Buna gore, kesin ve dogru bilgiye ulas-
mak isteyen bir kisi, ilk olarak ilk énciillerin kosul ve konumlar1 hakkinda dogru bir kanaate varmahdir,

diyebiliriz. Metafiziksel kesin ve dogru bilginin zorunlu ve gecerli olmasinin ilk sart1 apriori olmasidir.

82 Farabi, Kitdbii ehli’l-medinetii’l-fizila, s. 103; Farabi, Kitabii tahsili’s-sadde, s. 29.

8 Farabi, Fusdli miintezea’, thk. Fevzi Mitri Neccar, Mektebetii Zehra, Iran 1405, s. 50-51.
84 Farabi, Risdletiit-tenbih ale sebili’'s-sedde, s. 233.

85 Farabi, Fusilii miintezea’, s. 50-51.

8 Kalyoncu, “Fardbi’nin Akil Risalesinin Felsefi Analizi”, s. 76, 69.

87 Farabi, Felsefetu Aristotalis, s. 127-128.

8 Farabi, Kitdbii’s-siydsetii’l-medeniyye, s. 80.
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Bu kabuliin soyle bir sikintisi vardir. Eger boyleyse herkesin bilfiil akil seviyesine ulagmis olmas: gerek-
mez mi? Halbuki Farabi’'nin bunu kabul ettigini sdyleyemeyiz. Su halde bagka etken ve sartlarin devreye
girdigini gérmekteyiz.?® O bu konuda Aristoteles’i siki bir sekilde takip eder. Aristoteles’e gore kesin bil-
gi, insan aklinin apriori olarak getirdigi bedihi ilk bilgiler vasitasiyla burhana ulasilan bilgidir. Burhan
ise ya seyin varligini ya sebebini ya da her ikisini birden verir.®® Faribi’ye gore de kesin bilginin elde
edilmesi icin akleden, akledilen ve akil birliginin saglanmasi gerekir. Bunun i¢in bu ti¢ 6genin maddi
baglardan kurtulmasi gerekir. Soyutlanmanin son noktasinda tiimel bilgi ortaya ¢ikar ki bu seviyede

burhan; varlik ve sebebini beraberce verir.%!

0 SONUC

Bilkuvve aklin bilfiil olmasi ontolojik ve epistemolojik agidan degerlendirilebilir: Ontolojik agidan
bilkuvve aklin varlik nedeni yani fail illeti Faal Akildir. Gaye neden olmas: yoniinden Faal Akil,
bilkuvve aklin yetkinligidir, tipki 15181n goziin yetkinligi olmas: gibi. Bu cihetten, bilkuvve akil, bilfiil
akil olabilmesi i¢in Faal Akil gibi kendi kendini akleden bilfiil bir 6zneye ve apriori bilgilere ihtiya¢ du-
yar. Bir yonden bilkuvve aklin uzak nedeni Faal Akil iken yakin nedeni ise duyular, aile, 6gretmen ve
cevre olabilir. Bu sayilanlar bir yoniiyle bilkuvve akil i¢in bilfiil akil konumundadir. Yani bilfiil aklin
varlig1 olmadan bilkuvve aklin fiiliyata gecmesi s6z konusu degildir. Oyleyse bilfiil akil konumundaki
her sey bilkuvve aklin fiiliyata ge¢mesinde etki sahibidir. Bu, bilfiil aklin bilfiil disiiniiliir seyler vasita-
siyla o seye doniismesinin diger bir ifade bi¢imi olarak kabul edilebilir.

Epistemolojik agidan bilfiil mevcut olan bir sey eger soyut bir 6ze sahipse “6zdeslik” ilkesi geregi
kendisini, gelismezlik ilkesi geregi bagkasini bilir. Bilkuvve mevcut olanin bilmesi demek aslinda varli-

ginin bilfiil olmasi yani kendinin farkina varmas: demektir.

Bilkuvve akil, akil tiirleri icerisinde maddeye benzemekte ancak maddeyle dogrudan baglant1 ku-
ramamaktadir. Onun maddeyle baglantis1 ancak nefis vasitasiyla olmaktadir. Iste bu baglantinin kurul-
masiyla mevcudiyet sahibi olanin natik nefis oldugu s6ylenebilir. Bununla birlikte Farabi'nin bilkuvve
akil i¢in yaptig1 tanim incelenince onun aklin nefisle baglantisinin ne boyutta ve nasil oldugu noktasin-
da tereddiit icerisinde oldugunu goriiliir. Ciinkii o, yazilarinda bilkuvve aklin nefsin kendisi veya ciizii
veya giicii oldugunu séylemistir.

Bilkuvve akli natik nefsin soyut yonii, bedeni ise nétik nefsin maddeye ilisik yonii olarak degerlen-
direbiliriz. Natik nefis/bilkuvve akil, madde gibi bir bilkuvvelige sahip degildir. Ciinkii maddenin sahip
oldugu bir tiir yokluktur. Oyleyse akil kendi cinslerine nispetle bilkuvvedir. Bu noktada Farabi en azin-
dan siydsetiil-medeniyyede meseleyi derinlemesine tartigmaksizin bilkuvve akildan nefse hizlica gegis
yapar. Kanaatimizce o, bilkuvve akil deyince, ontolojik olan ve niizul eden; insani nefis denilince epis-

temolojik olan ve urii¢c eden seyi (zihni) kast etmektedir.

Farabi, bir keresinde, ilk bilgilerin apriori oldugu, bagka bir sefer insanin duyular1 vasitasiyla elde
edildigi ve nihayetinde nefse Faal Aklindan geldigi yoniinde agiklamalar yapmistir. Kanaatimizce hepsi-
ni Faal Akla déndiirmenin bir mahzuru yok gibidir. Ancak bilfiil mevcudiyet kazanmis biling sahibi bir

Oznenin zit1 geregi kendisini bilmesi gerekir. Farabi'nin bilkuvve akilda ilk bilgilerin olusmasindan kas-

8 Farabi, Kitdbii tahsili’s-sadde, s. 28.
% Aristoteles, Organon I V Ikinci Analitikler, s. 4.
91 Farabi, Fusdli miintezea’, s. 51-52.

346



Fevzi YIGIT

Journal of Islamic Research. 2021;32(2):335-47

tinin, aklin yani ndtik nefsin mevcudiyet bulmasiyla 6zdeslik ilkesi geregince kendini aragsiz bir sekilde

idrak etmesi oldugunu diistiniiyoruz.

Farabi'nin, akil anlayisim1 olustururken Aristoteles ve Yeni Efldtuncu felsefenin giiclii etkisi altinda

baz1 tereddiitler yasadigini séyleyebiliriz. Diger bir ifadeyle onun, Plotinos'un ontolojik temelde akli

maddeye bulagtirmayan goriisiiyle Aristoteles’in akli bilkuvve bir gii¢ ve yetkinlik olarak degerlendiren

gOriisi arasinda, tercihte bulunmakta zorlandigini ileri siirebiliriz. Bununla birlikte o, insan aklinin bas-

langicta bilkuvve oldugunu net bir sekilde kabul eder.
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