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IBN ARABI’DE ONTOLOJiK ACIDAN INSAN

Fevzi YIGIT®

Oz

Ibn Arabi (m. 1165-1240) tasavvuf metafiziginin kurucusu sayilir. Bu ¢alismada ‘Tbn
Arabi’nin ontolojisinde insan’ konusu ele alinacaktir. Ibn Arabi insanu ii¢lii bir birlesik
olarak ele alir. Bu igli yapinin onun alem anlayigt ile paralellik gosterdigi
goriilmektedir. Zira ona gore tiim alemler gayb, sehadet ve misal 4lemi olmak iizere
tige ayrilir. Insanda bu ti¢ Alemin kargilig1 olarak ruh, nefis ve beden bulunmaktadir.
Ibn Arabi’ye gore insan cinsi Mutlak Varlik’in kiilli mazharidir. Bu agidan insan, Akl-
1 evvel ve Nuru Muhammedi’dir. Nuru Muhammedi tarihin baglangiciyla Hz.
Adem’den Hz. Muhammed’e kadar var olmustur. Hz. Muhammed’in vefatindan
sonra ise o nur, Hz. Muhammed’in soyundan se¢ilmis kurtaric1 Hz. Mehdi’ye kadar
goriiniir olmaya devam etmistir. Metafizik ilkeye gore diinya bu insandan hali olamaz.
Insan-1 kimil, Allah’in yeryiiziindeki halifesi ve dlem aynasinin cilasidir. Bireysel,
siradan insanlar ise ancak insan-1 kamili temsil edebilir. Evren biitiin varhigiyla bir
insan gibidir. insan ise evrenin kiigiik bir 6rnegidir. Ama insan tasidig ilahi sir ve
netha vasitasiyla evrenden daha fazlasini ifade eder.

Anahtar kelimeler: Ibn Arabi, Ontoloji, Insan, Insan-1 Kamil, Akil.
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HUMAN IN IBN ARABI IN TERMS OF ONTHOLOGY
Abstract

Ibn Arabi is considered to be the founder of sufi metaphysic. In this article, the issue
of human in the onthology of Ibn Arabi will be discussed. Ibn Arabi considers the
human as a triple combination. This triple combination is seen to be parallel with his
world view. Then, according to his world view; all universe is divided into three part
as unseen universe, seen universe and imaginary universe. In human, there are three
units as spirit, the flesh and body in correspondence with the three part of the
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universe. According to Ibn Arabi, human is the reflection of the Absolute Entity. In
this perspective, human is the mind of the creator and the soul of Mohammed. The
Soul of Mohammed exists with the beginning of history, from Adam to historical
personality of the Mohammed. After the dead of Mohammed, this soul is continued
to exist until the redeemer Mahdi who is chosen from Muhammed’s ancestry.
According to metaphysical principle, there are certainly a ‘perfect human being’ in the
universe. Perfect human being is the caliphate of Allah in the universe. He is the polish
of the earth’s mirror. Individual - ordinary people- can only represent a perfect
human being all together. The universe is like a human with its all entity. However,
human is a small example with his tiny body in comparison with the universe. But
human, on its own, states much more than the universe via the divine secret which he
burden and soul.

Keywords: Ibn Arabi, Ontology, Human, Perfect human being, the mind.

Giris

Siradan bir psikolog veya antropolog olarak degil de daha ¢ok metafizik¢i
olarak insan konusuna egilen Ibn Arabi ortagagin en biiyiik diisiiniirlerindendir.
Varlik, mutlak, bilgi, ahldk ve mead gibi felsefenin ana alanlari insan ile

baglantilidir. Onun insan goriisiinii anlamak bize biitiin metafiziginin sifrelerini

verecektir.

Insan, felsefenin hem 6znesi hem de nesnesidir. Her felsefi diisiince
kendine has bir insan tasavvuruna sahiptir. Ibn Arabi’nin de kendine 6zgii bir
insan anlayisi vardir. Irfan, yani ‘tasavvuf metafiziginin’ hedefi miimtaz
sahsiyetlerin yetismesinde rehberlik yapmaktir. Bu caligmada amacimiz Ibn Arabi
metafiziginde insan1 ontolojik agidan ele almaktir. Ibn Arabi ontolojisi, varlik
(viicut) olmast agisindan varligi konu edinir. Varlik tektir. Ama goriiniimleri
agisindan Varlik farkli mazharlara sahiptir. Yani dis diinyada at veya insan
dedigimiz zaman bu iki sey varlik olmalar1 agisindan ayniyken tek olan varligin
yliklemleri olmalari agisindan farklidirlar. Yani atlik ve insanlik mahiyet olmalar1
itibari ile farkl seylerdir. Varlik tek ise bu yiiklemlerin ikinci bir varlik olmadigini
anliyoruz. Clinkii varlik varliga totolojik olmasi diginda yiiklenmez. Ayrica biitiin
yiklemlerin 6znesi tek olmazsa teselsiiliin olmasi gerekir. Peki, nedir bu
yitklemler? Iste Ibn Arabi ontolojisinin ana yoénlerinden birisi de bu sorunun

cevabini igerir. Bu makalede de insan bu temel {izere ele alinacaktir. Yani varliga
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karst insan nedir? Insan nasil bir mahiyete sahiptir? Mutlak varlik ve Tanrr’ya gore
insan nedir? Insanin evrendeki yeri neresidir? Insan nigin vardir? Ibn Arabi,

metafizik cerceveden insani nasil gormektedir?
A. Ibn Arabi Ontolojisine Kisa Bir Bakis

Ibn Arabi’'nin ontolojisinde insanin yerini anlamak igin oncelikle onun
varlik anlayisini ele almak gerekir. Varlik ve viicut kelimeleri es anlamlidir. “Varhik
birdir’ 6nermesi ana 6nermedir. Varlik kendi bagina mutlak, sonsuz ve agkindir.
Varlik hem kendisi olarak sonsuzdur hem de yiiklemleri agisindan sonsuzdur.
Ciinkii Sonsuz kendisinde sonsuzlugu icerir. Mutlak varlik ve miimkiinler

sonsuzdur.!

Viicut apagiktir; ancak mahiyet ve hakikat bakimindan da her seyden daha
gizlidir. Viicut, yalinlig1 dolayisiyla asla ayni ve zihni par¢alanmayi kabul etmez.
Oyleyse onun fasl, cinsi, dolayistyla tanimi da yoktur.? Her varlik gibi insan da
kendini ve alemi bilir. Ancak bu konuda varliklar dereceli bir 6riintii olustururlar.
Bu ériintiiniin en mitkemmel ferdi insandir. Oyleyse insan Hakk’in en biiyiik ve

en Ustiin mazharnidir.?

Mutlak, her hangi bir kayit ile stnirlanmamis olmasina ragmen biitiin zihni
ve varliksal kayitlarin kendisine dayandigi Ilk’tir. Hakk (Mutlak ile Hakk ayni
anlamdadir) her mahdut olan seyin sinirlariyla sinirlanmigtir. Ve yine Hakk her
yaratilana niifuz eder. Onun her varliga sokulmasi onun varligin ayni olmasi
itibariyledir. O, her seyi zatiyla korur. Su halde Hakk’in biitiin esyay1 korumast,
bir seyin kendi suretini yabanci bir surete doniismekten korumasi demektir. O
her goérenle goriir ve her goriinende goriiniir. Su halde 4lem O’nun suretidir.
Zihne ait biitiin varlik tasniflerinin 6tesinde ancak kesifle bilinecegi tizere tek ve

biricik varlik O’dur. Bu agidan HakK'in tarif ve tahdidi imkansizdir; ¢iinki

! 1bn Arabi, Futuhdt-1 Mekkiyye, ev. Ekrem Demirli, Litera yayincilik, Istanbul 2006, c. 11, 64.
Bundan sonra bu eser Futuhat diye kisaltilacaktir.

? Davud el-Kayseri, Mukaddemat, Cev. H. Sahin, T. Kog, S. Sevim, Kayseri B. $. Belediyesi
Yaym. Kayseri 1997,14.

3ibn Arabi, Hakikat ve Tefekkiir (Fiitihat’tan bir bab), Cev. Mahmut Kanik, Hece Yaynlari,
Ankara 2003, 28,59.
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suretler sonsuzdur. O, dlemin ruhu olup onu sevk ve idare eder.* ( Burada suretten

kasit mahiyetlerdir)

Ibn Arabi’nin ontolojisinde varlik, mertebeli bir karakter sergiler. Varligin
mertebeleri §oyle siralanabilir: 1) Mutlak. Hakkinda konusulmaktan dahi
miinezzehtir. Hak Te4la’nin kiinhiidiir, en iist mertebedir. 2) Vahidiyet mertebesi.
Zat-1 sirfin kendisinde yine kendisine, kendi zéati ile vaki olan tecellisinden
ibarettir. Bu tecelliye feyz-i akdes denir. Bu mertebenin ismi Allah’tir. [lmi olarak
belirlenen suretlere a’yani sabite denir. 3) Ervah, emir, melekat. Zat-1 Mutlak
ayrilik ve gayrilik {izere harigte zuhur eder. 4 ) Alem-i misal. Ruhlar ile cisimler
arasinda vasitadir. Latif ve nuranidir. Riiya bu mertebedendir. 5) Sehadet, olus ve
bozulus dlemi. Cisimler harigte zuhur eder. Unsurlari ti¢ haldedir: Gaz, kati ve siv1.
Insan ise Allah isminin mazharidir. Biitiin esma onda mevcuttur. KAmil ve gayri
kamil olmak iizere iki kisimdir. Insan hayat agacinin meyvesi ve Zatin aynasidur.

Insan yaratilisin amacidir.® Biitiin varlik mertebeleri insanda toplanur.

Ibn Arabi’ye gore var olugun biri mutlak varolus; digeri ise mukayyet var
olus olmak iizere iki hali vardir. Ilki etken var olug; digeri ise edilgen.® Ibn Arabi
metafizigi, hemen hemen varolusun bu iki halini a¢iklamak cercevesinde dolasir.
Metafizigin bu cift kutuplu yapisi, kendine 6zgii bir mantik ve diyalektigin ortaya

cikmasina sebep olmustur.

Ibn Arabi metafiziginin felsefi kokeni rasyonel bir eylem, akli bir tasarim,
kanaat ve mantiksal bir ¢ikarim degildir. Onun koékeni kalptir. Kalp ise saf ve
temiz olmalidir.” Arindirilmig bir kalp manevi aydinlanma ile gercek bilgilere

ulagir.
B. insan: Ruh, Nefis, Bedenden Miitesekkil Bir Birlik

[bn Arabi’ye gore, ‘insanlik’ kelimesi tiimel zihni bir kavramdir. Digaridaki

tecelli ve goriiniimleri degisik ise de ‘insanlik’ dedigimiz ‘ayn’ tektir. Yani tikel

4 Ibn Arabi, age, 83 ve 135.

*Ahmet Avni Konuk, Fusiisul Hikem Terciime ve Serhi, Yay Haz, M.Tahrali S.Eraydin,
Marmara ii. {lah. Fak yay Istanbul 1987,109-114.

${bn Arabi, Futuhat, Yahya,77-78; Konevi, Vahdet-i Viictid ve Esaslari, Cev. Ekrem Demirli, iz
yay, Istanbul 2002, 65.

7Ibn Arabi, Fusisiil-Hikem, Cev. Nuri Gencosman, Meb yay. Istanbul 1992, 150-151. Bundan
sonra bu eser Fusiis diye kisaltilacaktir. Bkz. Ibn Arabi, Futuhdt, c. 3,127.
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insan bireyleri mesela Ali ve Hiiseyin’in varliklari insanlik dedigimiz seyi
cogaltmaz. Ibn Arabi’ye gore insan ruh, nefis ve beden gibi ciizlerden olugan ama
ashinda tek bir hakikat ve varliktir. Insan1 goriiniir kilan her suret(tikel 6z), tek
olan insanlik 6ziinii goriinir kilan farkl yiikklemlerdir. Vahdet-i viicut prensibi
geregi insani olusturan biitiin 6geler viicutta bir ama mertebede farklidir. Bu
noktada soyle der: “Hz. Peygamber bir duasinda ‘Beni nur yap’ dedigi gibi ben de
bu menzilden nura déndiim. Cisim ve cesetler arasindaki farki bu menzilden
ogrendim. Cisimler insanlarin geneli tarafindan bilinen kesif, latif, seffaf ve
bunlarin arasindan goriilen ve goriilmeyen seylerdir. Cesetler ise yakaza halinde
ruhlarin cisim suretlerinde misallenmis olarak goziiktiikleri seyler ile duyu
verisine gére uyuyanin cisimlere benzer olarak gordiikleridir. Oyleyse cesetler

gercekte cisim degildir.”®

Natik nefs diinya ve ahirette mutludur ve onun bedbahtliktan pay1 yoktur;
giinkii bedbahtlik aleminden degildir. Bu nefsin diger adlar1 Akil ve Ruhtur. Natik
nefs, hayvani nefsi bir binek gibi kullanir. Bu bedeni terkibi hayvani nefse Allah
giydirmistir. Bu hayvani nefs, ndtik nefse itaat ederse horlanmis binek, itaat
etmezse asi binek sayilir. Hayvani nefs cezalandirilir. Actyi, elemi o duyar. Ciinki
maddi 4lemle temas halindedir. Onun asi olmasi 6zel mizag nedeniyledir.’ Yani
nefsi natika her insan memleketinin peygamberi gibidir. O kirlenmez ve
kirletilemez. Insan olsa olsa ona kars: cahil kalabilir. Ibn Arabi genel anlayistan
uzaklasarak sorguya cekilip 1slah edilmesi i¢in ac1 ve eziyet ¢ekecek olan nefsin

hayvani nefs oldugunu dile getiriyor.

Ibn Arabi’ye gore kalp insanin metafiziki varlik kosullarindan birisidir.
Degisik varlik kosul ve imkanlarini kendisinde barindiran kalp en miikemmel
haliyle miimin bir kulda kendini gergeklestirir. Kalp insanla beraber var olur.
Tiirkcemizde goniil dedigimiz seyi de karsilayan kalp kirilgan, seffaf, genis, parlak,
bilen, degisimin merkezi, sevme eyleminin 6znesi vb gibi niteliklerle anilabilir. Su
meshur hadisi serif bile tek bagina kalbin 6nemini anlatmak icin yeterlidir: “Beni

semalarim i¢ine alamadi. Keza yerimde alamadi. Ama miimin kulumun kalbi beni

8Tbn Arabi, Futuhat, c. 12, 70.
°bn Arabi, a,g.e, c. 12, 278.
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ald1.” Bu kutsi hadiste isaret edildigi iizere kalp Tanrrnin rahmetinden daha

genistir, ¢iinki rahmet Tanrr'y1 gevrelemez. '

[bn Arabi’ye gore kul Rabbine ya akliyla sabit degismez bir itikatla baglanir
ya da kalbiyle siirekli degisen hal ve durumlarla baglanir. Bu ikincisi agisindan
kalbin Allah’1 goriisti, Hakk’in suretlerde degisik ve cesitli tecellisini genisleyerek
ve daralarak almasiyla olur. Kalp ayrica bilme isinin de 6znesidir. Kalp nazari

bilginin degil irfani bilginin yeridir."!
C. Insanin Zatinin Bilinip Bilinememesi

Ibn Arabi metafiziginin temel meselelerinden birisi de Mutlak ile géreli ve
bu ikisi arasindaki iligkidir. insan da Mutlak kargisinda gorelidir. Ancak Mutlak’s
izafilestiren merkez olma serefine eren insan, Varlik ve Mutlak’in bilincine sahip
tek varliktir. Iste bu biling insani insan kilar. Onu diger varliklardan ayiran budur
ki filozoflar buna natik nefis derler. Mutlak karsisinda her sey ya hicbir seydir ya
da kendisidir. Hi¢bir seyse Mutlak disinda bir sey yok demektir. Her sey kendisi
olarak Mutlak’tir. Bu durumda her sey onun bir goriintiisiidiir. Ciinkiit Mutlak,
mutlak olarak ne goziikebilir ne de bilinebilir. Mutlak hakkinda sdylenebilecek
dogru ve gegerli s6z budur. ibn Arabi metafiziginde Mutlak bizatihi varligin
kendisidir. Iste insanin zat1 da - her ne kadar ruh, nefis, beden, kalp vb gibi
kademeli tezahiir seviyelerinde kendisini gosterse de- bilinemez. Insanin
Tanrr’'nin suretinde oldugunun delili onun Mutlak kavramina sahip olmasidir.

Iste insanin tiim 6zii ve dolayistyla vazifesi bu asli kavramda yatmaktadir. 2

Ibn Arabi’'ye gore bilinemez olan ama insanlarin ¢ok iyi bildiklerini
sandiklar1 diger bir sey de maddedir. Maddeyi Iblis ve yeryiizii melekleri de tam
olarak kavrayamamigtir. Madde nasil olur da Ilahi isim ve sifatlarin mazhari
olabilir. Somut olanin ne kadar zor anlasilir oldugu ortadadir. Mutlak olanin
sadece maddi ve manevi olana oranla hem maddi ve hem de manevi olanda daha

tam ve daha gercek goziikecedi asikardir. Goriiniir olanda ne gordiigiimiiz

1 Tbn Arabi, Seceretii’lKevn (tstiin Insan) gev. Abdiilkadir Akgicek, Bahar yay, Istanbul 1996,
48; Ibn Arabi, Futuhat, Yahya, cIV-184/222; Ibn Arabi, Fusts, 148.

Uibn Arabi, Futuhat, c.14, 356.

2Ibn Arabi, Fusus, 100.
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onemlidir. Misalle, koplige mi bakiyoruz yoksa “ Varlik’a yani suya mi

bakiyoruz."?
D. Allah’in (Sifat, isim ve Fiillerinin) Mazhar1 Olarak insan

Ibn Arabi’ye gore Allah’in varligina delil arayan tek varlik insandir. CGiinkii
insan akalli bir canlidir. Aklin ¢aligma prensiplerinden bir tanesi de nedenselliktir.
Insan i¢in en bityiik delil insanin kendisidir. Insan kendisini bilince Rabbini de
bilir."Insanin kendisini bilmesi esyay1 bilmesine benzemez. Ciinkii insan,
kendisini bilmede bagka bir delile ihtiya¢ duymaz. Ayrica bu bilgi de hata ve
yanilgi da yoktur. Bu bilgi kesfi, suhudi, huzuri, ayni ve hakikidir. Bu bilgi esyanin
bilgisi ile uyumludur. Ciinkii insan alemin bir parcasidir. ki bilginin sonucu
vilcutta yalnizca Hakk'in var oldugudur. Allah parcalanamaz bir birliktir ve
kendisindeki bilkuvve mevcut olan isim ve sifatlarin toplamidir." Bilkuvve tabiri
bilingli kullanilmistir. Clinkii eger Tanrr’'da bilfiil isim ve sifatlar olsa bu bir¢ok
Tanr1 olmas: anlamina gelirdi. Bilkuvve olan Tanrrnin varligi degil miimkiin

varliklarin Tanrr’'nin zihnindeki ilmi varliklar: (ayan: sabite)dur. '

Ibn Arabi’ye goére, Allah’in sifatlarini ve isimlerini anlamak igin ani
anlamak yeterlidir. Yaratilis her an yenilenmektedir. Biitiin alem Ilahi isim, sifat
ve fiillerin mazharidir. insanin zati da biitiin isim, sifat ve eylemlerinin menseidir.
Aslinda Yeni Eflatuncu anlamda her seyin vahdette kesret ve kesrette vahdet
ilkesince var oldugunu soyleyebiliriz. Oyleyse insan sifatlarla ¢okmus gibi

goziiken bir birlik veya birin i¢inde ¢oklu bir varlik gibidir."”

Sadreddin Konevi’ye gore, alemin Hak ile irtibati iki sekildedir. Birincisi,

tertip ve vasitalar silsilesi acisindan gergeklesen irtibattir. Digeri ise, herhangi bir
18

vasitanin  hitkmii bulunmadig1 irtibattir.’® iki bagimsiz varlik fikrine yol

BToshihiko Izutsu, Islam Mistik Diisiincesi Uzerine Makaleler, Cev. Ramazan Ertiirk, Istanbul
2001, 99-100.

4ibn Arabi, Tedbirat-1 fldhiye, Cev, A. Avni Konuk, Yay. Haz. Mustafa Tahral, iz yay, Istanbul
1992, 53; Keklik, Muhyiddin Ibn’iil Arabi El-futiihat El-Mekkkiye, 34.

5{bn Arabi, Fusils, 97.

16 Tbn Arabi, Futuhat, c. 9, 287 ve a.g.e c.17,172.

17 Ibn Arabi, Marifet ve Hikmet, Gev. Mahmut Kanik, Iz yay, Istanbul 2002, I11.baski, 99.
BKonevi, Fusus’il Hikemin Sirlari, Cev. Ekrem Demirli, iz yay, 1st.2003, 100; Sadreddin
Konevi, Yazismalar, gev, Ekrem Demirli, iz yay Istanbul 2002, 74; Mutahhari, Vela ve Velayet
Uzerine, Gev. Seccad Hiiseyni, Kevser yay, Istanbul 1993, 65.
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vermemek kaydiyla konusursak eger Allah ve insan, varlik ve zat agisindan
dolaysiz bir iliskiye sahipken; sosyal, ferdi, tiizel ve diinyevi kosullar agisindan

vasitali bir irtibata sahiptir.

Allah ile alem arasindaki bag hakkinda Ibn Arabi soyle demektedir: “Gerek
HakK’in hiiviyeti bakimindan gerekse giizel isimlerinin hakikatlerinde Hakk’in
aleme nispeti bakimindan Allah’in ne acayip bir varlik oldugunu diisiin. Var olan
kimdir? Varlik nedir? Varlikta bir belirme vardir. O beliren zatin kendisidir.”*
Insanin Allah’a karsi kurdugu en iistiin bag, fakirlik bagidir. Alem ve insan
fakirdir. Fakir kendisine ihtiya¢ duyulmayan ama kendisinin her geye ihtiyaci
oldugu kimsedir. Bu agidan her insanin biitiin ihtiyaglari, onun Allah’a farkl
seviye ve bigimlerde dua etmesiyle gerceklesir. Duasiz hi¢bir sey gerceklesmez.
Beyazid-i Bestami (m. 803- 874) soyle diyerek sizlanirmis: ‘Allah’im sana nasil
yaklagayim. Sana kars1 bende zillet ve fakirlikten bagka bir sey yoktur.’*

[bn Arabi’ye gore her sey ilahi hakikate dayanir. Aksi halde alemde Allah’in
bilgisinin disinda bulunan seyler bulunurdu. Allah egyay1 kendisini bilmesinden
yarattt. Onun kendisi ise bilgisidir. Biz O’nun bilgisinde Heba'daki suretler
mesabesindeyiz.? Buradan anliyoruz ki her bir insan ferdi (ayan-1 sabite) maddeyi
goriiniir ve bilfiil kilan suret gibidir. Suretlerin heyulasiz géziikememesi gibi

insanlarda varliga getirilmezlerse ezeli bilgide bilkuvve olarak kalirlar.

Ibn Arabi diyor ki: “Biri sana ‘Ben Allah’im’ diyor. O sézii, diyen kimse
degil, Hak soyliiyor. Sayet sen o sozii edenin vasil oldugu makama vasil olsaydin
onun dedigini anlardin... Ciinkii ciimle esyanin varhigi, Hakk’in varhigidir. Ama
onlarin bir varligi olmadan bu béyledir. Sonra yanlhs bir vehim yoluna sapip
isittigine dayanarak Allah mahliktur demeyesin.”?* Acikga goriilecegi iizere Ibn
Arabi’nin Ogretisi asla bir panteist 6greti degildir. Kendisi bu yanlis anlama
tehlikesini bertaraf etmektedir. Tabi ki Spinoza(1632-1677) Ibn Arabi’den
etkilenmis olabilir. Ama bu iki diistintiriin felsefi sistemleri arasinda kokli farklar

vardir.?

Y{bn Arabi, Fusus, 152.

21bn Arabi, Fiitiihat, Selahaddin Alpay, 192.

21{bn Arabi, Futuhat, c. 11, 59.

2ihn Arabi, I rfan Aynasi, Cev. Abdiilkadir Akgicek, Alperen yay Ankara 2001, 67.
2 Metin Yasa, Ibn Arabi ve Spinoza’da Varlik, Elis Yay. Ankara 2003, 163.
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E. Muhammedi Nurun/ Ruhun Alemin Asli Olmasi. Mutlakin En
Kutsal Tecellisi Olarak Muhammedi Nur/Ruh

Hz. Peygamber “Allah’mm ilk vyarattigt sey benim nurumdur”
buyurmugtur.?* Hakk’'in yarattig1 ilk varlik olarak Hz. Muhammed, Plotinus’'un
(ms. 204-264) felsefesinde, apacik bir bicimde, Mutlak Tek’ten neset eden ilk
sudur olarak Akl-1 Evvel’e tekabiil etmektedir. Ibn Arabi de Hazret-i

Muhammed’in bu veghesini Ruh-u Muhammedi diye isimlendirmektedir.?

Ibn Arabi bu konuda soyle soylemektedir: “ Adem ve onun dogal insani
sureti yokken Hz. Muhammed nebiydi. Hz. Adem bedenlerin babasiyken Hz.
Muhammed Adem’den son varise kadar biitiin varislerin babasidir. O halde
diinyada biitiin zamanlarda, biitiin resullerde ve Adem’den kiyamete kadar biitiin

nebilerde ortaya ¢ikan her seriat ve her bilgi Muhammedi mirastir.”?

Ibn Arabi Fustis-ul Hikem’de ferdi hikmeti Hz. Muhammed’e tahsis
etmistir; ¢linkit Hz. Muhammed insan nevi i¢inde varligin en miikemmel
ornegidir. Bunun i¢in o ilk insan ve son peygamberdir.?” Son peygamber olarak
gelmesinin nedeni, onun diinyevi varlik ¢emberinin baglangi¢ ve bitis noktas:
olmasindandir. Bizim ruhlarimizin asl;, Hz. Muhammed’in ruhudur. Zira O, ruh

olarak babalarin ilkidir; Hz. Adem ise, cisim olarak babalarin ilkidir.?

Kur’an’da Hz. Muhammed §6yle anlatilmaktadir: “Ey peygamber! Biz seni
sahit, miijdeci, uyarici; Allah’in izniyle O’na ¢agiran, nurlandiran bir 151k olarak
gondermisizdir.”(Ahzab,45-46) O nur, yazilis ve plan itibariyle basta gelir. Ama
zuhuru sona kalmigtir. O’nun sona kalmasi zahir sifatinin mahiyeti geregidir;
yoksa o bagtan beri vardir ve nur olarak 4lemi aydinlatmaktadir. O yiice Resul bu

kainat karanliginda bir lambadir. Varlik cesedinin de ruhudur.?

Hz. Muhammed’in en se¢kin vasfi toplayiciligi ve birlestiriciligidir. Tenzihi

ve tesbihi bir araya getiren Kur’an, onda ete kemige biirtinerek canlanmustir.

#Davud el-Kayseri, Mukaddemat,42.

»Toshihiko Izutsu, fbn Arabi’nin Fustis’undaki Anahtar Kavramlar, Cev. A. Yiiksel Ozemre,
Kakniis Yayinlar Istanbul 1998, 338.

26{bn Arabi, Futuhat, c. 14, 17.

27{bn Arabi Fusils, 325.

* Nihat Keklik, age, 426.

»Tbn Arabi, Ustiin Insan, 33/37.
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Fusus’un Nuh Faslindan miilhem olarak ifade etmeye ¢alisirsak Hz. Muhammed
kavmini gecede giindiize ve giindiizde geceye davet etmisti. Gece tenzihi; glindiiz

ise tesbihi ¢cagrigtirmaktadir.®

Ayrica Hz. Muhammed, kendisinde Cevami'til Kelim’in toplandigini
bildirmistir. Kelime insan anlamina da gelmektedir. Bir yoruma gére ise cevami’iil
kelim ilahi isim ve sifatlarin hepsidir. Hz. Muhammed(sav), hig istinasiz, biitiin
alemin kelimelerini Allah tarafindan insanliga ulagtirmistir. Risaletten anlagilmas:
gereken anlamlardan birisi budur ve bu anlamda risalet kesilmez. Cevamiii’l kelim
olan Hz. Muhammed(sav) 6yle bir ilahi nurdur ki, varolus sirr1 onunla 6zel bir
hususiyet kazanir. O, gok kubbenin diregi ve Arsin ayagidir; her sabit varligin

siibut sebebidir.?!

[bn Arabi’'nin metafiziginde Hz. Muhammed’in Ruhu ontolojik agidan,
a’yan-1 sabite’ye tekabiil eder.’? A’yan-1 sdbite Mutlak’in karsisinda bir ayna
konumundadir. A’yan-1 sabite imkani ifade eder. Imkan ise 4lem demektir.®
Muhammed béliinmez bir ferdiyet tizere yaratilmistir. O ferdi alemin 6rnek kisisi
ve prototipidir. Allah O’nu yiice Zat'a, o Zata birlesmeksizin ve ondan

ayrilmaksizin bakan bir ayna kilmigtir.**

ibn Arabi sembolizmine gore, Hz. Muhammed’in Nuru berzahtir. O
varliktaki tek ve essiz varliktir; onun ferdiyeti de buradan gelir. Onun ustiinde
Mutlak Zat'tan bagka hicbir sey yoktur. O ezeli ile zamanda olan, zorunlu ile
miimkiin, gercekle goriilen, etkin ile edilgin vb. arasinda bir bag teskil eden bir

berzahtir.®

Kur’an’da ise s6yle buyrulmaktadir: “Seni ancak 4lemlere rahmet olarak
gonderdik.” (Enbiya,107) Bu ayet-i celile geregince, rahmet kanadi ciimle

yaratilmiglar {izerine onunla yayilmaktadir. Bu ayet O’'nun ‘Rahmanin nefesi’

39ibn Arabi, Fusus, 58. Sebiisterinin bu konuda Giilseni Raz isimli eserine bakilabilir.

3! Ibn Arabi, Harflerin [imi, gev. Mahmut Kanik, Iz yay. Bursa 2000,75 ve [bn Arabi, Futuhat,
Yahya, I.bab, 207-209.

32 {zutsu, Ibn Arabi’nin Fusiis'undaki Anahtar-Kavramlar, 335-336.

33 {bn Arabi, Futuhat, c.6, 256.

3 {bn Arabi, El-Esra Ile’l Makami’l Esra Veya Kitabu’l Mi’rac,Tah Ve Serh, Dr. Suat Hakim,
Libnan 1988, 52.

% Ebw’l-Ala Afifi, Muhyiddin [bn-i Arabi’de Tasavvuf Felsefesi, gev. Prof. Dr. Mehmet Dag,
Kirkambar yay. Istanbul 1998, 87.
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oldugunu gosterir. Eger o olmasaydi hi¢bir sey varlik nurundan istifade edemezdi.
Dolayisiyla var olan her sey Hz. Muhammed vasitasiyla varlik kazanmaktadir.*
Hakikat-1 Muhammed sadece kendisiyle Allah’in iradesinin insanliga vahyedildigi
ilk kelime degil ayrica 4lemin kendisiyle yaratildigi yaratici prensiptir. Bu
bakimdan onun, St. John’un ifade ettigi gibi, “olan her seyin kendisiyle oldugu”
Hiristiyanligin Logos’una ve yine Allah’in yeryiiziindeki halifesi ve biitiin kdinatin
kutbu ve onun hakiki varlik sebebi olarak tavsif edilen Sii imam anlayigina

benzedigi agiktir.”
F. Makrokozmos insan (insan-1 Kebir)

Diinyamizi i¢ ve dig diinya olmak tizere ikiye ayirdigimizda bu iki diinya ve
aralarindaki iligkinin felsefenin ana konularindan birisi oldugunu goériiyoruz.
Felsefenin kurucusu olarak kabul edilen Hz. Idris (Hermes) e kadar gotiiriilen
meshur ayrima gore evren (makrokozmos) ile insan (mikrokozmos) birbirinin
yansimasidir. Evren, bitinciil anlamda ‘bilen’ insan ile ‘bilinen’anlaminda
evrenin birligini ifade eder. Evren biiyiik bir insan gibidir. Insan ise kiigiik bir
kéainat gibidir. Burckhardt’a gore, Yeni-eflatuncu bu mikrokozmos -

makrokozmos anlayisini islam’da ilk kullanan fhvan-1 Saf’dir.*

Ibn Arabi insanin evrenin 6zii ve dzeti olmaktan te evrende olmayanin
insanda oldugunu diigiinmektedir. O sdyle demektedir: “Insan siitiin icinde daha
latifi olmayan siitiin yag1 ve 6ziidiir. Hatta insan alemin ruhudur. O alemden
ciktiginda, alem tortu halinde kalir. insan idlemdedir ve alemde degildir.”*
Fiituhatin baska bir yerinde ise s6yle demektedir: “Alem insan vasitasiyla kemale
ermigtir. Binaenaleyh insan mertebe bakimindan ilk, varlik bakimindan sondur.
Alem insan vasitasiyla Hakk’in suretindedir. Halbuki insan alem olmaksizin da
HakK’in suretindedir.”*® Anlasilacag iizere ontolojik anlamda insan evrenden

fazladir.

Sarih Davud-u Kayseri'ye gore, kiilli nefs, tipki, nefs-i natika’nin insanin

kalbi oldugu gibi, biiyiikk alemin kalbidir. Bundan 6tiiri aleme biiyiik insan

36 Tbn Arabi, Ustiin Insan, 42.

37 Macit Fahri, Islam Felsefesi Tarihi, V. Baski Cev. Kasim Turan, $ato yay. Istanbul 2000, ,3
3Titus Burckhardt, Astroloji ve Simya, Cev. Mehmed Temelli, Istanbul 1999, 39.

9Tbn Arabi, Futuhat, c.12, 367.

“fbn Arabi, age, c. 13, 107.
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denilmistir.*' Vahdet-i viicut ilkesi geregi evren ve insan arasinda varliksal birlik
soz konusu iken varligin teskiki tezahiirii varligin kendi icerisinde kademeli bir
varolusa sahip olmasina neden olmustur. Bu ac¢idan insan evrenden daha

mikemmel ve tamdir.

Seyh’til Ekber’e gore, insan evrenin kiigiik bir parcasi olmasina ragmen
manen onun biiyiik kurucusudur. Insanin bedeni evrendendir. Evrenin ruhu ise
insan-1 kamildir. Clinki insani kdmil biitiin ilahi isimlerin mazharidir. Demek ki
insan cismen kiigiik ancak méanen biiyiiktiir. Yansimanin kurali agiktir. En biiyiik,
en kiigiik olarak yansir. Bilyiik olan insan kiigiik olarak gériinmiistiir. Bu sebeple
evliyaullah cisim itibariyle dleme ‘insan-1 kebir’ ve Adem’e ‘insan-1 sagir’; ve mana

itibariyle de leme insan-1 sagir ve Adem’e ‘insan-1kebir’ demislerdir.*

Ik Akil, Kiilli Nefs ve Heyula ti¢liisti insanda Ruh, nefis ve bedene tekabiil
eder. Aslinda insan biitiin yaratilis ¢emberinin kendisidir. Bedensel anlamda
insanin yaratilmasiyla bu ¢ember tamamlanmistir. Plotinuscu anlamda sudur
madde ile tamamlanir. Madde tekrar tekdmiile gegerek varlik zincirini tamamlar.
Bu tamamlanma noktasinda insanin akl-1 evvel ile bulustugunu gériiriiz. ibn
Arabi’ye gore her sey, her is ve her varlik dairemsi bir varolusa sahiptir. Biitiin
mevcudat Allah’tan zuhur eder ve tekrar Allah’a doner. 11ahi isimler, 4lemin var
olusunun sebebidir. Eger Mutlak kendisini agmasayd: alem var olamazdi.** Bu

feyz, tecelli ve agilimin nedeni Zat'in kendisidir. Hedefi de kendisidir.

Insanin alem igin degil de Tanr igin varlik bulmasinin sebebi ondan
mevcut olup da alemde mevcut olmayan sirr-1 ilahidir. Alemde 98 insanda ise 99
hakikat vardir. Hakk ile beraber bu say1 yiiz olur. Boylece viicut sayisal keméle

ulagir. Ism-i a’zam olan ‘100’ tamamlayicidir. *

Bu evren varlik imkani icerisindeki en mitkemmel evrendir. Bunun temel
sebebi her an tecellinin yenilendigi ve her tecellinin en miikemmeli ortaya
koymasidir. Evrende bilkuvve anlaminda varliga ¢ikanin ise insan oldugunu

gbriiyoruz. Noksan olan yani bilkuvve olan insandir. Insan béylece alemdeki

41 Davud el-Kayseri, Mukaddemat, 41.

4 {bn Arabi, Marifet ve Hikmet, 116; Davud el-Kayseri, Mukaddemat,51; ibn Arabi, Fiitithat,
Alpay, 234.

4ibn Arabi, Futuhat, Yahya, c.II, 251 ve aynu eser, c. IV, 128.

“Tbn Arabi, Tedbirat’iil flahiyye, 365.
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noksanliga imkan taniyarak onun varolusunu tamamlamigtir. Iste bu sebeple

insan evrenden daha fazlasidir.%

[bn Arabi metafiziginde insan, biiyiik evren gemberinin merkezi veya evren
catisinin diregidir.* Insanin gékyiiziinii ayakta tutan direk olmasmnin sebebi
ondaki mevcut [1ah-i sir’dir. Son Insan-1 Kdmil'inde yeryiiziinden ¢ekilmesiyle bu

biiyiik evren tipki 6len insanin cesedinin dagilmasi gibi dagilacaktir.*

Kéinat* ile insan arasindaki miigterek vasiflarin pek ¢ok oldugunu hatta
alemin Ademin suretinin bir tafsili oldugunu belirtmistik. Hatta sunu ekleyebiliriz
ki 4lem insanin suretine benzer sekilde yaratilmistir. Yeryiiziindeki daglar
kemikler menzilesindedir. Sular kan menzilesindedir. Tat tiikiiriigii andirir. Tuzlu
gozyasi, akan suya benzer. Kil biten yerler miimbit araziye, kilsiz bolgeler ise corak
araziye benzer. Tipki semaya koydugu giines gibi, bu cesede de ruh konmustur ki
bu ceset onunla yolunu bulur. Oliim sonunda kaybolup gidecek olsa, ceset
tiimden karanliga gomiiliir. Sonra cesetteki akil da, semadaki aya benzer. Bazen
artar, bazen de eksilir. O, dnceleri kiigiiktiir ki onun adi hilaldir. Bu, ¢ocugun
cocukluk anindaki akli gibidir. Insan 6mriiniin diger safhalarinda akli ayin

hareketine benzer bir hareket sergiler.*

Ibn Arabi mevcudat arasinda iki distiinliik siralamasi yapar. Birinci
tstiinlilk siralamasi, 1-insan-1 kdmil 2- bireysel insan 3-hayvanlar 4-nebat 5-
cemadtir. Insan-1 kamil ile insan-1 hayvan arasindaki fark manevi bir farktir;
aralarinda biyolojik olarak bir fark yoktur. Ilerleyen sayfalarda bu fark ortaya
konacaktir. Tkinci siralamada ise asli tabiatindan sapmak, teslimiyet ve itaat
acisindan bu siralama tersine doner. Zira cemad zat1 ve fitrati ile Allah’a gahadet
eder. Binaenaleyh kesfen ve hakikaten Rabb’ini bilir ve ona boyun eger. Nebat
biiyiime ve eslesme gibi hareketler, hayvan ise nefis, hitkiim ve vehim dolayisiyla
cemadattan agagidir. Hayvan, nefsini istidad1 l¢iisiinde Hakk’1 bildigi gibi benligi
ile de Hakk’a kars1 perdelidir. Insan-1 nakis ise en sona gelir. Zira Rabb’ini bilmez

ve O’na nefsini ve gayrini tegrik eder. Diisiince, goriis ve hususiyle marifeti ilahide

 [bn Arabi, Marifet ve Hikmet,114-115.

4{bn Arabi, Futuhat, c.I, 252.

“7{bn Arabi, Futuhat, Yahya, 345; Konevi, Fusiisii’l- Hikemin Sirlari, 85.
48 Kainat, evren ve alem eg anlamhdur.

® bn Arabi, Seceretii’l Kevn (Ustiin Insan), 45-46.
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hata eder. Nakis insan akli ve fikri ile mukayyettir. Insan manevi olarak
hayvanlagir ve hatta daha asag1 bir konuma diiser. O halde iistiinliik siralamasinin
ikincisi yukaridan agagiya dogru soyledir: 1- Cemad 2- Bitkiler 3- Hayvanlar 4-

Insanlar.”®

Demek ki cansiz nesneler, bitkiler ve hayvanlar rasyonel akla sahip
olmadiklarindan Allah Teéld’y: tabii bir ‘kesif ve ‘sezgi’ ile bilirler. Buna karsilik
insan akla sahiptir ve akil da onun nefsini en ug sinirlarina kadar gelistirir; bundan
otiiriide insan nefsiyle perdelenmis olur. Insani perdeleyen seylerden biri de onun
unsurlar dlemine yani yere ve topraga baglh olmasidir. Insan pek c¢ok seylerle
Hakk’tan perdelenmistir. Perdelenmis insanlar gercekleri gorememeleri hasebiyle
diinyadaki en agagl varliklardir.”! Ideal kulluk agisindan insan, varlik
siralamasinda, en asag1 sirada yer almaktadir. Bu siralamada daha diste
tirmanabilmesi i¢in, her seyden o6nce, aklin1 ve akildan tiiremis olan biitiin

ozelliklerini yerli yerinde kullanmalidur.
Ibn Arabi Futuhat’ta biitiin bilinenleri dortlii bir tasnife tabi tutmaktadir:

1- Insan ki kiigiik alemdir. 2- Evren. Insan evrenin kalbidir. Evrende insan
suretindedir. 3- Insan-1 Kamil. 4- Hakikatlerin Hakikati. KAdim ve hadis varlikta

hiikiim sahibidir.>
G. Mikrokozmos Insan (Insan-1Sagir )

Insan, ‘el-kelime el-cAmia’ yani biitiin evrenin kendisinde toplandig
Ozettir. Kainat kitabinin 06ns6zii ve sonucu insandir. Evrendeki her sey
insandandir fakat tersi dogru degildir. Ciinkii yukarida gordiik ki insan evrenden
daha fazladir. Elbette ki insan ile evren arasinda muhtesem bir uyum ve birlik
vardir. Alem, insan ile kemale ermistir; fakat insan 4lem ile kemale ermis degildir.
Bu anlamda yani mana agisindan evren kiigiik dlemdir. Insan ise biiyiik alemdir.
“Hak’tan biittin isimlerin ¢ikmasini saglayan bas isim biiyiik insandir. O ise insan-

1kamildir.”* Insan ve evren, birbirini yansitan iki ayna gibidirler. Bir yanda insan,

fbn Arabi, Fusiis, 87; Ibn Arabi, Tedbirat-1 [lahiyye,368; Ibn Arabi, Futithat, Alpay, 278; bkz.
(Araf,179); Mutahhari, insan-1 Kamil, Gev. Ismail Bendiderya, Kevser Yay. Istanbul 1999, 122.
*! Davud el-Kayseri, Mukaddemat, 42.

52{bn Arabi, Futuhat, c. 12, 102.

5ibn Arabi, Futuhat, c.7, 35.
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bir parcasi oldugu ve kendisini belirleyen evren ile iliskisi icinde ancak var olabilir;
6te yanda insan evreni bilir ve bu demektir ki diinyada tezahiir eden imkén, isim,
sifat ve fiiller ilkesel olarak insanin akli cevherinde toplanmistir. insan evrenin bir
niishasidir.® Su ayet de buna isaret eder: ‘Ve ademe biitiin isimleri 6gretti.’
(Bakara, 31) Yani insan biitin egyanin koklerini kendisinde saklar. Varlik ve

goriiniirler tohum halinde Hz. Adem’e yerlestirilmistir.

Biyik alemin ‘digsal’ ya da ‘nesnel’ bigimi “kendi biitiini” iginde
kavranamaz. Ciinki sinirlari sonsuza dek ulasir. Oysa insanin bi¢imi bellidir. Bu
demektir ki insan, biitiin tiimel niteliklerin su veya bu tarzda onun bi¢iminde ifade
edilmis oldugundan biiyiik kozmik ‘kitabin’ nitelik bakimindan bir zetidir. Ote
yandan Peygamber (sav) buyurur ki: ‘Allah Adem’i kendi suretinde yaratti’ bunun
anlami sudur: Insanin asil mahiyeti diinyadaki biitiin ilahi gercekliklerin simgesel

sonucu ve bir bakima toplami gibidir.

[bn Arabi’ye gore mikrokozmosun terkibinin nihayeti ‘on iki’dir. Bu on iki
ana unsurun dordi sivi, gaz, viicut 1sis1 ve katiliktir. Bunlara ‘dért ana unsur’
denir. Diger dordii ise safra, kan, sevda ve balgamdir. Bunlara ise ‘dort tiiredi
unsur’ denir. Diger dort ise nefis, akil, insan ve mertebeden ibarettir. Nefis,
hayvani nefstir. Akil ise nefs-i natika ve ruhtan miitesekkildir. Insan ise nefs-i
hayvani ile nefs-i natikanin hey’eti mecmuasidir. Mertebe de nefsin nefs-i kdmile
ve bakiyeye kadar olan mertebeleri (nefsin 7 mertebesi) ve keza ‘akl’in sufli ve ulvi
olandan akl-1 kiill'e kadar olan mertebeleri ve insanin ‘insan-1 hayvan’

mertebesinden insan-1 kAmil mertebesine kadar olan meratibidir.>°

Ibn Arabi Tin suresini delil getirerek insanin biitiin varlik imkanlarini igine
aldigini belirtmektedir. Hakk Teal ‘biz insani ahsen-i takvimde yarattik’ buyurur
ki, bu ayete gore ondan iyisi yoktur. Ve sonra ‘onu esfel-i safiline déndiirdik’
buyurur ki, ondan daha kotiisii yoktur. Ona gore iyinin ve kotiiniin biitiin
dereceleri insanda belirginlestigi gibi, iyinin ve kotiiniin 6tesindeki her seyde

insanda layikiyla tecelli eder.”

54 {bn Arabi, Mevaki’un Nucum, 218.

>Titus Burckhardt, Aklin Aynasi, Cev. Volkan Ersoy, Insan Yay. Istanbul 1994, 95.
% Ibn Arabi, Tedbirat-1 [lahiye,327.

a.g.6.336 .
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Sonug olarak diyebiliriz ki ctimle gergekler ilahi insanda mevcuttur. Ancak
insanda bizzat vacip olan Varlik’tan pay yoktur. Alemdeki ciimle hakikat insanda

mevcuttur ki bu yiizden ona ‘dlem-i sagir’ denmistir.”*®

H. Yetkin insan, Evrenin En Miikemmel Varlig: ( Kamil insan)

Insan-1 kdmil deyimi kendisinden 6nce kullanilmasina ragmen tasavvuf
metafiziginin teknik bir terimi olarak ilk defa Ibn Arabi tarafindan kullanilmustir.
Belki de bu gercegi olanca agikligi ile ilk defa dile getiren kisi Hz. Ali (as) olmustur:
“Yeryiizti Allah i¢in delil olan ve O’nun i¢in kiyam eden birisinden hali kalmaz. O

ister zahir olup apagik goriinsiin isterse gizlensin.”>

Insani kamilin birinci ézelligi onun biitiin isim ve sifatlarin mahzari
olmasidir. Hakk’a kars1 goreceli anlamda diisiinebilecek biitiin niteliklere o
sahiptir. Ibn Arabi’ye gore Hakk’in misli®® vardir ki o da insan-1 kdmildir. Ciinki
Allah Adem’i kendi suretinde yaratmigtir. Halife ve vekil segilmis, {istiin ve kamil
insandir. Kul olmasi agisindan ise o Hakk’in ziddidir. Insan-1 kmilin Tanr
olmamasi ise onun Tanrr'ya muhalefetidir.®® Ibn Arabi’ye gore Allah, insan-1
kamili kendi suretinde yaratti. Onu iki eliyle yaratti. Yani hem zahir hem batin
nitelikleriyle onu donatti. Hem akil hem de bedenle birlestirdi. Bu iki birlesmezin
arasina nefsi koydu. Yeryiizii melekleri onu yanlis anlarlar diye onlara onu takdim
etti. Hatta haber verdi ki bu arzda o Allah’mn halifesidir. Goklerde ve yerde
bulunanlarin hepsini, onun emrine 4méde kild1. Hakk bundan sonra da kendisini
ortiiledi; ¢tinkii kendisine halef ve vekil olacak kimsenin zuhuruyla, vekil atayanin
artik bir hitkmii yoktur. Allah béylece gézlerden gizlendi. Ayrica insanlik bir
ornekte tezahiir edip kemal bulunca diger fertlerin bu mertebeye ermelerine gerek
yoktur. Alemin diizeni bunu gerektirir. Ayrica bu tevhit ve tezahiir ilkesinin bir

geregidir.*

8Seyh Mekki Efendi, Ibn Arabi Miidafaas, 108.

»Hz.Ali, Nehcii’l Belaga, gev, B. Isik, V. Taylan, F. Bozgdz, Ankara 1990, 427.

% HakK’in ortagi ve esi anlaminda benzeri yokken Hakk'in tecelli etmesiyle biitiin isim ve
sifatlarin mazhar1 olmasi anlaminda benzeri vardir.

§1ibn Arabi, Futuhat, c. 12, 297.

62 Keklik, fbn’iil Arabi El-futahdt El-Mekkkiye,438-439; Aziziiddin Nesefl, Insan-1 Kamil, Cev.
Mehmet Kanar, Istanbul 1990, 113.
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Kamil insana 6nder, hadi, mehdi, imam, kutup, gavs-1 4zam, niimiizec el-
ferid (biricik prototip), ‘imam-1 miibin’, sahib’iiz-zaman gibi isimler
verilmektedir. O biitiin alemin gonlidiir. Diinyay: gosteren aynadir. Mevcudatin

hepsi mana ve madde agisindan onun nazari altindadir.®

Ontolojik agidan insan-1 kdmil Mutlak’in ilk agilmini ifade eder.
Literatiirde bu tecelli ve agilima feyz-i akdes ismi verilmistir. En kutsi tagsma Z4t'in
kendisinde kendisine olandir. Bu tecellinin ikincisi ise feyz-i mukaddestir ki Akl-

1 Evvel diye isimlendirilir®

Epistemolojik olarak da Allah’1 ancak insan-1 kdmil bilir. Ciinkii o, Allah’in
tecelli ettigi yerdir. Insan-1 kamil hem akliyla hem de huzuri bilgi ile Allah’t bilir.

Ezelde ve zamanda biitiin bilgi ¢cesitleri insan- kamil i¢indir.®

Insan-1 kdmil letafeti itibariyle ulvi hakikatleri kargilar. Kesafeti itibariyle
sufli hakikatleri kargilar. Allah, insan-1 kdmilin dis suretini dlemin hakikatleriyle
stiretinden, batini cehresini de kendi streti {izere inga kildi. Ibn Arabi bunu soyle
nakleder: “Bu sebeple onun hakkinda ‘Ben onun isitme ve gorme duyusu olurum’
dedi. Onun gozii ve kulagi olurum, demedi.”*® Allah dlemin hakikat ve teferruatini
nefsinde toplamis olmasindan dolay1 insan-1kamili yaratmaya tevecciih edince bu
karsilikls iki sifatini iki el ile tabir etti. Bu sebeple alem asikar ve halife gaybdir.
Tipk sultanin halktan gizlenmesi gibi. Ona gére simdi de Sahibu’z Zaman, imam
Mehdi(as) gizlenmektedir. Insan-1 kadmil Hz. Muhammed(sav) ve onun
ehlibeytidir. O hem halkin mukabili hem de Hakk’in mukabilidir.” Ibn Arabi'nin
Hz. Peygamber’den sonra imam atanmastyla ilgili goriisii zahirde karigiktir.% Ibn
Arabi’nin son insan-1 kamil ile ilgili goriisii yaygin gortstiir. O kisi Mehdi’dir.

Kendisinin Fas’ta 594 senesinde karsilastigi kisidir. Onu tanimis ama adini

63 Aziziiddin Nesefi, [nsan-1 Kamil,14.

64 Keklik, fbn’iil Arabi El-futihat El-Mekkkiye,439; el-Cili, Insan-1 Kamil, c.I1, 258.

Tbn Arabi, Futuhat, c.12, 329.

%Tbn Arabi, Fusiis iil-Hikem,33;bk. Davud el-Kayseri, Mukaddemat, 22.

7 E1-Cili, Insan-1 Kamil, c.I1, 243; Ibn Arabi, Fusts, 31.

6 {bn Arabi, Fusis il-Hikem, 228-229; Ibn Arabi, Futuhat,Yahya, c. 1/168,169; Ibn Arabi,
Tedbirat-1 Hﬁhiye,40; S. Hiiseyin Nasr, Ug Miisliiman Bilge, Cev. Ali Unal, insan yay. Istanbul
Tarihsiz, 124.
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gizlemistir.® Ayr1 bir incelemeyi gerektirmesi itibariyle Mehdi konusunun

ayrintisina inilmemigtir.

Ibn Arabi insan-1 Kamil’de hususi bir sihirli gii¢ teshis etmektedir. Insan-1
kamil, filozof, arif-i billah ve bilgindir. Varlik’taki yogunlastirilmis ruhani enerji
anlaminda ‘himmet’ sahibi olan bu kisi isterse halen mevcut olmayan bir nesneyi
dahi varhiga biiriindirebilir. Hatta arif bu nesneyi her varlik hazretinde

koruyabilir.”

Ayrica Insan-1kamilin énemli bir diger vasfi derin bir huzur igerisinde ileri
seviyede hareketsiz kalabilmesidir. Hz. Ali (kv) Nehciil-Belaga’da bu hareketsizlik
halini kendisine atfeder. Ciinkii her seyin Allah’in bilgi ve varlig1 ile ortaya
¢iktigini yakinen bilen birisi ileri seviyede bir huzura kavusur. Diinya hayatindan
elde edilen maslahatlar olmasayd 4riflerin bu diinyadaki tavir ve tutumlar: farkl
olurdu. Ve yine etrafindaki ac1 ve kotiiliikleri degistiremeyecegini bilen insan-1
kamil miithis bir ac1 ve istirap duyar. Degismezler ile degisebilirleri ayirt etme
salahiyetine sahip olan da odur. Onun boyle olmasinin sebebi, Hakk Te4la’nin
biitiin ilahi isim ve sifatlarini ihtiva edip tahakkuk ettiren kevni Insan-1 Kamil'in

miigahhas bir ferdi olarak mitkemmel gériintiilerinden birisi olmasidir.”

Mutlak varlik kendini a¢inca ilk mazharmin insan-1 kdmil oldugunu
belirtmistik. Bu agilimin inise ge¢mesi iizerine {i¢ istasyonlu bir inis yay1 olusur.
Birincisi inisin kaynagi olan Zat, ikincisi Ilahi isim ve sifatlar ve son olarak
goriiniirler alemidir. Cikis yayinda da ayni istasyonlarin gegilmesi gerekir. Igte

insan-1 kamil Zat: {lahi’ye yani Mutlak’a ulagan kisidir.”?

Ibn Arabi’ye gore Hakk’in iki gesit tecellisi vardir. Birincisi gaybi tecellileri
ki ayan-1 sabiteye hakkini ve istidadini verir. Yani tecelli mazhari belirler. Burada
tecelli eden Hakk’in zat1 olup onun hiiviyetini ifade eder. Tkinci tecelli ise suhudi
tecelli olup burada ise mazhar tecelliyi belirler. Tipki insanin itikadinin Tanrr’y:

belirlemesi gibi mazharlar zahir olani sinirlar. Bu tecelli sonsuzdur. Birinci tecelli

“Tbn Arabi, Futuhat, c. 14 sh. 182.

7°Tbn Arabi, Fusils, 93; 1zutsu, Ibn Arabi’nin Fusiis'undaki Anahtar-Kavramlar, 385; Sadreddin
Konevi, Vahdet-i Viictid ve Esaslar1,54.

71 {zutsu, age, 395-396.

2fkbal, Muhammed, Islam Felsefesine Bir Katki, Cev. Cevdet Nazli, insan Yay. Istanbul
1995,1009.



Ibn Arabi’de Ontolojik Agidan Insan

acisindan insan-1 kamilin kalbi, yliziik kaginin yuvas: gibidir. Kag yiiziikteki
yuvasindan biiyiik olamaz. Eger kasin yeri yuvarlak ise kas da yuvarlak olur. Bu
temsille o, ilahi tecellinin tecelli olunani belirledigini ifade etmektedir. Ikinci
tecelli agisindan ise insan-1 kamilin kalbi her seydir; hem Hakk ve hem de

insandir.””?

Insan-1kamille ilgili olarak o sdyle der: “Kuran, indirilmis kitap ve sahifeler
arasinda alemde insan gibidir. Bagka bir ifadeyle Kuran, kitaplarin toplami gibidir
ve insan lemin bir toplamuidir. Oyleyse Kuran ve insan - ki insan-1 kdmili kast
ediyoruz- iki kardegtir.””* Su halde Hz. Ali(as)’in Siffin’da haykirdig: gibi insan-1

ké&mil ‘canli Kuran’dur.
I. Ferdi Insan ( Bireysel - Biyolojik insan)

Ibn Arabi metafiziginde insanin bagka bir baglamda ikili bir tasnife tabi
tutuldugunu gérmekteyiz. Bu iki tasnifin birinci 6gesi insan-1 kamil iken ikincisi
ise bireysel insandir. Bu iki insan ¢esidi bir birine suret olarak benzemekle birlikte
6z ve hakikat agisindan aralarinda biiyiik farklarin oldugunu gérmekteyiz. Insan-
1 kdmile varincaya kadar bireysel insan toplulugu neredeyse sonsuz sayida derece
ve kademeye sahiptir. insanlik piramidi bu agidan tabanda ve yatay diizlemde ¢ok
genis bir zuhur imkinmna sahiptir. Piramidin tepesine dogru gittik¢e yiikselen
kademe ve derecelerde zuhura kavusma imkani bulan birey sayisi gittikce

azalmaktadir. Insan-1 kimile varinca bu say1 bire diismektedir.

Ibn Arabi’ye gore, biricik ve prototip olan insan-1 kimilin kendisini agmasi
veya bagka bir tabirle tiriin diger fertleri sayesinde goziitkmesi {zerine
kendisinden bir par¢a ve mazhar hiikmiinde olan bireysel fertler tecelli
etmektedir. Yani her bireysel varlik kiilli ve cami varligin bir goriintiisii veya
gerceklesimidir. Bu tipki bir¢ok tohumun bir tohumdan ¢ikmas: gibidir.
Kainattaki diger fertlere gelince, onlarin Allah’a olan nispeti yapraklarin, dallarin,
¢igeklerin ve koklerin niivelere, tohumlara ve habbelere olan nispeti gibidir. Yani

insan-1 kdmil bir prototiptir ve diger biitiin fertler bu prototipe goére var olurlar.

73 {bn Arabi, Fusus, 150-153.
ibn Arabi, Futuhat, c.11,184.
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Her fert kendi durumuna daha dogrusu ayan-1 sabitesine gore o Ilk’ten istifade

eder.””

Bireysel insan kdmil insana amade kilinmistir. Ciinkii bireysel insan onun
bir parcgasidir. Néakis insan ile insan-1 kdmilin benzerligi, maymunun biitiin dig

uzuvlarinda insana benzemesini andirir.”®

Ibn Arabi’ye gore insanlik kavrami tek bir hakikati ifade eder. Bu tiimel
gerceklik tiiriin bireyleriyle cogalmaz ama histe bir ¢cokluk ortaya ¢ikar. Yani histe
bir tekrarlanma s6z konusudur. Ama biz ‘Ali insanhktir, demeyiz. °‘Ali
insandir’”’deriz. Sayilar i¢inde benzer seyler diigtiniilebilir. Biitiin sayilarin ilkesi
birdir. Diger sayilar ondan ¢ikmakla beraber her bir sayinin kendisine ait bir
sahsiyeti vardir. Veya insanin uzuvlarinin toplami bedeni olugturan pargalar
olmakla beraber onu insan kilan 6z baskadir. Bedende bu 6z gériiniirdiir. Yani

beden, insani ruh ve nefsin mazhari ve tecelligahidir.

Iste boylece Ibn Arabi nezdinde ferdi insan, Allah’in sonsuz isim ve
sifatlarindan bir veya birkag tanesine mazhar olan tecelligahtir. Isim ve sifatlarin
birbirlerinden farklilasmasi oOl¢iisiinde insan fertleri arasinda da farklilagma
olusur. Her ne kadar ilahi isimlerin hepsi bir varliga delalet etmek i¢in konmussa
da her bir ismin bagka kimselerde mevcut olmayan hususi bir hitkmii gerekli

kildig: siiphesizdir.”® Bu Tanrr’'nin mutlak ve sonsuz olmasinin bir geregidir.

Her birey piramitsel dizimin bir kademesinde yer almakla diger
bireylerden ayrilir. Ama biitiin bireyler nihayetinde piramitsel biitiiniin
pargalaridir. Bu sebeple de birdirler. Bireyselligin nedeni maddedir. Ama 6ziinde
dikey zuhurun belirlenimleri olarak bireyler ezelde bilinmislerdir. Ayni yatay
diizlemde varlik bulanlar birbirlerini anladiklar: gibi Varlik’in birligi dolayisiyla
da evrensel, mutlak ve degismez dikey varlik kosullarini paylasmak sayesinde de

birbirini anlarlar.”

J. Kamil insanin Velayet, Niibiivvet ve Risaletle ilgisi

75 Keklik, 1bn’iil Arabi El-futithat El-Mekkkiye,167.

7${bn Arabi, Futuhat, c. 12, 287, 363.

77{bn Arabi, Fusus, 110, krs. ayni eser, 209.

78{bn Arabi, Fusus, 261.

7 Titus Burchardt, Islam Tasavvuf Doktrinine Giris, Gev. Fahreddin Arslan, Istanbul 1982, 45.
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Ibn Arabi i¢in kimil insan ayn1 zamanda velidir. Velayet iki yonde ilerler:
Allah ve evren. Velinin Allah ile irtibati ve evrenle irtibati farkli tavirlar
sergilemesine neden olur. Allah ile irtibatinda veli mutlak bir kuldur. Pasiftir.

Evren ile irtibatinda ise veli yoneticidir, aktiftir.

Ibn Arabi’ye gore her resul nebidir. Her nebi de velidir. Ama her veli nebi
ve resul degildir. Ayrica her resul nebi iken her nebi resul degildir. Su halde Allah
ile insanlik arasinda kurulan baglantinin temeli velayettir. Bu bag kesilmez. ibn
Arabi ve Davud-i Kayseri'ye® gore velayet Hz. Muhammed’den (sav) sonra Hz.
Ali vasitastyla devam etmistir. Ibn Arabi metafiziginde insan ruhu padisahtir, akil
ise vezirdir. Akil biitiin islerini ruh adina yapar.®' Ruh Muhammed, akil ise imam

Ali’dir.® Ibn Arabi’ye gore ruh ve akil aslinda bir seydir.*

Ibn Arabi Hz. Muhammed’(sav)den sonra peygamberligin sona erdigine
ancak velayetin kesintiye ugramayacagina inanir. Ciinkii risaletin Ilahi isimler
igerisinde bir misdaki yoktur. Eger olsaydi risalet sona ermezdi. Ama el-Veli ismi
velayetin siirekliligin garantisidir. Bunun sebebi tek ve bir olan Varlik’tan
kaynaklanir. Biitiin miimkiin varliklarin Vacip varliga bagh olmas: gibi biitiin
dlemde yansima, mazhar ve gériiniimden ibaret oldugu igin aslina baghdir. Alem
Allah tarafindan idare edilir. O’nun hiikmiine boyun egmistir. Alemde velayet
mertebesine yiikselmis tek bir kisi kaldig: siirece (ki boyle bir kimse muhakkak
her ¢agda mevcut olacaktir) velayet de muhafaza edilmis olacaktir. Buna karsilik
niibiivvet ve risalet zamana bagh olduklarindan siirekli var olmayabilirler.
Dolayistyla zannedilenin tersine velilik Kutsal Yasanin eseriyle kazanilir,

tefekkiiriin eseriyle degil.®

Velilik nebilikten iistiindiir; ¢iinkii velayet niiblivvet ve risaletin temeli ve
ozudiir. O halde bir resuliin velilik yonii onun resiillitk vasfindan daha tistiindiir.

Ancak Ibn Arabi her hangi bir velinin bir peygamber ya da resulden daha kamil,

%Davud el- Kayseri, Kaside-i Hamriyye Serhi, gev. T. Kog, M. Cetinkaya, insan yay, Istanbul
2015, 55.

81Sadreddin Konevi, Marifet Yolcusuna Kilavuz, gev. A. Remzi Akyiirek, Haz. Ekrem Demirli,
iz yay. Istanbul 2002, 72 bkz. Titus Burckhardt, Islam Tasavvuf Doktrinine Giris,109.
82el-Kayseri, Kaside-i Hamriyye Serhi, 55.

8 {bn Arabi, Futuhat, c. 6, 288.

89bn Arabi, Fusis, 176; [zutsu, Ibn Arabi’nin Fusiis’undaki Anahtar-Kavramlar,370; Nihat
Keklik, Muhyiddin Ibn’iil Arabi El-futahdt El-Mekkkiye,114.
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ya da istiin oldugunu degil, peygamber ya da resuliin velilik yoniiniin, onun
peygamberlik yoniinden istiin oldugunu s6ylemek ister her zaman.® Nebilik ve
resulliik vasfina erisemeyen bir veli, nebiye yahut resule tabi olur. Ciinkii resuliin
ve nebinin art1 vasiflar1 onu veliden iistiin kilar. Tabi olunan tabi olandan daha
ustiindiir. Hz. Musa (as) Hizira 6grenci olmasina ragmen peygamberligi

nedeniyle Hizir, ona itaat etmistir.*

Ibn Arabi’ye gore peygamberlik ve velilik {i¢ hususta miisterektir: Birincisi,
ilmi Allah’tan almalary; ikincisi, himmet giiglerinin sayesinde tabiata niifuz
etmeleri gibi bazi eylemlerde; {iclinciisii ise varlik hiyerarsisinde farkli alemleri
kendilerinde toplamalaridir. Peygamber ve veli halkin riiyada gordiigiini
uyanikken goriir. Ciinkd bu iki insan gurubu halkin uyku vasitasiyla koptugu

cismani dlemi uyanikken de rahatlikla terk edebilmektedir.®”

Ibn Arabi veli deyince iki veliden bahsetmektedir. Dolayisiyla bu iki veli
ayrimi 6nemlidir. Birincisi asli velayet boyasiyla boyanalar, ikincisi ise o velilerden
arta kalan nurla nurlanan ve boylece veli olanlar. Kendisine asli velayet verilmis
olan bir veli velayet mertebesi agisindan bir nebi veya resulden bile {istiin olabilir.
Ciinki niibiivvet zahire, velayet batina taalluk eder. Batin ise zahirden her zaman

bir derece ustiindiir.
K. Evrende Zitlarin Birlestiricisi Olarak insan

Ibn Arabi metafizigi zithklar1 mahiyet, olug ve bozulusta goriir. Bilindigi
tizere Varlik'in zitt1 yoktur. Ancak varlik kendisini agtig1 zaman bir takim kaplar
(suretler) kullanir ki bu kaplarin sekil, renk ve niteliklerinin farkli olmasi dogaldur.
Insan zitlarin toplanma yeridir. Yaratiimamis ilahi benlik ve cismani kiigiikliik
kendisinde birlesmistir. Zahir ve batin, ruh ve beden, iyilik ve katiiliikk, nur ve
zulmet, gayb ve sehadet onda bir araya gelmistir. Ibn Arabi Ebul Harraz’1 takiben

Allah’in ancak zitlar arasini cemetmekle bilinebilecegini diigiintir. Allah

SAffifi, Muhyiddin Ibn-i Arabi’de Tasavvuf Felsefesi,104; bkz, ibn Arabi, Tedbirat-1
Ilahiye,51;Tabatabai ve Henry Corbin, Séylesiler, Cev. Ismail Bendiderya, Insan Yay, Istanbul
1996, 141.

8ibn Arabi, Fusils, 177; bkz, Davud el-Kayseri, Mukaddemat, 63; ibn Arabi, Nurlar Risalesi,
Ittihadii’l- Kevni, 34.

87 {bn Arabi, Nurlar Risalesi, 29.

%]bn Arabi, Tedbirat-1 {lahiye, 51.
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baslangictir, sondur, asikardir, gizlidir. O bunun gibi biitiin zithklar: tizerinde
toplayandir. Hz. Peygamber ise her seyden dnce “begeri kiiciikliikle” ilahi sirlar:
birlestiren bir sentezdir. Burasi ayni zamanda iki denizi birlestiren berzahi

makamdir.®

Ibn Arabi icin erkek ve kadin ayrimi ¢ok énemlidir. Ciinkii Varlik igin en
biiyiik tecelli nikahta fail ve miinfailde goziikiir. Ibn Arabi, ‘Fustis'un ferdi hikmet
fassinda Hz. Peygamber’in “sizin diinyanizdan bana {i¢ sey sevdirildi: Kadin, giizel

koku ve goziimiin nuru namaz.” diye rivayet edilen hadisi nakletmektedir.

Ibn Arabi kadini erkekten bir parca olarak gériir. Bunun igin gelenekteki
Havva'nin Adem’in kaburga kemiginden yaratildigi diisiincesini de paylagir.
Kadin ile erkek arasindaki ilgi Hakk ile Adem arasindaki ilgiye benzer. Muhabbet
ve vuslat dilegi, kulun Yaraticisina karst en biiyiik ilgisidir. Allah da bu ilgiden
daha fazlasini kuluna karst duyar. Ciinkii kul Yaraticinin suretindedir ve kul
Yaraticinin ruhundan bir netha tagimaktadir. Tipki kimil kulun Allah’in isim ve
sifatlarin kiilli mazhar1 olmasi gibi kadin da erkegin kiilli tecellisidir. Allah insan
kendisine muhabbet etsin diye benzerini vermistir. [ste insan kadini zat1 ve biitiin

pargalariyla sever.®

Ibn Arabi ontolojisinde etkin ilke olan Akl-1 Evvel'in kargisinda, edilgen
ilke olan Kiilli Nefs yer alir. Ik Akil, Adem’le, Kiilli Nefs de Havva ile temsil edilir.
Erkekle kadinin birbirlerine karsilikli egilimlerine bakarak, Allah kadini erkegin
bogriinden izhar etmistir. Dolayisiyla kadin erkegin kuvvetinden sudur etmistir
ve erkegin suretiyle zuhur etmistir. Dolayisiyla aralarinda erkegi kadina kadini da
erkege baglayan birer bag vardir. Ve zithiklarin birlesimi ilkesi geregi erkegin
kadina olan sevgisi aslinda kendisine karsi duydugu bir sevgidir. Kadinin erkege
olan sevgisi ise bir kimsenin silasmma duydugu sevgidir.”® Goriilecegi tizere
buradaki zitliktan kasit mantiksal zitlik degil bir miknatisin iki ucu arasinda
goriilen fiziksel ve manyetik zithktir. Su halde varlikta gériilen bu tir zithklar

gorelidir.

%Ibn Arabi, Fusis,70-71/173; Davud el- Kayseri, Mukaddemat, 54.

9ibn Arabi, Futuhat, c. 13, 292.

91ibn Arabi, Nurlar Risalesi, Ittihadii’l- Kevni, 101; Ibn Arabi, Ilahi Ask, Cev. Mahmut Kanik,
Insan Yay. Istanbul 1992,176.
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Sonug
Bu ¢alisgmadan su sonuglar ¢ikarilabilir.

1- Insan bir ziibde-i dlemdir ki bu sebeple yeryiiziinde Hakk’in halifesi
olmugtur. Bu halife elbette ki kamil ve ustiin insandir. Bireysel insan bilkuvve
kamil insanin kabiliyet ve yeteneklerine sahiptir. Ama bunu gerceklestirmesi

insanin gevresine ve kendi ¢aligmasina baghdir.

2-Ibn Arabi metafizigi incelendiginde goriilecektir ki, onun diinya goriisii,
ontolojik bir niizul ve bir mira¢ suretinde biri Hakk digeri insan-1 kamil olan iki
istinat noktasi etrafinda donmektedir.”> Ibn Arabi Futuhatin® bir yerinde
soyle der: “Mertebe bakimindan bu ilimlerin en tistiinit Allah’s bilmektir. Allah
bilmeye giden en yiice yol ise tecellileri bilmektir. Onun altinda ise teorik bilgi

bulunur ki artik onun altinda Tanrr’ya dair bilgi yoktur.”

3- Insan, Modern Bati felsefesinin ikili ayrimindan farkli olarak ruh (akil),
nefis ve bedenden olusan tiglii bir ayrima tabi tutulabilir. Yani insan zahir- batin,
vacip- miimkiin, Tanri- alem vb gibi ikili varlik tasniflerini birlestiren berzahtir.
Ruh (akil) ve beden ikileminde Islam Filozoflarinin insan1 birlestirici unsur olan
nefis kavramiyla tanimlamalarinin nedeni de budur. Yani organik cismin ilk
yetkinligi olan nefis madde ile ruh arasindaki birlestirici unsurdur. Nefis nebti,

hayvani ve natik olmak {izere {i¢ boyutludur.

4- Varlik agkindir. Ancak askin kelimesi bile diiskiin olan1 zihni olarak
gerekli kilar. Varlik agkinsa nasil diigkiin dedigimiz sey var olabilir? Kategorik
anlamda bu durum bir arazdir. Varlik'in kendisi yine kendisine aginca agkin
olandan diiskiin olana dogru sarkar. Buradaki diiskiinliik siiflilik anlami icermez.
Biitiin varoluslar daireseldir. Dolayisiyla daireyi goreceli olarak ikiye bolersek
dairenin bir kismi inis yay1 digeri ise ¢ikis yay1 olacaktir. Tezahiir ve inis yayinda
insan mana 4lemi acisindan ilk iken madde ve ceset agisindan sondur. Su halde
dlem cevriminde insan ¢evrimin var olus nedenidir. Insan kii¢iik dlem, ilem

biiyiik insandir. Insan, Allah’in en mitkemmel mazhardir.

92T oshihikolzutsu, fbn Arabi’nin Fusiis’undaki Anahtar Kavramlar, 18.
93 {bn Arabi, Futuhdt-1 Mekkiyye, gev. Ekrem Demirli, ¢.2,27.
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5- Ibn Arabi i¢in velayet niibiivvetin temelidir. Bu temel yok olucu degildir.
Kiyamete kadar veliler var olmaya devam eder. Son iki veli Imam Mehdi (as) ve
Hz. Isa (as)dir. Bu iki velinin diinyadan ayriligt kiyameti sembolize eder. Ciinkii

evrenin en azindan diinya safhasi insan i¢in hazirlanmugtir.

6- Ibn Arabi metafiziginde Mutlak ve Sonsuz Varlik tek ve biriciktir. Esi ve
benzeri yoktur. Insan ve biitiin alem bu Varlik’in tecellisidir. Cokluk maddenin
eseridir. Bu ¢okluk bir gériintii ve hayaldir. Belki de evreni Tanr’nin kendisinde
hayal kurmasi olarak degerlendirebiliriz. Insan bu hayali filmin bas rol

oyuncusudur.

7- Bir seyin kendisini kendisinde huzuri olarak bilmesi ile ayna gibi bagka
bir seyde kendisini gormesi arasindaki fark dolayisiyla insan Varlik’in
kendisindeki mitkemmelligidir. Bu a¢idan alem Tanr1'y1 goriiniir kilan cilasiz bir
ayna konumundadir ve insan ise bu aynanin cilasidir. Sonsuzluk vasfina sahip
olan ilahi tecelliyi kendi istidadi dl¢iisiinde kabul eden alem aynasi diginda kabul
edilebilecek bir kabil daha vardir ki bu feyzi akdes tecellisine mazhar olan insandir.

O halde 4lem ruhsuz bir cesettir, Adem ise bu cesedin ruhudur.”**

8- Her bir insan bireyi Mutlak varlig1 goriiniir kilan bir yiiklemdir. Bu
acidan her insan bir ayettir. Biitiin esya da ayettir ancak insan akil, hiirriyet, bilgi
ve irade ile bilkuvve yeteneklerini gergeklestirmek icin egitilmelidir. Bunun yolu

ise irfan ve hikmetten geger.

* w3k
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