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Ozet

Bu bildiride ibn Sina’nin siyaset felsefesi konu edilecektir. Bildirinin amaci, islam siyaset felsefesine ibn
Sina’nin ne ydnde bir katki yaptigmi arastirmaktir. Anlasilan ibn Sina, siyaset felsefesi konusunda Farabi’nin
biraktig1 yerden meseleyi incelemis ve onun filozof baskan tiplemesini halife baskan (teellith etmis lider)
tiplemesine dogru kaydirmistir. Halifeyi biitiin insanligin lideri olarak kabul etmis, ontolojik agidan onun iistiin
bir mevkide oldugunu belirtmis ve halifenin varligini inkar etmeyi Tanr1’y1 inkar etmekle eslestirerek dinin
aslinda toplumsal bir olgu oldugunu ileri siirmiistiir. Ibn Sina’nin bu katkisinin arka planinda iki seyin oldugu
soylenebilir: Birincisi onun iizerinde etki sahibi olan Sii ve Ismaili diisiince, ikincisi ise onun ‘pratik anlamda
Farabi’nin filozof baskan anlayisinin Islim toplumunda uygulanma sansinin fazla olmadigma’ dair kanaati.
Ibn Sina’ya gére halife, peygamberin gelenegini devam ettirdiginden ve birligi saglamakla gorevli oldugundan
ya nas ile belirlenmelidir ya da 6nde gelenlerin se¢imiyle. Birincisi, birligin saglanip ihtilafin Oniine
gecilmesini temin etmesi yaninda ayni zamanda devletin yonetim bi¢cimi ve dayandigi temel yasalarin
yerlesmesine yonelik bir tedbir olarak da degerlendirilebilir. ibn Sina, ikinci segenegi iki ihtimalden dolay1
teklif etmis olabilir: Birincisi onun dort halife dénemini sistemine dahil etmek istemesidir. Ikincisi ise 6nde
gelenlerin se¢imini atanmis halifeler devrinin sonunda devreye girmesi gereken bir uygulama olarak
gormesidir. Onun halifeligin inkarini, hak bir halifeye kars1 yapilan isyam ve hak halifeye kars1 gelen isyankara
kars1 koymayis1 Tanr1 tammazlikla eslestirmesi, aklen verilmis bir hiikiimdiir. ibn Sina’nin bu hiikmiin Kur’an
ve hadislerdeki karsiliklarina referansta bulunmamasi, meselenin aklen ne kadar agik oldugu ydniindeki
kanaatine baglanabilir.

Anahtar Kelimeler: Islam Felsefesi, Ibn Sin, Din, Siyaset, Halifelik.

Abstract

The subject of this paper is Avicenna’s political philosophy. The purpose of the paper is to investigate what
contribution Avicenna made to the political philosophy of Islam. Apparently, Avicenna examined the issue
from where Farabi left in terms of political philosophy, and shifted his philosopher-president type to that of
caliph president (a divine leader). He accepted the caliph as the leader of all mankind, stated that he was
ontologically superior, and paired the denial of the caliph with denial of God, and claimed that religion was
actually a social phenomenon. It can be said that there are two things behind this contribution of Avicenna
views on the unity or oneness of religion and politics. The first one is the Shi'ite and Ismaili thought that had
an influence on him, and the second one is his conviction that al-Farabi's understanding of the philosopher
president does not have much chance to be applied in the Islamic society. In this case, since the caliph continues
the tradition of the prophet and is responsible for ensuring the unity of the society, he should be appointed
either by way of nass or by the election of the leaders in the society. The first can be evaluated as a measure
for the establishment of the state's form of government and the basic laws on which it is based, as well as
ensuring that unity is established and conflict is prevented. Avicenna may have proposed the second option
because of two possibilities: The first is that he did this to include the four caliph periods in his system. The
second is that he sees the election by the leaders in the society as a practice that should take place at the end of
the rule of the appointed caliphs. His pairing the denial of the caliphate, the rebellion against a righteous caliph,
and the failure to resist the rebel against the righteous caliph with the denial of God is a judgement made by
reason. The fact that Avicenna does not refer to the equivalents of this judgment in the Quran and hadiths can
be understood that the matter in his mind is quite clear.

Keywords: Islamic Philosophy, Avicenna, Religion, Politics, Caliphate.
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GIRIS

Bu bildiride ibn Sina’nin (81. 428/1037) siyaset felsefesi konu edilecektir. Bildirinin amaci, Ibn Sina’nin islam
siyaset felsefesine nasil bir katki yaptigim arastirmaktir. Anlasilan Ibn Sina, siyaset felsefesi konusunda
Farabi’nin biraktig1 yerden meseleyi ele almis ve onun filozof bagkan tiplemesini halife bagkan (teelliih etmis
lider) tiplemesine dogru kaydirmistir. Halifeyi biitiin insanligin lideri olarak kabul etmis, ontolojik agidan onun
tistiin bir mevkide oldugunu belirtmis ve halifenin varligini inkar etmeyi Tanr1’y1 inkar etmekle eslestirerek
dinin aslinda toplumsal bir olgu oldugunu ileri stirmiistiir.

Ibn Sina, siyaset felsefesine dair yazilarmin az oldugunun bilincinde olarak konuyla ilgili bir kitap yazmayi
vaat etmis! ancak 6mrii buna yetmemistir. Buna ragmen o, siyaset felsefesine dair temel diigiincelerini, yazdigi
diger kitaplarda 6zet olarak dile getirmistir. Bu agidan onun es-Sifd@’nin Metafizik kitabiyla en-Necdt kitaplar
ayr1 bir 6neme sahiptir. Bu iki kitabin yaninda konuyla ilgili en 6nemli risalesi Kitdbii’s-siydse’dir. Diger bazi
risalelerinde konuyla ilgili dolayli bazi anlatimlara bagvurmustur.

Ibn Sind’ya gére insan akli (nefs-i natika) ve bu aklm elde ettigi hikmet, nazari ve ameli olmak iizere ikiye
ayrilir.2 Nazari hikmet, dogrudan eylemlere konu olmamasi ydniinden mevcutlar1 olduklari hal iizere bilmeye
caligmaktir. Bu, bir anlamda tevhit ve hendese ilmi gibi, yakin igeren bir inan¢ ve en dogru goriisii olusturma
faaliyetidir. Ameli hikmetin gayesi ise iyiligi elde etmek amaciyla ameli olanin nazariyesini belirlemektir.
Yani bu ilimde, eylemin nazari boyutu kazanilmaya calisilir. Nazari hikmet hakikati amaglarken ameli hikmet
ise iyiligi amaglar.® Ameli hikmet bireyin, ailenin ve toplumun ydnetimi olarak iige ayrilir. Aile ve toplum
yOnetimine siyaset ilmi denir.*

Islam siyaset tarihi ve diisiincesi, bir bakima halifelik kavrami etrafinda yapilanmistir. Fakat diisiince ekolleri
hilafet fikrini kendilerine gore yorumlamustir. Ornegin Farabi (61. 339/950), siyaset diisiincesini akil ve
felsefesinin dnceligi tizerine kurarken dini aklin uygulama alanindaki bir yansimasi olarak gérmiistiir.> Ona
gore erdemli sehrin yoneticisinin sehre gére olan konumu, ilk Sebeb’in biitiin evrene gére olan konumu gibidir.
Bir baska benzetmeye gore kalbin bedendeki yeri neyse reisin/bagkanin de sehirdeki yeri aynidir.’ Reisin
amact, sehri tiimel varlik diizenine uygun bir hale getirmektir. Insan toplumlarinda bu, ancak bilgi ve iradeyle
saglanabilir. Reisin varligi erdemli sehrin birincil sartidir. Onun varligi birlik ve beraberligin en giiglii
garantisidir.” Farabi’ye gore erdemli toplumu kurmak kadar onu yagsatmak da énemlidir. Bunun i¢in kurucu
reisin izinden giden baskanlar silsilesinin var olmasi gerekir. Su halde erdemli sehri sirasiyla ilk baskan, ilk
baskanin yerine gegen filozoflar/imamlar ve iigiincii olarak takipgi baskanlar yonetmelidir.® Kisaca Farabi’ye
gore din, faal akildan elde edilen hakikat bilgisinin biiylik 6lglide taklidi, temsili, sembolik ve ikna edici
metotlarla anlatimidir. Buna gére felsefe dinden dncedir yani din felsefeye tabidir.® Ibn Sina’da ise boyle bir
oncelik ve sonraliktan bahsedilmez.*

Ibn Sind’ya gore siyaset ilminin kaynaklari Platon (61. MO 347) ve Aristoteles’in (61. MO 322) kitaplari
yaninda niibiivvet ve seriatin verileridir. Din, seriat ve yasalar (namus) halklar1 kandirmak i¢in konulmus hile
ve aldatmacalar degil aksine gidilecek en saglam yol ve Orneklerdir. Bunun i¢in vahiy indiren melege
namus/yasa denir.!* Kadim medeniyetlerin birgogunda, melegin hem ontolojik bir varligi, hem kozmolojik
gorevleri hem de vahyi/yasay1 temsil etmesi, kiiltiirlere yoneticinin kutsallik ve bilgeligi kendisinde toplamasi

1 {bn Sina, es-Sifd: el-Medhal, nsr. el-Eb Kanavati - Mahmud el-Hudayri - Fuad el-Ehvani (Kahire: Vezaretii’l-Maarifi’l-
‘Umimiyye,1952), 1/11.

2 ibn Sina, “Risale fi’l birr ve’l-ism”, ¢ev. Giirbiiz Deniz, Diyanet [lmi Dergi 50/1 (2014), 239.

% Tbn Sina, Risdle fi Aksami’l-Uliimi’l-Akliyye (Kahire: Daru’l Arab, 1989), 105; M. Ciineyt Kaya, “Ibn Sind’nin Ameli
Felsefe Tasavvuruna Bir Giris Denemesi”, Divin Disiplinlerarast Calismalar Dergisi 14/27 (2009/2), 70.

4 ibn Sina, Risdle fi Aksami’l-Uliimi’I-Akliyye, 107.

5 Senol Korkut, Farabi nin Siyaset Felsefesinin Temel Problemleri ve Kokenleri (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2005), 226.

6 Farabi, El-Medinetii’I-Fazila, gev. Yasar Aydinh (Istanbul: Litera Yaymcilik, 2018), 189-194,

7 Mustafa Yildiz, Farabi'nin Toplum ve Devlet Gériigii, (Kayseri: Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2009), 245.

8 Y1ldiz, Farabi’nin Toplum ve Devlet Gériigii, 239-240.

% Farabi, Mutlulugun Kazanilmasi, cev. Ahmet Arslan (Istanbul: Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir Yayinlar1, 2018), 44.

10 Hiimeyra Ozturan, “Farabi ve Ibn Sina’da Ameli Felsefe: Bir Mukayese”, Nazariyat 5/1 (Nisan 2019), 33.

1 {bn Sina, el-Miibdhasdt, ed. Muhsin Bidarfer (Kum: Miiessese-i Pejiihesha-y1 Hikmet ve Felsefe-i iran, 1371), 190.
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seklinde yansimistir. Bunun bir 6rnegi olarak eski Tiirk geleneginde devlet baskanin, hem kutsal bir kisi hem
de bilge olmasi gerekliligine inanilmistir.2

1. TOPLUM VE SiYASETIN GEREKLILIiGi

Insan, bedensel ve tabii yonleri itibariyle tabiatin zayif bir ferdiyse de akli ve iradesiyle tabiatin biitiin
tiyelerinden daha istiindiir. Bu stiinliigiin en biiyiik getirilerinden biri, insan bireylerinin bir araya gelerek
iradi anlamda devlet denilen aygiti gelistirmesidir. Su halde toplum devletin varlik nedeniyken devlet ise
toplumun amaci yani yetkinligidir. Baska bir ifadeyle toplum olmaksizin insanin var olmasi miimkiin degilken
devletlesememis toplumlarin da olgunlasip kemale ermesi miimkiin degildir.®® Bunun igin insanlik tarih
boyunca erdemli toplum olusturma ve ideal devlet kurma hayaline sahip olmustur.

[lk insan ciftiyle birlikte toplumsal yapilar inga etmeye baslayan insanoglunun, toplumu felsefe ve diisiincenin
konusu yapmasi ilk¢ag Yunan felsefesiyle baslar. Bu agidan Platon ve Aristoteles’in diisiinceleri ayr1 bir 5nem
ifade eder. Platon’a gore toplumun kurulus nedeni insan fertlerinin kendi kendine yetememesi yani yaratiligi
geregi diger bireylere muhtag olmasi1 yaninda'* her bir insan ferdinin tipk1 madenler gibi birbirlerinden farkli
yap1 ve degerde olmasidir. Bu durumda en {istiin insan ferdi olan filozofun -ki binde bir yetisir-'* yonetici
olmasi gerekir.’® Ona gore filozof Tanrisal bir varliktir ve onun kuracagi bu Tanrisal devlet, hayal iiriinii bir
litopya degil'’ gerceklesmesi miimkiin bir ideadir.® Bu devlet gokteki devletin yeryiiziindeki bir yansisi
olacaktir.’® Biitiin insanlar i¢in diinyada Tanrisal ve bilge bir yoneticinin emrine girmek kadar faydali ¢ok az
sey vardir. Platon demokrasi, oligarsi ve tiranlik gibi yonetim bigimlerini dogru diizgiin bir devlet bigimi
saymazken? en iyi devlet bigiminin, filozofun akil giicii ile devlet giiciiniin birlestigi devlet bicimi oldugunu
soyler.?!

Aristoteles’e gore insan, politik bir hayvandir. Kentin varlik sebebi ise bir goriis etrafinda toplanmaktir.??
Devlet, ayr1 organlarin ve erklerin arasinda kurulan bir dengedir. Yani devlet dogal bir birlik degildir.® Bu
birligin yoneticileri bilgili ve iyi olmak durumundadir.?* Cok biiyiik iistiinliige ve iyilige sahip olanlar, Tanrisal
insanlar olduklarindan devletin iistiinde yer almali ve yasalari da onlar yapmalidir.?® Yasa ve yonetici devlet
i¢in gereklidir. Yasanin yonetimini istemek aslinda Tanri’nin ve aklin yonetimini istemektir.?®

Ibn Sina’ya gore ise insan, diger canlilardan farkli olarak hayatin1 yoluna koyabilmesi i¢in esine ihtiyag duyar.
Bu ihtiyag aileyi olusturur. Tek bir ailenin yalniz basina yasamin biitiin ihtiyaclarini karsilamasi1 miimkiin
degildir. Bu yiizden diger ailelerle bir araya gelinmesi gerekir. Bu bir araya gelis sayesinde hayatin gerektirdigi
gorevler pay edilir. Ornegin bir araya gelenlerden birisi tarim, digeri terzilik bir digeri ise demircilik ve benzeri
isleri yapar. Bu &yle bir zorunluluktur ki ilkel ve gelismemis insan topluluklari bile belirli bir 6l¢iide buna
uymak durumdadir. Onlarin durumu incelenince medeni insan birliklerini taklit ettikleri goriiliir.?’

12 Ahmet Kamil Cihan, “Farabi’nin Siyaset Felsefesinde Tiirk Devlet Anlayisinin izleri”, Bilimname 4 (2004/1), 30.

B Y1ldiz, Farabi nin Toplum ve Devlet Goriisii, 232-233.

14 Platon, Devlet, cev. Sabahattin Eyiiboglu - M. Ali Cimcoz (Istanbul: Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir Yaymnlar1, 2017), 54.
15 Platon, Devlet, 202.

16 Platon, Devlet, 111.

17 Platon, Devlet, 264.

18 Platon, Devlet, 212.

19 Platon, Devlet, 233.

20 Platon, Yasalar, gev. Candan Sentuna - Saffet Babiir (istanbul: Kabalc1 Yaymevi, 1998), 2/55.

21 platon, Devlet, 182.

22 Aristoteles, Politika, cev. Furkan Akderin (istanbul: Say Yaynlari, 2013), 26-27.

2 Aristoteles, Politika, 50-51.

2 Aristoteles, Politika, 94.

% Aristoteles, Politika, 112.

% Aristoteles, Politika, 121.

27 {bn Sina, en-Necdt fi’I-hikmeti’l-mantikiyye ve’ t-tabi ‘iyye ve l-Ildhiyye, nsr. Macid Fahri, (Beyrut: Mens(rat-i Dari’l-
Ifagr’l-Cedidi, 1982), 338; Ibn Sina, En-Necdt, cev. Kiibra Senel (Istanbul: Kabalc1 Yayncilik, 2013), 278; ibn Sina,
Isaretler ve Tembihler, cev. Ali Durusoy — Ekrem Demirli, (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2014),
646; Ibn Sina ailenin ortaya cikisini insanin erzak biriktirme egilimine baglar. Séyle ki insan hayvanlardan farkli olarak
yokluk ve zorluk giinleri i¢in erzak biriktirmesi gerektigini idrak eder. Sonra erzakini saklamak i¢in ev ve depolar insa
eder. Bu ev ve depolari kendisinin yoklugunda muhafaza edecek esini arar. Eginin ayn1 zamanda gonliiniin meyledecegi
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Toplumun olusmasi, toplumsal piramidin olusmasini saglayacak bireysel farklilagsmalarin varligina baghdir.
Eger bireysel farkliliklar olmazsa insanlarin birbirlerine itaat etmesi ve boyun egmesi miimkiin degildir. Ayrica
toplumda mal, makam ve istiinliikk gibi faydalar1 elde etmede bir yarigin olugsmasi gerekir. Bu, kiskanglig1
dogurur. Ancak bu yarisin kanaatle sinirlandirilmasi gerekir ¢iinkii kiskanglik rekabeti ve ilerlemeyi saglarken
kanaat ise toplumun devaminin garantisidir.?® Toplum, insanin hareketli tabiat1 ve rekabetin bir sonucu olarak
siirekli degismek durumundadir. Bu yiizden insan fertleri toplum igerisinde en yiiksek ve en asag statiiler
arasinda hareket edebilmelidir. Bu durumda toplumun tepesinde en yiiksek niteliklere sahip olanin yer almasi
gerekirken en agagida yer alan suglular ise ya hapislere tikilir ya da toplumdan kovulur.?

Toplumun teskilinde ise iki erk vazgecilemezdir: yasama ve yiiriitme. Yarg: ise yasamadan dogar ve adaleti
teminat altina alir.*° ibn Sina, Kitdbii s-siydse’de yiiriitme isini su bes gruba has kilar: Birincisi ydnetme isine
en layik olanlardir ki bunlar Allah’in halkin yénetimini kendileri vasitasiyla yaptig1 kimselerdir. Bunlar bu
gorevi hikmet, giizel siyaset ve saglam tedbirleriyle yaparlar. Bunlar meliklerdir ki Ibn Sind’min diger
kitaplarina bakilinca bunlarin peygamberler ve varisleri oldugu sdylenebilir. Ikinci siray1 birinci gruptakilere
benzeyenler alir. Bunlar Peygamber ve varislerinin devletlerin bagina atadigi yoneticilerdir. Buradan
anlasilacag tizere halife evrensel devletin/immetin lideridir. O, iilkelerin basina atadigi liderler ara0111g1yla
iimmeti yonetir. Uciincii sirada sehirlerin valileri, sonra ebeveynler ve en sonunda 6gretmenler gelir.**

Ibn Sind’ya gére, evrende insamin varligi aklen miimkiin, ger¢eklesmesi yoniinden ise zorunludur. Bu
zorunluluk insanin kendisinden degil Vacip Varlik’tan kaynaklanir. Onun ilk inayeti toplumsal diizende iyilik
nizamin1 gerekli kilar. Bu diizen insanlik Aleminde toplumsal birlik olarak kendisini gdsterir. Insanin
diinyadaki varlig1 zorunlaysa insan tiiriiniin en iistiin bireyinin varligi da zorunludur. Soyle ki, tiiriin bekasi,
tiiriin fertlerinde goriilen kii¢iik ayrintilarin varligindan ¢ok daha 6nemlidir. Yiice Tanri, tiiriin fertlerine ait
olan bu ayrmtilar1 bile ihmal etmedigine gore, tiiriiniin bekas: ve varlig1 ig¢in gerekli olan yasa koyucunun
varligimmi ihmal etmesi diislinlilemez. Su halde yasa koyucunun var olmasi zorunludur. Bu yasa koyucu
peygamberin ta kendisidir.*?

2. PEYGAMBERLIK

Ibn Sina’ya gore evreni yaratan Allah’in, insanlar arasinda adaleti tesis edecek, onlara diinya ve ahiret islerinde
rehberlik yapacak bir peygamber gondermesi zorunlu bir durumdur. Peygamber Allah katindan yasa olarak
konulmast zorunlu olanlar seyleri insanlara bildirir. Gerek bu bildirimlerin gerekse ibadetlerin hedefi Allah’in
varligimmi hatirlatmak ve insan nefsini arindirarak onu ahirete hazirlamaktir. Su halde hem bu diinyanin
maslahatlar1 hem de ahiretin faydalarini elde edebilmenin yolu peygambere uymaktan gecer.®®

Peygamber, insan tiiriiniin en stiin bireyidir. SOyle ki o, aklin en stiin formu olan ve faal akilla ittisal eden
kutsi bir akla, bunun yaninda yetkin bir ameli akla, herhangi bir 6gretmenden ders almay1 gerektirmeyecek
olciide istiin bir sezgi giiciine ve 6zellikle uyanikken bile tikellerin bilgisine ulagsmasini saglayan hayal giicline
sahiptir. Onun akli parlak bir ayna ve saglam goren bir géz gibidir. O, Ustiin bir karaktere, gerekli kosullarin
kendisi igin hazirlanmasindan dolay1 yaratilistan gelen iistiin bir safliga ve temizlige sahiptir.3*

Peygamber, sayilan ozellikleri sayesinde, Allah Tedla’nin kelam sifatina mazhar olur. Peygamberin hayal
giicli, aldig1 gayb bilgisini bos buldugu nefis levhasina nakseder. Bu durum temiz bir aynada suretlerin
belirmesine benzer. Diger bir ifadeyle gayb bilgisi Peygamber tarafindan herhangi bir beser dilinde séz
kaliplarma dokiiliir. Oyleyse sdyle denebilir: Insanlar esyay bes duyu araciligiyla goriirken Peygamber ise ic

birisi olmasi ve kendisine can yoldaslig1 yapmasin arzular. Esi ve ¢ocuklartyla bir aile olduktan sonra yardimei, bakict
ve bekgilere ihtiyag duymaya baslayan insan, bdylece bir yénetici olur. Buradan da topluma ve devlete ulasilir. Ibn Sina,
Kitdbii’s-siydse, tIk. Ali Muhammed Isbir (Suriye: Bidayet, 2007), 61-62.

28 [bn Sina, Kitdbii 's-siyase, 57-58.

29 [bn Sina, “Risale fi’l birr ve’l-ism”, 239.

% Ibn Sina, Metafizik, cev. Ekrem Demirli - Omer Tiirker (Istanbul: Litera Yaymcilik, 2017), 2/188.

% Tbn Sina, Kitdbii’s-siydse, 59.

32 {bn Sina, Metafizik, 2/188.

3 bn Sina, Metafizik, 2/194; Tbn Sina, en-Necdt, 339; Ton Sina, I[saretler ve Tembihler, 646; Yonetim isi akilla
yapildigindan miiriivvet sahibi kisinin saglam akil yaninda dogru diisiince sahibi olmas1 gerekir. Ibn Sina, Kitdbii 's-siydse,
73.

3% Ulvi Ata, Ibn Sina’da Peygamberlik (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2006),
190-191.
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duyular aracihigiyla goriir. Insanlar goriir, sonrasinda bilirken Peygamber ise bilir ve sonrasinda goriir.®
Ayrica sunu da eklemek gerekir ki peygamber ile filozofun bilgi kaynaklar1 ayni olmakla birlikte filozof
diizensiz ve pargali bilgiler almas1 bakimindan peygamberin gerisindedir.*

Peygamber ve benzeri kisiler, nefsin bedeni yonetmesi gibi, manevi tabiatlarinin {istiin giicii sayesinde maddi
alemi yonetirler. Baska bir agidan tabiplerin bedenleri iyilestirmesi gibi toplumu kétiiliik ve yanlis inaniglardan
korurlar; siyaset sanati sayesinde insanlardaki noksanlik ve asagi durumlar giderirler; nefsani fazilet ve
yiiceliklerin gelismesine gayret ederler ve toplumun salahiyeti igin gerekli kanunlar1 vaz ederler.®’

Peygamberin toplumu yonetmesi; akil giiciiniin, sehvet ve 6fkeye hizmet etmeksizin onlar1 yonetmesine
benzer. Akil bu durumu dolayisiyla 6viiliir. Tersi durumda akil, 6zii yerilmeksizin, onlara karst gelmek yerine
onlara hizmette bulundugu i¢in yerilir. Sehvet giicii, aslinda tiiriin bireyler {izerinden varligini siirdiirmesi i¢in
yaratilmigken ofke giiciiyse tiiriin devamimi saglamak ve devlet yonetimine katkida bulunmak igin
yaratilmigtir. Yaratildiklari tabiat tizere sehvet, 6fke ve yonetim isi dengeli bir sekilde gerceklestirilirse adalet
ortaya ¢ikar. Adalet sahibi olan ayn1 zamanda nazari diisiince giiciine sahip bir kisiyse bu yonetici filozof
(hakim) olma {stiinliigiine sahiptir. Yiiksek bir himmet ve temiz bir yonelimle Tanri’ya yonelen filozof,
goriiniir Alemin kirlerinden arinip yiicelirse soyut varliklar seviyesine yiikselir.%®

Kisaca, “kutsi nefs, sezgi ve melekler alemi sayesinde 0gretmensiz ve kitapsiz olarak diislintiliirleri bilen,
uyanikken tahayyiil yoluyla gayb alemine ulasan ve vahiy alan biiyiik peygamberlerin diisiinen nefsidir.”* Bu
nefis, ulasabilecek son insani mertebedir ve meleklerin derecesine bitisiktir. Bu nefsin sahibi olan kimse
Allah’1n yeryiiziindeki halifesidir. Onun varlig1 aklen miimkiin, insan tiiriiniin devam agisindan zorunludur.*°
Goriilecegi tlizere halifelik makami sadece peygamberlerin sahip oldugu bir makam olamaz ¢ilinkii tiir var
olmaya devam ettigi miiddetce o kisinin de var olmasi zorunludur. Yani buradaki halifelikten maksat Emevi
ve Abbasi sultanlari gibi ildh1 ve hikemi niteliklere sahip olmayan sultanlar degil peygambere en ¢cok benzeyen
ve ontolojik anlamda Allah’a yakin olan kisilerdir.

3. HALIFEYi REDDETMENIN TANRI’YI REDDETMEK OLMASI

Yukarida belirtildigi iizere ibn Sind’ya gore, insan varligini sosyal bir diizen igerisinde siirdiirebilir. Sosyal
diizen, adalet temelinde teskil olunmalidir ve bunun i¢in yasama ve yiiriitme organina ihtiya¢ duyulur. Bu iki
organin belirlenmesi insanlarin keyiflerine birakilacak bir sey degildir. Ciinkii Allah insani yaratirken
inayetiyle onun arazlarinda, viicudunun giizellestirilmesinde ve en ufak ayrintilarda bile miidahalede
bulunmusken onun bekasi ve tiiriin devamimi saglayan bdyle énemli bir konuda O’nun ilgisiz kaldigin
diisiinmek makul degildir. Buradan hareket eden ibn Sin4, iyilik nizamini “kendisi olmas1 yoniinden” miimkiin
gorlirken varlig1 yoniinden ise zorunlu goriir. Bu zorunluluk, s6z konusu nizaminin kurulmasini saglayacak
yonetici icin de gegerlidir. Yéneticinin varhig Ik Ilke’nin varligiyla baglantilidir. Yasama ve yiiriitmenin basi
peygamberdir ve diger insanlarda bulunmayan bir hususiyetle onun var olmasi zorunludur.*

Peygamberin gorevlerinden birisi, halkta dogru bir Tanr1 tasavvurunun olusmasi i¢in insanlara kendisine itaat
etmelerini vaz etmektir.*? Ciinkii halkin baska tiirlii dogru bir Tanr1 tasavvuruna ulasmasina imkan yok gibidir.
Bu itaat, peygamberin devlet bagkanligi, komutanlik, imamlik gibi fiili 6nderligine de uymay1 gerektirir. Bu
sayede peygamber Yaraticinin ve ahiretin unutulmasina engel olur.** Peygamberden sonra halifenin Tanr1’y1

% Tbn Sina, “Ars Risalesi”, ¢cev. Enver Uysal, Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/9 (2000), 649-650.

36 Ata, Ibn Sina’da Peygamberlik, 194;

37 [bn Sina, “Risale fi’l birr ve’l-ism”, 237-238.

% fbn Sina, Mutluluk ve Insan Nefsinin Cevher Olduguna Iliskin On Delil, gev. Fatih Toktas (Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 2015), 33-35.

% ibn Sina, Ddnisndme-i Aldi, cev. Murat Demirkol (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi Yayinlari,
2013), 482

0 bn Sina, Ddnisndme-i Aldi, 484.

41 Tbn Sina, en-Necdt, 338-339.

2 Yeri gelmisken burada itaat ile ittiba arasindaki farka isaret etmek gerekir. Itaat fiili ve canli boyun egis iken ittiba ise
yolunu, izini ve siinnetini takip etme anlamia gelir. Itaatte gerceklesen sey fiili anlamda devlet baskanligini devam
ettirme anlaminda lidere ve verdigi emirlere baghliktir. Su ayette buna isaret edilmektedir: “Ey iman edenler! Allah’a
itaat edin, peygambere itaat edin, sizden olan iilii’l-emre de.” (en-Nisd Stresi, 4/59) Bu ayrimin farkina varilmamasi
yiiziinden birgok itaat ayeti ittiba ayeti formatinda yorumlanmaktadir.

43 [bn Sina, en-Necdt, 339-341; Ibn Sina, Metafizik, 2/192.

63



Euroasia Summit Congress on Scientific Researches and Recent Trends-7

December 6-9, 2020 / Baku Euroasian University, Azerbaijan

hatirlatict olmasi yoniinden devletin basina oturmasi gerekir. ibn Sina, halifenin tayini konusundan iki secenek
kabul eder: Birincisi nas ile yani peygamberin atamasiyladir. Digeri ise 6nde gelenlerin segimiyledir. Bir rejimi
vaz edip tesis edenin, onun devamliligini saglayacak tedbirleri almasi ve bu yeni rejimin halkin goniillerinde
yerlesebilmesi igin belirli bir donem kendisini takip eden koruyucu liderleri atamasi gerekir. Su halde
peygamberin kendisinden sonra yerine gegecek kimseleri atamasi ve onlara itaati farz kilinmas: gerekir.*
Ayrica bu tutum dogru olandir ¢iinkii ihtilafi kaldiracak olan budur. Secimle atama yapilacaksa atanan kisinin
toplum igerisinde bu goreve en layik kisi olmasi ve oy birliginin saglanmasi gerekir. Eger 6nde gelenler en
layik olan kisiyi birakip bagkasini segerlerse yaptiklari is Tanr1’ya isyan ve O’nu inkardir.*®

Ibn Sind’ya gore yasa koyucunun, ‘giic veya mal iistiinliigiinden istifade ederek yonetime gelmis mesru
olmayan halifeye isyan etmemeyi’ Tanr1’y1 inkar olarak vaz etmesi gerekir. Ciinkii toplum, din ve yasa; hak
etmedigi halde yonetime gelen kisiler yiiziinden zarar goriir. Bu zarar toplumun bozulmasini, toplumun
bozulmasi dinin bozulmasini, dinin bozulmasi da Tanr1 inancin bozulmasini gerektirir. Bir Tiirk ataséziinde
denildigi gibi ‘balik/sehir bastan kokar.” Kur’an bu noktada Tanr1’ya imanin oniine tagutu reddetmeyi koyar.
(el-Bakara Stiresi, 2/257) Bunun yaninda yasa koyucu tarafindan, ‘hak etmedigi halde yonetime gecen zorba
yoneticiye kars1 gelmekten daha iistiin bir sevabin olmadigi’ yasaya konmalidir. Geriye bir sey kalmaktadir:
Dogru ve iyi bir kisi, zorba yoneticiye isyan eder ve yonetime en layik kisinin kendisi oldugunu ispatlarsa
halkin, bu kisiye uymasi gerekir.® Hasil, ibn Sina iki tutumu Tanr1’y1 inkar etmekle eslestirmektedir:

Hak halifeye isyan etmek.
Zorba yoneticiye isyan etmemek.
Diger taraftan o, zorba yoneticiye karsi gelmeyi en biiyiik sevap olarak kabul etmektedir.

Ibn Sina, Metafizik’te hilafette en 6nemli iki seyin akil ve iyi ahlak oldugunu bildirir. Bu iki dzellikte 6nde
olan birisi geri kalan niteliklerde nde olmasa bile halifelige layik olandir. O, bu noktada Hz. Omer ve Hz.
Ali’yi 6mek vermektedir. Ona gore daha bilgili olan daha akilli olanla ortaklik kurmali ve ona yardimeci
olmalidir.*’ Tarihi rivayetlerin aktardigina gére Hz. Omer halifeyken birgok defa Hz. Ali’ye akil danismustir.
Mesela Hz. Ali’nin &nerisi iizerine halife iran’1 fetheden orduya bizzat komutanlik yapmamistir.*®

Ibn Sina’ya gére, ilahi niteliklere sahip halife, sadece yiiriitme ve yasama organinin baginda oldugu igin degil
gercekte Allah katindaki ylice konumundan dolay1 tazime layiktir. Bunun ic¢in halife birgok ibadetin
gerceklesmesinde ya sart ya da o ibadetin bir pargast olarak tanitilmistir. Cuma ve bayram namazlar1 buna
ornek olarak verilebilir.*® Ibn Sind’mn “insani bir rab, yeryiiziiniin halifesi, yer dleminin sultani, Allah’tan
sonra tazim edilmeye en layik kisi” vb. gibi niteliklerle tanittig1 en {istiin insan ferdi; iffet, secaat ve hikmeti
kendisinde dengeli olarak birlestiren halifedir. Bu sayilanlar géstermektedir ki o, ameli hikmet yaninda nazari
hikmetin de sahibi ve nebevi 6zellikleri kazanan kisidir. O, neredeyse Allah’tan sonra kendisine ibadetin helal
oldugu kisidir.%° Ibn Sina’nin halifeyi taltif i¢in kullandig1 bu ibareler masum imam fikrine kail olanlarin ancak
sOyleyebildigi sozlerdir.

Bu konu Ibn Sina i¢in 8ylesine énemlidir ki o, Necdt, Danisndme-i Aldi ve Metafizik gibi kitaplarim bu konuyu
anarak bitirir. Ornegin Ddnisndme-i Alai’yi $dyle bitirmektedir: “Bu son insani mertebedir ve meleklerin
derecesine bitisiktir. Boyle bir kimse Allah’in yeryiiziindeki halifesi olur. Onun varligi, aklen miimkiin, insan
tiiriiniin devami agisindan zorunludur.”®!

4 Tbn Sina, Metafizik, 2/200.

% [bn Sina, Metafizik, 2/200.

%6 Tbn Sina, Metafizik, 2/200-201.

47 Ibn Sina, Metafizik, 2/201.

8 Hayrettin Yiicesoy, “Kadisiye Savas1”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2001),
24/136.

49 Tbn Sina, Metafizik, 2/201.

%0 Tbn Sina, Metafizik, 2/204.

51 ibn Sina, Ddnisndme-i Aldi, 484; Metafizik ise soyle sona erer: “Sonra bu insan, gecim vesilelerini ve ahiret
maslahatlarini saglamak {izere insanlarin hallerini yonetme isini deruhte edendir. O, teelliih etmesiyle diger insanlardan
ayrilan kimsedir.” Ibn Sina. Metafizik, 2/194.
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Anlasilan ibn Sina’ya gére, din toplumsal boyutu yoniiyle siyasetle eslestirilebilir. Din, bir vicdan isi ve kalbe
hapsedilmis duygular manzumesi degil devletin ta kendisidir. Devletin tepesindeki kisinin insanligin en {istiin
bireyi olmast zorunludur. Aksi durumda ya din siyaseti kullanacak ya da siyaset dini kullanacaktir. Her iki
durumda da din ve toplum zarar gorecektir. Ddnisndme-i Aldi nin son climlelerinden anlagilan onun “teellith
etmis en iistiin insan” bireyinin varligini, insanlik tiiriiniin varliginin garantisi olarak zorunlu bir sey olarak
kabul etmesi, meseleyi sadece siyaset felsefesi temelinde degil ontolojik bir zeminde degerlendirdigini
gostermektedir.

Ibn Sina’nin siyaset felsefesine dair yazmay1 vaat edip bir tiirlii yazamadig1 eserini nicin geciktirdigini
bilemiyoruz. Ancak bildigimiz bir sey var ki Ibn Sina gibi biiyiik filozoflarin herhangi bir konuyla ilgili olarak
soyledigi birkag ciimlenin bile &nem arz ettigidir. Ibn Sina’nin siyaset felsefesine dair goriislerinin olusmasinda
Farabi, Platon ve Aristoteles’in etkisi yaninda Kur’an ve Siinnetin de etkili oldugu belirtilmelidir. Bununla
birlikte onun din ve siyaset iligkisi konusunda dini naslardan ziyade akli delillere dayandigi goriilmektedir.
Sanki Ibn Sina’nin siyaset felsefesinde yapmaya calistigi sey; Farabi’nin dile getirdigi goriisleri islam
toplumlarinin kabul edebilecegi sekilde dile getirmek, bunlar1 Tiirk ve Iran cografyasmin siyasi kosullarin
dikkate alarak orijinal ifade kaliplarina kavusturmaktir. Yani bu iki diislinliriin hem gec¢misleri hem de
yasadiklar1 cografya siyaset felsefesine dair goriislerinin olusmasinda etkili olmustur. Farabi ve ibn Sina’nin
her ikisi imamet ve hilafet fikrini savunsa da Ibn Sina, hak halifenin reddini Tanri’nin reddi olarak
tanimlayarak meseleyi bir adim 6teye tasimis; Farabi’nin kapali biraktigi halifenin atamayla mi1 yoksa se¢imle
mi gelecegi konusuna agiklik getirmistir. Yine o, Peygamber ile halifesi arasindaki devamlilik baglantisini akli
bir temelde izah etmek yaninda halifenin inkarini dinin ve Tanri’nin inkar1 olarak degerlendirmistir.

Aslinda Ibn Sind’nin siyaset felsefesiyle ilgili goriisleri kutsala dayanan kadim medeniyetlerin genel
goriisleriyle mutabiktir. Bu agidan Islam {immetinin cogunlugunu temsil eden Ehli Siinnet topluluklar -her ne
kadar masum imam fikrini kabul etmeseler de- bir tiir halifelik inancin1 kabul ederler. ibn Sina, babasinin Sii
Ismaili mezhebine mensup oldugunu ve ilerleyen yaslarda bu mezhebin goriislerinde bazi yetersizlikler tespit
ettigini kendisi ifade etmektedir. Bununla birlikte onun halifenin nas ile tespit edilmesi gerektigi yoniindeki
goriigleri Sifligin temel goriisiidiir. Su halde onun masum imam fikrinden vaz gegmedigi ileri siiriilebilir. Lakin
onun halifenin ileri gelenlerin se¢imiyle belirlenebilecegini belirtmesi, Stinni goriisii de sahih olarak kabul
ettigini gosterir. Onun halifenin peygamber tarafindan atanmasi goriisii dikkate alinmazsa tarihte uygulanmasi
miimkiin olmayan bir faraziyeyi savundugundan dolay1 elestirilmesi makul olur. Farabi’nin bu elestiriye karsi
acik oldugu sdylenmelidir.

Acaba gecmiste Miisliimanlarin genelinin kabul etmedigi bir diisiincenin simdi veya gelecekte biitiin
Miisliimanlar tarafindan kabul edilip uygulanmasi miimkiin miidiir? Baska bir ifadeyle Eflatun ve Farabi’nin
hayalini kurduklari erdemlilerin yonetimi Ibn Sina’ya gore gergeklesebilir mi? Oyle gériiniiyor ki Ibn Sina’ya
gore, halifenin (teellith etmis en istiin bireyinin) gerekliligi ve 6nemi kesfedilmedigi miiddet¢e bunun
gergeklesmesi miimkiin degildir. Ona gore hak halife (teelliih etmis {istlin insan) devletin basina gelmedigi
miiddetce Miisliimanlarin ger¢ek anlamda Miisliiman olduklari yani onlarin Tanr1’ya gercekten iman ettikleri
sOylenemez.
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