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OZET

Seriat¢1 Sia ile heterodoks Sia’y1 birbirlerinden ayiran bir nokta olarak karsimiza ¢ikan
tasavvufi unsurlardan; 6len kisinin ruhunun insan, hayvan, bitki, cisim bedenleri
arasinda yolculuk yapmasi manasina gelen tenasiih, Tanri’’nin yarattigi kisilerin
bedenine intikal etmesi olan huldl ve Tanr1’ya cisim isnat etmek (kolu, bacagi olan vs.)
manasina gelen tecsim kavramlar1 Sah Ismail Hatdyi ve Seyyid Nesimi divanlarinda
calisiimastir.

Kokenleri oldukga eski olan bu tasavvufi unsurlarin ilk olarak nerede ortaya ¢iktigi,
hangi dinlerin kabul edip hangi dinlerin reddettigi ve bu unsurlarin Kizilbas siirlerine
ne Olclide yansidigi calismamizda iizerinde durdugumuz baslica konulardandir.
Seriat¢1 Sia’nin bu tasavvufi unsurlar1 neden reddettigi, kabul edenleri neden din dis1
olarak kabul ettigi calismamizda tarihsel gelisimi i¢inde ele alinmistir.

Calisma tii¢ boliimden olusmaktadir. Giris boliimiinde tenasiih, hulill ve tecsimin
kavramsal olarak incelenmesi birinci boliimde Hatdyi Divani’nin tenasiih, huldl,
tecsim kavramlar1 acisindan incelenmesi, ikinci boliimde Seyyid Nesimi Divani’nin
tenasiih, hulil, tecsim kavramlar1 agisindan incelenmesi, sonu¢ bdliimiinde ise Sah
Ismail Hatayi ve Seyyid Nesimi nin dil, iislup ve etkilesim acisindan degerlendirilmesi

ortaya konulmaya ¢alisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Hatayi, Nesimi, Tenasiih, Hulil, Tecsim, Sia, Heterodoks,

Kizilbas
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ABSTRACT

In this study we dealt with the point that difrentiates the Shi’a follower of Sharia and
the hetorodox Shi’a. Particulary we studied such sufistic concepts as reincarnation
where a spirit of a dead person passes to the human, animal, plant and substances
bodies, incarnation, reverting to a body that God created and corporealism meaning
that God has a physical, tamgible body, in the divan poems of Shahi Ismail Hatayi and
Seyyid Nasimi.

The major topics we have been researching are the origin of these rather old sufistic
elements, which religion approve and which ones rejected them, and the extent to
which they are reflected in the Qizilbash poems.

We also aproached the reasons why the Shi’a follower of Sharia rejects these sufictic
elements and why it looks upon those who accept these elements as non-religious; and
study them through their historical devlopment.

This research paper consists of three parts. In the introductory chapter we study the
concepts of reincarnation, incaruation, and corporealism. In the first chapter we handle
the concepts of reincarnation, incornation, and corporealism in the Divan of Hatayi;
and in the second chapter we look upon these concepts in the Divan of Seyyid Nasimi.
As the conclusion, we study the poems of Shah Ismail Hatayi and Seyyid Nasimi from

the point of view of their language, style, and interaction.

Key Words: Hatayi, Nasimi Reincarnation, Incarnation, Corporealism, Shi’a,

Heterodox, Qizilbash
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ONSOZ

Seyyid Nesimi ve Sah Ismail HatAyi’nin siir ve kelamlarinda tenasiih, huliil ve tecsim
unsurlarin1 ortaya koymay:1 hedefleyen bu c¢alismanin hazirlanma amaci Iran’daki
tarihgilerin Sah Ismail ve Seyyid Nesimi’nin inang¢ sistemlerini seriat {izerinden
yorumlamalarindan kaynaklanmaktadir. Giiniimiiz Iran Sia’s1 yani seriat¢1 Sia
tarafindan ozellikle Sah Ismail Hatdyi, seriatc1 bir bakis agisiyla degerlendirilerek
yapilan incelemeler sonucunda din dis1 yani heterodoks unsurlarin Nesimi ve Hatayi
divanlarini olusturan temel unsur oldugu saptanmistir. Tezin amaci ise Sia kelimesi ile
anlatilmak istenenini tespit edip Sah Ismail ve Seyyid Nesimi’nin inang sistemini
gbdzden gegirmektedir. Acaba bu inang sistemi Iran tarihgilerinin 6ne siirdiigii gibi
Seriatg1 Sia miydi yoksa bu durum Alevi inan¢ 6nderleri olarak bahsedebilecegimiz
Sah Ismail ve Seyyid Nesimi’nin inang sisteminin giiniimiiz Sia’s1 ile yorumlanmasi
sonucu yapilan kronik bir hata miydi? Tezde cevap aranan baslica soru yukaridaki
gibidir. Bugiine kadar bu konu ile ilgili yapilan ¢alisma bulunmamaktadir. Yapilan
calismalar genel hatlariyla tenasiih ve huliil kavramlari tizerine kurulu olmakla birlikte
divanlar tizerinde bu unsurlar1 igeren genis kapsamli bir ¢alisma yapilmamastir.
Tenastih, hulil, tecsim gibi heterodoks unsurlarla ilgili calismalar ¢ok fazla olmamakla
birlikte olan eserlerde yiizeysel olarak deginilmistir. Ahmet Yasar OCAK, Irene
MELIKOFF, Fuat KOPRULU, Bahaddin OGEL, Abdiilkadir INAN, Ali thsan YITIK
gibi hocalarimizin eserlerinde tenasith ve hulll konularindan yiizeysel olarak
bahsedilmistir. Bu eserler kaynakc¢a kisminda belirtilmistir. Fakat tecsim iizerine terim
anlami disinda ¢ok fazla kaynak bulunmamaktadir. Tenastih tizerine yapilan kapsamli
caligmalar ise reenkarnasyon baglig1 lizerinden bati kaynakli eserlerden olusmaktadir.
Bu eserlerde ise temeli genellikle Platon’a dayandirilmaktadir.

Calismanin gercevesine gelecek olunursa: giris bdliimiinde tenasiih, huldl, tecsim
terimlerinin kavramsal olarak {izerinde durulmasi ve tenasiih ile reenkarnasyon
kavramlariin birbirlerinden farkli 6zelliklerinin ortaya konulmasi ile ise baslanildi.
Tezimizin bel kemigini olusturan tenasiih, huldl ve tecsim unsurlarinin tarihi seyri ele
alinarak ilk olarak bu inanislarinin nerede, nasil ortaya ¢iktig1 ve hangi cografyalara
yayildigi {izerinde durulmustur. Giris kisminin devaminda ise Alevi- Bektasi inang
sisteminde, Sia’da ve Ehli Siinnette tenasiih, hulll ve tecsim inanglarinin yeri, 6nemi

ve drneklere deginilmistir. Sah Ismail Hatdyi’ nin tezimizde semsiye kavram olarak

Xi



ele aldigimiz Sia’nin hangi koluna mensup oldugu tezimizde cevap aranan en 6nemli
sorulardan biridir.

Birinci bolimde Sah Ismail Hatdyi divaninda tenasiih, huldil, tecsim kavramlar
beyitler iizerinden tespit edilmeye ¢alisildi ve aymi ¢alisma ikinci boliimde Seyyid
Nesimi’nin divaninda da yapildi. Bu inceleme sonucunda Hatdyl ve Nesimi
divanlarinin bel kemigini olusturan unsurlarin tenasiih, hulil ve tecsim gibi heterodoks
unsurlar oldugu ortaya konulmaya calisildi.

Sonug olarak tenasiih, huldl, tecsim kavramlar heterodoks (din disi) unsurlar olarak
karstmiza ¢ikmaktadir. Bu heterodoks unsurlar kendisine Islamiyet iginde yer
bulamamistir. Islamiyet’in ve tek Tanrili dinlerin kat1 bir sekilde reddettigi bu
kavramlar Alevi Kizilbas inanis basta olmak iizere Budizm, Caynizm, Eski Yunan ve
Eski Misir dinleri gibi dinler ile heterodoks Sia’nin i¢inde kendisine genis yer

bulmaktadir. Tezimizde bu konular tiim ayrintilariyla ortaya konulmaya c¢alisiimistir.
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GIRIS
TENASUH, HULUL VE TECSIiM TERIMLERINE KAVRAMSAL
YAKLASIM

A. Tenasiih

Insan ruhunun 6liimsiizliigiinii ve dlen kisinin ruhunun yeniden bu diinyada varligini
siirdiirecegini iddia eden tenasiih inanci; birgok inang sistemi ile bazi Islami ve
heterodoks firkalarda' bulunan yaygin bir inanistir. Kisinin dliimiinden sonra ruhunun
tekrar baska beden ve sekillerde diinyaya gelecegi diisiincesini savunan tenasiih inanct;
ruhun sonsuz yolculugunun bir ¢esidi olarak diisiiniilebilir. Tenasiih, Arap¢a nesh
kokiinden tiiretilmis bir kelimedir ve “ruhun bir cisimden digerine ve bazen insandan
hayvana ve hayvandan insana ge¢mesi (Sami, 2012: 347)”, “Bir bedenden ayrilan
ruhun, derhal bagka bir bedene girmesi (Vural, 2003: 350)”, seklinde
tanimlanmaktadir. Ayrica sdzciik terim anlami olarak tekrar dogus, yeniden dogus ve
ruh gogii (TDK, 1998: 2188) seklinde tanimlandig1 gibi dilimize Bat1 dillerinden?
gecen ‘reenkarnasyon’ terimi ile de karsilanabildigi ifade edilebilir. Tenasiih kavrami
yukarida bahsedilen anlamlarinin yani sira “dona girme” ve “don degistirme” olarak
da tammlanmaktadir. Ruh gdgiine inananlara® “tendsiihi, tendsiihiyyiin” (Parlatir,
2012: 1685) veya “ashdbu’t-tenasiih” (Bagdadi, 1991:208) denilmektedir. Tenasiih
inancinin bir sonucu olarak tenasiih inancini savunanlar tarafindan ortaya cikan

mezhebe de “Tendsiihiyye "* (Sehristani, 2005: 30) denilmektedir.

! Basta Hinduizm, Budizm, Manihaizm, Caynizm gibi dinlerde, Eski Misir’da, Yahudi Kabalist
geleneginde, Antik Yunan’da ve bazi islami firkalar ile baz1 heterodoks (din dist) ziimreler tarafindan
da kabul edilen yaygin bir inanistir.

2 Kaynaklarda tenasiih inancim ifade etmek igin kullamilan terimler farklilik gostermektedir. Bu
terimlerden bazilar1 su sekildedir: Reincarnation (yeniden bedenlenme), Rebirth (yeniden dogus),
Transmigration (ruh gogii) gibi kavramlar dilimize Latince’den gecen Ingilizce kokenli kelimelerdir.
Grekge terimler: Metempsychosis (yeniden canlanma), Metemsomatosis (yeniden bedenlenme) ve
Metaggismos (yeniden canlanma), Fransizca’da Metempsychose, Almanca’da Seelenwandering gibi
terimler ile ifade edilmektedir.

3 Ruh gdgiine inanan kimseler, insanlarin ruh ve beden olmak iizere iki $geden olustugunu one siirerler.
Bu kisiler ruhun dliimsiizliigiinii savunarak bedenin yok olup gittigi yerde yeni bir hayatin bagladigin
kabul ederler. Bu baglamda ruh, beden ile olan iliskisinde ameline gore 6diil veya ceza almaktadir. Odiil
ve ceza sistemi insanin bedenen dliimiinden sonra kendisinden daha yiiksek ya da daha agag: varliklarin
bedenlere go¢ etmekten ibarettir. Bu go¢ durumu siirekli bir tekerlek gibi donmekte ve dongiiniin son
noktasi olan tanrisal alanda son bulmaktadir. Boylece kisi dongiiden ¢ikmaktadir. Bu durumu ilerleyen
kisimlarinda yer verilecektir. Detayli bilgi icin bakimz: (Cevizei, 2005: 1431)

“Tenasiihiyye, tenasiihe inananlar tarafindan olusturulan bir topluluktur. Tenasiih inancimi savunan
cesitli topluluklar vardir. Bu topluluklara tezimizin ilerleyen kisimlarinda yer verecegiz. Detayl1 bilgi
i¢in bakiniz: (Sehristani, 2005)



Bu dgretiye gore bir ruhun veya benin, amellerine bagli® olarak insan, hayvan, bocek
veya cansiz herhangi bir nesne formunu almasi ayn1 6l¢tide muhtemeldir (Yitik, 1996:
72) ve hatta bu dongiliye dongiiniin ulasilmak istenilen en iist basamagi olan Tanr1 da
dahil (Giindiiz, 1998: 332) edilebilmektedir. Bu dogrultuda tekrar bedenlenme
insandan hayvana ve hayvandan insana gergeklesecegi gibi hayvandan bitkiye,
bitkiden hayvana, insandan bitkiye ve bitkiden insana seklinde ameller dogrultusunda
gergeklesmektedir. Tekrar insanda bedenlesmeye tenasith (nesh &%), hayvanda
bedenlesmeye temasiih (mesh 7<), bitkide bedenlesmeye terasiih (resh &), cansiz
maddede gelmege tefasiih (fesh &) (Dedebaba, 1999: 253) adi verilmektedir.
Tenasiih inancina gore ruh olgunlagmis® ise yeni bedenlenme insanda devam eder,
olgunlagmamis ise hayvan, bitki veya cansiz maddede devam eder. Bu olgunlagma ya
da olgunlasmama iyi veya kotii davraniglarin bir sonucu olarak ortaya cikacaktir.
Ozetle, A bir bedendir ve bu beden B, C ve D gibi birbirini takip eden bedenlere gog
edecektir. A bedeninden B bedenine hangi mahiyette gececegi A bedeninin amelleri
dogrultusundadir. B bedeninden C bedenine ge¢gmesi B bedeninde iken yaptig
eylemler ile alakalidir.

Yukarida genel hatlariyla aciklamaya calistiginiz dongii Ismail Hakki Bursevi
tarafindan dort grupta incelenmektedir:

Birinci grup; ruh hakkindaki bilgileri inkar ederek, cennet ve cehennemin olmadiginm
savunur. Bunlar, bir canlinin ruhu bulundugu bedeni terk ettiginde ve ondan alakasini
kestiginde, bu ruh ana rahminden baska bir bedene girer derler. Ikinci grup; bir insanin
ruhunda hangi hayvanin sifati hakim ve lstiinse onun suretine girdigini savunur.
Sézgelimi haram yiyen bireyin domuz olacagma inanirlar. Ugiincii grup; insan
hayvandan da asagi bir karakterde ise bitki cismine ve otlardan agaglardan birinin
suretine girdigi diisiincesini savunur. Dordiincli grup; insan ruhu hayvan viicuduna,
ondan bitkiye, ondan madene gectikten sonra zamanla ve yavas yavas yine bitkiye,
hayvana ve ondan tekrar insana gecmek suretiyle terakki ettigini savunur (Bursevi,

2016: 124-125).

5 Amellerine bagl sozii ile anlatilmak istenilen ruhun bir dnceki bedeninde yaptign iyilik ve
kotiiliiklerden ibarettir. Iyilik yapan ruhun bir iist kademede (hayvan bedenindeyken insan bedenine
gonderilmek) 6diil olarak bedenlenmesi yapilacakken, tam tersi durumda kotiiliikk yapan ruh ise alt
kademe (insan bedenindeyken hayvan bedenine gonderilmek) ile cezalandirilmasi yapilmaktadir. Yani
kisaca yeni bedenlenme rasgele degil sebep sonug iligkisi ile yapilmaktadir. Detayli bilgi i¢in bakiniz:
(Yitik,1996)

6 Reenkarnasyon igin s6z konusu olan ruhun olgunlasmasi meselesini reenkarnasyon bashg altinda
ilerleyen sayfalarda ele alacagiz.



Bu gruplandirma ile hem tenésiih inancinin dongiisii hem de tenasiihe inananlarin
inanis bicimleri hakkinda bilgi veren Bursevi; i¢inde bulundugu bedende misafir
mahiyetinde olan ruhun bir sonraki bedenlenmesini kendisinin belirlediginden
bahsetmektedir. Ag¢ik bir sekilde goriiyoruz ki ruh bedenleri adeta bir elbise gibi
kullanmakta ve bazen elbisesini degistirip farkli elbiseler giymekte ve bu dongii

surekli tekrar etmektedir.

a) Tenasiih inancinin Dayandig Varsayimlar

Ruhun 6liimden sonra i¢ginde bulundugu bedeni terk ederek insan, hayvan, bitki veya
madde tiirlerinden baska bedenlere ge¢mesi olarak tanimlanan tenasiih inanci, baglica
dort ana varsayima dayanmaktadir:

e Ruh vardir ve i¢inde yasadig1 bedenle 6zdes degildir.

e Ruhun degisik sebeplerden dolayr umumiyetle ceza olarak yasamaya mahk(im
oldugu, beden olarak bilinen bir mekan vardir. Ruhun her tiirlii fiili icra
edebilmesi, onun bir bedene sahip olabilmesine bagldir.

e Ruh hareketli bir cevherdir. Sahip oldugu arizi 6zellikler nedeniyle ruh degisik
bedenlere girebilir.

e Ruhun degisik bedenlere gecisini belirleyen temel kistas, onun c¢esitli
bedenlerde iken islemis oldugu fiillerdir (Yitik, 1996: 81).

Yukaridaki varsayimlar’ bahsedildigi gibi birey bir dnceki yasamindan bagimsiz
olarak diisiiniilemez. Onceki yasaminda cesitli suglar isleyen bireyin hayvan ya da
bitki bedenine gonderilmesi; insani 6zelliklerden mahrum birakilarak cezalandirilmasi
anlamina gelmektedir. Bir sokak kopegi bedenine gonderilen birey bir sokak kopegi
gibi yasayarak kopegin yasadig zorluklar1 tanimis olur. Bir kdpek gibi a¢ ve susuz
birakilir ve belki de siddete ugrar. Bu, bireyin suglarinin sonucu olarak cezai bir
uygulama seklinde goriilebilir. Oyleyse bu durumda hicbir bedenlesmenin rasgele
olmadigini, ruhun bir sonraki bedenini bir dnceki bedenindeki eylemlerinin belirlemis

oldugunu sdylemek yanlis olmayacaktir. Bu eylemler neticesinde siirekli bir devridaim

7 Bu varsayimlarda ilk olarak oliimden sonraki ruh inanci ve bununla birlikte ruhun yolculugu
diigiincesinin bulunmasi gerekmektedir. Ruh hayat veren anlaminda tanimlanmakta ve bu tanimlamadan
hareketle tenasiih inancinin ger¢eklesmesi i¢in ruh gerekmektedir. Bununla birlikte ikinci olarak ruh bir
mekana ihtiya¢ duyar ve bu mekan genellikle yeryiizii olarak tasvir edilmektedir. Ugiincii olarak ise
ruhun dinamik olmasi gerekmektedir. Bu hareketlilik olmadigi siirece tendsith dongiisii
gerceklesmeyecektir. Cilinkii ruh; bedenlesme siiresince devamli bir hareketlilik halindedir. Bu
hareketlilik insan, hayvan, bitki veya cansiz varliklar arasinda ger¢eklesmektedir.



halinde olan ruhun bu deviniminin sonucu olarak ulastig1 nokta Hint diisiincesindeki
“Nirvana™® olarak kabul edilir. Hint diisiincesine gére artik bu evrede ruh gogii
tamamlanmistir ve en yiiksege ulasilmistir. Bahsetti§imiz bu varsayimlar tenasiih
inancinin olugmasi i¢in zaruridir. Bu varsayimlar adeta bir halka gibi birbirine baglidir
ve varsayimlardan herhangi birinin olmamasi durumunda tenasiith inanci

gerceklesememektedir.

b) Tenasiih Kavraminin Tarihi Seyri

Ruhun ebedi varligi iizerine kurulu olan tendsiih inanisin ortaya ¢ikma sebepleri
farklilik ° gdstermektedir. Turan Kog’a!® gére tenasiih inancinin ortaya ¢ikmasinda,
bedenden bagimsiz olan ruhun kimligini koruma endisesi ile kotiiliik problemine akla
yatkin bir cevap bulma ¢abasi ve adalet duygusu biiyiik bir rol oynamistir. Ortaya ¢ikis
sebepleri her ne kadar farklilik gosterse de tenasiih inancinin ilk olarak nerede, ne
zaman, kim ya da kimler tarafindan ortaya ¢iktigi konusunda elimizde saglam
kaynaklar bulunmamaktadir. Bu koken belirsizligine ve ortaya ¢ikisi noktasinda
kaynak eksikligine ragmen ¢ok eski ¢caglardan beri Hint, Cin, Eski Misir, Yunan, Roma
vb. ¢esitli inanislarda tenasiih inancina rastlanmaktadir.

Ocak’a gore tenasiih koken olarak eski Hint dinleri ile Budizm’e dayanmakta ve Tibet,
Cin, Kore, Japonya’dan eski Yunan’a kadar uzanmaktadir. Bu baglamda Ocak,
tendsiih inancinin mengeinde Budizm’den daha c¢ok eski arkaik Hint dinlerinin
oldugunu, Budizm’in bunlar1 kendi biinyesine katmak suretiyle doktrininin temeli
yaptigin1 ifade etmektedir (Ocak, 2010: 81). Ocak’in diisiinceleri dogrultusunda
tenastihiin ilk izlerine eski Hint dinlerinde rastlanmakta ve oradan da sistematik olarak

Budizm’de sekillenmektedir.

8 Budizm ve Brahmanizm gibi Hint dinleri tarafindan Nirvana; tenasiih dongiisiinde ruhun gegirdigi
sikintilardan sonra bir kurtulug ve bitis noktasi olarak kabul edilmektedir. Budizm’e gore ise ruhun
tekrar tekrar viicut bulma kisirdongiisiinden kurtulmasi olarak disiiniilmektedir. Cekilen cileler
(hayvan, bitki ve madde olarak bedenlesmek) sonucunda ruhun olgunlastigi evre olan Nirvana
evresinin, ulasilan en yiiksek evre oldugu diisiiniilmektedir. Nirvana evresine ulagsana kadar dongiisii
devam eden ruh Nirvana’da dongiiden ¢ikmaktadir. Yani Nirvana’da tendsiih sona ermektedir. Buda
Ogretisine gore ruh Nirvana’ya kendi arzularim 61diirdiigii anda ulasabilmektedir. Detayli bilgi i¢in
bakiiz: (Baloglu,2001), (Glindiiz,1998) ve (Aslan ve Scognamillo,1999)

® Bu farkliliklarin baglica sebebinin, tenasiih inancinin gesitli ziimreler ve inamslar tarafindan farkli
yorumlanmasi oldugunu diisiinmekteyiz.

10 Detayh bilgi igin bakimiz: (Kog,1991: 140-141).



franl1 Yazar Muhammed Kazim Mekki’ye!! gore tenasiihiin kokeni Eski Misirlilara
dayanmakta ve yakin iliskiler sonucunda Misirlilardan M.O. V. ve IV. yiiz yillarda
Kenanlilar ve Finikelilere gegcmektedir (Mekki, 1991: 37).

Sehristani hi¢bir din yoktur ki tenastih fikrinin su veya bu sekilde onun biinyesinde bir
yeri olmasin (Sehristani, 1990: 714) diyerek tenasiihiin tiim dinlerde oldugunu
belirtmektedir. Bu noktada Sehristani tenasiihiin en ¢ok gelistigi yer olarak Budizm’in
memleketi olan Hindistan’1 belirtmekte, asil kaynaginin ise Mazdekiler, Brahmanlar'?,
Sabiiler'? ve filozoflar olarak degerlendirmektedir.

Tenasiihiin kokeni iizerine yapilan tartigsmalar, bu inanigin ilk ¢aglarda yasamis kiigiik
insan topluluklarinda yerel olarak varlig1 goriiniir olsa da sistemli bir diigiince olarak
ortaya ¢iktig1 ve yayildig1 alanin Hinduizm oldugu iizerinde yogunlasmaktadir (Ttimer
ve Kiiclik, 1993: 101-102). Devaminda ise tenasiihiin bir diisiince olarak;
Yunanlilarda, Pisagorcularda, Yeni Platoncularda'®, Eski Misir’da, Maniheizm’de,
Orfizm’de' ve Gnostisizm’de'® mevcut oldugunu belirtilmektedir.

Ruh gécii esasina dayali olan tenasiih inanci basta Islamiyet olmak iizere bazi tek
tanrili dinlerce!’” de kabul edilmemesine ragmen, kendine Islamiyet catis1 altinda yer

edinen cesitli heterodoks mezhep ve tarikatlarda'® varligmi siirdiirmiistiir. Ehl-i Hak,

1 Mekki’ye gore tensiih inanci Islam 6ncesi ve sonrasi olmak iizere ikiye ayrilip ele alinmalidir.
Detayli bilgi i¢in bakiniz: (Baloglu,2001) ve (Mekki,1991)

12 Tanrilardan sonra kast sisteminin en iist basamaginda bulunan ve temel gorevi vedalar: okuyup
yorumlamak olan Hindu rahiplerdir.

13 Mandeizm. Gnostik inang ve dgretilerin tipik bir temsilcisi olan heterodoks akim. Sabiilere gore insan
madde ve ruh olmak iizere iki unsurdan olusmaktadir. Sabiilerin inanglarinda diializm izlerine
rastlanilmaktadir. Ceset maddi varlig1 yani karanlik ve kotiiliigi, ruh ise iyilik ve aydinligi temsil eder.
Sadece ruhun yani iyilerin kurtulacagini temel ilke edinen Sabiiler, ruhun kurtulusunu bedenden yani
diinyadan kurtulusuna baglamaktadirlar. Diinyadan kurtulmak i¢in Manda ve Hikmet adin1 verdikleri
kutsal bilgiye sahip olmak gerekmektedir. Detayli bilgi i¢in bakiniz: (Giindiiz, 1998: 326)

14 Eflatun ile ortaya ¢ikan mistik bir akim.

15 Orfizm veya Orfik Dini, eski Yunan felsefesinin tegekkiiliine, Pisagor ve Eflatun gibi filozoflara genis
etkisi olmus, M.O. 6. asirda gelismis bir dindir. Bu dinin Dianysos adinda bir tanris1 vardir. Efsaneye
gore Orfik dininin tanrisi olan Dianysos 6lmiis ve sonra tekrar dirilmistir. Bu anlat1 inananlar i¢in Orfik
dininin temelini tegkil etmektedir. Tenasiih inanc1 ile benzer 6zelliklere sahip olan Orfik dini ruh gogii
iizerine kurulu bir dindir. Ruhun 6liimsiizliigiinii savunan bu din, diinyay1 6nceki bedende islenen
suglarin cezasinin gekilecegi bir yer olarak degerlendirmektedir. Bu dogrultuda ruhun bedenden bedene
go¢ ederek arindigr diisiinen bu 6greti Pisagor ve Eflatun gibi filozoflar tarafindan benimsenerek
tenasiih inancinin gelismesine ve yayilmasina katki saglamistir. Detayli bilgi i¢in bakiniz: (Bolay, 1990)
16 Tanr1, alem, insan iliskilerini kendine has kutsal bilgi doktrini temeline dayal olarak a¢iklamay1

ilke edinen dini felsefi gelenek. Bilgi anlamina gelen Gnose terimi eski Yunancadan gelmektedir.
Fakat bu bilgi sahsi bir bilgi olmayip tanrisal yiice bir bilgidir. Detayl1 bilgi i¢in bakiniz: (Giindiiz,
1998) ve (Bolay, 1979)

17 Burada tek tanrili dinler ile Yahudilik, Hiristiyanlik ve islamiyet kastedilmektedir.

18 Bagta Ehl-i Hak, Nusayri ve Yezidiler olmak iizere Alevi / Bektasi inancinda da tenasiih inancina
genis yer verilmistir. Bu konuya tezin ilerleyen kisimlarinda Alevi / Bektasi Kiiltiiriinde Tenasiih baslig
ile deginecegiz.



Yezidi, Nusayri inaniglar1 da dahil olmak iizere 6zellikle Alevi — Bektasi inancinda
giiclii ve agik bir sekilde yer almaktadir.

Herodot’a!® gore tenasiih inanci animizm ve totemizm ile baslamaktadir. Baz1
kaynaklarda ise tenasiihiin kokenini eski Misir ve Yunan’da aramamiz gerektigi
firavunlarin cesetlerinin mumyalanmasinin tenasiih inancinin bir sonucu olarak ortaya
ciktig1 diisiincesi savunulmaktadir (Arslan ve Scognamillo, 1999: 84-87).

Yukaridaki agiklamalarimizda goriildiigii gibi tenasiih inancinin ilk olarak nerede ve
ne zaman ortaya ¢iktig1 konusunda arastirmacilar hemfikir degildirler. Bu baglamda
cevap aramamiz gereken baslica soru tenasiihiin birbirinden uzak bolgelerde nasil bu
kadar genis kitleler tarafindan benimsendigi sorusudur. Acaba tenasiih inancinin bir
¢ikis bolgesi mi vardi ve bu bolgeden diger bolgelere mi yayildi yoksa bu bolgeler

birbirlerinden bagimsiz, ortak bir inang m1 meydana getirdi?

¢) Hint Kiiltiiriinde Tenasiih inancinin izleri
1. Hinduizm’de Tenasiih
Hint inang sistemlerinde’® ruhun oliimden sonra tekrar bedenleserek hayatim

721 terimi ile ifade edilmektedir. Samsara;

siirdlirecegi  diisiincesi “samsara
Sanskritce'de "dogus carki", "varliklarin gog¢i" (Cevizei, 2005: 1447) ve Hint
diisiincesinde, Karma?’> doktrinine tabi olarak ruhun siirekli bir ruh gdgii
kisirdongiisiinde olmasi (Giindiiz, 1998: 331) anlamina gelen bir terimdir. Her canlinin
bir ruhu oldugunu ve bu ruhun ebedi bir hayat ile sonsuz ruh gogiine tabi oldugunu
ileri siiren bu diistince, Hint diisiincesinin temel inang sistemlerinden biridir. Tenasiih
inancinda acikladigimiz gibi samsarada da ruhun bir sonraki bedeni, Onceki
bedenindeki ameli ile dogru orantilidir.

Samsara inanci dort temel varsayimdan olugmaktadir:

1- Ruh vardir ve o, beraber bulundugu maddi bedenle hi¢bir sekilde 6zdeslestirilemez.

1% Heredot’un bu goriisii bize pek dogru gelmemektedir. Ciinkii arastirmalarimizda eski Misir’da
firavunlarin tenasiihe inandigimi saptadik. Bu saptamalarimiza tezin ilerleyen kisimlarinda genisge
deginilecektir.

20 Hint inang sistemi ile Budizm, Hinduizm (Brahmanizm), Caynizm ve Sihizm gibi Hint kokenli
inanglar kastediyoruz.

2l Samsara terimi Hint inang sistemlerinde tenasiih terimi yerine kullanilmaktadir.

22 Giindiiz’iin acimasizca isleyen bir ahlak kurali olarak nitelendirdigi karma doktrini, samsara ve
tenasiih ile benzerlik gosteren bir mahiyet tasimaktadir. Karma’ya gore kisi, evren ve hatta Tanr
kaderini kendi belirlemektedir. Kisinin kendi davranis ve tutumlari dogrultusunda nasil bir sonraki
bedeni belirleniyorsa evren ve Tanr1’da bu sekilde diisiiniilmektedir. Tanr1’nin ve evrenin iyi ya da kot
olusu sonraki yagamindaki yerini belirlemektedir. Detayli bilgi i¢in bakiniz: (Giindiiz, 1998)



2- Ruh bir bedeni terk ederek, ¢cok degisik mahiyetteki baska bedenlere girebilme ve
bu bedenlerde yeniden bedenlesebilme 6zelligine sahiptir.

3- Ruhun yeniden bedenlesme i¢in hareketi yeryiiziine dogrudur.

4- Ruhun gidecegi alem ve girecegi beden, onun heniiz veya daha dnceden terk ettigi
bedenlerde iken isledigi amellerin ahlaki niteligine gore degisir (Herman, 1976: 146-
154).

Herman’a gore samsara anlayisinin dort temel varsayimindan ilk ikisi Veda
[lahilerinde, {iciinciisii Brahmanlarda®®, dordiinciisii ise Upanisadlar’** déneminde
ortaya ¢ikmustir (Yitik, 1996: 79). ilk iki varsayimda ruhun Sliimsiizliigiinden soz
edilirken, ligiinciide ruhun bedenlesmesi i¢in gerekli olan mekanin mahiyetinden ve
dordiincii varsayimda ise tekrar bedenlesmenin ruhun ameline gore olacagindan s6z
edilmektedir.

[k diisiincede ruhun i¢inde bulundugu bedende misafir oldugu belirtilirken ikinci
diisiincede ruhun bedeni terk ederek bedenindeki iyi ya da kotii amelleri dogrultusunda
bitki, hayvan, insan ya da tanr1 olacag: ileri siirlilmektedir. Bu baglamda Hintlilerin
inegi tanr olarak kabul etmelerini, inekteki ruhun Tanr1’ya ait olabilecegi diisiincesi
ile agiklamanin dogru olacagi kanaatindeyiz.

“Glinah ve kotiliigli birak, bundan sonraki mekanin enerjiyle dolu bedene
gir...""Yama ve Ata ruhlariyla biitiinles! Yapmis oldugun her tiirlii dini ibadetin
karsiligin1 En Yiiksek Sema'da gor... Ey Hilkkiimran Tanri! Onlara hayat veren ve
hoslarma giden yeni bedenler ihsan et!" (Yitik, 1996: 79) Rig-Veda’da®® ruha hitaben
gecen bazi sozler, yukarida belirtilen diisiincelerden ikincisine destekler niteliktedir.
Bu ifadeler ruhun dliimsiizliigiinden ve bedenin 6liimiinden sonra ruhun tekrardan yeni

bir bedene girecegine dair ipucu vermektedir. Bu yeni bedenin insan, hayvan, bitki ya

ZKaynaklarda Brahminler olarak da gegmektedir. Kast sisteminde bulunan dért siifin en {ist basamag.
Bu basamagi Hindu rahipler olusturmakta ve bu rahipler iistiinliik bakimindan tanridan sonra ilk siray1
almaktadirlar. Gorevleri ise Veda metinlerini okumaktir. Detayl bilgi i¢in bakiniz: (Giindiiz, 1998)
24Dért kitaptan olusan Vedalarin Sama veda boliimiine Upanisad adi (Isim, 1997) verilmistir ve boylece
Upanisadlar, Vedalarin (Vedenta olarak da karsimiza ¢ikmaktadir) sonu olarak adlandirilmaktadir.
Sanskrit¢e kokenli bir kelime olan Upanisad oturmak, tahrip etmek veya yaklasmak anlamindaki "sad"
fiili ile yakin anlamindaki "upa" ve asagi anlamindaki "ni" on eklerinin birlesiminden meydana
gelmektedir. Bu birlesim sonucunda kelime bir biitiin olarak; oturus, 6grenim, bir iistadin ayaginin
dibinde oturma anlamlarma gelir. Kelimenin "oturmak" kokiinden geldigini diislinenler "upanisad"
terimine, "0grencilerin ruhsal ve gizemli bilgi elde etmek amaci ile hocalarinin etrafinda olusturduklari
halka" anlamini verirken, kelimenin kaynaginin "tahrip etmek" fiili oldugunu diisiinenler ise bu terime,
"her tiirlii kotiiliik ve sikintinin kaynagi olan cehaleti ve arzulari tahrip eden sirli bilgiler" anlamini
yiiklemektedirler. Bu metinlerde 6zellikle ruh go¢ii ve karma disiincesi islenmektedir. Detayl bilgi i¢in
bakiniz: (Kutlutiirk, 2014)

2 Dongiiden kurtulmak igin gerekli olan dinsel bilgi, kutsal bilgi.



da tanr1 m1 olacagini bir dnceki bedende yapilan iyilik ve kotiiliikler belirlemektedir.
Bu yeniden bedenlesmenin mekani olarak varsayimda yeryiizii olarak belirtilmistir. S.
Brahmana’nin su sdzleri iigiincii varsayima delil olarak kabul edilebilir: "Ilkbahar
mevsiminin tekrar gelisinin, yeni bir kis mevsiminin gegcmesine bagli oldugu gibi, bir
kimsenin yeniden dogusu da mevcut varolusunun sona ermesine baglidir. Bu hakikati
idrak eden herkes bu diinyada yeniden dogar."(Yitik, 1996: 80) S. Brahmana’nin bu
sozleri yeniden bedenlesmenin yeryiiziinde olacagini agik bir sekilde gostermektedir
ve bu yeniden bedenlesmede ruhun 6nceki davranislart en 6nemli faktordiir.

Hint inang sistemine mensup olan Budizm, Hinduizm gibi dinlerde ruhun yasadigi
sikintilar sonucunda olgunlasarak déngiiniin en {ist basamagi olan Nirvana’ya?®
ulasilacagi inanc1 hakimdir. Nirvana’ya ulagmak i¢in ruh, ¢esitli bedenlere girerek aci
cekmektedir. Cennet ve cehennem inancinin kabul edildigi Vedalar’a*” gore giinahkar
olan birisi cehennemden kurtularak cennete gidebilmektedir. Bu gidis kisinin ameli
dogrultusunda olacaktir. Ornegin; dinsiz bir kisi, eger Tanri’ya inanirsa cezasini
tamamladiktan sonra cehennemden kurtulma sansina sahip olur. Bunun tam tersini
diisiinecek olursak dindar bir kisi olgunlasmasinin tamamlanmasi i¢in, yeryiiziinde
cesitli sikintilarla dolu bir hayata gonderilebilir. Bu baglamda yeni bedendeki
eylemlerinin bir sonucu olarak cennette bulunan kisi cehenneme bunun tam tersi
olarak cehennemde bulunan kisi ise cennete gidebilmektedir.

Bir(in1 et-Tahkik isimli eserinde Hindu tenésiih anlayis1 konusunda "Sehadet kelimesi
Islam, teslis Hristiyanlik, cumartesi giiniine sayg1 Yahudilik i¢in ne derece dnemli ise,
tenasiih de Hindular i¢in ayn1 derecede 6nemlidir. Bundan dolay: tenasiihe inanmayan
bir Hindu diisiiniilemez; zaten s6z konusu din mensuplari1 da boyle bir kimseyi Hindu
kabul etmezler" (Yitik, 1996: 36) diyerek Hindular i¢in bu inanigin ne kadar énemli

oldugunu belirtmistir.

26 Hinduizm’de mutlak iyi kabul edilen Nirvana, karsimiza “moksa ve jivanmukti” terimleri ile
¢ikmaktadir. Detayli bilgi i¢in bakiniz: (Baloglu, 2001: 66)

27 Vedalar; Hinduizm’in bilinen en eski kutsal metinleri olarak kabul edilmektedir. Hint diisiincesinde
“Veda” terimi “bilgi” anlamina gelmektedir. Bu sebepten Vedalar, nihai gergekligin dogas1 ve insanin
bu gerceklige nasil erigebilecegiyle ilgili bilgilerin bulundugu kutsal Hint metinleridir. Vedalar dort
bolimden olusmaktadir.

a) Birtakim kozmolojik spekiilasyonlarla birlikte, 1028 adet ilahi igeren Rig veda,

b) Sarkilardan meydana gelen Sama veda,

¢) Kutlu formiil ve sozler ihtiva eden Yahur veda

d) biiyiilii formiiller, efsaneler ve masallardan meydana gelen Atarva veda olmak {izere dort kutsal
bdliimden olusmaktadir. Detayli bilgi igin bakiniz: (Cevizci, 2005: 1704)



Upanisadlar’t diinyada kalmaya zorlayan yegane diigman cehalettir. Bu cehalet
bencillik basta olmak {izere birgok kotii davranisin ortaya ¢ikmasina zemin
hazirlamaktadir. Insanlarin cehalet icinde olmasinin tek nedeni ise kutsal bilgiden
uzaklagarak arzularinin pesinden gitmesinden bagka bir sey degildir. Hint kiiltiirtinde
Upanisadlar ve Brahmanalar®® déneminde varligimi gdsteren samsara inanisi
kendinden oOnceki mevcut diislinceden farklilik gostermektedir. Rig-Veda
metinlerindeki ahiret anlayisina goére ruhun 6liimden sonraki yolculugunda svarga
veya naraka-loka?’ olmak iizere iki secenegi vardir. Bu secenekler dogrultusunda kisi
ya ac1 ¢ekecek ya da mutlu olacaktir. ikisinin ortak noktasi 6diil veya cezanin (svarga
ya da naraka-loka) kisinin ameli neticesinde verilmesi, farkli noktalar1 ise samsara da
olan tekamiilii tamamlamak i¢in tekrar bedenlesme ile yeryiiziine doniis diislincesinin
bir dnceki inanista olmayisidir.

Ramayana ve Mahabharata gibi Hindu kutsal metinlerinden sayilan Hint destanlarinda
da tenaslih inancina dair izler goriilmektedir. 24.000 beyitten olusan Ramayana
destaninda tenasiih inancina, kisinin tekrar bedenlesmesinin iyi ya da kétii davraniglar
dogrultusunda olacagi belirtilerek yer verilmistir. 100.000 beyitten olusan
Mahabharata destaninda 6liimstiiz olarak nitelendirilen ruh siirekli yeni bedenlere gog
etmektedir. Bu durum destanda su sekilde yer almaktadir:

“Ashinda benim olmadigim, senin ve bu krallarin olmadigr bir zaman hi¢ olmadi;
bundan sonra da hepimiz biitiin zamanlarda olacagiz.

Oliimlii bedenimizin ruhu nasil cocukluk, genclik ve yashlik caginda dolanirsa, Ruh
da yeni bir beden arar,; bu konuda bilge kisi kusku duymaz” (Kaya, 2004).

Yukarida Mahabharata destanindan yapilan alintilarda goriildiigli gibi “hepimiz biitiin
zamanlarda olacagiz” sdzilyle insan ruhunun Sliimsiizliigline “Ruh da yeni bir beden
arar” soziiyle de ruhun bedenden bedene go¢ ederek kendine yeni beden aradigina
belirtilmistir.

Sonug olarak, kisinin amellerinin niteligine bagli olarak yeniden bedenlesecegini
ongoren Hint samsara anlayis1 Rig-Veda'dan baglayarak Upanisadlar’da nihai seklini

almistir. Hindular i¢in bu kadar 6nemli olan samsaraya inanmalarinin genel nedeni ise;

28 "Brahminlere ait olanlar”. Hinduizmde Vedalardan sonraki déneme (muhtemelen M.O. XIII-V.
ylizyillar) ait olan Sanskrit¢e kutsal metinler. Brahmanalarin temel konusu dua ve kurban torenleriyle
ilgili bilgiler vermektir.

2 Kisinin yaptig1 iyilikler neticesinde gidecegi iyilik diyari, cennet inanci ile paralellik gostermektedir.
Svarga’nin tam tersi, kisinin yaptig1 kotiilikkler neticesinde iskence ¢ekecegi eziyet diyart.



ruhun nihai kurtuluga ulagsmasini saglayacak mutlak bilginin bu inang ile elde

edilebileceginden kaynaklanmaktadir.

2. Caynizm (Jainizm)’de Tenéasiih

Caynizm kendisi ile ayni cografyadan gelen Budizm gibi, kozmolojik baglamda
evreni, Tanr1 veya ilahi bir varlik tarafindan yaratilmis bir yap1 seklinde degil de 6nsiiz
(ezeli) ve sonsuz (ebedi) bir yap1 olarak goriir. Onlara gore evrende dogal bir diizen
vardir ve bu diizen Tanri’dan bagimsiz sekilde ilerlemektedir. Kast sistemine tepki
olarak ortaya c¢ikan Caynizm’e gore kozmolojik acgidan evren dort katmadan
olusmaktadir:

1. Asagi Alem: Naraki ismiyle de bilinen ve genellikle glinahkar ruhlarin amelleri
dogrultusunda gonderildigi katmandir. Kotli ruhlarin bulundugu bu katmanda
ruhlar, burada yaptiklart kotiiliik dogrultusunda gegici bir siire konaklamakta
ve cezalarini1 gekmektedir.

2. Yeryiizii: Madhya-loka olarak da bilinen tenasiih inancinin gergeklestigi
katman olan yeryiiziinde, hayvan ve bitkiler de bulunmaktadir.

3. Tanrilar Alemi: Bu alemde ruhlar yaptiklar iyiliklerin karsiligini goriinceye
kadar bu katmanda kalirlar. Karmalarin®® belirledigi siire dolunca ruhlar tekrar
bedenleserek yeryliziine donerler.

4. Siddha-loka: Dort katmanin en iist basamag olarak kabul edilen Siddha-loka
katmani, mutlak aydinlanmaya kavusmus ruhlarin mekanidir.

Tanr veya diger ilahi giiclerin varligini1 kabul etmeyen Caynizm gore, bedenden
ayrilan ruhun nihai kurtulusa ulasana kadar bu dort katmandan birinde stirekli olarak
yeniden bedenlesmeye (Yitik, 1999: 154-155) devam edecektir. Caynist diisiinceye
gore de nihai bilgiye ulagmanin yolu temiz bir amel ve iyi bir ahlak sahibi olmaktan
gecer. Hicbir canliy1 incitmemeyi kendilerine ilke edinen Caynistler, hayvan eti
yemezler ve avcilik yapmazlar. Bunun yani sira Caynistler bir canlinin hayatini yok
etmeye yonelik her seyden kaginmiglardir ve bu dogrultuda ¢iftgilik dahi
yapmamislardir. Caynistler, Digambara (Hava Giyinenler) ve Svetambara (Beyaz

Giyinenler) olarak iki mezhebe ayrilmislardir. Bunlardan ilki olan Hava Giyinenler,

30 Caynist diisiince Tanrilhigin sadece karmalarla kazamlacagma inanmaktadir ve Tanrilar Alemine
ulagmak icin dinlerinin (Cayn dini) emrettigin yapilmasi1 gerekmektedir. Detayli bilgi i¢in bakiniz:
(Yitik, 1999)
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diinyadaki higbir canliyi, hatta viicutta yasayan hasarati incitmemek i¢in tamamen
ciplak gezmeyi esas alirken, Beyaz Giyinenler, tek elbise olarak beyaz bir giysinin
kullanilabilecegini sdylerler (Giindiiz, 1998: 77). Yani Caynizm’e bir nevi iyi insanlar

dini de denilebilir.

3. Budizm’de Tenasiih

M.O. 6. veya 5. yy’da Hindistan’da Gautama Buddha nin®' 6gretilerine dayal1 olarak
kurulmus olan inan¢ sistemlerinden birisidir. Budizm ilk olarak Hinduizm
(Brahmanizm) 6gretisi i¢inde ortaya ¢ikip kisa siire i¢inde bir din haline gelmistir.
Birgok aragtirmaci tarafindan ateist olarak tanimlanan bu inang sisteminin kozmoloji
anlayis1 Hinduizm ve Caynizm ile benzerlik gostermektedir. Diinyay:1 ve diger tiim
canlilar1 yaratan bir yaratici fikrine Ogretisinde yer vermeyen Budizm, Tiirkler’in
Islamiyet’ten 6nce benimsedikleri dinler arasinda yer almaktadir

Yitik’e gore, Budizm inancindan Tanri tanimaz bir inan¢ olarak tanimlanmasi son
derece yanlistir. Yitik, her ne kadar kaynaklarda, Buda'nin alemi yaratan bir Tanrinin
varligindan hi¢ s6z etmedigini belirtilmekte ise de Budist kutsal literatiiriinii olusturan
Suttalarda Sakka ve Brahma gibi tanrilarin "beseriyetin ve tanrilarin iistadi" Buda'nin
tarafina gectikleri i¢cin ovgliyle zikredilmeleri dikkat c¢ekicidir. Tanr1 anlayis1 kabul
edilmiyorsa bile Tanrilik fikrinin Budizm’de en azindan bir varolus kategorisi olarak
kabul edildigini diisiindlirmektedir (1996:124). Budizm’e gore, iizerinde yasadigimiz
evren, sadece yeryiizii ile orada yasayan canli ve cansiz varliklardan ibaret degildir.
Onlara gore evrenin arka planinda bagka alemler ve o alemlerde yasayan canlilar
bulunmaktadir. Bununla birlikte Budizm, yeryiiziinde yasayan herhangi bir canlinin
bu diinyada tekrardan bedenlesecegi diisiincesindedir. Her seyin bosluktan ibaret
olduguna inanan Budizm; pesimist ve panteist** bir din olarak kabul edilmektedir
(Bolay, 1990: 42).

Sanskritce’de “yapmak, etmek” anlamina gelen karma terimi, Budist literatiiriinde
“kamma” ile aym1 anlami karsilamaktadir. Nirvana olarak adlandirdigimiz nihai

kurtulus (samsara c¢arkindan kurtulug) basamagi Budizm’de mutlak siiklinet,

31 M.O. (557-477) yillari arasinda Kuzey Hindistan’da yasamis Budizm’in kurucusu ve dgreticisi.
Buddha terim anlamu olarak aydinlatilmis (Aslan ve Scognamillo, 1999: 77), sans gibi anlamlara
gelmektedir.

32 K otiimser, karamsar, bedbin, optimist karsitt (TDK,1998:1795). Tanri ile evreni birlestirip 6zlestiren
felsefe Ogretisi veya sistemi (TDK,1998: 1759) olarak tanimlanan panteizm, yanlisina panteist
denilmektedir.
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aydinlanma gibi anlamlara gelen Nibbana terimi ile ifade edilmektedir. Bu nihai
kurtulusa ulagmak, tanr1 veya benzeri ilahi bir giiciin varlig1 ile degil de i¢cimizdeki
varolus hirsinin sona ermesi ile mimkiindiir. Budizm’in dort temel hakikat
bulunmaktadir ve insan hangi basamakta olursa olsun nibbanaya (nihai kurtulus)
ulasamadig siirece siirekli ac1 gekmeye mahkumdur.

1. Istirabin varligi,

2. Onun bir kaynagimin bulundugu,

3. Bustirabin giderilerek i¢ huzurun elde edilmesinin imkani,

4. Istiraplar1 giderme yolunun ne oldugudur (Yitik, 1999: 31).
Gilinay Tiimer, bu dort temel hakikati su sekilde yorumlamaktadir:
1. Insan varligimin mahiyeti, ac1, 1stirap, tatminsizlik ve kotiiliiktiir.
2. Bu acilarin sebebi sahip olunan arzular ve 1stiraplardir. Bunlar ise karmaya, tenésiihe
yol agmaktadir.
3. Siirekli devreden bu 1stiraplardan kurtulmanin yolu, Nirvana’ya ulagmaktir.
4. Nirvana’ya ulagmak ise Buda’nin sekiz dilimi yolunu ge¢mek ile miimkiindiir
(Timer ve Kiiciik,1993:134).
Buda dort temel hakikat sonucunda kendisini nihai kurtulusa gotiirecek orta yol
doktrini olarak da bilinen sekiz basamak kesfeder. Bu basamaklar: dogru s6z, dogru
davranig, dogru gecim, dogru muhakeme, dogru murakabe, dogru anlayis, dogru
diisiince ve dogru niyet seklindedir. Buda bu sekiz basamak ile Nibbana’ya
ulagilacagina inanmaktadir (Yitik, 1999: 32). Caynizm gibi Budizm’de de nihai
kurtulusa ulasmak icin ahlaki olgunluk yani giizel amel olduk¢a 6nem tagimaktadir.
Budist kutsal metinlerinde de kisinin ameli neticesinde Nibbana’ya ulasacagi tizerinde
durulmustur.
El- Birini Hindularin tenasiihe inanmalarinin nedenini, ruhun nihai kurtulusunu
saglayacak mutlak bilginin, ancak bdyle silsile halindeki varoluslar siiresinde clizlerin
tek tek tecriibe edilmesiyle elde edilebilecegine inanmalar1 seklinde yorumlamaktadir
(1964: 50). Ciinkii tek bir varolus siiresi boyle bir tecriibenin tamamlanabilmesi i¢in
miimkiin degildir. Bir(ini burada, ruhun mutluluga ulagsmasini saglayacak nihai bilgiye
ulagsmak icin bir insan Omriiniin yeterli olmayacagi belirterek ruh gd¢iliniin gerekli

oldugunun vurgusunu yapmaktadir.
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¢) Eski Musir Dinlerinde Tenisiihiin izleri

Aslan ve Scognamillo tenasiihii “Misir'dan ve Uzak Dogu' dan Bati'ya ulasan, daha
cok ruhguluga baglhi ortam ve diislinceyi etkileyen” bir inanis olarak
degerlendirmektedir. Tenasiih inancinin Misir kaynakli olmasinin sebebinin
firavunlara dayandirildigi eserde, firavunlarin cesetlerini mumyalatma sebebi olarak
da tenasiih inanci gosterilmektedir. Yani firavunlar bedenlerini mumyalatarak
bedenlerine baska ruhlarin girmesini veya ruhlarinin tekrardan bedenlesmesini
beklemektedirler. Misirlilar 6liimden sonra hayatin devam edecegine inanmaktadirlar.
Bunun bir sonucu olarak da mezarlarinda yiyecek, icecek ve 6len kisinin 6zel esyalari
bulunmaktaydi (1999: 75-86).

Herodot’a gore de tendsiih inancinin kaynagi Misirlilardir ve hayatlarina da yansiyan
bu inanis1 benimseyerek yaymislardir. Misirlilar insan ruhunun 6liimsiiz oldugunu ve
6limden sonra ruhun o anda dogmakta olan baska bir mahlika go¢tiigii diisiincesinden
bahseden ilk topluluktur. Ruhun, yerylizii, deniz ve biitliin havanin, biitiin mahlikatin
hayatin1 yasadiktan sonra yeniden insan bedenine girdigini ve bu seyahatlerinin 3000
sene siirdiigiinii soylerler (Konyalioglu ve Aksoylu, 1987:116).

Ulucgay, tenasiihiin Hint dinlerine bagli oldugunu ve oradan Eski Misir’a, Eski
Misirdan da Fisagor (Pisagor veya Pythagoras) tarafindan Eski Yunan’a gectigini
(2003: 267) ileri siirmektedir. Ote yandan Flinders Petrei, Oliiler Kitabi1 ve Eski Misir
kiiltiiriine ait hiyerogliflerdeki bazi resimlere dayanarak, Eski Misir diislincesindeki
tenasiih inancinin, en ge¢ M.O. 5. yy'a giden bir gegmise sahip oldugunu ileri siirer. F.
Petrei, Misir dini diisiincesindeki bu inancin, Iran'in M.O. 5. yy'daki istilas1 déneminde
[ran'dan Misir'a ge¢mis olabilecegi diisiincesindedir (Yitik, 1999: 77). Bu gériis pek
dogru gelmemektedir. Ciinkii Iran kiiltiiriinde yaygin bir tenasiih inancindan s6z etmek
miimkiin degildir. Bu sebeple tenasiihiin inancinin en yaygin oldugu Hint kiiltiiriinden

gecmis olmasi daha dogru goziikmektedir.

d) Yunan Kaynaklarinda Tenasiih

Eski Yunan diisiincesinde tenasiih inanigimnin ilk izleri, M.O. 450 senesinde yasadigin
kabul edilen ve Orfizm ile ilgili bir tarikat kurdugu rivayet edilen Pisagor’da
goriilmektedir. Pisagor’un tenasiih hakkinda diislinceleriyle ilgili elimizde yeterli veri
bulunmamakla birlikte anlatilan bir rivayete gore doviilen bir kopegin sesini kaybettigi

arkadasinin sesine benzetmektedir ve bu durumdan hareketle 6len arkadasinin ruhunun
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kdpegin bedenine gectigini iddia etmektedir. Bu diisiinceyi takip eden siireclerde ise
detayl bilgilere Eflatun’un Phaedros’taki diyaloglarinda rastlanmaktadir. Eflatun’un
diisiincesine gore, bireyin hakikati kavrama derecesine ile 6liimden sonra go¢ edecegi
bedeni dogru orantilidir. Gergegi birinci derecede kavrayan ruhlar, 6liimden sonra
sanatkar, filozof ve miizisyen bedenlerinden birine gd¢ edecektir. Ikinci derecede
hakikati kavrayan ruhlar ise, adil bir kral veya kahraman bir savas¢t olarak gog
edecektir. Ugiincii derecede hakikati kavrayan ruhlar ise tiiccar ve politikac1 olarak
yeniden bedenlesecektir. Hakikati en diisiik derecede kavrayan ruhlar ise acimasiz bir
hiikiimdar ve zalim bir kisi olarak diinyada tekrardan bedenlesecektir. Hakikatin
varligindan tamamen habersiz olan ruhlar ise hayvan, bocek veya siiriingen
bedenlerinde yeniden cisimlesecektir. Yunanlardaki tenasiih inanci, Eflatun’un
diyaloglarinin yayilmasi ile sistemli bir hal almigtir. Upanisadlar’daki tenasiih inanci
ile Eflatun’un diislincesi paralellik gostermektedir. Herodot bu inanigin Misirlilar
tarafindan Yunanlilara gectigini ve Yunanlilarin onu kendi diisiincesi gibi takdim
ettiklerini belirtir (Yitik, 1999: 75-76).

Bir(ni, tenasiih inancinin Yunanlilarda da oldugunu sik sik belirtmistir. Bunun delili
olarak da Eflatun’un Phaidon adli kitabinda gegen, Sokrates tarafindan sdylenen

**99 ¢¢

“nefslerin buradan Hades’e, sonra tekrar buraya dondigii” “oliilerin dirilere gittikleri,
nefslerin “sanki oraya yollanmis, orada karar kilacakmis gibi cabucak diger cesede
gecmesi” (Timer ve Kiiglik, 1993: 137) gibi sozleri gdstermektedir.

W .Kranz, Pisagor’un Hindistan’da dahil olmak tizere yaptig1 dogu seyahati sonucunda
tenastih fikrine yer verdigini ifade etmektedir. Pisagor, rivayete gore Misir, Babil ve
Fenike basta olmak iizere seyahatler yapmistir. Seyahat bitiminde, Yunanistan’a
dondiigiinde Orfik tarikatin1 kurup, tenasiih fikrini barindiran dersler vermistir (1984:
3).

Pisagor’a gore insan, belli araliklarla 6liimlii bedenlere sahip olmaktadir. Oliimsiiz
olan tek sey ruhtur ve ruhta 6liimsiiz olan ise akildir. Bedenin 6liimiinden sonra ruh
yaptig1 iyilikler ve katiiliikkler karsiligindan yeni bedeni ile odiillendirilecek ya da

cezalandirilacaktir. Pisagor’un ruh anlayisini tenasiih inanci ile iligkilendirenler

oldugu gibi bu durumu felsefi temele dayandirmayanlar da vardir.
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Eski Yunan’da tenasiih inanci ile ilgili adindan s6z edecegimiz diger bir kisi de
Platon’dur. Platon; Phaedrus, Theiatitos, Timaios ve Menon*? diyaloglar1 ile Devlet

1simli kitabinda ruh go¢iinii konu etmistir.

e) Seriatci ve Seriatlandirilan Sia’da Tenasiih

Kelime anlami olarak Sia, “faraf tutma, yardimcilik etme, Hz. Ali taraflisi, Siilik,
yvardimcilar ve taraftarlar toplulugu” (Parlatir, 2012: 1578) gibi anlamlara
gelmektedir. Sia, genel manasiyla Hz. Ali taraftarlar1 olarak kullanilmaktadir. ibn
Haldun, Mukaddimesinde $ia kavramiyla ilgili: Biitiin fikih ve kelam alimleri Sii ve
Sia tabirlerini Hz. Ali ve ogullarina taraftarlik edenlerle irtibatlandirmislardir. Ibn
Haldun, bazi miifrit (Asir1 olan, miibalagali) Siilerin “imamdaki kemal, ondan
baskasinda mevcut olmaz, bir imam 6liince, 6len imamin ruhu diger bir imama intikal
eder” diigiincesine sahip olduklarini belirtir (2007: 435). Bu taraftar grubunun inancina
gore imamet, Hz. Ali’nin evlatlarindan bagka kimseye (Sehristani, 2008: 135) intikal
etmemektedir. Bu imamet anlayisi, imametin her degisiminde bazi degisiklikleri
beraberinde getirmistir. Bu degisiklikler sonucunda birbirinden farkli firka ve
mezhepler ortaya ¢ikmistir. Sia; Galiyye, Rafiza ve Zeydiyye (Esari, 2005: 30) olmak

lizere ii¢ ana basliga®* ayrilmistir. Bu ii¢ ana bashigin alt kollar1 su sekildedir:

33 Bunlar gordiikleri islerin sebeplerini arastirmaya ¢alisan rahipler, rahibelerdi. Bunlardan baska
Pindaros'u ve onun gibi gergekten tanrisal sairleri de soyleyebilirim. Bunlar, insanin ruhu dlmez,
bazan hayattan uzaklasir (ki buna olum diyoruz), bazan yeniden hayata déner; ama hicbir vakit yok
olmaz, bunun i¢in insanin hayat1 sonuna kadar dine uygun olmalidir, diyorlar.

“Ciinkii eski su¢larindan otiirii Persephone 'ye kefaretlerini 6deyenlerin ruhlarim o, dokuzuncu yilda
yeniden yukariya, giinese génderir. Bu ruhlardan unlu krallar, kuvvetleriyle ustun, bilgileriyle
tamnmug biiyiik adamlar meydana gelirler. Bunlar éliimliilerin arasinda lekesiz kahramanlar olarak
antlirlar’.

Boylece, birgok kere yeniden dogan 6lmez ruh, yeryiiziinde ve Hades'te her seyi gérmiis oldugundan,
ogrenmedigi higbir sey kalmaz. O halde donun, erdemle baska seyler {izerinde 6nceden edindigi
bilgilerin anilarim saklamis olmasi sasilacak bir sey degildir. Tabiatin her yani birbirine bagli oldugu
i¢in, ruh da her seyi 6grenmis oldugundan, bir tek seyi hatirlamakla (insanlarin 6grenme dedikleri
budur) insan, biitiin 6teki seyleri bulur. Ciinkii aragtirma ve 6grenme, belirsiz hatirlayigtan baska bir
sey degildir. O halde mantik oyuncularinin o s6ziine inanmamak bu gibi sézler bizi tembellestirir;
bunlar tabansizlarin hosuna gider. Benim séziimse, ¢calismaya, aragtirmaya gotiirlir. Bunun igin ben,
gergekligine inandigim erdemi seninle arastirmaya karar verdim. Detayl1 bilgi i¢in bakiniz: (Platon,
2010: 162-163)

3Bu siniflandirmalar bazi arastirmacilar tarafindan farkli sekillerde de yapilmaktadir. Ornegin:imam
Es’ ari meshur eseri Makalat’ta, Sia mezhebini; Gulat, Rafiza ve Zeydiye bagliklar jle iice; Sehristani
(el-Milel) de Keysaniyye, Zeydiyye, Imamiyye, Galiye ve Ismailiyye seklinde bese ayirdigi ve
Zeydiyye’yi Rafiza’ya dahil etmedigi halde, el-Bagdadi, Zeydiyye’yi Rafizaya sokmustur. Bagdadi’de
Rafiza bashigi altinda Sia’y1; Zeydiyye, Imamiyye, Keysaniyye ve Gulat olmak iizere dort gruba
ayirmistir.
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Sia’nin li¢ siifindan ilki Galiyye sinifidir. Galiyye, imametine inandiklar kisi yani
Hz. Ali hakkinda asirtya giden s6z sdyleyenlere verilen bir isimdir ve bu sinif on bes
firkadan olusmaktadir: Beyaniyye, Cehaniyye, Harbiyye, Mugiriyye, Mansuriyye,
Hattabiyye, Muammeriyye, Bezigiyye, Umeyriyye, Mufaddaliyye, Ruhu'l-Kuds'iin
Hz. Peygamberde Bulundugunu Soyleyenler, Hz. Ali'nin Allah Oldugunu iddia
Edenler, Surayiyye ve Nemiriyye, Sebeiyye, Mufavviza firkalarindan olugsmaktadir.
Bu firkalardan bazilarinda tenasiih, bazilarinda huldl bazilarinda ise tecsim inanisi
gorilmektedir.

Galiye’nin ikinci firkast olan Cenahiyye firkasi, Abdullah b. Muaviye b. Abdullah b.
Cafer Zii'l-Cenaheyn'in taraftarlarindan olusmaktadir. Bu firka taraftarlar1 Abdullah b.
Muaviye’'nin bazi iddialarina inanmaktadir. Bu iddialar su sekildedir: ruhlar bir
bedenden digerine ge¢cmek suretiyle siirekli bir tenasiih halindedir. Bunlara gore
Allah’1n ruhu 6nce Adem’e, Adem’den sonra Sit’e, daha sonra Hz. Ali’ye ve sirastyla
lic ogluna ve en son Abdullah b. Muaviye’nin bedenine go¢ etmistir. Kendisini ilah
goren Abdullah b. Muaviye, taraftarlarin1 da kullar1 olarak gérmektedir. Bu firka
ahirete inanmamakta, 6lii eti yemek, zina yapmak ve icki gibi haram olarak kabul
edilen seyleri helal gormektedir.

Sia’nin ikinci kolu ise; Rafiza’nin’

kollaridir. Bunlar; Kat’iyye, Keysaniyye,
Kerbiyye, Réavendiyye/Ebu, Miislimiyye/Rizdmiyye, Harbiyye, Beyaniyye,
Mugiriyye, Huseyniyye/Muhammediyye, Navusiyye, Ismailiyye, Karamuta,
Miibarekiyye, Sumeytiyye, Ammariyye/Eftahiyye, Zurariyye/Nemiriyye,
Vakifa/Memtire ve Misaiyye/Mufaddiliyye gibi yirmi dort civarindaki firkalardir.
Ucgiincii kolu olan Zeydiyye ise Caridiyye; Selmaniyye; Butriyye; Nu’aymiyye, Ebu
Bekir ve Omer’den teberri edenler ve Yakubiyye olmak iizere toplam alt1 firkadir.
Ibnu Kuteybe, el- Maérif adlieserinde Fas ve Isfahan dolaylarinda Abdullah b.
Muaviye’nin Ebu Muslim el-Horasani’nin ordusu tarafindan oldiiriildiigiinii fakat
taraftarlarinin ise onun 6ldiigiine inanmadigini ileri stirmektedir.

Galiye’nin yedinci firkas1 olan Muammeriyye, diinyanin yok olmayacagini, insanlarin

karsilastig1 her hayrin cennet, karsilasilan kotii seylerin ise cehennem oldugunu ileri

3 Sfa’nin biiyiik ¢ogunlugunu olusturan “Rafiza” koludur. Imamet fikrinin olusmasi, Hz.
Peygamber’den sonra Hz. Ali’nin ilk imam kabul edilmesi, dolayistyla ilk ii¢ halifenin hilafetini kabul
etmemeleri sebebiyle imamiyye firkasina da Rafiza ad1 verilmistir. Bu terim sonralari, Anadolu’da ve
Iran’da bulunan Kizilbas ziimreler i¢in de kullamlmistir. Bu tiir gruplar inang ve diisiince itibariyle
heterodoksi (cemaat dis1) olarak goriilmiistiir. Detayli bilgi icin bakiiz: (Oz, 2007)
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siirerler. Basta Islami firkalar olmak iizere haram sayilan icki, zina ve namazsizlik
onlar i¢in helaldir.

Esari’ye gore, tenasiihe inanan diger bir firka ise Galiye’nin on birinci firkasi, Ruhu'l-
Kuds'iin Peygamberde bulundugunu iddia edenlerdir. Ruhu'l-Kuds peygamberden
sonra Ali’ye, Hasan’a, Hiiseyin’e ve sirasiyla onlarin ogullarina ge¢mistir. Bu
durumda hepsini ilah olarak kabul ederler ve hepsinin tenasiih yoluyla ilah oldugunu
ileri siirerler. Boylece onlara gore ilah gesitli bedenlere go¢ etmis durumdadir.
Tenastlihe inanan diger bir firka olan Beyaniyye, Allah'in ruhunun, Beyan b. Sem'an'a
gecinceye kadar ilk olarak peygamberlerde, daha sonra imamlarda doniip dolastigini
iddia etmistir. Rafiza sinifindan Sebeiyye firkasi ise Hz. Ali’nin bedenine Allah’in
ruhunun ge¢mesi sonucunda Ali’nin ilah oldugunu (Bagdadi, 1991: 209) ileri
siirmiislerdir.

Gortiltiyor ki adlart anilan firkalardaki tenastih diislincesi timiinde ortak degildir. Bazi
firkalarda tenasiihiin i¢inde gizli bir sekilde Allah’in ruhunun belirli insanlara gectigi
inanct mevcut olup bu durumun da huldl olarak ifade edilmesi daha dogru olacaktir.
Esari’nin tenasiih baglig1 altinda ele aldig1 bu firkalarin huldle inanan firkalar olarak
degerlendirilmesi daha dogru olacaktir.

Bagdadi el Fark beynel Firak adli eserinin Ashabut-Tenasiih®® bashigi altinda
Sumeniyye firkasini tenasiihe inanan firkalardan birisi olarak ele almistir. Ahiret
hayatin1 ve 6liimden sonra dirilmeyi reddeden Sumeniyye, ruh gogiine inanarak bir
insan ruhunun hayvan bedenine, bir hayvanin ruhunun ise insan bedenine
gecebilecegini ileri stirmektedir. Tenasiih fikrinin 6zellikle Sia’nin asir1 kollart (Gulat-
1 Sia) arasinda yaygindir. Tenasiihe inanan asin $ii firkalarindan birisi de Hiirremiye
(Hiirremdiniye) firkasidir. Bu firkaya gore, kiyamet ve yeniden dirilme yoktur. Bu
diinyadan bagka bir mekan olmadigini ileri stiren Hiirremiye firkasi, ruhun sonsuz gelis
gidisinin yine bu diinyada oldugunu belirtmektedir. Eger ruh iyi isler yapmissa iyi
bedenlerde, kotii isler yapmis ise kdpek, maymun, yilan ve akrep gibi kotli bedenlerde
hayat stirecektir. Yani burada da bedenlesme ameller dogrultusunda
gerceklesmektedir. Baloglu’na gore Hiirremiye firkasi kiyameti, ruhun bir bedenden
cikip baska bir bedene girmesi seklinde yorumlar, kisinin cennet ya da cehenneminin

yine bu bedenlerde yaptig iyilikler veya katiiliikler neticesinde olacagini sdyleyerek

3¢ Ruhlarin bedenden bedene gegtigi anlamina gelip, tenasiih ile aym1 manay1 karsilamaktadir. Detayli
bilgi igin bakiniz: (Bagdadi, 1991)
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onlara gore bedenin bir kalip, bir elbise oldugunu ileri siirmektedir (Baloglu, 2001: 85-
90).

Tenastih inanci, Safevilerin I. doneminde Tebriz-Konya-Bagdat ekseninde olusan ve
heterodoksi- seriatlandirilmamis Sia olarak adlandirdigimiz inang sistemi ile seriatci
Sia’nin ayirt edici noktasi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Hz. Ali ve imamlara uluhiyet
atfedilmesi manasina gelen Gali Sia, Gulat-1 Sia, Miifrit Sia gibi dis adlandirmalar
Kizilbas-Tiirkmen heterodoks inang sisteminin 6zelliklerini yansitmakta olup tenasiih
ve huldle inanan heterodoksi Sia i¢in kullanilmaktadir. Gali Sia ile Sia arasinda hi¢bir
fark olmadigi, Gali Sia’nin esas oldugu ve seriat¢1 Sia’nin bu inang sistemi i¢inden
ciktig1 bazi arastirmacilar tarafindan belirtilmistir. Gali Sia yani heterodoks Sia ise
giderek seriatlandirilarak bugilinkii Sia’ya evrilmistir. Sia’nin heterodoks Sia’yi
kendilerinin sapkini olarak gdstermelerinin amaci giiniimiizde var olan seriat¢1 Sia’y1
desteklemek ve heterodoks Sia’yi1 seriatlandirmaktan bagka bir sey degildir. Fakat Sah
Ismail Sia’smin yani heterodoks Sia’nin giiniimiiz seriat¢1 Sia’s1 ile tek ortak noktasi
olarak karsimiza Hz. Ali ve on iki imamlar kiiltii ¢ikmaktadir (Sohrabiabad, 2018: 142-
143). Bu sebepten Safevilerin I. donemindeki heterodoks Sia’dan giiniimiizde s6z
etmek miimkiin degildir. Oyle ki Sah Ismail’in siirlerindeki heterodoks unsurlar onun
Sia’sini seriat¢1 Sia’dan ayiran unsurdur ve Sah Ismail’in Sia’s1 zamanla seriat¢1 Sia’ya
doniigsmiistiir.

Sonug¢ olarak giinlimiiz Sia’sinin kat1 bir sekilde reddettigi tenasiih inanci, Sah
Ismail’in siirlerinde genis bir sekilde yer bularak aslinda Sah Ismail’in giiniimiiz Iran
tarihgilerinin ileri slirdligii gibi seriat¢1 Sia inancina sahip olmadigini kanitlamaktadir.
Bunlara ek olarak Sah Ismail’in kurtarici olarak goriilmesi ve onun igin tebaasinin
asirtya giden sozler kullanmasini da iddialarimizi giiclendirmektedir. Safevi 1.
doneminde ortaya ¢ikan Sia’nin giliniimiiz Sia tanimi ile yorumlanmasi son derece
yanligtir. Semsiye bir kavram olarak degerlendirebilecegimiz Sia terimini alt kollarina
ayirdigimizda karsimiza c¢ikan seriatgr Sia (giinlimiiz Sia’s1) ve seriatlandirilan
(Heterodoks, Gali, Gulat-1 Sia, Gali Sia) gibi Sia kollar1 birbirinin aynis1 gibi
diistinmek kronik bir hata olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

f) Ismailliye Firkasinda Tenasiih
Islam’a nispet edilen fikralardan biri olan ismaililere gére ruh, hayvan viicuduna gog

etmez. Onlar tenasiihii ceza mahiyetinde diisiiniirler ve bu cezanin bitimi ruhun imanu
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tanimast ile dogru orantilidir. imami taniyan ruhlar artik tenasiihten kurtulmustur yani
cezasini tamamlamistir. Bu ruhlar tekrardan tenasiih déngiisiine girmezler. Oyle
goriliiyor ki onlardaki tenasiih inancini, imami tanimayan ruhlara ceza (Yitik, 1999:

184) olarak diisiinmek yanlis olmayacaktir.

g) Samanizm’de Tendsiih Inana

Genel anlamiyla dogustan gelen birtakim olaganiistii yeteneklerle birlikte giiclii bir
psikopat kabiliyete” sahip bir sahsin etrafinda diigiimlenen dinsel ve biiyiisel bir inang
sitemi manasina gelen saman ne tam biiyiicii ne de tam bir dini sistemdir. Ocak’a gore
saman kelimesi modern Bati literatiiriinde kullanilan bir kelimedir ve bu kelimenin ash
Kam’dir (2012: 71). Eliade’ye gdre Samanizm, Sibirya ve Orta Asya’ya 6zgii dinsel
bir olgudur ve saman terimi Tunguz’ca saman s6zciigiinden gelir (1999: 22).
Samanizm kendine 6zgii bir din degildir. Samanizm bir din midir yoksa kokii eskilere
dayanan bir kiiltiir miidiir, sorusu heniiz agikliga kavusturulmamistir. Samanizm’i bir
din olarak degerlendirmek, tek tanrili dinlerde oldugu gibi kendine 6zgii bir inang
sistemi ve kurallar1 olmadigindan pek dogru bir fikir olmayacaktir. Samanizm gelis
yerinin ve zamaninin tam belli olmamasindan dolay1 bu biiyii sisteminin Tiirkleri daha
sonradan etkiledigi ve bir din olmaktan ziyade bir biiyii sistemi oldugu belirtilmektedir
(Ocak, 2012: 70-73).

Menakipnamelerde Samanizm’i yansitan inang motifleri genis yer tutmaktadir. Bu
inan¢ motifleri samanlarin yaptiklart islerden ibaret olup Ahmet Yasar Ocak
tarafindan, “sihir ve biiyli yapmak”, “hastalar1 iyilestirmek”, gayptan ve gelecekten
haber vermek”, “ruhun bedeni gecici olarak terk etmesi”, “Goge ¢ikip tanri ile
konusma”, “Tanr1’nin insan seklinde goriilmesi”, “tabiat kuvvetlerine hakim olmak”,
“atese hiikmetmek”, “kemiklerden diriltmek (intermezzo)”, “kadin- erkek miisterek
ayinler (Ayin-i Cem)” ve “tahta kilicla savasmak™ seklinde siralanir (Ocak, 2012:
142).

Samanizm’de bedenini terk eden ruhlarin hayatin1 devam ettirdigi yere “ruhlar alemi”
denilmektedir. Yakut Tiirkleri, Cukgiler ve Yukagirler gibi Kuzey Asya halklar

insanin ii¢ can1 olduguna inanmaktadir. Oliim aninda bu ii¢ candan birisi mezarda kalir,

37 Inan’a gore; kendisinin tanrilar tarafindan kam olarak tayin edildigine, ruhlarin kendisinin hizmetinde
bulunduklarina inanan kam, hayali genis, mistik, zaman zaman sikintili hale biiriinen ve yaradilistan
zeki bir kisidir. Detayl bilgi igin bakimz: (Inan, 1976)
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digeri ruhlar diyarina gé¢ eder, sonuncusu ise goge ¢ikar. Asya Samanizm’ine gore
6limden sonra ruh bir kdpriiye ulasir. Bu kopriide bir bek¢i bulunmaktadir. Bu
kopriiden gecen ruh ruhlar diyaria gider. Kopriiden gecemeyen ruhlara ise inanisa
gore samanlar yardim etmelidir. Ruhlar diyarina giden ruh bir 6nceki hayatina orada
devam eder ve bir siire sonra yeryiiziinde tekrar bedenlenir. Uygurlar bu tekrar dogma

» 38 adim1 vermektedir.

olayina “sansar
Samanizm’de saman en sik geyik donuna biiriinmektedir bu yiizden geyik; hayvan
bi¢cimli yardime1 ruh, kétiileri yeraltina ¢eken hayvan-tanr1 ve Altay Mitolojilerinde
hayvan-tanriga gibi adlandirmalara sahiptir. Samanlar, herhangi bir térende taktiklar
mask araciligtyla gecici olarak onun temsil ettigi varligin ruhuna biiriindiiklerine

inanirlar. Samanlar sik sik hayvan bedenlerine girer ve yasamlarini bir siire bdyle

devam ettirirlerdi.

h) Nusayrilerde Tenasiih

Sehristdni Nusayri’yi asir1 Sia mezhepleri arasinda degerlendirmistir. Tenasiih
inancina genis yer veren Nusayrilere gore, tendsiih olmadan dogustan gelen
anormalliklerin®® aciklamas1 yapilamaz. Nusayri inancina gre, cennet ve cehennem
asilsizdir, yeniden dirilme biiyiik bir yalandir ve diinya ebedidir. Bes vakit namazi bes
1sim tizerinden acgiklayan Nusayriler, bu isimlerin Hz. Ali, Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin,
Fatima ve Muhsin*® oldugunu ileri siirer ve bu bes sahsin ismini zikretmenin namazin
sartlarin1 yerine getirmek anlamina geldigini diisliniirler. Onlara gore bulutlar Hz.
Ali’nin evidir, simsek Hz. Ali’nin giirlemesidir, gok giirtiltiisii ise Hz. Ali’nin sesidir.
Bu sebepten Nusayriler bulutlara biiyiik saygi duymaktadirlar (Cubukgu, 1969: 51).
Nusayrilere gore giinahkar olarak 6len Miisliimanlar, Hz. Ali’yi hi¢ tanimamis ve bu
sebepten dolay1 imansiz §lmiislerdir. Bu kisiler imamsiz 6ldiiklerinden dolay1 ruhlari
diinyaya deve, katir, esek gibi bir hayvan bedeninde tekrardan (Yitik, 1999: 184)
gelecektir. Bir rivayete gore ise Hz. Ali'ye tapmayan Miisliimanlar esek, Hiristiyanlar

domuz, Yahudiler ise maymun suretinde (Baloglu, 2001: 95) geleceklerdir.

38 Budizm’inde de len insanlarin ruhlarmim baska bedenlere doniisiimiine Samsara denir. Uygur
Tirkleri bu s6zii alarak Sansar veya Sangsar haline sokmuslardi. Yani burada sansar kelimesinin
samsara kelimesinden hareketle olusturuldugunu sdylemek yanlis olmayacaktir. Bir tekerlek gibi
diisiiniilen diinya, ruhlarin doniisiimiiniin bir sembolii gibi tasavvur edilmis ve bunun i¢in diinyaya da
Sansar ad1 verilmisti. Detayl1 bilgi icin bakiniz: (Ogel, 1989: 488-489)

39 Anormal dogum ile dogan kisinin sekil bozukluklari kastedilmektedir.

40 Bu bes sahsin ismini zikretmek Nusayrilere gére namazin sartlarim yerine getirmek anlamina gelir.
Detayl bilgi igin bakiniz: Ibrahim Agah Cubukgu
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Yukaridaki firkalarin disinda Rafizilik, Dirzilik, Yezidilik’te de tenasiih inanci
goriilmektedir. Tenasiihii nefsi olgunlastiran bir arag olarak kabul eden Diiziler’e gore,
nefs olgunlastiktan sonra tenasiih sona erecektir. Diirziler de tipki Nusayriler gibi, Hz.
Ali’yi tanimayan ve ona kin besleyen ruhlarin; kopek, maymun ve domuz gibi ¢esitli
hayvan bedenlerinde (Yitik, 1999: 185) tekrardan dogacagna inanirlar. Baloglu na*!
gore, Diirziler’de bu yeniden dogus 6limden hemen sonra gerceklesmektedir ve
O0lmekte olan kisinin bulundugu mekanda sessizlik olmasi sarttir. Yezidiler’de ise
Diirziler’den farkli olarak tenasiih siirekli devam etmektedir. Bu baglamda Yezidiler,
iyi ruhlarin insan bedeninde; kotii ruhlarin ise ¢esitli hayvan bedeninde hayatlarina
devam edip yaptiklarinin sonucu olarak siirekli ac1 ¢ekecegini (Baloglu, 2001) ileri
siirmektedirler. Yezidilerin kutsal kitabindan Kitabu’l- cilve’de iyilik tanris1t Melek
Tavus soyle der: “Kim benim buyruklarima uyarsa, obiir insanlar gibi 6lmez. Bu diisiik
diinyada hi¢ kimsenin, kendisi icin belirledigim siireden fazla kalmasina dayanamam;
ama istersem, onu bu diinyaya iki kez, ii¢ kez ya da daha fazla, geri gonderirim, ruhunu

baska bedenin igine sokarak; bu evrensel bir yasadir” (Aydin, 1979: 359).

1) Ehl-i Siinnette Tenasiih

Tarih sahnesinde bircok Kkiiltiir ile yakin iliski i¢inde bulunup onlar1 biinyesinde
barindiran Miisliiman topluluklar, tenasiih inancim1 kat1 bir sekilde reddetmislerdir.
Kutluer’e gore, bu topluluklar tenasiihii reddetmekle de kalmayip yayildig:
cografyalarda da tenasith inancinin biiylik Olclide giic kaybetmesini saglamigtir
(Kutluer,1993:9). Islamiyet’te tenasiih inancinin reddedilmesinin en 6nemli
nedenlerinden biri, ahiret inanci olarak goriilmektedir. Ahiret inanci, bireyin sonsuza
kadar bir dongii icinde yasadigi ileri siiren tenasiih inanci ile ters diigmektedir.
Tenasiih inanci, Islam diinyasinda Kaderilik, Rafizilik (Gulat-1 Sia), Ismaililik,
Yezidilik, Hurtfilik, Diirzilik, Bektasilik gibi firkalar ve Eb( Bekir er-Razi, Eba
Miislim el-Horasani, Fadl el-Hadesi, Ahmed b. Eyyub b. Banus ve Ma’n b. Za'ide gibi
Miisliiman inan¢ onderleri tarafindan savunulmustur. Yukarida anilan isimlere ek
olarak, tenasiih diisiincesini savunanlar arasinda sayabilecegimiz bir bagka isim de Ibn

Hazm'in Kitabu 'l- fagl'indan 6grendigimiz Muhammed b. Zekeriyya er-Razi'dir.

41 Baloglu’na gore 6liiniin ruhunun yeni bedeni, dokuz ay siiresince gelismekte olan ve bir kadinn
dogurmasi ile ortaya ¢ikan bedendir, yani bebektir. ismail Hakki’ya gore ise Diirzi’nin ruhu yine bir
Diirzi’nin bedeninde canlanacaktir. Detayl1 bilgi i¢in bakiniz: (Baloglu, 2001)
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Hayvanlarin kesilmesini caiz olarak goren Razi, kesildikten sonra hayvanlarin, insan
bedenine gececegini ileri stirmektedir. Goriilecegi gibi Razi, hayvan ve insan ruhu
arasinda ge¢isi miimkiin goren bir tenasiih anlayisina inanmaktadir (Baloglu, 2001:
85).

Ehl-i Stinnet kelaminin 6nemli temsilcilerinden biri sayilan Seyfuddin el-Amidi
tenasiih nazariyesini sdyle dzetlemektedir: “Insani fiiller saglam bir metod ve dogru
bir yol tizere olursa, bu fiilleri igleyenin ruhu, nebi ve melek seklinde melekiit alemine
yiikselir. Sayet o kimsenin filleri hayvani fiiller seklinde, siiftiyata benzer, rezilliklere
ve sehvetlere dalmis olursa, o kimsenin ruhu hayvanlar derecesine veya ondan daha
asag bir dereceye diiser. Iste zamanin sonuna kadar durum boylece devam eder gider.
Bundan dolay: miikafat alemi, hesap, kitap, hasir ve ceza yoktur. Bunlarin hepsi zaman
icerisinde akil ile anlasilabilecek seylerdendir. Insamn, kendisi icin iyi veya kotii fiil
isleyecek bir benzerine ihtiyact yoktur. Ciinkii o kimse, devamli olarak ya karsiligini
gorecegi bir fiil veya gecmig bir fiilinden dolayr bir karsilik i¢erisindedir.” Bu tenasiih
anlayisinda su hususlar dikkatimizi cekmektedir: Oncelikle, sayisiz gelis ve gidisler
mevcuttur. ikinci olarak, Islami akidede kabul edilen hasir, hesap, mizan, cennet ve
cehennem gibi ahiret ile ilgili temel unsurlar reddedilmektedir (Baloglu, 2001: 86-87).
Ibn Hazm, Kitabu'l- Fasl'nda Miisliimanlardan da bazi firkalarin tenasiih inancina
inandigini belirttikten sonra onlari iki grupta degerlendirir:

a) Oliimden sonra ruhlarin, ayrildiklar1 bedenlerden baska bedenlere intikal ettigine
inananlar: Muhammed b. Zekeriyya er-Réazi ve Mutezile mezhebinden Ahmed b. Habit
ile Ahmed b. Banus tarafindan temsil edilen bu goriise gore tenasiih bir ceza veya 6diil
sistemidir. Bu baglamda iyilerin ruhlarinin cennete, kotiilerin ruhlarinin ise cehenneme
gidecegine inanilmaktadir.*?

b) Dehriyyln tarafindan temsil edilen diger tenasiih anlayisina gore ise, ruhlar ancak
ayrildiklar1 cesetlerin cinsinden cesetlere girebilir Tenasiihe inananlar1 iki grupta
inceleye Ibn Hazm, tenasiihiin Islam dinindeki yeri hakkinda sunlari sdylemistir:
"Biitiin ehl-i Islam tarafindan hem bu gruplarin hem de bu gériisleri savunanlarin

kdfirlikle suglanmis olmasi, bizim de onlart kafirlikle su¢lanmamiz igin yeterlidir.

42 Goriislerini dayandirdiklar ayetler: "Ey insanoglu! Seni yaratip, sonra sekil veren, diizenleyen,
miitenasip kilan, istedigi sekilde seni terkip eden, cok comert Rabbine karsi seni aldatan nedir?" (Infitar,
82)

"Goklerin ve yerin yaratani size, kendi nefsinizden esler, ¢ift ¢ift hayvanlar yaratmis ve bu suretle
cogalmanizi saglamistir”. (Sura, 42)
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Ustelik Hz. Muhammed bu konuda hichir sey séylememistir. Ayrica biitiin
Miisliimanlar, amellerin karsiligimin ruhlar bedenden ayrildiktan sonra; kiyamet
gilintinden once ceza veya nimet verme gseklinde, daha sonra da ruhlar onceki
cesetleriyle birlikte bir araya toplandiginda, cennet veya cehennem geklinde olacagina

inanmwrlar (Yitik, 1999: 182).

i) Alevi ve Bektasi Kiiltiiriinde Tenasiih

Anadolu Tiirk heterodoksisinin temel pargalarindan olan Alevilik-Bektasilik {izerine
cesitli caligmalar yapilmistir. Ahmet Yasar Ocak’a gore Alevi-Bektasi teolojisini
anlayabilmek ve bununla birlikte Anadolu Islam heterodoksisi hakkinda tespitlerde
bulunabilmek icin iki temel kaynak vardir. Bunlardan ilki Bektasi menakipnameleri®’,
ikincisi ise Alevi-Bektasi nefesleridir**. Bektasi menakipnamelerinde tenasiih inanci
genis yer tutmustur.

Oliimden sonra ruhun farkli bedenlere girmesi, Tokat-Amasya-Corum
cografyasindaki Aleviler tarafindan asagidaki sekli ile kabul edilmektedir: “Allah
Ademin kalibini yarattiktan sonra ruha kalibin igerisine girmesini sdyledi. Ruh kalibin
icine girdi ve geri ¢ikti. Allah bir kere daha girmesini sdyledi fakat ruh mekan tutmadi.
Allah ruha neden igeri girmedigini sordu. Ruh, igerinin ¢ok karanlik oldugunu soéyledi.
O zaman Allah Adem’in kalibima, nurundan nur birakti. Adem’in alnina bir top nur
birakt1. Bu defa ruh mekan tuttu ve kalibinda kald1. Boylece Adem cana geldi. O ruhu
Cenab-1 Allah Adem’e gecici olarak verdi. Kalic1 olarak verseydi 6liim olmazdi. Oliim
ruhun bedenden ayrilmasidir. Ruh bedenden ayrildiktan sonra cesedimiz meydanda
aga¢ gibi bombos kalir. Onu da biz Allah’in emri ile topraga veririz. Boylelikle Azrail
aldig1 topragi geri gotiiriip teslim etmis oluyor. Ruh ise Allah’tan geldigi i¢in topragin
altina girmez. Allah’in huzuruna gider, orda Cenab-1 Hak tarafindan imtihanlara
tutulur. Allah’ta diinyada kazandigi amellere goére o ruhu tekrar diinyaya gonderir

(Yildirim, 2018: 145)”.

4 XI. yiizyildan itibaren tarikatlarin tesekkiil etmesiyle birlikte bir velinin kerametlerini anlatan kisa
hikayeler (Ocak,1983) anlamina gelen menkibeler, yavas yavas ortaya ¢ikmaya baglamistir. Ahmet
Yasar Ocak, “Bektasi Menakibnamelerinde Islam Oncesi Inan¢ Motifleri” isimli kitabinda
menakibnameleri detayli bir sekilde ele alip incelemistir.

4 1. Alevi-Bektasi sairlerin torenlerde, meclislerde ezgiyle okunan, tarikat inanglar1 ve bu inanglarla
ilgili olaylarin anlatildigi kosma bi¢imindeki siirlerine verilen ad. 2. Bu siirler {izerine bestelenen ve
ezgi yalinlig1 bakimindan halk tiirkiilerine yaklasan ilahi. Detayl bilgi i¢in bakiniz: (Korkmaz, 1994)
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Hz. Adem’de Allah’in nuru oldugu ve 6len kisinin ruhunun Allah tarafindan imtihana
tutulduktan sonra amellerine gore yeryiiziinde tekrardan bedenlesecegi belirtilerek,
Oliimiin aslinda bir son degil de yeni bir baglangi¢ oldugu ileri siiriilmektedir. Bu
baglamda belirtigimiz bolgelerdeki Aleviler, ruhun 6liimsiizliigiine ve bu ruhun farkl
bedenlerde tekrardan bedenlesecegine dolayisiyla tenasiih diislincesine inanmay1
stirdiirmektedirler. Alevi 6gretisine gore her canli veya cansiz varligin bir ruhu vardir.
Her varligin ruhunun olduguna inanilmasi bile tenasiihe delil olarak gosterilebilir.
Bektasi menkibelerinde rastlanan, tek bir ruhun Hz. Adem’den baslayarak sirasiyla
biitiin peygamberlerin bedeninde ve en sonunda da Hz. Muhammed’in bedeninde
ortaya ¢ikmasi; Hz. Ali’nin Haci Bektas Veli olarak yeniden diinyaya gelmesi daha
sonra da kiyamete kadar velilerin bedeninde yasamaya devam edecek olmasi, ayrica
biiylik bir velinin ruhunun yine biiylik bir velide ortaya ¢ikmasi gibi diisiinceler,
Bektasilikteki tenasiih fikrinin tezahtirleri olarak gosterilebilir.

Elimizde yazili olarak bulunan ¢esitli menakipnamelerde tenasiih inanci genis bir yer
tutmustur. Elvan Celebi’nin Mendkibu’l Kudsiye adli menakipnamesinde Mubhlis

Pasa’nin vefati anlatilirken, onun agzindan su s6zler nakledilir:

Beli hem bir daki gelem bellii
Rum i¢inde 1yan olam bellii
Kimse bilmeye beni ille meger
Beni ben bildiirem beni bileler
Bize dogmusidi saadet ay1
Getiiriin didi on y1l1 say1

On birinci yil olacak varinuz

Ta Arabkir'e sirrin1 goriiniiz.

Burada Muhlis Paga’nin vefatindan on yil sonra Rum diyarinda Arapkir’de diinyaya
gelecegine dair inang islenir ve on yil sonra burada oglu Asik Pasa diinyaya gelir.
Menakipnamenin Asik Pasa ile ilgili boliimiinde ise;

Dede'niin nakdi, Baba'nin genci

Muhlis'iin sirr1 Hacim eglenci
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Misralarinda sirasi ile Dede Garkin, Baba ilyas Horasani ve Muhlis Pasa olarak
goriilen ruhun Asik Pasa’da bedenlestigi agikca belirtirmistir.*> Menakip-1 Haci
Bektas-1 Veli'de nakledilen: “Hact Bektas'in seyhi Lokman-i1 Perende'nin hacdan
dontistinii kutlamak tizere gelen Horasan Erenleri, o zaman heniiz ¢ocuk yasta bulunan
Haci Bektas'in kerametlerine bir tiirlii inanmamaktadirlar. Ciinkii kanaatlerince kiictik
bir ¢ocugun bu mertebede bulunmasina imkdan yoktur. Bunun iizerine Hact Bektas,
kendisinin aslinda Sah yani Hz. Ali'nin sirri oldugunu bildirmek zorunda kalir. Bu defa
Horasan Ervenleri Hz. Ali'nin biri avucunda, digeri alninda iki yesil beni bulundugunu,
eger gercgekten dedigi gibi ise bu nisanlar: géstermesini isterler. Hact Bektas Hiinkar
miibarek agzint agip, "Ben Kevser sakisi, dlemlerin rabbi Tanri'min aslanmi, vilayet
sultani, miiminler emiri Hz. Ali'nin sirriyim”, dedi; "Bizim aslimiz, neslimiz odur; bu
tiirden kerametler bize mirastir, bizim katimizda bunun gibi kerametlerin tecellisine
sasitmaz; ciinkii bu Tanri nasibidir.” dedi. Haci Bektas derhal avucunu ve alnini
acarak yesil benleri gosterir. Gordiikleri karsisinda itiraz edemeyen erenler, onun
hakikaten Hz. Ali'nin swrri oldugunu, yani Hz. Ali'nin Hact Bektas'in bedeninde
vasadigini anlarlar ve "Dervislerin dervisi, eksiklik ettik"”, diyerek oziir dilediler,
keramet de ancak boyle olur deyip teslim oldular” (Korkmaz, 2006: 20-21). Menkibesi
ile Hz. Ali ve Haci Bektag Veli arasinda tenasiih iligkisi kurulur. Bu durum Kul

Hasan’1n bir dortliigiinde de nakledilir:

Aslan olup yol iistiinde oturan
Selman idi ana nergis getiren
Kendi cenazesin kendi gotiiren

Hiinkar Hac1 Bektas, Ali kendidiir (Oztelli, 1973: 107).

Vilayetname-i Abdal Musa’da da tenasiih inancina dair birtakim nakiller
bulunmaktadir. Hac1 Bektas Veli’nin 6ldiikten sonra Abdal Musa olarak tekrardan
bedenlesecegi su sekilde ifade edilmektedir: "Sultan Haci Bektas-1 Veli kuddise sirruh
bir giin hayatinda otururken miibarek nefsinden nutka geliib ayitdi: Ya erenler!

Genceli ‘de gene ay gibi dogan adim Abdal Musa ¢agirdiram, didi, beni isteyen anda

45 Ahmet Yasar OCAK, Alevi ve Bektasi Inanclarinin Islam Oncesi Temelleri, letisim Yaymlari,
Istanbul, s. 184-185.
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gelsiin bulsun, didi. Hiinkar- Hact Bektas-1 Veli vefat idicek Abdal Musa zuhura geldi
(Gtizel, 1999: 140-141).

Vilayetname-i Otman Baba’da da tenasiih inanci ile ilgili benzer diisiinceleri gormek
miimkiindiir. Eserin baslangicinda Otman Baba tanitilirken Otman Baba’nin sirasiyla
biiyiik peygamberlerin bedeninde sekillendigini anlatmaktadir: "Tarih-i nebeviyyenin
sekiz yiiz otuz ii¢ yilindan sonra Rum vilayetinde bir kutbulaktan zahir oldu ve davasi
bu idi kim Muhammed ve Isa ve Musa ve Adem benem dir idi” (Ocak, 2012: 187).
Ocak’a gore tenasiih ile ilgili anlatilar {i¢ ana grupta toplanmaktadirlar. Bunlar su
sekildedir:

a) Ayni ruhun Adem Peygamber'den Hz. Muhammed'e kadar, sirasiyla biitiin biiyiik
peygamberlerin bedeninde sekillendigi, beden (kalip) degisik olmakla beraber
hepsinde tek ruhun yasayip geldigi anlatilmaktadir. Sultan Sucauddin ve Otman
Baba'nin bazi menkibelerinde de bu durum mevcuttur. Bu inang XV. yiizyilin ilk
yarisindan itibaren Kaygusuz Abdal'la baglayarak (Ocak, 2012: 188) Bektasi Kizilbag

siirinde de sik sik islenmistir. Kaygusuz Abdal siirlerinde bunun 6rnekleri goriiliir:

Geh olur alemul esrar olursun

Gehi Ahmed gehi Haydar olursun

Gehi Adem gehi Sit ii geh Eyyub

Gehi Musa olursun geh Suayyub (Giizel, 1981: 229).

Muhiddin Abdal ise bu durumu su sekilde dile getirmektedir:

Adem'in sulhiinden Sit olub geldim
Nubh ile beraber tufana girdim
Bir zaman bu milke Ibrahim oldum

Yapdim Beytullah' tag tasidim ben

Ismail goriindiim bir zaman ey can

Hem Ishak hem Yakup oldum bir zaman

Eyiip geldim ¢ok ¢agirdim el-aman

Kurt yedi viicudum kan yasiydim ben (Atalay, 1991: 119).
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b) Hac1 Bektag'a ait menkibede ise, Hz. Ali'nin ruhunun 6lmedigi ve Hac1 Bektas
olarak yeniden diinyaya geldigi belirtilmektedir. Bu inanca gore Hz. Ali, Haci
Bektas'tan sonra da baska biiyiik evliyanin bedeninde yasamaya devam etmis olup bu,
kiyamete kadar stiriip gidecektir. Ocak’a gore Bektasiler ve Kizilbaglar, Hz. Ali'nin
birgok kaliplarda yeryiiziinde mutlaka mevcut olduguna inanmaktadirlar. Bu durumla

ilgili Muhyiddin Abdal’1n su siiri 6rnek verilebilir:

Ala gozlii Sultan Baba (Otman Baba)

Ululardan ulusun sen

Yedi iklim dort koseye

Ars'a Kiirs'e dolusun sen (Gdlpinarli, 1963: 116).

Bu durumun bir benzeri olarak, Hz. Ali’nin ruhunun Pir Sultan Abdal ve Balim Sultan

gibi baska bedenlerde oldugu bazi siirlerde dile getirilmistir. Bunlar:

Balim Sultan gercek sirr-1 Ali'sin

Mii'minlerin kanadisin kolusun

Pirim Hiinkar Hac1 Bektas Veli'sin

Cansiz duvarlan yiiriiten meded (Golpinarli, 1963: 39).

¢) Uciincii grupta ise biiyiik bir velinin ruhunun, kendisi gibi biiyiik bir velinin
bedenine gegmesi iizerine bir tenasiih s6z konusudur. Bu durumu Orneklerle

aciklayacak olursak:

Ey din eri! ki atanin sirr1

Oglunun oglunda tekrar zuhur etti

Iste bunlar yedi gezegen gibi

Bu diinyaya gelip parladi (Halil, 2015: 25).

Yukarida Seyh Bedreddin Menakibindan verdigimiz ornekte Seyh Bedreddin’in
dedesinin ve babasinin ruhlarinin Seyh Bedreddin’in bedeninde yasamaya devam
ettigi belirtilmektedir. Tahtacilar'da, tekrar bedenlesme ruhlarin ameline gore

yapilmaktadir. Bu baglamda iyi bir insanin ruhunun, dldiikten sonra tekrar baska bir
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insan bedeninde, kotii bir insanin ruhunun ise kétiiliigliniin derecesine gore bir hayvan
bedeninde cezasini tamamlayimcaya inanilmaktadir. Ocak’a gore Kizilbag Kiirtler'de
Hak-Muhammed-Ali'ye iman edip de miirside ikrar vermeyenler, insanlara kotiiliik
edenler, oldiiklerinde hayvan donuna girip azap goriirler. Anadolu'da Cepniler,
Tahtacilar, Yoriikler, Siraglar gibi Kizilbas gruplar arasinda tenasiih inancinin
orneklerini bulmak miimkiindiir (2002: 194).

Bektasiler arasindaki genel inang bir kisinin ruhunun, yasaminin benzedigi bir hayvana
gececegi seklindedir. Yani ruh, kisinin aliskanliklarina bagh olarak kdpek, domuz ve
tavsan gibi hayvanlarin bedenine biirlinmektedir. Birge’nin de ifade ettigi gibi “eger
bir insan canavarca yasamigsa, onun ruhu bir canavar bedenine geger (1991: 146)”.
Hz. Hiiseyin’in katilinin ruhunun bir yaban tavsanina gectigine inanan Makedonya
Bektasileri, bu nedenle yabani tavsan avlamaz, tavsan eti yemez ve hatta tavsana bile
dokunmazlar. Buna benzer sekilde Balkanlarda bulunan bir gezgin, dnceden insan iken
simdi bdocek olan Bektasileri ezmemek ic¢in ayaklarina ¢ingirak takan insanlari
gordiigiinii aktarmaktadir. Bunlar Hz. Hiiseyin’in katilinin ruhunun bir yabani tavsana
gectigini ve bu nedenle Bektasilerin tavsan avlamadiklarini, etini de yemediklerini ve
hatta dokunmadiklarmu iler siirer. Olen bir Veli, Bektasiler i¢in ihtiyaglar1 oldugunda
hala ¢agirabilecekleri canli bir varliktir (Birge, 1991: 147). Benzer sekilde Bahaddin
Ogel’e gore Bektasiler, ikinci defa diinyaya geliste, kotii insanlarm bir tavsan veya
yilan bedenine girecegine inanirlardi. Hatta onlara gore tavsan, bir kadin gibi regl
goren Muaviye’nin bacaklarmin arasindan ¢ikmisti. Bu sebeple Anadolu Alevileri
Tavsan etini kesinlikle yemezlerdi (1989: 490).

Buraya kadar anlatmaya calistigimiz tenasiih inancinin Alevi-Bektasilerde bu derece
yaygin olmasinin sebebini Ocak’a gore dedenin veya babanin ruhunun torun veya
evlatta zuhuruna ait misallere dikkat edilirse Atalar kiiltii ile agiklamak miimkiindiir.
Ona gore, Islam oncesi devirde Budizm vasitas: ile tanistigimiz tenasiih inancinin

atalar kiiltii ile kolay bir sekilde benimsendigini sdylemek yanlis olmayacaktir.

j) Tenasiih inancina Delil Gosterilen Ayetler

Islamiyet tarafindan sert bir sekilde reddedilen tenasiih inanci, inananlari tarafindan
Kuran’t Kerim’de bazi ayetlere dayandirilmaktadir. Inananlara gére, Kuran’i
Kerim’deki bazi1 ayetler ruhun bedenden bedene yolculugu olarak tanimlanan tenasiih

inancinit dogrular niteliktedir. Kuran’1 Kerim’den ulastigimiz birkag ayet sunlardir:
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“Nastl oluyor da Allah't inkar ediyorsunuz? Oysa olii iken sizi O diriltti; sonra yine
sizi oldiirecek, yine diriltecektir ve sonra yalnizca O'na dondiiriileceksiniz.” (Bakara,
28) Bakara suresi 38. ayette Allah’in 6lii olan1 birka¢ defa dirilttigi ve bu Oliip
dirilmelerinin sonunun Allah’a ulagmak oldugu belirtilmistir.

“Onlar: Rabbimiz, bizi iki defa oldiirdiin, iki defa dirilttin. Biz de giinahlarimizi itiraf
ettik. Bir daha (bu atesten) ¢ikmaya yol var midir? derler.” (Mu’min, 11).

“Icinizden cumartesi giinii azginlik edip de bu yiizden kendilerine: Asagilik maymunlar
olun! dediklerimizi elbette bilmektesiniz. ” (Bakara, 65).

“Kibirlenip de kendilerine yasak edilen seylerden vazge¢meyince onlara: Asagilik
maymunlar olun! dedik.” (A’raf, 166).

“Yeryiiziinde yiiriiven hayvanlar ve (gékyiiziinde) iki kanadiyla u¢an kuslardan ne
varsa hepsi ancak sizin gibi topluluklardir.” (En' am, 38).

“Onlar, "Rabb'imiz bizi iki defa 6ldiirdiin, iki defa dirilttin. Iste giinahlarimizi da itiraf
ettik. Su atesten kurtulmanin bir ¢aresi yok mu?" derler.” (Gafir, 11).

“Sayica binler olduklar: halde, oliim korkusundan dolay: yurtlarindan ¢ikip gidenleri
gormedin mi? Allah onlara "6liin" dedi, (6ldiiler). Sonra onlar: diriltti. Stiphesiz Allah,
insanlar tizerindeki ikram sahibidir; lakin insanlarin ¢ogu buna siikretmezler.”
(Bakara, 243).

“O, (once) size hayat veren, sonra sizi oldiirecek, sonra yine diriltecek olandir.
Gergekten insan ¢ok nankordiir.” (Hac, 66).

“Bir nutfeden (spermden) yaratti da ona sekil verdi. Sonra ona yolu kolaylastirdi.
Sonra onun camni aldi ve kabre soktu. Sonra diledigi bir vakitte onu yeniden diriltir.”

(Abese, 19-22).

k) Reenkarnasyon ve Tenasiih Arasindaki Farklar

Osmanli Tiirk¢esinde tecesstimii miikerrer, tecessiid-ii miikerrer, Tiirk¢e’de ise tekrar
dogus, tekrar bedenlenme yeniden dogum karsiligi olan reenkarnasyon, bir tekamdil
aract olarak evrensel bir yasadir. Tekamiil etmekte olan her varlik, madde icinde
deneyim ve gdrgiisiinii artirmak icin ¢esitli bedenler ve kimlikler i¢inde, sayisiz kereler
maddesel alemlerde dogarlar. Tekrar tekrar dogma, tam bir ilahi yasadir (Arikdal,
1989: 134). Ruh reenkarnasyonda siirekli tekamiil ilkesine baghidir. Yani ruhun
yolculugu her zaman ileri yondedir ve bu yolculukta ruh siirekli olgunlagmaktadir.

Reenkarnasyonda ve tenasiihte ruh bir merdivene benzetilebilir. Bu merdiven
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reenkarnasyonda stirekli yukar1 dogru ilerlemekte iken tenasiih inancinda ise geriye
dogru (insanken hayvan, bitki ya da madde olmak) bir gidis de goriiliir.

Tenaslih ve reenkarnasyon kavramlarinin kavram karsiliklar1 oldugu diisiiniilerek
birbirleriyle sik sik karistirllmaktadir. Oysa bu iki kavram arasinda bazi farklar
bulunmaktadir.

e Tenasiih inanigina gore; ruhlarin diinyaya gelip gitmeleri ceza ve odiil
sistemine dayanmaktadir. Reenkarnasyon diislincesinde ise varligin
cezalandirilmasi ve odiillendirilmesi icin gerekgeler s6z konusu degildir.
Reenkarnasyonu savunanlara gore diinya insanlarin yaptigir hatalarinin
hesabinin sorulacagi bir yer degildir ve insan diinyada yargilanamaz. Yani
insan diinyaya bir 6nceki yasaminda neden hata yaptiginin ve hayatinda neden
basarili olamadigmin hesabin1 vermek i¢in degil, olgunluga erismek igin
gelmistir.

e Reenkarnasyon diisiincesine gore insanin ruhunun gog¢ii yani bir sonraki
yasaminda diinyaya hangi bedende gelecegi ruhun olgunluk derecesine gore
belirlenmektedir.

e Tenasiih inancinda insan ruhu ceza olarak bir sonraki bedenlenmesinde
diinyaya bir hayvan, bitki veya madde olarak gelmektedir. Yani ruh ceza aldig
takdirde bedenlenmesinde alcalma hakimdir. Halbuki reenkarnasyon
inancinda ruhun ceza mekanizmasi ile algalmasi s6z konusu degildir.
Reenkarnasyonda olgunlagsma hakimdir ve bu olgunlasmada ruh algalamaz.
Ciinkii ruhta gerileme yoktur. Bir insan bedeni algaldiginda olgunlasmasi
tamamlanamaz ve bir hayvan, bitki ya da madde insanin olgunlasmasi igin
yeterli olamaz.

e Tenasiih inancinda ruhlar siirekli olarak tekrar bedenlenme ilkesi i¢erisindedir.
Reenkarnasyonda bu bedenlenmeler i¢in ruhsal tekdmiil ilkesi yani ruhun
olgunluk kazanmasi gerekmektedir. Tenasiihte ise ruhun olgunluk kazanmasi

diisiincesi hakim degildir.

B. Hulul

Tiirk heterodoksisinin temel inanglarindan biri olarak sayabilecegimiz hulil, Arapca
bir kelime olup “girme, duhul etme, bir seyin i¢ine gegcme (Parlatir, 2012: 649)”, “bir
ruhun bir giizel cisme girmesi, Tanrinin cisimlesmesi inancinda bulunma
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(Piiskiilliioglu,1977:154)” ve “bir ilah veya bir ruhun, insan, hayvan gibi bir varligi
girerek bedenlesmesi veya onun bedeninde goriinmesi (Bolay, 1990: 269) gibi
anlamlara gelmektedir. Hulll inancini tagiyana "hulili", inang sistemine "hultliyye"
(Cebecioglu, 2004: 284) denir. Latince kokenli “enkarnasyon” kavrami ile ayn1 anlami
karsilamaktadir. Yaygin kullanim anlamiyla hul@l ya da enkarnasyon, “Ilahi bir
varligin insan veya herhangi baska bir dogal varlik seklinde tezahiir etmesi (Gilindiiz,
1998: 193)” olarak diisiiniilmektedir. Tanr1’nin goriiniir alanina ¢ikmasi basit bir sekil
degistirme olarak tanimlanamaz. Buradaki durum ilahi bir gii¢ tarafindan tamamen
bilingli olarak yapilmaktadir.

Islami kaynaklarda huliil inanc1 iki ana baslik altinda toplanmustir:

a. Mutlak huldl: Tanri’nin her yerde bulundugunu, her seyde goriindiigiinii, melegin
bir sahista ya da seytanin bir hayvanda zuhur ettigini kabul eden anlayistir. Buna kiilli
hulil ya da huldl-i amm da denir. Bu anlayisa gore baktigimiz her yerde ve her seyde
Tanr1 bulunmaktadir.

b. Muayyen huldl: Giinesin kii¢lik bir pencere {lizerine yansimasi gibi Tanr1’nin belirli
bir sahis veya nesnede tezahiir ettigini kabul eden anlayistir. Buna huldl-i has veya
ciizi hultl da denir. *® Genellikle kabul edilen goriis bu yondedir. Tanr1 cogunlukla

insan bedeni olmakla birlikte diger canli veya cansiz varliklarda zuhur etmistir.

a) Huldl inancinin Tarihsel Seyri

Kokeni eski Hint, Iran, Misir ve Hiristiyanhiga dayandirilan bu inang, Islam
diisiincesinde ve ozellikle asir1 Sii gruplarda ve bazi tasavvufi ¢evrelerde etkisini
gostermistir. Allah’in yarattiklarinin bedenine intikal ettigi manasina gelen huldl
inanci, ilk olarak asir1 Sii gruplar (gulat) arasinda imamin kimligi ve otoritesi dair
diisiinceler etrafinda ortaya ciktigi gortilmektedir. Bu gruplar zamanla biiyiik halk
kitlelerine hitap ederek kendilerine genis yer buldular (Ay, 2015: 1). Ayrica hulil
Diirziler, Nusayriler ve Iran’daki Ehl-i Haklar arasinda da yaygm bir inanistir.
Nusayriler’e gore Allah yedi defa insan bedenine hulil etmistir ve yedinci beden Hz.
Ali’nin bedenidir. Nusayriler ile benzer sekilde Allah’in yedi defa insan bedenine hultl

ettigine kendi tabirleriyle Tanri’nin yedi farkl elbise giydigine inanan Ehl-1 Haklar’a

4 Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, c. 1, s. 99, 178, 362; ibn Teymiyye, Ebd'l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed
b.Abdiilhalim, Mecmuu Fetava, nesr.: Abdurrahman Muhammed b. Kasim, Mektebetii’l-Maarif, Rabat,
ts., c. I1, s. 140, 296, 465.
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gore, Allah’in huldl ettigi ikinci beden Hz. Ali’nin bedenidir. Tanr ilk huldliinden
once ezel aleminde kainat denizinin dibindeki bir incinin i¢inde bulunurken daha sonra
alemlerin yaraticisi olan Havendigar seklinde zuhur etmis, ikinci hultl sekli olan Ali
Murtaza'y1 (Ali b. Ebu Talib) Sah Hiisin (Baba Hiigin) takip etmistir. Allah'in dérdiincti
defa huldl ettigi kisi ise firkanin kurucusu oldugu belirtilen Sultan Suhak'tir. Bu dort
huldll konusunda ittifak varsa da Sultan Suhak'tan sonra Allah'm kimlere huldl ettigi
hususunda Ehl-1 Hak kollar1 arasinda goriis birligi yoktur. En yaygin rivayete gore son
tic zuhur Kirmiz1 (Sah Veys Kuli). Muhammed Beg (Mamad Beg) ve Sah Ates
seklinde olmustur (Islam Ansiklopedisi hulil mad. s.513)

Tanri’nin periyodik olarak insan bedenine hulll ettigine inanan Diirziler’de hulil
inanct el-Hakim’in Ogretileri ile sekillenmistir ve bir rivayette su sekilde yer
almaktadir: Ibn Zdfir (613/1216)"in verdigi bilgiyi gére, 409/1018 yilinin recep ayinda
Hasan b. Haydara el-Fergani el-Ahram®” adinda bir adam Tanri'min Hékim'de
tecessiim ettigi iddiastyla ortaya ¢ikti. Bu kimse, peygamberligin yanlis bir sey oldugu
ve gseriatta bulunan gseylerin yeniden yorumlanmasi gerektigine inanmalar: igin
insanlara ¢agrida bulundu (Baglioglu, 2004: 105). Bu rivayete gére Ahram, Hakim’in
uluhiyetini iddia eden ilk kisidir.

Huldl inanc1 ayrica Budizm, Zerdiistliik ve Hiristiyanlik gibi inanglartyla ve Kaderilik,
Rafizilik, Ismaililik, Yezidilik, Hurufilik, Diirzilik, Bektasilik gibi firkalar ile
yakindan ilgilidir. Mugire b. Said ve Ebu Mansur el-Icli gibi birgok gulat, Allah' insan
ozellikleriyle tasvir etmeleriyle bilinmektedir. Bir¢ok gulat'a gore, Allah zati itibariyle,
degisik bigimlerde ya da yaratiklarda tezahiir edebilen ilahi ruh ya da 1siktir (Daftary,
2017: 109); 1lahi 6ziin insan bedenine, 6zellikle imamlarin bedenine girdigine (huldl)
de inaniyorlardi.

Hiristiyan teolojisinin temelini teslis inanci olusturmaktadir. Hiristiyan teolojisinin
temel inanglarindan biri olan Tanri’nin Isa’nin viicudunda bedenlesecegi manasina
gelen hulill inancina gore Isa i¢in kabul edilen her sey Tanr1 icinde kabul edilmektedir.
O nedenle, "Isa bisiklete bindi" énermesi "Tanr1 bisiklete bindi" (Gleeson, 2010: 609)

onermesi ile esdegerdir. Hiristiyanlikta tanrinin Mesih’te inkarnasyonu (enkarnasyon)

47 Hasan b. Haydara el-Fergani, Maveraiinnehir bdlgesindeki Fergana sehrinden olup aslen Tiirk'tiir ve
el-Ahram lakabiyla bilinmektedir. Onun sarayin onde gelenleri arasinda yer aldigi ve basarili bir
komutan oldugu kabul edilmektedir. Kaynaklara gore, Hakim’e uluhiyet atfeden ilk kisi Ahram’dir.
Ahram 1018 yilinda bu fikrinden dolay1 dldiirtilmiistiir. Detayli bilgi i¢in bakiniz: (Baglioglu, 2004).
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kabul edilir. Hinduizm’in Avatara inancina gore ise Visnu gibi tanrisal varliklar ¢esitli
insan veya tanrisal varliklar seklinde tezahiir edebilirler (Glindiiz, 1998: 193).

Bazi Budist menkibelerde hulill inancina dair izler bulunmaktadir.

a. Buda'nin insan kiligina girmeden 6nce Veda panteonunu teskil eden otuz ¢
Tanri’dan biri olarak Tanrilarinin semasinda yasamaktaydi. Bu sirada Buda’ya bir
ilham geldi ve yeryliziine inmek mecburiyetinde oldugunu anladi. Kendisine inecek
bir yer aradi. Nihayet Suddhodana ailesinin bir ferdi olarak dogmaya karar verdi. Buda
semavi ve bir miizik ahengi ile gelen seslerle yeryiiziinde insan olarak dogmak i¢in
emir aldi.

b. Bir bagka menkibede ise; Tanr1 Vishu bir siit okyanusundan ibaret olan semasinda
yasamaktadir. Diger Tanrilar onun huzuruna c¢ikararak yeryiiziinde birtakim
seytanlarin tiiredigini ve diinya lizerindeki biitiin kuvvetleri yenerek, asayis ve intizam
namina bir sey birakmadiklarini ve bunlari cezalandirmak igin yeryiiziinde insan
seklinde dogmasi gerektigini soylerler. Vishu bu teklifi kabul eder ve Tanrilarin

tavsiyesi lizerine savasg1 bir ailenin ¢ocugu olarak dogar (Ruben, 1947: 51).

b) Bazi Sia Firkalarda Hulil

Her ne kadar Islamiyet ve diger tek tanrili dinler tenasiihte oldugu gibi benzer bir
sekilde hulil inancin1 da reddetmis olsa da bu inang¢ baz1 Sia firkalarda kendine yer
bulmustur. Allah’in yarattiklarinin  bedenini intikal etigine inanilan huldl,
Rafiziler’den Sebeiyye Allah’in ruhunun Hz. Ali’ye gectigi iddiasiyla huldliin ilk
gorildiigi firkadir. Beyaniyye, Hattabiyye, Cenahiyye ve Ravendiyye gibi gulat
firkalar1 da imamlar1 Tanrisal rGhun tezdhiirii olarak kabul etmektedir (Esari, 2005:
36-53-54).

[ran ve Maveraiinnehir'de Abbasiler zamaninda tesekkiil eden Beyaniyye, Cenahiyye,
Niimeyriyye, Hulmaniyye ve Rizamiyye gibi, asir1 Sii firkalardaki hull inancini
anlamak miimkiin olmaktadir. Bu firkalarin hepsi de hulil esasina dayanmakta olup
Allah'm Adem Peygamber'den sirayla biitiin peygamberlere, sonra Hz. Ali'ye, Hz.
Ali'den evladina, ondan Cafer-i Sadik'a, ondan Ebu'l-Hattab el-Esedi'ye mezhebi
huldli gibi diisiincelere sahiptir (Ocak, 1983: 149).

Galiye’nin Sebeiyye, firkas1 Hz. Ali hakkinda asiriliga giden Abdullah Ibn Sebe'ye
taraftarlaridir. Ibn Sebe, Hz. Ali'nin peygamber oldugunu iddia etmis ve sonra ona

uluhiyet atfetmistir. Hatta Hz. Ali sehit edildiginde, Ibn Sebe 6ldiiriilenin Hz. Ali

33



olmadigini, insanlara Ali suretinde goriilen bir seytan oldugunu belirterek Hz. Ali’nin
tipk1 Isa gibi goge cekildigini iddia etmistir. Bir rivayete gore Ibn Sebe’ye “Gergek su
ki Ali oldiriirmistir’ denildiginde cevabi “Bize, onun beynini bir torba iginde
getirseniz bile, 6liimiinli dogrulamayiz. O, gokten inip yeryliziiniin her bucagina hakim
oluncaya kadar 6lmez” (Bagdadi, 1991: 178) seklinde olmustur.*3

Galiye’nin tgiincii firkast olan Harbiye firkast Abdullah b. Amr b. Harb'in
taraftarlaridir. Ebu Hasim Abdullah b. Muhammed b. el-Hanefiyye'nin ruhunun Amr
b. Harb'e huldl ettigini ve Ebu Hasim'in onu imamete tayin ettigini iddia etmektedirler.
Galiye’nin on tglincii firkast olan Nemiriyye firkasi, Allah’in sirasiyla Hz.
Muhammed, Hz. Ali, Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin ve Hz. Fatima’ya huldl ettigini iddia
ederler. Beyaniyye firkasina gore; ilahi nur Hz. Ali’ye gelinceye kadar
peygamberlerde ve imamlarda doniip dolasarak firkanin kurucusu olan Beyan b.
Sem’an’a huldl etmistir. Rizamiyye firkas1 taraftarlar1 ilahi nurun EbG Misli’e
gecmesi ile onun ilah olduguna inanmaktadirlar ve Ebl Miislim’iin 6liimiinii kabul
etmezler.

Ibn Haldun, imamlarin uluhiyetini iddia eden gulat, asir1 sii, extremist sii firkalarmin
aklin ve imanm smirlarmi astiklarini ileri siirmiistiir. iImamlar ayn1 zamanda ilahtir;
Ca'fer es-Sadik, babasi ve dedeleri de ilahtir. Onlar Allah'in ogullar1 ve sevdikleridir.
Allah 6nce Ali'ye, daha sonra sirasiyla Hasan, Hiiseyin, Zeynel Abidin, Muhammed
Bakir ve Ca'fer es-Sadik'a hullll etmistir (Haldun, 2007: 435). Bu goriis Hattabiyya
firkasina aittir. Bunlara gore Allah ilk olarak Hz. Ali’ye sonra Hz. Ali’nin ogullarina
ve daha sonra da imamlara huldl etmistir. Hattabiyyalara gére imamlar ilah olarak
kabul edilmektedir.

Islam diisiincesinin tesekkiil doneminde bir¢ok dis unsurdan istifade edilirken hulfl
inancinim neredeyse hi¢ kabul gérmemesi huldl inamiginin Islamiyet’te kendisine yer
bulamadigin1 bize agikga gostermektedir. Hatta Islam dini, yayilma gosterdigi
cografyalarda hultl gibi inanglarin biiyiikk Ol¢lide etkinligini yitirmesine neden
olmustur. Islam diinyasinda hulfil inanigim1 benimseyen bazi gruplar bulunmaktadir;
fakat bu gruplarin huldl inanisin1 nereden aldiklar1 konusu net bir bilgi

bulunmamaktadir.  Miislimanlarin ~ yasadigi ~ cografyalar ~ gbz  Onilinde

43 Buna benzer sekilde Yahudiler ve Hiristiyanlar, Isa'ya benzeyen ¢armiha gerilmis bir sahis gordiiler.
Ayn sekilde Alinin oldiiriildiigiinii sdyleyenler de Ali'ye benzeyen oldiiriilmiis birini goérdiiler. Bu
firkanin diislincesine gore Hz. Ali bir giin diinyaya inecek ve diismanlarindan intikam alacaktir. Detayli
bilgi i¢in bakiniz: (Bagdadi, 1991)
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bulunduruldugunda Hint etkisi daha agir basmaktadir. Eskimolarin inancina gore
ruhlar zaman zaman ¢ogunlukla akrabalarinin bedenine biiriinerek yeniden diinyaya
donerler (Kutluer, 1993: 9). Bu durum atalar kiiltiinlin yansima olarak karsimiza
cikmaktadir. Atalar kiiltii Tiirkler’in Islamiyet 6ncesi dénemlerde inanmis olduklar:
dini bir inang¢ sistemidir. Bu inang sistemine gore atalar dldiikten sonra ailesini her
tirlii kotiliklerden koruyup onlara yardim edecektir. Atalar igin kurbanlar kesilip,
torenler yapilmaktadir.

Huldil inancinin yaygin izlerinin goriildiigii baska bir din ise Hristiyanliktir. inanci
karsilayan kelime olarak “ulthiyetin bedenlesmesi” anlamina gelen “incarnation”
kelimesi kullanilmaktadir. Hiristiyanlarin inanglarina gére Tanri Isa’nin bedenine
biirlinmiistiir. isa bakire Meryem’den dogmustur. Bu durum Isa’daki ulhiyet

unsurunu ortaya c¢ikarmaktadir.

¢) Alevi ve Bektasilerde Hulil

Irene Melikoff’a gore Alevilik ve Bektasiligin en dnemli inanglarindan olan huldl,
Fazlullah’in HurGfi 6gretisinde harflerin Tanrisallagtirilmast olarak karsimiza
cikmaktadir. Tanrinin insanda aranmasi gerektigini one siiren Hurufilige gore, insan
en milkkemmel yaratilisa sahiptir. Bu baglamda Melikoff’a gore Tanr’nin insan
bedenine hulill etmesi, insanin milkkemmelliginin en iist seviyesinde olmasiyla alakali
bir durumdur (1997: 52). Bu sebeple de Alevi-Bektasi sairleri siirlerinde Tanrilagan
insan olarak Haci Bektas Veli ve Hz. Ali’ye gostermektedir. Alevi Bektasi siirlerinde
Hak-Muhammed-Ali {iglemesinde yansima bulan huldl inanct Tanri’nin ilk olarak

Muhammed ve Ali suretinde bedenlestigi goriisiiyle karsimiza ¢ikmaktadir.

Hak andan yaradup seb‘a semavat

Biribiriniin lizre kat ber-kat

Ikinci ndir kim ismi Alidiir

Vilayet menba‘1 nlir-i velidiir

Yedi kat yiri andan yaradup

Hak Ali nirindan old1 yir muhakkak (Yemini)

Gafil kaldir su gonliinden glimant
Bu miilkiin sahibi Ali degil mi
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Yaratmistir on sekiz bin alemi

Riziklar1 veren Ali degil mi

Bin bir ad1 vardir, bir ad1 Hizir

Her nerde ¢agirsan orada hazir

Ali padisahtir, Muhammed vezir

Bu fermani yazan Ali degil mi (Oztelli, 1985: 94).

Ahmet Yasar Ocak, Otman Baba’ya miiritleri tarafindan Sirr-1 Yezdan diye hitap
edildigini, Turnact Baba’'nin Otman Baba Oniinde secde ettigini aktarmaktadir.
Bununla birlikte bir defasinda Kadi asker Otman Baba'ya: “Babacigim, Tanr1'y1 bilir
misin?” diye sormus, o da “Simdi Tanri ile sdylesir gelirim” cevabini vermisti. Kadi
asker “Gel simdi ol soylestigin Tanri'y1 bana goster” demesinden sonra Otman Baba
kendini gosterip soyle bagirmisti: “Ya bu soyleyen kimdir?” cevabini vererek Otman
Baba, Allah’in kendine hulil ettigini belirtmistir (Ocak, 1983: 147-148).

Tanrinin, insanoglu suretinde tecelli ettigi inanis1 da vardir. Miisliiman donemde,
Tanr1, Ali'nin goriinlisii altinda tecelli eder. Fakat Ali, sirasinda, peygamberlerin ve
velilerin suretinde tecelli edebilir. Nitekim, Hac1 Bektas, bizzat Ali' den baskasi

degildir (Melikoff, 1993: 52).

“Giivercin donuyla Urum 'a ugan,
Imamlar evin {in kapisin agan,
Ciimle evliyalar iistiinden gegen,
Var midir higbir er Ali'den gayri?”

“Men Ali' den gayr1 Tanr1 bilmezem”
Adem'in ve sonug olarak biitiin insanligin Tanrisallastirilmasi inanis1 da vardir. Seytan,
Tanrinin, Adem'in gonliine girmis oldugunu anlamadigi i¢in, Adem'e secde

etmemigstir. Hatayil bunu soyle ifade etmisti:

“Hak' a mazhardurur Adem siictid it uyma seytana

Ki Adem donina girmis Huda geldi Huda geldi”
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Alevi-Bektasilerdeki hulill inanc1 “Menakibu’l-Kudsiye” ve “Vilayetname-i Otman

Baba” gibi menakipnamelere de konu olmustur:

“Ciinki takdir var idi ezeli

Gor ki ne kild1 litf-u Lem Yezeli
Diledi kudretin kila zahir

Malum ola habis ger tahir

Diledi kendfiyi kila malum

Ademi suretin kilur merkiim”

Yukarida Menakibu’l Kudsiye’de Asik Pasa’dan soz edilen boliimde Asik Pasa’nin
bedenine Tanr1’nin huldl ettigi anlatilmak istenmistir.

Mukkana’ya gore Allah ilk olarak Hz. Adem bedeninde yeryiiziinde goriinmiistiir. Hz.
Adem’den sonra Nuh Peygamber’e ve sirasiyla Hz. Muhammed’e kadar gelmistir. Hz.
Muhammed’den Hz. Ali’ye huldl etmistir. Bundan sonra ise sirasiyla evlatlarina sonra
Ebl Miisliim Horasani’ye ve buradan da kendi viicuduna huldl etmistir. Bu durum

Alevi- Bektasi nefeslerinde stirekli islenmistir:

La feta illa Ali saninda olmustur niiziil
Hadd i¢inde sikke vii dinarsin sen ya Ali
Evvel ii Ahir de sensin Zahir {i Batin da sen

Akl-1 Evvel'den hiiveyda yarsin sen ya Ali

Sah Ismail Hatayi’nin nefeslerinde de Hz. Ali’nin viicudunda Allah’in bedenlestigi

islenmistir. Yukariya alinan nefeste huldl inanis1 acik¢a goriilmektedir.

Gafil kaldir su génliinden giimani
Bu miilkiin sahibi Ali degil mi
Yaratmistir on sekiz bin alemi

Riziklan veren Ali degil mi

Pir Sultan Abdal’m bu dértliigiinde de Sah Ismail Hatayi’de oldugu gibi Tanri’nin Hz.
Ali’ye huldl ettigi islenmistir. Kul Himmet’in asagidaki siirinde dile getirdigi gibi, Hz.
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Ali bir babadan ve bir anneden diinyaya geldigi i¢in halk onu insan olarak diisiiniir ve

siipheye diiser.

Nice yiiz bin yillar kandilde durdun
Atanin belinden anadan geldin
Aningiin bu halki giimana saldin

Bin bir dondan bas gosterdin ya Ali (Golpinarli, 1963: 113).

Evvel sensin ahir sensin climle sana baglidir

Tevellayim sana ezel ya Aliyii’l Murtaza (Sarikaya, 2013: 10).

Verdigimiz biitiin 6rneklerdeki ana diisiince Tanri’nin ilk olarak Hz. Adem’e ondan da
sirasiyla diger peygamberlere ve Hz. Muhammed’den Hz. Ali’ye Hz. Ali’den de

evlatlarina ve daha sonra Haci Bektag’a hullll etmistir.

¢) Huliil inancina Delil Gosterilen Ayetler

Huldle inananlar tarafindan asagidaki ayetler hultile delil olarak gosterilmistir.
"Yahudiler, “Uzeyir Allah'in oglu.” dediler, Hiristiyanlar da “Mesih Allah'in oglu”,
dediler. Bu onlarin kendi agizlariyla uydurduklari s6zlerdir. Daha 6nce inkara sapmis
olanlarin sozlerine benzetiyorlar. Allah onlar1 kahretsin, nasil da saptiriyorlar!"
(Tevbe, 9/30).

"Yahudiler hahamlarini, Hiristiyanlar rahiplerini ve Meryem'in oglu Mesih '1 Allah'tan
baska Rab edindiler. Halbuki onlara bir tek ilaha ibadet etmeleri emrolunmustu. Ondan
baska ilah yoktur. O, onlarin ortak kostuklar: sirkten miinezzehtir. (Tevbe, 9/3 1).
Yukaridaki ayetler neticesinde hulil Islamiyet ve diger tek Tanrili dinler tarafindan
reddedilmis olsa da ayetlerde gectigi gibi Tanri’dan bagka ilah edinen bir kitle
bulunmakta ve Tanr1’ya ¢ogalma &zelligi atfedilerek Hz. Isa Tanri’nin oglu olarak
kabul edilmektedir.

C. Tecsim

Allah’1 cisim olarak diistinmek, ona cisme ait 6zellikleri isnat etmek (Peker, 2014: 84),
cisimlendirme, cisim haline getirme (Parlatir, 2012: 1658), onun ii¢ boyutlu oldugunu
kabul etmek, goz, el, ayak gibi uzuvlar ile birlikte tarif ederek Allah’1 cisimlestirmek

ve insan seklinde tasavvur etmek gibi anlamlara gelmektedir. Lisanii’l Arab’ta
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“govdesi biiyiik olmak™ anlamindaki “csm” kokiinden tiiretilmis olan insan, hayvan ve
benzerlerinin maddi varligint olusturan sey, ceset ve beden demektir. Tecsime
inanarak Allah’in cisim oldugunu diisiinen kisi veya gruplara miicessime*’; Allah’in
sifatlarin1 insana benzetenlere ise miisebbihe denilmektedir. Allah'a yed, yemin, vech,
ayn, sak gibi yaratiklarinkine benzer tarzda organ atfetmek, Allah i¢in hissi inig ve
cikis ispat etmek vb. gibi agikca tesbih ve tecsime diisiiren yorumlar bu diisiincenin
temel hususiyetleridir.

Eski Ahit’te gegen “Tanri’nin Hz. Yakup ile gliresmesi (Tekvin 32/22)” ve “Tanr1’nin
kainat1 alti giinde yaratip yedinci glin dinlenmesi (Tekvin 2/2)” gibi ifadeler
Yahudilikte tecsim inancinin olduguna kanit olarak gosterilebilmektedir.

Genel kabul olarak tecsim inanisinin $ia’dan ¢iktigi belirtilmektedir. Tecsime dayali
fikirleri ilk olarak ortaya atan kisinin Abdullah b. Sebe oldugu ileri siiriilmiistiir. Hulil
basligi altinda ele aldigimiz Abdullah b. Sebe, Hz. Ali’nin ilahligimni iddia ederken
dolayli bigimde Allah’a cismaniyet nisbet etmistir. Miicessime i¢inde degerlendirilen
onemli bir sahsiyet de Muhammed b. Kerrdm ve ona nisbetle anilan Kerramiyye
firkasidir. ibn KerrAm zatiyla kaim olan her seyin cisim diye bilindigini, bu manada
Allah i¢in de cisim denilebilecegini soylemistir (Bagdadi, 1991: 100-101-225).
Miicessime’nin Sia’dan ¢ikan en Onemli temsilcisi Hisam b. Hakem’dir. Cisim
terimini var olan her sey i¢in kullanan Hisdm Allah’1t da genisligi, derinligi ve
uzunlugu bulunan bir cisim seklinde diistinmiistiir. Ona gore Allah rengi, kokusu ve
dokunma o6zellikleri bulunan bir varlik olup hareket eder, durur, oturur ve kalkar.
Ebii’l-Hiizeyl el-Allaf, Hisdm’in Eblikubeys daginin Allah’tan daha biiyiik oldugunu
syledigini belirtir. Ibnii’r-Ravendi de Allah’in bazi yonleriyle yarattifi cisimlere
benzedigini iddia etmistir (Esari, 2005: 186).

Mezhepler tarihi kaynaklarinda degisik tecsim anlayiglarini benimseyen birgok asirt
Sii firkadan s6z edilmistir. Bunlarin i¢inde Allah’1 nurdan bir insan siiretinde tasvir
edip yiizii disinda biitlin organlarinin zeval bulacagini sdyleyen Beyaniyye’yi,

yiizliniin harflere benzedigini iddia eden Mugiriyye’yi, kendisinin rabbine benzedigini

4 Miistakil bir firkay1 belirtmekten ziyade gesitli gruplar iginde tecsime dayali anlayiglar1 kabul edenleri
niteleyen miicessime, bazi kelam ve mezhepler tarihi kaynaklarinda “miisebbihe” terimiyle es anlamh
gibi kullanilmistir. Mesela Matiiridi, Allah’1 cisim olarak ananlardan s6z ederken miicessime yerine
miigebbihe demeyi tercih etmis.Detayli bilgi i¢in bakiniz: (Kitabii’t-Tevhid, s. 159 — 187).
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ve rabbin eliyle bagin1 meshettigini iddia eden Mansiriyye’yi, ayrica hulal anlayisini
benimseyen firkalar zikretmek gerekir (Bagdadi, 1991: 226).

Ebu Abdullah Muhammed b. Kerram’in taraftarlarindan olusan Kerramiyye, on bes
firkadan olusmaktadir. Bu firkalardan Abidiyye, Tlniyye, Zeriniyye, Ishakiyye,
Vahidiyye ve Heysamiyye firkalar1 Kerrdmiyye’nin en Onemli firkalaridir.
Kerramiyye’ den bazilar1 Allah'in arsin bazi ciizleri lizerinde bulundugunu, digerleri
ise ars1 tamamen doldurdugunu belirtirler (Sehristani, 2005: 112). Kerramiye’nin bazi
firkalar1 Allah'in arsin iizerinde bulundugunu ve arsin onun altinda oldugunu ileri
stirerken bazi firkalar1 ise Allah’a duyma, gorme 6zellikleri ile Allah'in eli ve yiiziiniin
bulundugunu belirtmislerdir. Tecsimi kabul eden diger firkalar ise Hisamiye firkasidir.
Bagdadi bu firkayr da Kerramiyye firkasi ile benzer sekilde sapkin firka olarak
degerlendirmektedir. Ebu’l-Huzeyl bir kitabinda Hisam b. el-Hakem ile Mekke'de Ebii
Kubeys dag1 yakinlarinda karsilagtigini ve ona su soruyu sordugunu aktarmaktadir:
Senin mabudun®® mu, yoksa su dag m1 biiyiiktiir? Dagdan inandigimdan seyden daha
biiyiiktiir diyen Hisam, Tanr1’ya nesneler gibi boyut 6zelligi vermistir. Ote yandan
Ibnu’r-Ravendi, kitaplarindan birinde, Hisam’m “Allah ile hissedilebilen cisimler
arasinda, baz1 yonlerden benzerlikler vardir. Boyle olmasaydi, O'na delalet etmezlerdi
(Bagdadi, 1991: 49)” sozlerini sdyledigini belirtmektedir.

Mukatil b. Stileyman da makalat kitaplarinda Miicessime mensubu diye tanitilir.
Mukatil, ars1 maddi bir mekan olarak tanimlayip Allah’in onun iizerine oturdugunu
sOylemis, Allah’1 eti ve kan1 olan bir cisim bi¢iminde tasvir etmistir (Muhtar, 1971:
124-125).

[nan'a gore Altayli ve Yakut Samanlar kendilerinin 6zel bir ruhlari olduguna
inanmaktadirlar. Altayli Samanlar buna tds (t6z), Yakut Samanlar1 ise ijekil
demektedirler. Bu ijekiller, herhangi bir hayvanin bedeninde tecessiim etmislerdir.
Saman kendi caninin bir hayvanda kurtta, ayida tecessiim ettigine inanir. Samanin
hayati bu ijekilin hayatina baglidir. Yani ijekil denilen hayvan 6liirse, Saman da 6Sliir.
Bazen iki rakip Samanin ijekilleri birbiriyle kavga eder, hatta birbirlerini dldiiriirler.
Abdiilkadir inan Yakutlardaki bu inanglarin ¢ok eskilere uzandigini, o zamanlar yalniz
Samanlarin degil, herkesin bir ijekilinin bulunduguna inanildigini tahmin etmekte,

Kazak ve Kirgizlarda da arvak adi altinda bu inancin mevcut oldugunu haber

50 Mabut burada tapilan sey manasinda kullanilmaktadir.
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vermektedir (1986: 81). Tanr1’nin bir ihtiyar seklinde goriindiigiine dair bir menkibeye
gore: adi olmayan bir ¢cocuga Tanr tarafindan isim konulacagi s6z konusudur. Bunu
O0grenen ¢ocuk Tanr1’y1 aramaya ¢ikar ve bir agacin altinda yash bir adam goriir. Bu
ihtiyar adam ¢ocuga Ay-Mangus adini verir ve ¢ocuk kim oldugunu sorunca da “Ben
yaradan Tanr1’yim” cevabini verir.!

Tecsim menakipnamelerde sadece Menakibu’l-Kudsiye’de bulunmaktadir.

Bir gece Asik Pasa zaviyesindeyken nurani yiizlii biri gelerek kendisini “ilm-i lediinni”
1ssinin, yani Tanri'min ¢agirdigin1 soyler. Mirag hadisesinde Hz. Muhammed'e
yapildigi gibi “ingirah-1 sadr” denilen kalbin gogiisten ¢ikarilip temizlenmesi ameliyesi
Asik Pasa'ya da yapilir. Bundan sonra o kisi, seyhi bir makama getirir; kendisi disarda
kalir. Seyh igeri girdiginde nurlar i¢inde piril piril parlayan “Kaba Tiirk” suretinde
ithtiyar bir zat goriir. Fakat siddetli nur yiiziinden fazla bakamaz, yiiziinii beri yana
¢evirmek zorunda kalir. iste Asik Pasa ilm-i lediinniyi, yani gizli seyler Allah katinda
olan ilmi, bu “Kaba Tiirk” suretindeki ihtiyardan, daha dogrusu Tanr1'dan 6grenmistir
(Ocak, 1983: 112). Allah’in burada insan suretine girdigi belirtilmektedir.

Imam Cafer Buyrugu’nda ise Tanr1’nin insan suretinde goriinecegi inanc1 olan tecsimi
gormek miimkiindiir.“Ve dahi sifat hasebiyle Hak Tedld on dort yasinda ayin on
dordiincii gecesi gibi bir giiniin kaba kusluk vaktinde bir giizel bakire kiz suretinde
gorindi”. “Hak Teala hazreti miimin, miislim, dervis ve stfi kullarina yedi surette
goriinlir. Birinci: Kendi suretinde; ikinci: {iistat suretinde, iiclincii: pir suretinde;
dordiincii: kendinin sevdigi suretinde; besinci: on dort yasinda masumu pak suretinde;
altinc1: muhabbeti (arkadasi ya da karis1) suretinde goriiniir” (Aytekin, 1967: 117). Bu
durumla Kizilbaglar kastedilmektedir. Allah burada Kizilbaslar suretinde kullarina
goriinmektedir.

Mevlana’y1 konu alan bir rivayet su sekildedir;

“Sems-1 Tebrizinin Kimya adinda bir karis1 vardi. Bir giin Sems hazretlerine kizip
Meram baglar tarafina gitti. Mevlana hazretleri medresenin kadinlarina isaretle:
"Haydi gidin Kimya Hatunu buraya getirin; Mevlana Semseddin'in gonlii ona ¢ok
baglidir," buyurdu. Bunun tizerine kadinlardan bir grup onu aramaya hazirlandiklari
sirada Mevlana, Sems'in yanina girdi. Sems, sahane bir ¢adirda oturmus, Kimya

Hatunla konusup oynasiyor ve Kimya Hatun da giydigi elbiselerle orada oturuyordu.

1 Ocak’a gore birgok Altay masalinda Tanri’ya “gok sakalli ihtiyar” denilmesinin sebebi Tanri’min
masallarda ihtiyar seklinde goriilmesidir. Detayli bilgi i¢in bakiniz: (Ocak, 2018: 112).
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Mevlana bunu goriince hayrette kaldi. Onu aramaga hazirlanan dostlarin karilar1 da
heniiz gitmemislerdi. Mevlana disar1 ¢ikti. Bu kar1 kocanin oynagmalarina mani
olmamak i¢in medresede asag1 yukar1 dolasti. Sonra Sems, "igeri gel:" diye bagirdi.
Mevlana igeri girdigi vakit, Sems'ten bagkasini géormedi. Bunun sirrin1 sordu ve: "Kim
ya nereye gitti?" dedi. Mevlana Sems: "Yiice Tanr1 beni o kadar sever ki istedigim
sekilde yanima gelir. Su anda da Kimya seklinde geldi," buyurdu” (Eflaki II, 1973: 92-
93).

Bir giin ileri gelen sofiler, babam Hiidavendigar’dan: "Abu Yezid Ben Tanri'mi1 daha
sakali bitmemis bir geng seklinde gordiim, buyuruyor. Bu nasil olur?" diye sordular.
Babam: "Bunda iki hiikiim vardir: ya Bayezit Tanr1'y1 sakali bitmemis geng seklinde
gbérmiis yahut Bayezid'in rneylinden 6tiirii Tanr1 onun goéziine bir geng ¢cocuk suretinde
gbzikmistiir" dedi (Eflaki II, 1973: 92).

Yukaridaki 6rneklerden de anlasilacagi gibi tecsim inancinda Allah insan seklinde
kullarina goriinmektedir. Tecsim; Allah’a cisimsel 6zellikler atfetmek ve onu bir insan
gibi diisiinmektir. Yani bu inanista 6rneklerde de oldugu gibi Allah, insana 6zgii olan

ozelliklere sahiptir ve tipki insanlar gibi davranislarda bulunmaktadir.

42



I. BOLUM
SAH ISMAIL HATAYI DiVAN INCELEMESI
1.1. Sah Ismail Hatayi’nin Siirlerinde Hulil

Tanri’nin yarattiklarinin bedenine intikal etmesi olarak kisaca Ozetleyebilecegimiz
huldl inancina Alevi / Bektasi topluluklarinda ve edebiyatlarinda genis yer
verilmektedir. Tanr1 insanin iginden bagka bir yerde aranmamalidir diyen Melikoff’un
bu diisiincesinden hareketle siirlerde 6liimlii bedenlerin Tanrisallastirilmasi olarak
hultl inancina rastlamaktayiz. Huldl inancim1 Sah Ismail’in siirlerinde sik sik

gormekteyiz.

1.1.1. Allah’1n Hz. Ali ile Hac1 Bektas’in Bedenine Hulil Etmesi

Alevi Bektasi ogretisinde Hak-Muhammed-Ali {iglemesinde yansima bulan huldl
inanct Tanrt’nin ilk olarak Muhammed ve Ali suretinde bedenlestigi goriisiiyle
karsimiza ¢ikmaktadir. Sah Ismail’in siirlerinde Tanr1, genellikle Hz. Ali’nin ve Hac1
Bektas’in bedenine intikal etmektedir. Bu durumda Hz. Ali ve Haci1 Bektas Tanri ile
aynilastirilarak hatta bazen Tanri’nin kendisi olarak karsimiza cikmaktadir. Sah
Ismail’in siirlerinde Allah’mn Evvel, Ahir, Zahir, Batin, Siibhan, Cebbar, Hayy,
Rahman, Baki, ezeli, ebedi gibi isimleri, yaraticiligi, mekandan miinezzeh yani
Ldmekan olusu gibi vasiflart Hz. Ali i¢in kullanilarak Hz. Ali’ye uluhiyet
atfedilmektedir. Bunun sonucunda siirlerde yeri, gogii yaratan, Allah’in sifatlarina
layik olan, kainatin sahibi, biitlin varliklar1 yaratan, rizkin1 veren bir Hz. Ali profili
karsimiza cikmaktadir. Hatta Hatayi bir siirinde “Kiblegdhimdir Muhammed
secdegahimdir Ali” dizesi ile secdenin Hz. Ali’ye kilinacagini dile getirmistir.

Yukaridaki acgiklamalar ilgili 6rnekler su sekildedir:
Fa’ilatiin Fa’ilatiin F4’ilatiin Fa’iliin
Hak Teala emri ilen ey seh-1 kevn i mekéan

Ins ii cinne lutf ile sensin viren can ya Ali (Macit, 2017: 256)

Allah’in emri ile ey bu kainatin sehi

Insan ve cinlere deger ve can veren sensin ya Ali
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Insanlara, cinlere ve yaratilan diger tiim canli ve cansiz varliklara can veren Allah’tir.
Burada Hatayi can verme 6zelligini Hz. Ali’ye 6zgii olarak gostermistir. Yani Hatayi,

Allah’1n sifatlarin1 Hz. Ali’ye atfederek bu dizesinde hultl unsurunu kullanmastir.

Mefa’iliin mefa’iliin fe’uliin
Cii sah-1 climle-i merdan Alidiir

Enis i hemdem ii Rahman Alidiir (Macit, 2017: 347)

Ciinkii tiim alemlerdeki mertlerin sahi Hz. Ali’dir

Icten gelen iman, yakin dost ve Rahman’’ Hz. Ali dir

Hatayi bu beyitin ilk dizesinde Hz. Ali’ye dvgiiler yapmaktadir. O’nu mertlerin sahi
olarak nitelendirmektedir. Ikinci dizesinde ise Allah’m 99 giizel isimlerinden birisi
olan “Rahman” ismini Hz. Ali i¢in kullanarak Hz. Ali’ye Allah’in sifatlarindan
birisini atfetmistir. Yani bu beyitten hareketle Hz. Ali tpki Allah gibi
diistiniilmektedir.

Mefa’iliin mefa’iliin fe’iliin

Bize zatun ezelden var olupdur

Aliyyli’l-Murtazaya yar oluptur (Macit, 2017: 364)

Alevi Bektasi topluluklar tarafindan inanilan ve mitolojik anlatilarinda da genis yer
tutan inanglardan birisi de huldl inancidir. Bu inanca gore Allah, ilk olarak Hz. Ali’nin
bedenine Hz. Ali 6ldiikten sonra ise Hac1 Bektas’in bedenine intikal etmistir. Burada

da Allah’in Hz. Ali’de bedenlestigini belirterek hultil inancini kullanmustir.

Fa’ilatiin Fa’ilatiin F&’ilatiin F4’ilatiin
Yunusi sensin salan deryada balig karnina

Sen ¢thardun Yusufi ez-¢ah-1 Ken’an ya Ali (MACIT, 2017: 257)

2Allah’1n isimlerinden (esma-i hiisnd) biri. Sozliikte “merhamet etmek, severek ve actyarak korumak”
anlamindaki rahmet (ruhm, merhamet) kokiinden tiireyen rahman kelimesi “sefkat ve merhamet eden,
actyan” demektir. Kelimenin kok manasinda “yufka yiirekli olmak, acimak, birinin {iziintiisiine ortak
olmak™ gibi beseri-duygusal unsurlar bulundugundan Allah’a nisbet edildiginde “sonsuz merhametiyle
lutuf ve ihsanda bulunan” seklinde anlam verilmistir. Bknz. (TDV Islam Ansiklopedisi, 2007: C. 34, s.
415)
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Yunus peygamberin baligin karnina gonderilmesi siirekli karsimiza ¢ikan bir anlatidir.
Bu anlatiya gore Hz. Yunus deryada bir balik karnina gonderilmistir. Yunus
peygamberi baligin karnina génderen sliphesiz Allah’tir. Hatayi bu beyitinde Yunus
peygamberi baligin karnina gonderenin, Yusuf peygamberi kuyuya atanin Hz. Ali

oldugunu belirtmektedir.

Fa’ilatiin Fa’ilatiin Fa’ilatiin Fa’ilatiin
Evvel U ahir Alidur zahir G batin Ali

Hiikm idiip sald1 ayaga Rim u Sam u Berberi (MACIT, 2017: 566)

Hatayi burada Evvel, Ahir, Zahir ve Batin gibi Allah’1n isimlerini Hz. Ali’ye atfederek
Allah’1 Hz. Ali olarak diisiinmektedir. Hz. Ali burada Hakkin kendisi olmaktadir.
Evvel ismi Allah’in ezeli oldugunu yani Allah’mn varli§inin bir zaman dilimine
dayandirilamayacagini, Ahir ismi Allah’in daime baki oldugunu, Zahir ismi Allah’in
varliginin agik bir sekilde belirgin oldugunu ve Batin ismi ise Allah’in kutsi mahiyetini
kullarinin anlamaktan aciz oldugunu yani O’nun bilinmez oldugunu ifade etmektedir.
Bununla ilgili Elmalit Hamdi Yazir “O her seyden sezilen Zahir, hi¢bir seyle bilinmez
Batin’dir” diyerek dile getirmistir. Allah’in sifatlarin1 Hz. Ali i¢in kullanan Hatayji,

burada Hz. Ali’yi tanrisallastirarak hulill inancina yer vermistir.

Fa’ilatiin Fa’ilatin Fa’ilatiin Fa’ilatin
Kimse bilmez ma’ni-1 zat u sifatuni seniin

Ld-mekan bahrinda diirr-1 miintehasin ya Ali (Macit, 2017: 570)

Mef’ilii fa’ilatii mefa’ilii fa’iliin
Bi-kesleriin timidisin ey sah-1 ld-mekan

Mii’min olan getiirdi sana iltica Ali (Macit, 2017: 571)

Yukaridaki 6rnek beyitler de bahsettigimiz bir diger husus ise Allah’in vasiflarindan
olan mekandan miinezzeh olma, daima var olma gibi durumlar1 ifade eden Lamekan
ismi, burada Hz. Ali i¢in kullanilmaktadir. La-mekan sifatin1 Hz. Ali’ye atfeden Hatayi
burada Hz. Ali ile Allah’1 aymilagtirmistir hatta Hz. Ali’yi Allah’in bizzat kendisi

olarak ifade etmektedir.
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Ben obam i¢inde baki can idim
Ali idim din idim iman idim
Kendisi Hak idi ben zindan idim

Simdi gelmis sultan olmus obama (Ergun, 1956: 50)

Ikinci dizedeki Ali idim din idim imdn idim sozleri ile liciincii dizedeki Kendisi Hak
idi ben zinddn idim sozleri Hz. Ali’ye atfedilen tanrisalligin agik 6rnekleridir. Hz.
Ali’ye tanrisallik atfeden Hatayi, burada Tanri’nin yarattiklarinin bedenine intikal

etmedi anlamina gelen hulill inancina yer vermektedir.

Hatay1 Yezid’e hi¢c verme aman
Alemde neslini kese gor heman
Bulut i¢inde gizlendi bir zaman

Bu diinya yog iken varim Ali’dir (Ergun, 1956: 75)

Bu diinya yog iken varim Ali’dir dizesi ile Allah’1n sifatlarindan olan ezel, oncesizlik
gibi sifatlar1 Hz. Ali i¢in kullanan Hatdyi, beser olan Hz. Ali’nin varligini1 diinya
yaratilmadan Oncesine dayandirarak ona uluhiyet atfetmektedir. Bu baglamda Hz.

Ali’ye uluhiyet atfeden Hatayi, bu siirinde hulill inancina yer vermistir.

Alr’dir diinyaya eday1 veren
Alr’dir sofiye sevday1 veren
Ali'dir Yezid’e gavgay1 veren

Hak’ka vasil olan merdan Ali’dir

Ali’dir cesedin kendisi yuyan
Yuyup kefeniyle tabuta koyan
Ali’dir devesin kendisi yeden

Hak ile Hak olan Arslan Ali’dir (Ergun, 1956: 75)

Hatayi’nin yukaridaki siirinin Hak 'ka vdsil olan merdan Ali’dir ile Hak ile Hak olan
Arslan Ali’dir dizelerinden yola ¢ikarak siirden Allah’a ulasan mert Ali’dir s6zleri ile

Hz. Ali’nin Allah’in makamina ulagtigini, Allah ile Allah olan Arslan Ali’dir s6zleri
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ile de yine Hz. Ali’nin Allah’in makaminda oldugunu beyan etmektedir. Allah ile Hz.

Y

Ali’yi biitlinlestiren hatta aynilastiran Hatayi ’ye gore Hz. Ali Allah’1n ta kendisidir.

Anlar gizli idi ol Lamekanda
Mustafa Murteza bir idi anda
Lafeta okuyub karsu gelende
Yedi kez ¢agirdi sultan H deyu (Ergun, 1956: 83)

Hz. Muhammed ile Hz. Ali’nin lamekanda gizli oldugunu sdyleyen Hatayi, Allah’a ait
olan mekandan miinezzeh olma durumunu Hz. Muhammed ile Hz. Ali’ye atfederek

huldl inancina yer vermistir.

Goniile gevher ekenler
Ehl-i Hak 6ziin dokenler
Mizan terazu ¢ekenler-

Hak bir Muhammed Ali’dir (Ergun, 1956: 115)

Bu siirde de Allah’in Hz. Muhammed ile Hz. Ali oldugunu belirten Hatayi, Allah’1
Oliimlii bedenlerle biitiinlestirmektedir. Son dizeden hareketle siirde Hz. Muhammed
ile Hz. Ali’ye uluhiyet atfedildigini ve dolayisiyla huldl inancinin kullanildigini

sOylemek yanlis olmayacaktir.

1.1.2. Hz. Ali’den Medet Beklemek
Sah Ismail Hatdyi’nin siirlerinde sik sik karsimiza ¢ikan bir baska unsur ise Hz.
Ali’den meded beklemektedir. Bu tiir siirlerde Hz. Ali Tanr1 ile es deger tutularak zor

durumda yardim istenilen birisi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Fa’ilatiin Fa’ilatiin F&’ilatiin Fa’ilatiin
Bu Hatayi dir ezelden men imamun kuliyam

Ey imam-1 Hak Aliyyii’l-Murtaza senden meded (Macit, 2017: 283)

Fa’ilatiin Fa’ilatiin F&’ilatiin Fa’ilatiin

Isk ohurlar adun1 rah-1 hakikatda seniin
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Sirr-1 ma evha imissin ya Ali senden meded (Macit, 2017: 285)

Fa’ilatiin Fa’ilatiin F&’ilatiin FA’ilatiin
Yirde gokde isteyen sol kor miinafiklar seni

Zahir i peyda imigsin ya Ali senden meded (Macit, 2017: 286)

Hatayi yukarida verilen beyitlerde; ezelden beri imamin yani Hz. Ali’nin kulu
oldugunu belirterek Hz. Ali’yi Tanr olarak nitelendirmektedir. Hatayi’nin siirlerinde
Hz. Ali’den meded beklemesi sonucunda Hz. Ali karsimiza lituf, medet, yardim
istenilen Tanr1 mahiyetinde ¢ikmaktadir.

Yukaridaki 6rnek beyitlerin bazilarinda ise Hz. Ali’den medet bekleyen Hatayi, yerde
ve gokte yaraticiy1 gormek isteyen miinafiklari kor olmakla suglamistir. Allah’in yerde
ve gokte olmayip apacgik ortada oldugunu belirten Hatdyi, beyitinde Allah’in
isimlerinden olan Zahir ismini Hz. Ali i¢in kullanip Hz. Ali’yi Allah olarak

nitelendirmis ve hullll inancina yer vermistir.

Fa’ilatiin Fa’ilatiin F4’ilatiin Fa’iliin
Senden ister her veli himmet hidayet ya Ali

Sendediir ‘ayne’l-yakin ‘ayn-1 ‘inayet ya Ali

Kursanan can u goniilden sen sehe Kanber-sifat

Ekstik olmaz ol kulundan hem keramet ya Ali (Macit, 2017: 570-571)

Hidayet kelimesi bir kimseye Tanr1 tarafindan gésterilen dogru yol manasina gelirken
inayet ise iyilik manasma gelmektedir. Keramet ve hidayeti Hz. Ali’den bekleyen

Hatayi, Hz. Ali’ye uluhiyet atfederek hultil inancini beyitlerinde kullanmaistir.

Mefa’1liin mefa’iliin fe’iliin
Meniim bu tendeki canim Alidur

Meniim hem din @ imanum Alidiir

Yiiziin mushafina bende Hatayi

Beyan-1 hatm-i Kur’anum Alidiir (Macit, 2017: 301)
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Hz. Ali’ye olan bagliligini1 anlatirken caninin, dininin ve imaninin O oldugunu dile
getiren Hatdyi yine ayn1 sekilde Hz. Ali’nin Kuran’in agiklamasi oldugunu da beyan
etmistir. Hz. Ali’nin yiiziiniin Mushaf’1na®? kole olan Hatayi burada Hz. Ali’ye kulluk,
kolelik ederek Hz. Ali Tanr1 olarak gormiistiir ve burada hultl inancin1 kullanmustr.
Mefa’iliin mefa’iliin fe’dliin

Alidiir sah-1 merdan sir-1 Yezdan

An1 Hak bilmeyen min kez hatadur (Macit, 2017: 346)

Hz. Ali mertlerin sah1 ve Allah’1in aslanidir.

Hz. Ali’yi hak bilmeyen bin kez hatadir.

IIk dizede Hz. Ali’ye Allah’in aslan1 ve mertlerin sahi olduguna dair methiyeler
yapilmaktadir. ikinci dizede ise Hz. Ali hak yani Tanri olarak goriilmektedir. Hz.
Ali’yi Allah olarak bilmeyenlerin ise hatali oldugundan s6z eden Hatiyi’nin bu
beyitinde Hz. Ali’ye Allah’in isimlerinden birisi olan “hak” ismini vererek huldl

inancin1 kullanmustir.

Mefa’iliin mefa’iliin fe’iliin
Hatayi yirde gokde sir-i Cebbar
Diyerler hayy-1 cavidan Alidiir (Macit, 2017: 348)

Cebbar Allah’in giizel isminden biridir. Hatayi burada ilk dizede yerde gokte olan
aslanin Hz. Ali oldugunu belirtmistir. Ikinci dizede ise; Diyorlar ki ebedi sonsuz olan
Ali’dir. Zamansiz ve mekansiz olan yalniz Tanr1’dir. Burada da sonsuza kadar Hz.
Ali’nin var olacagim sdyleyen Hatayi, Allah’in Hayy (sonsuz) olma 6zelligini Hz.

Ali’ye atfetmigtir.

Fa’ilatiin Fa’ilatiin F&’ilatiin Fa’ilatiin

Mazhar-1 sirr-1 Hudanun cavidani sahdur

53 Mushaf, Tiirk klasik siirinde sevgilinin giizelligiyle alaka kurularak sik sik anilmustir. Kur'an-1
Kerim'den bahsedecekleri zaman onu mushaf adiyla aninay1 tercih eden eski sairler sevgilinin giizel
yiiziinii bir mushafa benzetmislerdir. Divan siirinde mushafin tezyinati, harf ve harekeleri, ayet ve
sureleri sevgilinin giizel yiiziinde birer karsilik bulur. Bknz. (TDV Islam Ansiklopedisi, C. 31, s. 254)
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Zahir i batin Ali kudret mekani sahdur

Ademe ciimle melayikler ki secde kildilar

Bildiler ki Ademin cisminde can1 séhdur (Macit, 2017: 375)

Allah’in sonsuz kaliciliginin sirr1 Hz. Ali dir.

Hz. Ali zahir ve batinda biiyiikliik sahibi bir sahtir.

Ademe meleklerin hepsi secde kildilar

Onlar biliyordu ki Adem ’in bedenindeki can Hz. Ali’dir.

Buradaki ilk beyitte genel olarak huldl inancina yer verilmektedir. ikinci dizede
Allah’m sifatlarindan olan zahir ve batin sifattm1 Hz. Ali i¢in kullanan Hatayi, ilk
dizede ise Hz. Ali’de sonsuzlugun sirr1 oldugunu belirtmektedir. Ademe meleklerin
hepsi secde kildilar dizesinde agik¢a huldl inancina rastlanmaktadir. Cilinkii secde
kilmak yalnizca Allah i¢in yapilan bir eylemdir. Burada bu eylemin Hz. Ali i¢in
yapildigini belirten Hatayi Hz. Ali’ye uluhiyet atfetmektedir.

Fe’iliin fe’dliin fe’dliin fe’dl

Yaradan be-kudret gok ilen yeri

Melayik hem adem div ilen peri

Erenler giizini cihan serveri

Nebiler i¢inde odur bihteri

Alidiir Alidiir Alidiir Ali

Aliyyii’l- ‘azimii’s-sefi’i’l-veli (Macit, 2017: 572)

Kudretiyle yeri ve gogii yaratan
Melekleri hem insanlar, dev ile perileri
Erenlerin secilmisi cihanin onderi
Peygamberler icinde odur en iyisi
Alidir Alidir Alidir Ali

Aliyyii’l- ‘azimii’s-sefi’ii’l-veli
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[k dizede Yaradan be-kudret gok ilen yeri derken Hatayi, Allah’in Halik olarak bilinen
yaraticilik anlamina gelen sifatin1 Hz. Ali’ye atfederek O’nu ilk dizede Allah olarak
yansitmistir. Ikinci dizede ise ayn1 durum devam etmektedir. Bu baglamda Meldyik
hem adem div ilen peri diyerek ilk dizede belirttigi duruma devam eden Hatayi, Hz.
Ali’yi yaratici olarak gormektedir. Bu dizede Hz. Ali’nin melekleri, insanlari, dev ve
perileri yarattigini dile getirerek Allah’in has eylemleri O’na atfetmistir. Hatayi burada
yaratan1 Hz. Ali olarak gérmektedir. Bu inanis Alevi-Bektasi toplumlarinda kendisine
genisce bir yer bulmustur. Diger dizelerde ise Hz. Ali’yi 6vmeye devam ederek O’na
erenlerin secilmisi, cihanin Onderi ve peygamberler arasinda en iyisi gibi
adlandirmalar yaparak burada yarattiklart kullarinin bedenlerine gegmesi olarak

Ozetlenebilecek olan hulilii kullanmistir.

Fe’iliin fe’dliin fe’dliin fe’dl

Bu Islam kapusin agan ‘aleme

Sen an1 Huda bilgil 4dem dime

Viren mu’cizatt beni Meryeme

Getiiren besaret beni Ademe

Alidiir Alidir Alidir Ali

Aliyyl’l- ‘azimii’s-sefi’i’l-vell (Macit, 2017: 573)

Bu Islam kapisim acan aleme

Sen onu Allah bil insan deme

Veren mucizeleri beni Meryem’e
Beni miijde olarak insanliga getiren

Alidiir Alidiir Alidiir Ali
Aliyyii’l- ‘azimii’s-sefi ii’[-veli

Hatayi ilk iki dizesinde “Bu Islam kapusin agcan ‘aleme / Sen ami Huda bilgil ddem
dime” sbzleriyle Islam kapisim1 bu aleme aganmin Hz. Ali oldugunu ve O’nu insan
olarak degil de Allah olarak bilinmesi gerektigini belirtilmistir. Ugiincii dizesinde ise
“Viren mu’cizdti beni Meryeme” sozleriyle ise Hz. Isa’nin dogumuna telmihte
bulunulmustur. Mucize bir sekilde beni Meryem’e veren Ali’dir diyen Hatayi hem Hz.

Ali’ye Allah’in sifatlarindan olan halik yani yaratict sifatin1 atfetmektedir hem de
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kendisinin Hz. isa oldugunu ileri siirmektedir. Hristiyanlara gére Hz. isa’nin dogumu
kutsanmustir. Hatta daha da ileri giderek Hz. Isa Tanri’nin oglu (Danik, 2006: 24-30)
olarak kabul edilmektedir.

Fe’tliin fe’tdliin fe’dliin fe’al

Makamat-1 Rahman yiri 1a-mekan

Ol ervaha menzil karar-1 cihan

Viicidi muhalled 6zi cavidan

Gehi agikara gehidiir nihan

Alidiir Alidir Alidiir Ali

Aliyyii’l- ‘azimii’s-sefi’i’l-veli (Macit, 2017: 574)

Makami Rahman yeri [a-mekan (mekansiz)

Ruhlara mekan olan evrenin yaratilmasi kararini veren
Viicudu ebedi benligi ebedi

Kimi zaman apagik ortada kimi zaman sir

Alidir Alidir Alidir Ali

Aliyyii’l- ‘azimii’s-sefi ii’l-veli

[k dizede Makdmdt-1 Rahman yiri la-mekdn sdzleriyle Hatayi, Allah’m mekandan
miinezzeh olma durumunu ve O’nun 99 giizel isimlerinden birisi olan Rahman ismini
Hz. Ali i¢in kullanmaktadir. Kuran’1 Kerim’in meallerinde Rahman; kelime anlami
olarak Rahmeti ¢ok, ¢ok merhametli gibi anlamlara gelmektedir. ikinci dizede ise
ruhlarin mekani olan evrenin, yaraticis1 olarak Hz. Ali’yi gorerek devaminda, O’nun
viicudunu ve 6z benligini daima sonsuz olarak kabul etmektedir. Allah’1n sonsuz olusu
O’nun isimlerinden olan Ahir (sonsuz, ebedi) ismi ile agiklanabilmektedir. Gehi
dsikara gehidiir nihan sozleriyle Hz. Ali’nin kimi zaman goriiniir kimi zamansa sir
oldugunu belirterek Hatayi, Allah’in sifatlarint Hz. Ali i¢in kullanmaktadir. Allah’in
Zahir ve Batin olusunu O’nun varligina delalet eden delillerin apagik ortada olmasiyla
birlikte bu delilleri insanlarin gozle géremeyip, akillariyla kavrayamamasi anlamina
gelmektedir. Yani Allah’in varlig1 sir olmayip herkes tarafindan bilinmektedir. Fakat

Allah’in varligini isaret eden deliller sirdir. Sonug olarak siirinin genelinde Allah’in
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isimlerinden olan Rahman, Ahir, Zahir, Batin gibi isimleri Hz. Ali i¢in kullanan

Hatayi, huldl inancina yer vermektedir.

Ol Alidiir aleme timmid olan

Ol Alidiir diinyeden tecrid> olan

Ol Alidiir ey Hatay1 bi-hata

Diinye ilen uhbada cavid olan (Macit, 2017: 585)

O Ali’dir diinyaya iimit olan
O Ali’dir diinyadan soyutlanan
Ey Hatayi o Ali’dir hatasiz olan

Diinya ile ahirette sonsuz olan

[k dizesinde Hz. Ali’nin diinyaya {imit oldugunu sdyleyen Hatayi, ikinci dizede de
Hz. Ali’nin kendini diinyadan soyutlandigini belirtmektedir. Serrac tecrid kavramim
kisinin zahir olan her seyden kendini arindirmasi, Allah’a yaklasip O’nunla bagbasa
kalmas1 (Serrac, 1996: 341) olarak tanimlamaktadir. Devaminda ise Hz. Ali’den
hatasiz olarak bahsedilerek burada Hz. Ali’nin Tanr1t makaminda oldugu belirtilmistir.
Bu baglamda son beyitte de bir dnceki dizedeki durum s6z konusudur. Yani Hz.
Ali’nin bu diinyada ve ahirette sonsuz oldugunu belirten Hatayi, Allah’in ezeli ve

ebedi sifatlarin1 Hz. Ali i¢in kullanarak huldl inancina yer vermistir.

Men Mevali mezhebem rahum Ali

Hacetiim zikriim nazar-gdhum Ali

Old1 anka tek Hatayi bi-viicid

Kaf-1 kudret sirru 11’llahum Ali (Macit, 2017: 585)

5% Arapca kokenli bir kavram olan tecrid ismail Parlatir’ in Osmanl Tiirkgesi Sézliigiinde tasavvuftaki
anlami olarak Allah’a yonelme, diinyevi islerden kendini soyutlamak (Parlatir, 2012: 1658) gibi
manalara gelmektedir.

Bir tasavvuf terimi olan tecridden ilk olarak bahseden Ciineyd-i Bagdadi tecridi “Bir kimsenin zahiri
1'raz'dan, (Hak'tan yiliz ¢evirmekten) batin1 (Hakk'a) itirazdan miicerred olursa buna, tecrid denir”
(Feridiiddin Attar, 1984: 482) diyerek aciklamaktadir.

Muhyiddin Ibnii’l-Arabi ise tecridi vahdet-i viicut baglaminda agiklayarak kavrami “kalp ve sirdan
masivanin ve kevn aleminin uzaklastirilmas1” (Istildhati’s- sufiyye, Beyrut: 1997) olarak
tanimlamaktadir.
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Ben Mevali®® mezhebindenim yolum Ali
Ihtiyacim, ismini andigim, baktigim Ali
Oldu Hatdyi anka kugu gibi bi-viicud
Kaf daginin kudreti, sirri Ali

Ik iki dizede Hz. Ali’nin yolundan gittigini, adin1 andigini, ona ihtiyaci oldugunu ve
baktig1 her yerde onu gordiigiinii belirten Hatayi, diger dizede ise kendisi ile Anka
kusu arasinda bir benzerlik kurmaktadir. Biz benzerligin Anka kusunun sekil
ozelliklerinin belirsiz olmasindan dolay1 kuruldugunu diisiinmekteyiz. Son beyitte ise
kaf daginin sirrinin Hz. Ali oldugu belirtilmektedir. Kaf dagi efsanevi bir dag olmakla
birlikte hakkinda pek az bilgi mevcuttur. Kaf daginin sirrinin sirrullah oldugunu yani
Allah’1n sirr1 oldugunu belirten Hatdyi, sirrullah ismini Hz. Ali i¢in kullanarak huldl

inancina yer vermektedir.

Ger Aliniin miilk-1 insandur yiri

Der-hakikat ars-1 Rahmandur yiri

Ey Hatayi kimde var mihr-i Ali

Rahmet-i Hak bag-1 nizvandur yiri (Macit, 2017: 585)

Ikinci dizedeki Hatayi, Der-hakikat ars-1 Rahmdndur yiri sdzleriyle Allah’in makami
olan arg-1 Rahman makamindan Hz. Ali’nin makami olarak s6z etmektedir. Diger
dizelerde ise Hz. Ali’nin yansimasi (nur) kimde varsa yerinin cennet olacagini belirten

Hatayi, Allah’in makamini Hz. Ali i¢in kullanarak huldil inancina yer vermektedir.

1.1.3. Sah Ismail Hatayi’nin Siirlerinde Kendini Tanrisallastirmasi
Sah Ismail Hatayi’nin siirlerinde Hz. Ali’ye ve Hac1 Bektas’a uluhiyet atfedilmesinin
yani sira birde Sah Ismail’in kendisine uluhiyet atfettigi siirleri de bulunmaktadir.

Bunlardan bazilar1 su sekildedir:

55 Mevali kavramu sozliikte iki farkli anlamu karsilamaktadir. flk anlami; alimler, bilginler olarak
kargimiza ¢ikan bu kavram ikinci anlami olarak; koleler, esirler (Parlatir, 2012: 1078) anlamina
gelmektedir. Islamiyet’in ilk doneminden itibaren Araplar ve Arap olmayanlar arasindaki esitsizlik
sonucunda Arap kokenli olmayan Miisliimanlar i¢in mevali terimi kullanilmistir.
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Fa’ilatiin Fa’ilatiin F&’ilatiin Fa’iliin
Mendediir yir ile gdgiin hikmeti hem kudreti
Ab u ates hak u bad ser-ciimle erkdn mendediir (Macit, 2017: 298)

Hatayi burada yerin ve gogiin hikmetinin ve kudretinin kendinde oldugunu; su, ates,
toprak ve riizgarin (hava) s6z sahibinin de kendisi oldugunu belirtmektedir. Diinyan1
olusumunda etkili oldugunu bildigimiz dort elementin (su, toprak, ates ve hava)
yaraticis1 ve sahibi Allah’tir. Hatayi bu beyitiyle kendisini Allah olarak degerlendirip,
Allah’a has olan yaratmak gibi sifatlar1 kendisinde de varmis gibi dile getirmistir.
Kendini Allah olarak degerlendiren Hatayi; bu beyitinde Allah’in yarattiklarinin
bedenine intikal etmesi anlamina gelen huldlii kullanarak kendisini Allah ile

aynilastirmistir.

Fa’ilatiin F&’ilatiin F4’ilatiin Fa’iliin
Yoh idi bu yir i gdkler men ezelden var idiim

Gevherlin yek-danesinden ileri pergdy idiim (Macit, 2017: 438)

“Yer ve gok yok iken men ezelden var idiim” diyen Hatayi burada kendini Allah ile eg
tutmaktadir. Ciinkii biz biliyoruz ki; yer ve gok yaratilmadan once var olan Allah’tir.
Allah yeri ve gogii yarattiktan sonra melekleri ve insanlar yaratmustir. *° Ikinci
dizesinde ise en kiymetli cevherlerden, miicevherlerden bile daha kiymetliydim diyen
Hatayi birinci dizeden de anlasilacagi gibi kendine birtakim ilahi 6zellikler atfetmistir.
Kendini Allah olarak agiklayan Hatayi; burada hultle inancini kullanarak kendini

Tanrisallagtirmistir.

Mefa’iliin mefa’iliin fe’dliin
Adum Sah Isma’il Hakkun sirriyem

Bu ciimle gazilerin serveriyem

Anamdur Fatima atam Alidir

Bu on iki imamun peyreviyem (Macit, 2017: 441)

56 Bknz. Yaratilis destan
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Adim Sah Ismail Allah’in surriyim

Bu ciimle gazilerin onderiyim

Anamdir Fatima Babam Ali 'diir

Bu iki imamlarin izinden giderim

Sah Ismail Hatayi burada kendini Allah’1n sirr1 olarak tanitmaktadir. Ikinci beyitte Hz.
Ali ve esi Hz. Muhammed’in kiz1 Fatima’dan annesi babasi olarak bahsetmektedir.

Mefa’iliin mefa’iliin fe’iliin
Men ol mest-i likdyam geldiim imdi

Hemise ba-Hudayem geldiim imdi (Macit, 2017: 533)

Ikinci dizeden hareketle Hatdyi bu beyitte Hemise ba-Huddyem diyerek daima,
sonsuza dek Allah’im manasinda bir sdylemde bulunmustur. Bu beyitiyle kendine
uluhiyet atfeden Hatayi burada huldlii kullanmistir.

Mefa’iliin mefa’iliin fe’iliin

Hatayiyem ene’l-Hak cagiruram

Gilinahum ¢oh ata i¢iin bagisla (Macit, 2017: 525)

Ene’l Hak; ben hakkim, haktan gayr1 degilim gibi manalara gelmektedir. Hak Allah’in
giizel isimlerinden biridir. Ya burada Hatayi ene’l Hak diisiincesi igerisinde oldugunu

anlatmaktadir. Hatdyi nin bu beyitinde hulil inanc1 goziimiize carpmaktadir.

Mefa’iliin mefa’iliin fe’iliin
Menem ol fa’il-i mutlak ki dirler

Meniim hiikmiimdediir hursid ile mah (Macit, 2017: 518)

Menem ol fa’il-i mutlak diyerek beyite baslayan Hatayi burada kendisinin ilah
oldugunu belirtmektedir. Icra eden, mutlak eden ve etki eden gibi anlamlara gelen
fa’il-i mutlak ifadesi Allah i¢in kullanilan ifadelerdendir. Allah i¢in kullanilan bu

ifadeyi kendisi i¢in kullanan Hatayi burada huldl inancini1 kullanmastir.
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Fa’ilatiin Fa’ilatiin FA’ilatiin Fa’ilatiin
Men Hatayi ¢cekmenem gam ¢iinki ene’l Hak didiim
Cekmisem Haydar teki meydana hit merdana men (Macit, 2017: 476)

Hatayi burada ilk dize de yukarida degindigimiz ene’l Hak diisiincesinden
bahsetmektedir. Gam ¢ekmeyecegini c¢linkii kendisinin ene’l Hak dedigini dili
getirmistir. Yani Hatayil ene’l Hak diisiincesi ile kendinin ilah oldugunu 6ne siirerek

hultl inancini kullanmastir.

Lamekan ilinden misafir geldim
Su fena miilkiine bastim kademe
Nerenin seladmin getiirdiin dersen

Su fena miilkiine geliib bu deme (Ergun, 1956: 49)

Ik dizede Lamekan ilinden misafir geldim sdzleriyle Hatayi, yaraticinin vasiflarindan
olan mekandan miinezzeh olma durumunu burada kendisi i¢in kullanmaktadir.
Allah’in mekansiz olma vasfini kendisi i¢in kullanarak kendine uluhiyet atfeden

Hatayi, bu siirinde huldl inancini islemektedir.

Mefa’iliin mefa’iliin fe’uliin
Hatayiyem mevali sirr-1 Haydar

Sehi Hak bilmeyen diismanimizdir (Macit, 2017: 295)

Babasi Seyh Haydar’in sirrimi tasidigini belirten Hatayi, babasin1 Hak yani Allah
olarak bilmeyenlere diisman oldugunu sdylemektedir. Bu baglamda babasinin sirr1

olan Hatayi, babasinda oldugu gibi kendisine de uluhiyet atfetmektedir.

1.1.4. Hz. Ali’nin Kulu Olmak
Siirlerinin genis bir kisminda Hatayi kendinden imamin, sahin yani Hz. Ali’nin kulu

olarak bahsetmektedir.

Mefa’1liin mefa’iliin fe’iliin

Adum Isma’il ibn-i Haydariyem
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Aliniin ¢akeriniin ¢akeriyem (Macit, 2017: 441)

Adim Ismail Haydar in ogluyum

Ali’nin kulunun kuluyum

Bu beyitinde Hz. Ali’nin kulunun kulu oldugunu belirten Hatayi; Hz. Ali’yi Allah gibi
diistinerek O’na kulluk, kolelik etmektedir. Kulluk yalnizca Allah’a edilmektedir.
Burada da Hz. Ali’ye kulluk eden Hatayi’nin bu beyitinde hulil inancina

rastlamaktayiz.

Men Huseyni mezhebem sahun kuli
Yani ki manide Allahun kuli

AAAAA

Olmayinca usbu dergahun kuli (Macit, 2017: 584)

Ben Hiiseyni mezhebindenim Sahin kulu
Yani Allah i kulu

Ey Hatayri padisah olmaz kisi
Olmaywca dergdahin kulu

[k dizede Sah’m kulu oldugunu belirten Hatdyi Sah ile Hz. Ali’den bahsettigini
diisiinliyoruz. Bu baglamda dizede Hz. Ali’ye kulluk edilerek O’na uluhiyet
atfedilmektedir. Ikinci dizede ise Hatayi, sahin kulu olmasmin, Allah’in kulu olmasi
manasii geldigini belirtmektedir. Yani burada Hz. Ali, Allah olarak kabul

edilmektedir ve boylece Hz. Ali’nin Tanrilastirilmasiyla hulfll inanci kullanilmaktadir.

Sah-1 merdan kullariy1z
Kolayina is degiliiz
Kanaat ile yiiriirliz

1114 tokuz a¢ degiliiz (Ergun, 1956: 126)

Yukaridaki siirin Sah-1 merdan kullariyiz dizesinden hareketle Allah’a edilmesi

gereken kullugun Hz. Ali’ye edildigini ve boylece Hz. Ali’ye uluhiyet atfedildigini
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gormekteyiz. Hz. Ali ile Allah’t aynilastiran bu siirde Hz. Ali’nin Allah olarak

diisiiniilmesinden dolay: siirde huldl inancina yer verilmektedir.

Mefa’iliin mefa’iliin fe’dliin
Bugiin geldiim cihéna serverem men

Yakin biliin ki nakd-i Haydaram men

Ene’l Hak sirr1 us gonliimde gizli

Ki Hakk-1 mutlakam hak s6ylerem men (Macit, 2017: 473)

Bugiin geldim diinyaya oénderim ben

Yakin bilin beni Haydar in sermayesiyim ben

Ene’l Hak in sirr1 biiyiik gonliimde gizli
Ki ben mutlak Haklkim ve hak soylerim

Hatayi burada ilk beyitte kendini tanitmustir. Ikinci beyitte ise Nesimi’nin genisce yer
verdigi Ene’l Hakk’a deginmistir. Yukaridaki aciklamalarimizda Hatayi’'nin
Nesimi’den etkilendigini belirtmistik. Nesimi’nin Ene’l Hak diisiincesini siirinde
isleyen Hatayi, kendini bir nevi Allah olarak gérmektedir. Ene’l Hak sirrinin kendinde
oldugunu sdyleyen Hatdyi, kendinden mutlak Allah olarak da s6z etmektedir. Sonug
olarak bu beyitte Allah ile kendini aynilagtiran Hatayi huldl inancina yer vermektedir.
Hagmette Siileyman, hikmette Lokman gibiyim, hizmette Selmén gibi Ali’nin
kolesiyim (Macit, 2017: 588).

Selman-1 Farisi’ye®’ atifta bulunan Hatayi, burada huldl inancimi kullanmaktadir.
Ciinkii biz biliyoruz ki sadece Allah’a kolelik edilmektedir. Hatdyi burada Ali’nin
kolesiyim diyerek Hz. Ali’ye uluhiyet atfetmektedir.

57 Hz. Ali’ye olan sadakat ile bilinen Selman-1 Farisi’nin kan bagi olmamasina ragmen Ehl-i Beytten
saylldig1 bilinmektedir. Selman ismi ile aslinda anlatilmak istenilenin, bende olmak, sadik olmak,
goniilden sevmek oldugunu diisiinmekteyiz. Bu duruma bazi deyislerde de yer verilmistir.

Muhammed'i candan sev ki
Ali'ye Selman olasin

Ehl-i beyte goniil ver ki
Ali'ye Selman olasin
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1.1.5. Diger Beyitler
Mefa’iliin mefa’iliin mefa’iliin mefa’iliin
Haka mazhar durur Adem siicid it uyma seytana

Ki adem donina girmis Huda geldi Huda geldi (Macit, 2017: 253)

Yukaridaki beyitin ikinci dizesindeki ddem domina girmis Huda geldi sozleriyle

Hatayi, Allah’1n yarattiklarinin bedenine girdigini belirtmektedir.

Mefa’iliin mefa’iliin fe’tliin
Meniim miriim Hasan sahum Hiiseyndiir

Ki Zeynii’l- ‘abidin derde devadur (Macit, 2017: 235)

Yukaridaki beyitin ikinci dizesinde Zeynel Abidin’in dertlere deva oldugunu belirten
Hatayi burada Allah’a ait olan 6zellikleri Allah’in yarattiklarina vererek hultl inancini
kullanmistir. Dertlere derman olan, yardim istenen, medet beklenen sadece Allah’tir.

Burada bu vasiflar1 Zeynel Abidin’e yiikleyerek ona uluhiyet atfedilmistir.

Mef’ilii fa’ilatii mefa’ili fa’iliin
Esrar icinde yetmediler evliya sana

Thsan icinde Hak didiler enbiya seni (Macit, 2017: 238)

Hatayi’nin [hsan icinde Hak didiler enbiyad seni dizesiyle peygamberler icin Allah’mn
sifatlarindan Hak sifati kullanilarak, onlara uluhiyet atfedilmistir. Boylece Allah’in
sifatlarinin baskalar1 i¢in kullanilmasiyla birlikte onlar Allah olarak isimlendirilerek

huldl inancina yer verilmektedir.

Sah Hatay1 didéara bak
Mansur ipin boynuna tak

Nesimi oldu Hakla Hak

Muhammed'i hazir bil ki
Can hakka nazir bil ki
Her gordiigiin hizir bil ki
Ali'ye Selman olasin
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Ol {iziilen derisidir (Ergun, 1956: 116)

Nesimi oldu Hakla Hak sozleriyle Hatayl burada Allah ile Nesimi’yi aynilagtirarak,
Allah’in yarattiklarinin bedenine intikal etmesi anlamina gelen hulil inancina

vermektedir.

1.2. Sah Ismail Hatayi’nin Siirlerinde Tenasiih

Alevi / Bektasi anlati, siir, deyis ve duvazlarinda genisce yer verilen tasavvuf
unsurlarindan birisi de dilimizdeki karsilig1 ruh go¢ii olan tenasiih inancidir. Tenasiih
inancina gore ruh Olimsiizdiir ve stlirekli bir go¢ halindedir. Alevi / Bektasi
stirlerindeki tenasiih inancina gére Hz. Ali’nin ruhu, Hac1 Bektas Veli’nin bedeninde
var olmustur. Yani Alevi ve Bektasilere gore ruh 6liimlii degildir. Olen kisinin ruhu
yeniden bedenlesecegi giinii beklemektedir. Dongii bu sekilde devam etmektedir. Bu
hareketlilik sadece insanlar arasinda gegeklesmemekle beraber, Hz. Ali’nin aslan
kisvesine biirlinmesi, Hac1 Bektas’in giivercin donuna girmesi bu duruma 6rnek olarak
verilebilir.

Ruhun 6liimsiiz oldugunu inanan Alevi ve Bektasi topluluklar belki de bu sebepten
dolayr oldii kelimesini kullanmak yerine don degistirdi, sir oldu gibi ifadeleri
kullanmaktadirlar. Sah Ismail Hatiyi’de tenasiih inanisini siitlerinde sik sik

kullanmstir. Bu siirlerden 6rnekler su sekildedir:

Fa’ilatiin Fa’ilatin Fa’ilatiin FA’iliin
Hem seniin ta’rifiin itdi hem Aliniin ol I1ah

Nise kim sen Mustafa ol Murtazadur ya Nebi (Macit, 2017: 235)

Ikinci dizedeki Mustafi ol Murtazadur ya Nebi sdzleri ile Hatayi; Hz. Muhammed ile
Hz. Ali’yi aynilastirmaktadir.

Mefa’1liin mefa’iliin fe’dliin

Ezelden ta ebed Haydar geliipdiir
Adem evladina server geliipdiir (Macit, 2017: 303)
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Hatayi, babasinin ta ezelden diinyaya gelip ruhunun siirekli beden degistirerek

ebediyete kadar da yasayacagini belirterek siirinde tenasiih inancin1 kullanmaktadir.

Mefa’1liin mefa’iliin fe’iliin
Meniim bu tendeki canim Alidir

Meniim hem din i imanum Alidiir (Macit, 2017: 301)

Meniim bu tendeki canim Alidiir dizesinde tenasiih inanci agik¢a karsimiza
cikmaktadir. Hatayi burada ruh gogli sonucu bedenine Hz. Ali’nin intikal ettigini

belirtmektedir.

Mefa’iliin mefa’iliin fe’iliin
Menem bir ten veli canum Alidir

Damarumda gezen kanum Alidiir

Bu s6z Ali so6zidiir ey Hatayi

Meniim bu s6zde iistadum Alidiir (Macit, 2017: 302)

Ik beyitteki Menem bir ten veli canum Alidiir / Damarumda gezen kanum Alidiir
dizeleriyle Hatdyi, Hz. Ali’nin ruhunun kendi bedeninde oldugunu ve damarindaki
kanlarin da Hz. Ali’nin oldugu, Hz. Ali’nin ruhunun Hatdyi’nin ruhuna goc¢ ettigi
belirtilmektedir. ikinci beyitte de ayn1 durum devam etmektedir. Soyledigi sozlerin
aslinda Hz. Ali tarafindan soylendigini belirten Hatdyi, Hz. Ali’yi iistad1 olarak

nitelendirmektedir.

Fa#’ilatiin Fa’ilatiin Fa’ilatiin Fa’iliin
Girdi Adem dona 6zini bildiirmeklige

Ademiin cismindeki rith-1 revani sahdur

Ademe ciimle melayikler ki secde kildilar

Bildiler ki Ademin cisminde can1 sahdur (Macit, 2017: 375)

Oziinii bildirmek icin Adem donuna girdi
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Adem in bedenindeki ruh Hz. Ali’dir

Ademe meleklerin hepsi secde kildilar

Onlar biliyordu ki Adem’in bedenindeki can Hz. Ali’dir.

Adem’in bedenindeki ruh Hz. Ali’dir ve Bildiler ki Adem ’in bedenindeki ruh Hz. Ali dir
dizelerinden hareketle Hz. Ali’nin ruhunun insan bedenine intikal ettigini belirten
Hatayi siirinde ruh gogiine yer vererek Hz. Ali’nin ruhunun gog¢ halinde oldugunu

vurgulamaktadir.

Fa’ilatiin Fa’ilatiin Fa’ilatiin FA’iliin
Girdim adem cismine kimsene bilmez sirrimi

Men bu beyitu’llah i¢inde ta ezelden var idiim (Macit, 2017: 439)

Fa’ilatiin Fa’ilatiin F&’ilatiin F&’iliin
Biz ezelden ta ebed meydana gelmislerdeniiz

Sah-1 Merdan 1skina merdana gelmislerdeniiz (Macit, 2017: 380)

Mefa’iliin mefa’iliin fe’iliin
Ezelden gelmisem sah emri ilen

Saginmagil cihana simdi geldim (Macit, 2017: 446)

Hatayi yukaridaki beyitlerde diinyaya sah emri ile ¢ok onceden geldigini ve ruhunun
strekli kalip degistirdigi belirtmektedir. Buradaki sahin Hz. Ali oldugu

diistiniilmektedir.
Fa#’ilatiin Fa’ilatiin Fa’ilatiin Fa’iliin
Gah Hiiseyni vii Nesimi gibi soyd1 kadilar

Gah Mansur donina girdiim ene’l-Hak dar idiim (Macit, 2017:439)

Gah Hiiseyin ve Nesimi gibi soydu kadilar
Gah Mansur donuna girdim ene’l-Hak dedim

63



Ene’l-Hak diyen Hatayi bu beyitlerin de Hiiseyin, Nesimi ve Mansur’un bedenlerine

g0c ettigini sOyleyerek tenasiih inancina yer vermistir.

Mefa’1liin mefa’iliin fe’iliin
Ozi biilbiil olup giil-zara girdi

Meni der-bend-i hicran eyleyen sah

Ene’l-Hak ¢agiran Mansur doninda

Yine Mansuni uryan eyleyen sah (Macit, 2017: 505)

[k beyitin birinci dizesinde 6zi biilbiil olup giil-zdra girdi diyen Hatayi ikinci dizede
sah olarak bahsettigi Hz. Ali’nin biilbiil donuna biiriinerek giil bah¢esine girdigini
belirtmektedir. Gazeline ayni tasavvufi unsurla devam eden Hatayi ikinci beyitte ise
Ene’l-Hak c¢agiran Mansur doninda dizesiyle Hz. Ali’nin Mansur donuna
biirlindiiglinii sdyleyerek burada da ilk beyitte oldugu gibi tenasiih inancina yer
vermistir. Tenasiih inancina gore ruh siirekli hareket halindedir ve ruhun tenastihiinii
stirdliirdiigli bedenler siirekli degismektedir. Burada Hz. Ali’nin ilk olarak biilbiil

donuna, gazelin devaminda ise Mansur donuna biiriindiigii anlasilmaktadir.

Mefa’iliin mefa’iliin fe’uliin
Safi nesli Ciineyd i Haydar ogl
Aliyyii’l-Murtazaidiir Hatayi (Macit, 2017: 556)

Ikinci dizeden hareketle Hz. Ali'nin ruhunun Hatayi’nin kendisinde bedenlestigini
sOylemek yanlis olmayacaktir. Boylece Hz. Ali’nin ruhu Hatiyi’de bedenleserek

tenasiihiin bir ¢esidi olan insandan insana tenasiih ger¢eklesmektedir.

Saye-i hiirsid-i sitbhandur Ali

Ehl-i fakra sah-1 Merdandur Ali

Ey Hatayi giymis aslan kisvetin

La-mekan kasrinda der-bandur Ali (Macit, 2017: 585)

Allahin giinesinin golgesidir Ali
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Ihtiyag sahiplerine mertlerin sahidir Ali
Ey Hatayi biiriinmiis aslan donuna

Mekansizlar kapisinda kapicidir Ali

Allah’m 99 giizel isimlerinden biri olan SiibAyan,2002: burada Hz. Ali i¢in
kullanilmaktadir. Siibhan kelime anlami olarak ilah1 gii¢, yaratici, Allah gibi anlamlara
gelmektedir. Devaminda ise Hz. Ali’nin ihtiya¢ sahiplerine yardim ettiginden
bahseden Hatayi, Hz. Ali’nin nami olan sah-1 Merdan’1 kullanmistir. Bu baglamda
devaminda ise Hz. Ali’nin aslan donuna girdigi belirtilerek, Hz. Ali’nin mekansizlik
kasrinin kapicist oldugunu dile getirmektedir. Burada Hz. Ali’nin aslan donuna

biirlinmesinden dolay1 ruh gb¢ii olarak adlandirdigimi tenasiih inancina yer verilmistir.

Ali Muhammed’dir Muhammed Ali
Devah eder ana ciimlenin vari
Alemler serveri anlar Hatyi

Muhammed Ali’nin gogii geliyor (Ergun, 1956: 76)

Ali Muhammed dir Muhammed Ali dizesiyle Hatayi Hz. Ali ile Hz. Muhammed’i
aynilastirarak siirinde tenasiih inancini kullanmistir. Bu baglamda Hz. Muhammed’in

ruhu Hz. Ali’ye intikal etmistir.

Anlar gizli idi ol Lamekéanda
Mustafa Murteza bir idi anda
Lafeta okuyub karsu gelende
Yedi kez cagirdi sultan Hl deyu (Ergun, 1956: 83)

Sah Hatayi’m ider Muhammed Ali

Anlardan 6grendik erkani yolu

Ali Muhammed’dir Muhammed Ali

Biz Muhammed Ali deyenlerdeniz (Ergun, 1956: 89)

Yukaridaki siirlerdede Hz. Muhammed ile Hz. Ali’nin aym kisi oldugu, Hz.

Muhammed’in ruhunun Hz. Ali’nin bedenine gog ettigi anlamaktay1z.
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Ey can, don ki viicudum sensiz yok olmustur; ceset yeniden hayat bulmak
arzusundadir (Macit, 2017: 587).

Yukaridaki soziiyle Hatayi; ruhun bir dongii halinde oldugunu ve ruhunun yeniden
dongiiye girmesini istedigini belirtmektedir. Dongliye giren ruh artik yeni bedenine
erismektedir. Burada ruhun bedenler arasi yolculugu anlamia gelen ruh gogii yani

tenasiih inancina yer verilmektedir.

1.3. Sah Ismail Hatayi’nin Siirlerinde Tecsim

Allah’1 cisim olarak diistinmek, ona cisme ait 6zellikleri isnat etmek (Peker, 2014: 84),
cisimlendirme, cisim haline getirme (Parlatir, 2012: 1658), onun {i¢ boyutlu oldugunu
kabul etmek, goz, el, ayak gibi uzuvlar ile birlikte tarif ederek Allah’1 cisimlestirmek
ve insan seklinde tasavvur etmek gibi anlamlara gelmektedir. Lisdnii’l Arab’ta
“govdesi biiyiik olmak’ anlamindaki “csm” kokiinden tiiretilmis olan insan, hayvan ve
benzerlerinin maddi varligin1 olusturan sey, ceset ve beden demektir. Tecsime
inanarak Allah’in cisim oldugunu diisiinen kisi veya gruplara miicessime>®; Allah’in
sifatlarini insana benzetenlere ise miisebbihe denilmektedir. Allah'a yed, yemin, vech,
ayn, sak gibi yaratiklarinkine benzer tarzda organ atfetmek, Allah i¢in hissi inis ve
cikis ispat etmek vb. gibi agikga tesbih ve tecsime diisliren yorumlar bu diisiincenin

temel hususiyetleridir.

1.3.1. Leb (Dudak)

Osmanli siirinde en fazla {izerinde durulan giizellik unsurlarindan olan dudak,
goriinmeyecek kadar kiiciik olarak betimlenir. Dudak bazen bir sir bazense ilahi bir
mesaj verir. Dudagin yuvarlak olusu, kenarinda ayva tiiylerin bulunmasi, konugmasi,
rengi ve darlifiyla Osmanli sairlerinin biiytlik ilgi odagi olmustur. Bununla birlikte
Hatayi divaninda da dudak i¢in sik sik kullanilan ab-1 kevser, ab-1 hayvan, ab-1 hayat
ve ¢esme-1 hayvan gibi adlandirmalar 6liimsiizliik suyu anlamina gelmektedir. Hatayi

divanin da dudaklarinin §liimsiizliik i¢ilen Tanr1’dan baskasi degildir. Ciinkii Osmanli

38 Miistakil bir firkay1 belirtmekten ziyade ¢esitli gruplar iginde tecsime dayali anlayislar1 kabul edenleri
niteleyen miicessime, bazi kelam ve mezhepler tarihi kaynaklarinda “miisebbihe” terimiyle es anlaml
gibi kullanilmistir. Mesela Matiiridi, Allah’1 cisim olarak ananlardan s6z ederken miicessime yerine
miisebbihe demeyi tercih etmis.Detayl1 bilgi i¢in bakiniz: (Kitabii’t-Tevhid, s. 159 — 187)
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siirinde Oliimsiizlik suyunu igebilen olmamistir. Hatayl siirlerinde Tanr1’y1
cisimlestirerek O’nu uzuvlar1 varmig gibi yansitmaktadir. Tanri’y1 cisimlestiren
Hatayi, siirlerinde Tanri’nin dudagindan ya oliimsiizlik suyunu i¢mistir ya da o
Tanr1’y1 dudaklarinda 6liimsiizliik suyu olan bir insan olarak cisimlestirerek tecsim

unsurunu kullanmistir.

Gonce agzundan seniin us sirr-1 pinhan oldi fas

La’l-i nabun lezzetinden ab-1 hayvan old1 fas (Macit, 2017: 386)

Kild1 meni lebiin kadehi mest-i 1a-yezal

Gam gitdi hatirumdan u hem kalmadi melal (Macit, 2017: 414)

Sorsam ol sirin dudagun piste midiir ya nebat

Y4a Rab ol naziik viicudun ya semindiir ya semen (Macit, 2017: 465)

Hatayi’nin siirlerinde dudak miistakil olarak ge¢mekle birlikte diger uzuvlarla bir
arada da geg¢mektedir. Dudak-kas, dudak-yiiz, dudak-géz, dudak-boy, dudak-sac,
dudak-dis gibi Tanr1’nin cisimsel 6zelliklerinin siirlerde dudakla birlikte gecen uzuvlar

sOyledir:

Ab-1 kevserdiir dudagun bag-1 cennetdiir yiiziin

Kim mana la ‘liin sarab1 cam-1 saf olmis durur (Macit, 2017: 336)

Kaglarun mihrab u yiiziin mescid-i beytii’l-haram

Gozleriin mey-hane vii 1a’l-i lebiin peymanediir (Macit, 2017: 360)

Lebleriin 1a’1-1 Bedahsan disleriin diir-danediir

Gonce-i barik-miyan piste dehan kiincindediir (Macit, 2017: 374)
Hatayi siirlerinde dudak genel manasiyla ab-1 hayvan, ab-1 hayat, cesme-i hayvan, ab-

1 kevser olarak bahsedilmekte ve oliimsiizliik suyunun igildigi yer olarak kabul

edilmektedir. Bununla ilgili beyitler su sekildedir:
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Lebiin yaninda hattun Hizra benzer

Kenar-1 gesme-i hayvan anundur (Macit, 2017: 300)

Gergi zulmetdiir sagun yliziin ana hursid var

Lebleriin tu’m1 ne nisbet ¢gesme-i hayvanadur (Macit, 2017: 317)

Sac¢inun zulmetinde tesne Hizra

Dudagun ab-1 hayvan menzilidir (Macit, 2017: 325)

Zulmet-i ziilfiinde i¢gmis lebleriin abin1 Hizr

Hayy-1 baki bulmis adin 4b-1 hayvan eylemis (Macit, 2017: 384)

Ta dudagun ¢esmesinden kilmisam bir katre nus

Hizr tek sir-ab-1 nis-1 ab-1 hayvan olmigam (Macit, 2017: 428)

GoOniil kalmisd1 hicran zulmetinde

Lebiinden ¢esme-i hayvana yetdiim (Macit, 2017: 430)

Ab-1 hayvandur dudagun sormayan virmez haber

Ab-1 hayvan isteyen zulméaneye gondermisem (Macit, 2017: 440)

Bag-1 cennetdiir yiizlin ya ravza-i daru’n-na ‘im

Ab-1 kevser mi lebiin ya nefha-i ruhii’l-emin (Macit, 2017: 479)

Yiiziin hursid-i tabandur felegiin mah1 yaninda

Dudagun ab-1 hayvandur yanagun ¢ahi yaninda (Macit, 2017: 530)

Ey boyun Tuba dudagun ab-1 hayvan nispeti
Ab-1 hayvan dimen an1 ¢esme-i can nisbeti (Macit, 2017: 557)

1.3.2. Goz (Cesm)
Divan edebiyatinda en ¢ok sz edilen giizellik unsurlarindan biri de gozdiir. Sevgiliye

dair biitiin 6zellikleri lizerinde tasiyan goz, Osmanl: siirinde genellikle zalim olmak,
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alay etmek, glilmek ve nazlanmak gibi davraniglariyla bilinmektedir. Osmanl siirinde
g0zlin rengi genel olarak siyah veya eladir. Gorevi gormek olan goz, Osmanl siirinde
higbir zaman asig1 gdrmez ve asig1 yaralar. Oldiiriicii 6zelligi ile de bilinen gdz kan
dokmeyi sevmektedir. Sah Ismail Hatdyi’nin siirlerinde tecsim iizerinden iizerinde
durdugumuz g6z genel olarak Tanri’nin cisimlerinden birisidir. Hatayi siirlerinde
Tanr1’y1 gérme 6zelligi varmig gibi yansitarak Tanr1’y1 bir sekle biiriindiirmiistiir. Bu

durumla ilgili baz siirler su sekildedir:

Ya Rab ol gozler ne bagun nergis-i sehlasidur

Kim gamindan cism {i canum na-tiivan olmis durur (Macit, 2017: 287)

Ol peri peyker ki ¢gesmiimden nihan olmis durur

Baki dmriim olsun ol cismiimde can olmis durur (Macit, 2017: 287)

Aynu’llaham ‘aynu’llaham ‘aynu’llah
Gel imdi Hakki gor ey kor giim-rah (Macit, 2017: 518)

1.3.3. Yiiz (Surat, Didar)

Tasavvufta Allah’in tecellisi yerine de kullanilan yiliz giizellik unsurlarinin biiytik
boliimiinii olugturmaktadir. Ciinkii yiizde sevgilinin kasi, gozii, dudaklar1 ve yanagi
bulunmaktadir. Bazen yiiziin giizelligine cemal denilir. Boyle denilmesinin sebebi ise
cemalde ilahi giizelligin bir yansimasinin bulunmasidir. Yani Hatayi nin de siirlerinde
kullandig1 gibi yiiz Ilahi bir 6zellige sahiptir. Ciinkii yiiz {lahi olanin bir yansimasi
olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Osmanli siirinde karsimiza yiiziin Kur’an olarak
c¢ikmasmin tasavvufi sebebi yiizde bulunan ayva tliylerin bir yazi olarak

diisiiniilmesinden kaynaklanmaktadir.

Ey cemaliin ayeti ‘unvan-1 divan-1 kadim

Kaslarun tugrasi bismil’lahi rahmani’r-rahim (Macit, 2017: 140)

Cemaliindiir seniin nur-1 {lahi

Yiiziindiir ‘alemiin hursid ii mahi1 (Macit, 2017: 238)
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Ta cemaliin mushafin gérdiim eya nur-1 flah

Zikr-i ‘1skun dilde dayim vird-i Kur’andur mana (Macit, 2017: 266)

Cemaliin safthasindan hatt U haliin

Yiiziinde ayet-i Kur’andur ey dost (Macit, 2017: 278)

Hafiz-1 Kur’an teki ‘ussak ezber kilmaga

Hak cemaliin ayetin iimmii’l-kitab itmis durur (Macit, 2017: 305)

Bag-1 hiisniinde boyun serv-i hiraman didiler

Zulmet i¢inde yiiziin cesme-i hayvan didiler (Macit, 2017: 343)

Cemaliin goricek kim secde kilmaz

Ne kafir ol Yezid-i Hayberidiir (Macit, 2017: 374)

Ciin irigdiim yiiziine buldum siratii’l-miistakim

Ab-1 hayvana irigdi vardigumca rahumuz (Macit, 2017: 379)

Ol peri kim ¢esmi saki la’li camumdur meniim

Kag1 mihrab u yiizi beytii’l-haramumdur meniim (Macit, 2017: 420)

Sacun kiifrine olmisdum giriftar

Yiiziini gorgecin imana yetdiim (Macit, 2017: 430)

Bu Hatayi didi kim yliziinde gordi Hak yiizin
Dir hayaliindiir seniin gézden nihandur sen diyen (Macit, 2017: 470)

Yiiziindiir ‘ars-1 er-Rahman ki her dem Cebra’il andan

Kelamu’llah indiiriirdi biirhan u delil andan (Macit, 2017: 481)

Ya Rab ol ¢ihren ne taze verd-i ahmerdiir seniin

Giil kizarmis hacletinden 14l idiipdiir siiseni (Macit, 2017: 541)



Buldi Hatayi zikr-i cemaliinde nur-1 Hak

Sahn-1 ruhuni satha-i Kur’an disem yiri (Macit, 2017: 549)

Coh zamandur ben de miistakam cemaliin sem ‘ine

N’ola gorsem ya Rab ol sem ‘-i cemaliin bir dah1 (Macit, 2017: 568)

1.3.4. Kas (Ebru)

Sevgilinin en 6nemli giizellik unsurlarindandir. Kasin en biiyiik 6zelliklerinden birisi
de egri olusudur. Osmanli siirinde ve Halk siirinde benzetme unsurlari olarak
kullanilmaktadir. Sah Ismail Hatdyi’nin siirlerinde kas tecsim unsuru icerisinde
Allah’1 cisimlestirmek i¢in kullanilmigtir. Hatayi’nin siirlerinde kas cogu zaman kabe,

kamet, kible ve mihraba tesbih edilmektedir. Yani Hatayi’de kas Ilahi bir unsurdur.

Ne insansan sen ey can kim cemaliin Hakka mazhardur

Kagunlan kametiin sekli mana mihrab u minberdiir (Macit, 2017: 318)

Kaglarun takini gérdiim kible-gahum eyledim

Ciin ayagun topraginda old1 menzil-gahumuz (Macit, 2017: 379)

Kasundur kabe kavseyn ii sagun zill-1 {lahidiir

Ziyad olmis durur cana cemaliin sem °-i haverden (Macit, 2017: 462)

Ey cemaliindiir seniin ilahi nurun mazhari

Usta beytu’llah kasun mihrab u kaddiin minberi (Macit, 2017: 548)

1.3.5. Suret-i Rahman / Nur-u Rahman

Hatayi ve Nesimi’nin siirlerinde Allah’1 cisimlestirmek i¢in kullanilan suret-1 Rahman
ve Nur-u Rahman sozii ile Allah’in bir sureti yani bi¢imi, goriiniisii, sekli oldugu
anlatilmak istenilmektedir. Allah’a cisim isnat eden Hatdyl bu durumu siirlerinde

asagidaki gibi dile getirmektedir.

Cafer yiiziniin harfine yiiz ders ohidum men

Her suret ile sure-i Rahman Alidiir (Macit, 2017: 242)
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Sana bu kiin fekan valih bolupdur

Ki hiisniin suret-1 Rahmandur ey dost (Macit, 2017: 278)

Ayagun tozina ey nur-1 Rahman

Hatayi canin1 kurban dimisdiir (Macit, 2017: 297)

Ta’rif idilip sifatinu sirtim didi Huda
Bu dogr1 s6ze ins {i melayik giivahdur (Macit, 2017: 331)

Ey cemaliinde seniin nur-1 {lahidiir tamam

Ol sifatun zikridiir fikriim hemise subh u sam (Macit, 2017: 437)

Bu Hatayi virdi evsaf-1 hakikatden haber

Ta géziim gordi cemaliin suret-i Rahman kimi (Macit, 2017: 536)

Yazilmis hatt i haliin bi-miirekkeb
Acayib suret-i Rahman degiil mi (Macit, 2017: 550)

1.3.6. Sureler
Hatayi ’nin siirlerinin bir kisminda Allah’in 6zli Yasin suresine, dili Taha suresine ve
yanag1 da Kuran’a benzetilmektedir. Allah’in sureler tesbih edilerek cisimlestirilmesi

su sekildedir:

Ozi Yasin dili Taha yanagi Kaf v’el- Kur’an
Kas1 nun u sag1 ve’l-leyl yiizi semsii’d-duha geldi (Macit, 2017: 254)

Hiisniin beyani sure-1 Yasin ii Hel eta

Ey Ka’be-i miibarek v’ey Merve vii Safa (Macit, 2017:269)

Sure-i Taha vi Yasin i Tebarek hiisniine

Gor ne tahsin eylemisdiir Hak te’ala Rabbena (Macit, 2017: 270)

Hatayi sirridur Téha vii Yasin
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Durupdur ortada mizan degiil mi (Macit, 2017: 552)

1.3.7. Sac¢ (Ziilf)

Osmanli siirinde en ¢ok kullanilan giizellik unsuru sagtir. Siirlerde gerek rengi gerek
kokusu gerekse sekli yoniinden birgok sairin siirinde genis¢e yer almaktadir. Osmanli
siirinde sekil ozellikleri ile agigin aklini basindan alan sag¢, koku yoniinden misk,
amber, semen ve reyhana tesbih edilmektedir. Renk yoniinden siyah olarak diistliniilen
sag, leyl, gece, duman, sam, dag ve kafire tesbih edilmektedir. Sekil yoniinden stirekli
daginik, uzun ve diizensiz olan sag, resen riste, zincir, ¢ember, halka vs. tesbih
edilmektedir. Hatayi’nin siirlerinde tecsim unsuru olarak kullanilan sag, dmiir uzatan,

Oliimsiizliik bahseden ilahi anlamlarda kullanilmaktadir.

Sacinun rengidiir ¢iin leyletii’l-kadr

Cemali nur1 sem’-i haveridiir (Macit, 2017: 309)

Ser-i ziilflin i¢inde dane haliin

Goniil murgina dam u danemizdiir (Macit, 2017: 311)

Zilfiin sebinde tesneyem ol ab-1 1a’liine

Zulmat i¢cinde ¢esme-i hayvana gelmisem (Macit, 2017: 432)

Zilf ilen hatt u lebiini kim ki gordi soyledi
Hizr ilen zulmata girmis db-1 hayvan yeniden (Macit, 2017: 457)

Cin-i ziilfiinde Hatayi ta dutupdur meskeni
Ya Rab ol giilgiin yanagun giil midiir ya nesteren (Macit, 2017: 465)

1.3.8. Soz Soyleme

Hatayi’nin siirlerinde Allah’a cisim isnat etmenin bir sekli olarak karsimiza ¢ikan
Allah’1 konusturma, O’na s6z sdyletme gibi 6zellikler tecsime 6rnek verilebilmektedir.
Dizelerinde konusanin kisinin sézlerinin Hakkin beyan1 oldugunu dile getiren Hatay1,

konusanin aslinda Allah oldugunu ileri stirmektedir.
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S6ziin beyan-1 Hakdur 6zlin Hak nisanisin

Miinkirdiir ol ki sdyledi Hakdab ciida seni (Macit, 2017: 237)

Halilullah donin giymis virilmis adi Ismail

Ana kurban olun canlar ki Allahdan nida geldi (Macit, 2017: 252)

Goziin ser-mestdiir boyun surahi

S6ziin nukl u lebiin peymanemizdiir (Macit, 2017: 310)

1.3.9. Digerleri
Yukarida belirttigimiz unsurlarin disinda Allah’a uzuvlar atfederek cisimlestirmek

manasina gelen tecsime 6rnek olarak verilebilecek bazi beyitler asagida verilmistir.

Yetmez Hatayi zikr-i ilahun nii’iitina

Bir zat imis ki irmez ana zat ilen sifat (Macit, 2017: 279)

Ey hak ehli sen seniin cismiinde beytu’llah1 gor
Hancaru ‘azm eylesen levhinde ‘arsu’llahi gor (Macit, 2017: 302)

Iskin ey dil-ber goniil tahtinda sah olmis durur

Stiretiin can miilkine hursid i mah olmis durur (Macit, 2017: 318)

Viicudum beyt-1 Allahdur yakin bil
Sticudum anadu sam u seher-gah (Macit, 2017: 518)

Allah’mn bir zatinin, sifatinin oldugunu ve O’nun yerinin insanlarin viicudu oldugunu
belirten beyitler yukarida verilmistir. Bu beyitlere gore Allah’in bir cismi vardir ve bu

bir insan viicudunda can bulmaktadir.

Ayagun toprag1 ey mazhar-1 Hak
Erenler basinun tac u kiilah1 (Macit, 2017: 238)

Ayagun topragidur Hak ehliniin basinda tac
Cismi dayim bu Hatayiniin turab iistindediir (Macit, 2017: 323)
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II. BOLUM
SEYYIiD NESiMi’NiN SiiRLERINDE TENASUH, HULUL, TECSIiM
2.1. Tenasiith

Ruhun 6liimsiizliigiinii ve 6liimsiiz olan ruhun insan, hayvan, bitki, madde bedenlerine
siirekli go¢ ettigini ileri siiren tenasiih inanc1, Sah Ismail Hatayi *nin siirlerinde oldugu
gibi Seyyid Nesimi’'nin siirlerinde de genis yer tutmaktadir. Nesimi’nin siirlerinde
birgok ¢esitte karsimiza cikan tenasiih inancinin bir ¢esidinde Nesimi kendinden
Fazlullah, Hz. Muhammed, Siileyman, Musa, Isa, Hasim olarak bahsetmektedir. Bu
tiir siirlerinde ezelden beri farkli insan bedenlerinde var oldugunu sdyleyen Nesimi,
stirekli tekrar bedenlestigini ileri siirmektedir. Bu baglamda asagida Nesimi’nin 6rnek

verilen siirlerde tenasiih insandan insana seklinde gerceklesmektedir.

2.1.1. Nesimi’nin Siirlerinde Hz. Siileyman

Hz. Davut’tan sonra gelen peygamber olan Hz. Siileyman’in kus dilini bilmek,
hayvanlara ve cinlere hakim olmak gibi baz1 olagantistii 6zelliklere sahiptir. Nesimi
bazi siirlerinde Hz. Siileyman’1 kendi bedenine intikal etmis bir sekilde ele almaktadir.
Baz1 siirlerinde ise Siileyman’in kus dilini bilmesinden bahsederek kendini
Stileyman’in kusu olarak yansitmaktadir. Kimi siirlerinde ise Siileyman’in cinlere
hakim olmasini dile getiren Nesimi, Siileyman’in Tanri’nin tahtinda oturdugunu da

bazi siirlerinde belirtmektedir. Nesimi’nin Hz. Siileyman ile ilgili siirleri su sekildedir:

Hem hatem aniin elinde ferman

Ya’ni ki menem bu giin Siileymén

Misa menem us ‘asa eliimde

Hakdan ezeli kili¢ biliimde (Ayan, 2002: 155)

Ciinki visaliinleyem leyl ii nehar iy sanem

Céam-1 Cem us mendediir miilk-i Stileymanediir (Ayan, 2002: 344)

Hem Siileymanem hem anun milketi 14 yenbagi

Hem Siileymanun kus1 hem hatemiin destiriyam (Ayan, 2002: 479)
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Iy Nesimi Hak Siileyman tahtin1 virdi sana
Her soziin min Asaf-1 sahib-vezaretdiir bu giin (Ayan, 2002: 600)

Fazl-1 Hakdan Nesimi indi sana

Milket-1 hatem-i Siileymani (Ayan, 2002: 723)

Iy Nesimi ¢iin Siileyman old1 kus dilin bilen

Kafa vurup gormek ister bu bizim ‘Ankamuzi (Ayan, 2002: 731)

Ta Siileyman-1 nebi old1 cihanda padisah
Ins ile cinn {i tuy(ir ferman idi ba-hiikm-i sah

Hateminiin naksina yazdi bu ismi sol ilah (Ayan, 2002: 768)

‘Ars tahtum durur Siilleymanem

Hiidhiidem Belkisa peyam oldum (Ayan, 2002: 794)

2.1.2. Nesimi’nin Siirlerinde Fazlullah

Hurufilik’in kurucusu olarak bilinen ve Nesimi’nin de hocasi olan Fazlullah’a
Nesimi’nin siirlerinde genis bir yer verilmistir. Nesimi siirlerinde Fazlullah’in kendi
bedenine intikal ettigini ileri siirmektedir. Nesimi Fazlullah ile ilgili beyitlerinin

cogunda ondan “Fazl-1 Hak, Fazl-1 rahman gibi isimlerle bahsetmektedir.

Mansir ‘1sk yolinda Nesimi vii Fazl-1 Hak

Anun mu’ini ayet-i nam-1 elbasir ola (Ayan, 2002: 189)

Olar kim bende-1 Fazl-1 Hudadur
Muhibb-i hanedan-1 Mustafadur (Ayan, 2002: 247)

Rahmeti geldi irisdi Fazl-1 rahmanun yine

Cicegi agild1 giildi sol giilistanun yine (Ayan, 2002: 663)

El-hamdii 1i’11ah Ahmediin girdiik ‘aba vii saline
Bu Fazl-1 rabbii’l- ‘alemin old1 ‘Ali vii aline (Ayan, 2002: 653)
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2.1.4. Nesimi’nin Siirlerinde Hz. Muhammed ve Hz. Ali

Hatayi’nin siirlerine benzer bir sekilde Nesimi’nin siirlerinde de Hz. Muhammed ve
Hz. Ali’ye genis yer verilmistir. Tipkir Hatayi gibi Hz. Muhammed’in ruhunun Hz.
Ali’ye gectigini ileri siiren Nesimi ¢cogu zaman siirlerinde kendisinden de Hz. Ali ve
Hz. Muhammed olarak bahsetmektedir. Hz. Muhammed olup Burak atina binip miraca
¢ikan ve tenasiih dongiisii i¢erisinde Hz. Ali’den hem melek hem Yunus hem de Musa
olarak bahseden Nesimi siirlerinde olaganiistii 6zellikler atfetmektedir. Nesimi’nin
siirlerinde gah aslan, gah melek, gah Musa, gah Nesimi olan Hz. Ali bu yoniiyle
tenasiih inancina 6rnek verilebilmektedir. Nesimi’nin bu durumu yansitan siirleri su

sekildedir:

Nesiminiin viicudi ya Muhammed

Anadur da’ima ikrara benzer (Ayan, 2002: 329)

Sensen emir i pisava sensen ‘Aliyy-1 Miirtaza

Ahmed Muhammed Mustafa iy Tiirk-i ma-zaga’l- basar (Ayan, 2002: 369)

Makéam-1 ‘15k-1 Muhammed bu giin Nesimidiir

Ki ehl-i al-i Nebidiir ki kild1 ol idrak (Ayan, 2002: 451)

Muhammed Taki vii Miitteki hem
Naki canum gulam-1 ‘Askeriyem (Ayan, 2002: 543)

Mi‘raca ¢ihd1 rth-1 Nesimi burak ile

Sol laseden ne fa’ide kim la-zeliil ola (Ayan, 2002: 673)

Giil-sitan-1 melekutdur sah Ali
Sir-1 kuh-1 ceberutdur sah Ali
Yunus u derya vii hutdur sah Ali

Hem ‘asa Musi diiddur sah Ali (Ayan, 2002: 857)

Nar-1 Musa vii ‘asadur sah Ali
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Afitab-1 kibriyadur sah Ali
+Ayet-i Hak-niimadur sah Ali
Ibtida vii intihadur sah Ali (Ayan, 2002: 857)

2.1.5. Nesimi’nin Siirlerinde Hz. Isa ve Hz. Musa

Siirlerinde kendisinden Hz. isa ve Hz. Musa olarak bahseden Nesimi, Hz. Isa’nm ve
Hz. Musa’nin ruhunun kendi bedenine intikal ettigini ileri siirmektedir. Hz. Isa gibi
Ol dirilttigini, onun gibi mucize bir sekilde diinyaya geldigini ve onun gibi ¢armiha

gerildigini dile getiren Nesimi bu durumu siirlerinde s0yle dile getirmektedir:

Viicidlin sehrini gez gor goniil tirinda can geldi

Miinacat itdi Hakk ile tecelll gordi ¢lin Misa (Ayan, 2002: 188)

Iy Nesimi rih-perver geldi yarundan nesim

“Isiniin enfasidur yarun tudagindan geliir (Ayan, 2002: 244)

Iy Nesimi dem-i ‘Isa didiler nutkuna kim

Nefesi urdi lebiin dem-i ‘Isa didiler (Ayan, 2002: 374)

Nesiminiin s6zi ger¢i dem-i ‘Isadiir iy miinkir

Sana kar eylemez nigiin ki yohdur Hakka ikrarun (Ayan, 2002: 456)

Geh ¢ikmigam ‘Isa kimi ¢arh iistine oturmisam

Geh varmisam Yusuf kimi Misirda sultan olmisam (Ayan, 2002:497)

Ger¢i dem-1 Musayem nur ile nar i¢ginde

Hem men 6lii dirilden ‘Isa vii mu ‘cizatem (Ayan, 2002: 507)

Hem ‘Isayem hem Sikender hem menem &b-1 hayat

Hem hayat-1 Hizr1 buldum ¢esme-i1 hayvan menem (Ayan, 2002: 514)

Egerci al-i Imrana tecellide visal irdi

Viicudum Turina ¢thdim tecelliden Musa gordiim (Ayan, 2002: 548)
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Men ezelden mest ii ser-hos gelmisem
Hizra su Musaya ates gelmisem
Levh-1 mahfuzam miinakkas gelmisem

Cu penc i heft ile ses gelmisem (Ayan, 2002: 840)

Hem-dem-i “Isa vii hem ‘Imran menem

Cennet-i bakmi vii hem Ridvan menem (Ayan, 2002: 845)

2.1.6. Cansiz Varlikta Gerc¢eklesen Tenasiih
Ruhun siirekli bedenlesmesi anlamina gelen tenasiihe gore bu bedenlesme insan,
hayvan, bitki, madde (cisim) bedenlerinde ger¢eklesebilmektedir. Bu durum

Nesimi’nin siirlerine su sekilde yansimaktadir:

Cisme can ol cisme can ol cisme can

Nege yatursan berii gelgil uyan (Ayan, 2002: 161)

Sendediir esya murad: sendediir

Iste bul sen seni senden olma diir (Ayan, 2002: 161)

Ciin Nesimi cavidani yar ile buldi visal

Koy nege donerse donsiin bu yasil dolablar (Ayan, 2002: 290)

Sen can u ciimle ‘alem esbah imis meselde

Cansuz beden dirilmis gor kim bu ne meseldiir (Ayan, 2002: 363)

Giydi insan donin esya hep
Yirde gokde kamu nesib i firdz (Ayan, 2002: 798)

2.1.7. Nesimi’nin Siirlerinde Hallac-1 Mansur

Bazi siirlerinde Mansur olan bazi siirlerinde de Mansur’un ruhunun kendi bedenine
go¢ ettigini ileri sliren Nesimi bu sekilde Tanr1’y1 aramaktadir ve Tanri’nin insanin
icinde oldugunu belirtmektedir. Bu duruma siirlerinde su sekilde yer vermistir:

Ciimle can terk itmedi darinda gergek dil-beriin
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Ger ene’l Hak soylese sen sanma kim Mansurdur (Ayan, 2002: 383)

Gelmisem Hakdan ene’l Hak goér ne Mansir olmigsam

Rh-1 Kudsiin nutkiyam ser-td-kadem niir olmisam (Ayan, 2002: 495)

Men ol Mansuram iy ‘arif ki Hakdan bulmigam nusret

Ene’l Hak sOylerem nigiin ki ‘Omriim pay-dar old1 (Ayan, 2002: 702)

Men ol Mansuram iy ‘arif ki da’im sdylerem ya hi

Meni ber-dar iden Hakdur bu dar us Manstira geldi (Ayan, 2002: 716)

Da’im ene’l Hak sdylerem Hakdan ¢ii Mansur olmisam

Kimdiir meni ber-dar iden bu sehre men sur olmisam (Ayan, 2002: 891)

2.1.8. Nesimi’nin Farkh Bedenlere intikal Etmesi

Siirlerinde birgok farkli bedene intikal ettigini ve bir¢cok ruhun da kendi bedenine
gectigini belirten Nesimi, bu durumu siirlerinde farkli beyitlerde dile getirmektedir.
Gah Hiiseyin gah Ibrahim gah Hasim gah Nuh olan Nesimi’nin siirlerine bu durum su

sekilde yansimistir:

Ciin Nesimi buldi cisminde Hiiseyni cismini

Sol ki kur’an didi Hakdan levh-1 mahfuzun durur (Ayan, 2002: 262)

Ciin Nesimi sirr-1 Ibrahim {i Hagimdiir bu giin

Ger Haka vasil olupdur cism ii can handadur (Ayan, 2002: 327)

Yiiziinde ‘abid olmigdur Nesimi

Nesiminiin bugiin cananesidiir (Ayan, 2002: 368)

Stretiin ‘15k1 kimiin kim kilmad1 caninda kar

Sol gezen cismindeki ma‘nide cindiir can degiil (Ayan, 2002: 468)

Stiretde adem ogli ve ma ‘nide div olan
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Oldur ki Hakk1 tanimamis asina degiil (Ayan, 2002: 470)

Nih ile Tufan menem men hem necatem hem helak

Hemen yemen hem gevherem hem ol yemiin mesclriyam (Ayan, 2002: 479)

Hem Halilem hem necaten hem hayatem hem memat

Hem kubtiram hem ‘azabem hem hisab u stirtyam (Ayan, 2002: 483)

Gergi bugiin Nesimiyem Hasimiyem Kureysiyem

Mundan uludur ayetiim ayet i sana sigmazam (Ayan, 2002: 519)

Yandurdi sevkun canumi iy derde derman handasan

Canumda can sensen veli ister seni can handasan (Ayan, 2002: 573)

Ciin Nesiminiin makami Kaf imis ‘Ankalayin

Sol mu‘alla-kadre ger ‘ali-giiher dirsem n’ola (Ayan, 2002: 674)

Men ol sadik-1 kavlem ki caferiyem

Hakikat soylerem Hak Haydariyem (Ayan, 2002: 895)

Men ki dervigem fakirem padisah-1 ‘alemem

Ruh-1 bi- rengem eger¢i renge girdiim ademem (Ayan, 2002: 895)

Yukarida verilen Ornek beyitlerden hareketle tenasiih bashigr altinda Nesimi,

cogunlukla kendi ruhunun tenasiihiinii konu alan siirler kaleme almistir.

2.1.9. Nesimi’nin Siirlerinde Ruhun Sonsuzlugu

Nesimi’nin siirlerinin biiylik bir kismini1 olusturan tenasiih inanci, ruhun sonsuz
yolculugunun bir ¢esidi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Nesimi’nin siirlerinde ruhun
siirekli farkli bedenlerde tekrar ettigi ve bu tekrar edisin baglangicinin ve bitiginin
olmayis1 “ezeli, miikerrer, la-yezali, lem-yezel, necat, ebedi” gibi kelimelerle

anlatilmaktadir.
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Ciin ezelden mest i seyda geldi mestan-1 Elest

Mest durur ol 1a-yezali badeden ebrar mest (Ayan, 2002: 206)

Sanayi‘den ne san‘atdur Nesimi

Miikerrerdiir miikerrerdiir miikerrer (Ayan, 2002: 271)

Hem sifatda zat-1 ka’imdiir bular

Olmez itmez nutk-1 d4’imdiir bular (Ayan, 2002: 166)

Gonliimde meniim ‘1sk-1 cemaliin ezelidiir

Sol nesne kim old1 ezeli lem-yezelidiir (Ayan, 2002: 315)

Nigiin terkiini kilsun can senin kim

Ezelden ¢iinki canun canumuzdur (Ayan, 2002: 332)

Hiisniin tebareke’llah envar-1 lem-yezeldiir

Yiiziin cemal i¢inde bi-misl i bi-bedeldiir (Ayan, 2002: 363)

Nesimiye ezelden ciir ‘a sundun

Anungiin zii’l-hayat old1 muhakkak (Ayan, 2002: 446)

Hublarun sah1 ezelden sol sanemdiir ta-ebed

Devlet-1 hiisni muhalled hiiblarun sah1 goriin (Ayan, 2002: 457)

Olmezem men 6lesi hod degiilem

Ezelden berii necét ileyem (Ayan, 2002:524)

Ezelde var idi ‘1skun bu can i¢inde meniim

Zevale olmaya kabil bina-y1 ‘ahd-i kadim (Ayan, 2002: 529)

Iy Nesimi ¢iin ezelden mahzen-i esrar idiin

Gayr eger gonliime girse koymagil kilgil dii nim (Ayan, 2002: 532)
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Menem ol tilsim-1 pinhan ki bugiin cihana geldiim

Ezeli nigan1 bozdum ebedi nisana geldiim (Ayan, 2002: 547)

Rah-1 Kuds old1 Nesimi cismini tarh eyledi

Cevher-i ferd old1 diisdi vahdetiin deryasina (Ayan, 2002: 643)

Zatini bildi cihan ciimle sifat-1 ebedi

Bu sifat1 bilen adem bula yol zata gele (Ayan, 2002: 679)

Beka-y1 mutlak oldum ‘1sk i¢inde
Ezelden ¢iin tene ol can irisdi (Ayan, 2002: 718)

Zatinda Nesimi degiil o zat kim anun

Mislin gdresen ya bulasan zatina hem-tay (Ayan, 2002: 726)

Yukaridaki beyitlerde Hz. Muhammed olup Burak’a bindigini, Fazlullah, Mansur, Isa,
Siileyman ve Musa’nin kendi oldugunu belirten Nesimi, buradan insandan insana
tenastihii kullanmistir. Yani Nesimi burada tekrar bedenlesme yolculugunun devam
ettigini yukarida belirtigimiz bazi ruhlarin kendi bedenine gog ettigini belirtmektedir.
Nesimi siirlerinin bir kisminda, ezelden beri diinyada oldugunu ve ruhunun bagka

bedenlerde yeniden diinyaya gelerek oliimsiiz oldugunu belirtmektedir.

2.2. Huldl

Seyyid Nesimi’nin siirlerinin temelini olusturan, Allah’in yarattiklarinin bedenine
intikal etmesi anlamina gelen hulill inanc1 karsimiza farkli gesitlerde ¢ikmaktadir.
Bunlarin bir ¢esidinde Allah basta Hz. Ali ve Hz. Muhammed olmak {izere Fazlullah
ve Nesimi gibi yarattig1 kullarinin bedenlerine intikal etmektedir. Bunun bir sonucu
olarak Allah’m kendi bedenine intikal ettigini ileri siiren Nesimi Ademe secde
kilmayanlar1 glinahkar olmakla suglamaktadir. Ciinkii Nesimi’ye gore basireti agik
insanlar Allah’in insan bedenine intikal ettigini goriip Allah’in en yakinlarinda

oldugunu bilmektedir. Huldl inanci Nesimi’nin siirlerine su sekilde yansimaktadir:
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2.2.1. Hz. Ali’nin Tanrilastirilmasi

Tanri’nin insana biirtinmiis sekli olarak karsimiza ¢ikan Hz. Ali’ye, Allah’a ait olan
evvel, ahir, zahir, batin, rahman gibi sifatlar, yine Allah’a ait olan mekandan bagimsiz
olma 0zelligi Nesimi’nin siirlerinde sik sik kullanilmaktadir. Nesimi kimi siirlerinde
medet beklenen yegane kisi olarak Hz. Ali’den medet beklemekte, kimi siirlerinde Hz.
Ali’yi Allah olarak yansitmakta kimi siirlerinde ise Hz. Ali’yi kainatin sahibi olarak

gormektedir. Bu durumla ilgili bazi siirler su sekildedir:

Evvel U ahir olardur zahir 1 batin olar

Ca’fer-1 Sadik ¢ii Kdzim hem ‘Ali Misa’r-Riza (Ayan, 2002: 174)

Kim Muhammedi ‘Aliden ayirur la’net ana

Lahmike lahmi degiil mi ya ‘Ali senden meded (Ayan, 2002: 229)

Sen mana lutf u keremden derdiime bir ¢are kil

Sah sensen men gedayem ya ‘Ali senden meded (Ayan, 2002: 229)

Hak te’ala 6z niirindan hos yaratmis sahumi

Kudret i sirr1-1 Hudasan ya “Ali senden meded (Ayan, 2002: 229)

Evvel bu nefsiini bil ardinca Rabbiini bil

Kim kendii didi Hakdan minberde Mustafadur (Ayan, 2002: 240)

Alidiir cimleniin can1t Muhammeddir Ali kani

Hakikatdur Ali san1 Alidiir yar-1 peygamber

Ali evvel Ali ahir Ali zahir Ali batin

Ali sems-i miinevverdiir Alidiir nur ile enver

Alidiir her sey icilin can Alidiir yar ile mihman

Ali rahim Ali rahman Alidiir ciimleye server (Ayan, 2002: 263)

Hadi-i rahman ¢ii sizsiiz her dii ‘alemde bu giin
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Ciimle nazir manzarisuz ya Muhammed ya ‘Ali (Ayan, 2002: 720)

Mehdi-i sahib-zemandur Hadi-i rahman bu giin

Evvel ii hem ahirisuz ya Muhammed ya Ali (Ayan, 2002: 721)

‘Isk ile yand1 viicudum ya Ali senden meded

Bir fakir-i derd-mendem ya Ali senden meded (Ayan, 2002: 873)

2.2.2. Hz. Muhammed’in Tanrilastirilmasi
Nesimi’nin siirlerinde Tanri’nin yeryiiziindeki yansimasi olarak karsimiza ¢ikan Hz.

Muhammed, siirlere su sekilde yansimaktadir:

‘Alemin cismi vi ciani senden otrii old1 bil

Seyyid-i kevneyn-i ‘alem ya Muhammed Mustafa (Ayan, 2002: 174)

Viicudum sehrine girdiim tolu nur-1 Huda gérdiim

Men ol nurun tecellisin Muhammed Mustafa gérdiim (Ayan, 2002: 548)

Eger sen bendesen tan1 Hudam

Huda vii hem Muhammed Mustafani (Ayan, 2002: 733)

Didiler mana kim Rabbiini sdyle

[lah1 andum anda Mustafan1 (Ayan, 2002: 733)

2.2.3. Fazlullah’in ve Hallac-1 Mansur’un Tanrilastirilmasi
Tanri’nin yansimalar olarak sik sik karsimiza ¢ikan Fazlullah ve Hallac Nesimi’nin

siirlerine su sekilde yansimstir:

7Z4ad dalaletden halas itdi bizi Fazl-i ilah

Cism anundur nutk anundur rith anundur ciimleha (Ayan, 2002: 179)

Iy Nesimi ¢iin refikiin Fazl imis ya’ni ilah

Lutf ile kahr vahid hem habib rakib (Ayan, 2002: 199)
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Da’ima Hak sdylerem hem Fazl-1 Hakdan gelmisem

Hak menem Hak mendediir hem ayet ile beyyinat (Ayan, 2002: 213)

Kem-terin old1 Nesimi Fazl-1 Hakkun ¢akeri

Ciinki vaslat vasil old1 “igk ile buldi huzir (Ayan, 2002: 239)

Olar kim bende-i Fazl-1 Hudadur
Muhibb-i hanedan-1 Mustafadur (Ayan, 2002: 247)

Fazlum meniim iy Hizrun u iy ab-1 hayatum

Semsiim meniim iy bedriim {i sa¢1 zuliimatum (Ayan, 2002: 488)

Iy Nesimi Fazl-1 Hakdan ciin ganisen farig ol

Men dahi1 bu hal i¢inde layezali gérmisem (Ayan, 2002: 539)

Meydan-1 ‘1sk i¢inde kim can terk ider Mansur olur

Gonliim ene’l Hak dir ise ziilfinde ber-dar eyleyem (Ayan, 2002: 540)

Ta cemaliin Mushafin gordi Nesimi iy nigar

Hal i hattun sirrini ez-Fazl-1 Hak kild1 beyan (Ayan, 2002: 567)

Mansur ene’l Hak aydur ya‘ni Hak menem Hak

Ciin Hak ‘1yan imis gor kim gérmeye ‘1yan1 (Ayan, 2002: 741)

Mu‘cizidiir Nesiminiin Fazl ‘inayet eyleyen

Hakki bu resme tanidi buldi bu derde reh-beri (Ayan, 2002: 755)

2.2.4. Nesimi’nin Tanrilasmasi
Siirlerinde Hz. Ali, Hz. Muhammed, Hallac, Fazlullah ve Hz. Musa’y1 Tanri’nin bir
yansimasi olarak géren Nesimi bunun yani sira kendini de Tanr1’ nin yeryiiziindeki

yansimast olarak kabul etmektedir. Tanr1’nin kendi bedenine hulill ettigini beyitlerinde
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ileri stiren Nesimi bununla aslinda kendinde Allah’t aramaktadir.
Nesimi’nin Allah’a ulasma yoludur.

Iy Nesimi Hak te’ala sendediir

Hem sifat1 dilde zat1 candadur (Ayan, 2002: 169)

Yevm-i din oldi ki agiklar bu dine geldiler
Secde i¢iin hem cemaliinden Nesimi buldi ca (Ayan, 2002: 177)

Iy Nesimi sirr-1 Hakkun mahremi sensen bu giin

Soylediin kudret dilinden ma’ni-i esrar mest (Ayan, 2002: 208)

Carh-1 Mu’allak menem fa’il-i mutlak menem

Hakk ilem Hak menem ayetile beyyinat (Ayan, 2002: 212)

Hem menem ins i melek hem Adem-i1 Haki ilen

Bulmisam hem ‘Ars-1 Rahman ciimle oldum ka’inat (Ayan, 2002: 213)

Ti te’ala’llah ki misliifi gormedi devr-i felek
B1 beka miilki sentindiir iy Nesimi ses cihat (Ayan, 2002: 214)

Gergi Nesiminiin s6zi vahy-1 Huda durur isit

Sen ni¢iin olmayasan ¢ii talib-1 kalb-1 ente mevt (Ayan, 2002: 217)

Zilf i ruh-sarun Nesimi sirrini fas eyledi

Kim bu esrarun beyanin ‘Ars-1 rahman gosteriir (Ayan, 2002: 233)

Hakki Nesimi buldi Kur’an imami oldi

Cami’de Cum’a kild1 makbil-i kibriyadur (Ayan, 2002: 240)

Kild1 Nesimi kiblesin sol kaslarun mihrabini

Kavl-i Nesimi Hak durur ol Hak diyen biirhan budur (Ayan, 2002:246)

Nesiminiin kelamindan isitdiin

Bu durum
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Ki can1 Hakki ilen asinadur (Ayan, 2002: 319)

Iy ehl-i ‘ayne ‘ayniin oldu ‘1yan u zahir

Hak gérmeyen seni kim ‘ayn-i ‘1yan ‘amidiir (Ayan, 2002: 321)

Asagidaki beyitlerde Allah’in sifatlarini kendi i¢in kullanan Nesimi ¢ogunlukla ahir,
zahir, la-yezeli, 1a-mekan gibi sifatlar1 kullanmaktadir. Bunun yani sira kendinde
Allah’in izlerinin bulundugunu acik¢a dile getiren Nesimi bu siirlerle aslinda
kendisinde Allah’1 aramaktadir. Ciinkii ona gore tiim canli ve cansiz varliklar Allah’in

bir yansimasidir.

Soyledi zahir Nesimi si ‘rini virdiim cevab

Ruh-1 Kudsi kild1 tahsin didi kim Selman budur (Ayan, 2002: 382)

Menem Rabb-1 rububiyyet meniimle hem-dem olmigdur

Zira dil-darumun sekli bu géonliimde musavverdiir (Ayan, 2002: 385)

Ciin Nesimidiir bu giin Kur’an-1 natik fazl ile

Sirr- Yezdan nlir-1 Stibhan kavl-1 Kur’an old1 fas (Ayan, 2002: 424)

Zahirem zahirde fasem mazharem hem muzhirem

Batinam her seyde ya‘ni batinun mesturiyem (Ayan, 2002: 479)

Zahir 1 batin menem peyda vii hem pinhan menem

Mazharam hem muzhiram hem mazharun mazhuriyam (Ayan, 2002: 483)

Hem menem bezm-i ezel hem mendediir cam-1 Elest

Hem gerab-1 Kevserem hammarinun mahmuriyam (Ayan, 2002: 483)

Bu cilimle sifat ile meniim mazhar-1 zatum (Ayan, 2002: 488)

Zikriim ene’l Hakdur mentim Hakdur s6ziim Hakdur meniim (Ayan, 2002: 493)

Siirlerinde sik sik kullandigi ene’l Hak yani ben Hakkim sozii ile Nesimi, kendisinin

dogrudan Tanr1 oldugunu degil Tanri’nin bir pargasi oldugunu ve baz siirlerinde ise
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Tanr1’1n kendi bedenine intikal ettigini yani kendinde Tanr1’y1 buldugunu bu sebepten

ona saygt duyulmasi gerektigini ileri stirmektedir.

Sirr-1 ene’l Hak sdylerem ‘alemde pinhan gelmisem

Hem Hak direm Hak mendediir hem hatm-i insan gelmisem (Ayan, 2002: 499)

Hem ayet-i rahman menem hem rahmet-i rahman menem

Hem vahy-i mutlak sdylerem hem niir-1 Yezdan gelmisem (Ayan, 2002: 499)

Maksad-1 kevn i mekan sensen Nesimi ¢ilin bugiin

Ne ‘aceb ger dir isem kim sirr-1 Siibhan gelmisem (Ayan, 2002: 501)

Zerre menem glines menem ¢ar ile penc i ses menem

Streti gor beyan ile ¢iinki beyana sigmazam (Ayan, 2002: 519)

Iy Nesimi on sekiz min ‘alemiin mevcudisan

Kim ki bu devre irismez koy gide devvareden (Ayan, 2002: 552)

Iy kiinh-i rif> atiinden bi-behre ‘akl-1 mutlak
Iy geng-i bi-nihayet Simiirg-1 Id--mekansan (Ayan, 2002: 556)

Zatuna kimse irmez vasfuni kimse bilmez

Zat u sifat ile sen baki vii cavidansan (Ayan, 2002: 556)

Men miilkk-1 cihan cihan menem men

Men ‘ars-1 mekan mekan menem men (Ayan, 2002: 562)

Insan u besersen iy Nesimi

Hakdur ki heman heman menem men (Ayan, 2002: 563)

Iy sanem sen mazhar-1 Allahsan

Bagdan ayaga kelamu’llahsan (Ayan, 2002: 612)
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Rihu’l-Kudisin nethasidur nutk-1 Nesimi

Hakdur ki diyem dem-be-dem el-minnetii li’llah (Ayan, 2002: 628)

Men mende Hakk1 buldum Hakka yakin Hak oldum
Uyhuda kald1 miinkir naks i hayal i¢inde (Ayan, 2002: 634)

Cliin sehr-i yarun sehrine bugiin Nesimidiir melik

Buyrug anundur hiilkm anun hem sehrine hem kendine (Ayan, 2002: 656)

Nesimi ¢ilin seni buldi dii ‘alemden vahid old1

Kesildi ma vii menlikden ulasdi zat-1 yektaya (Ayan, 2002: 666)

Fani-i mutlak olmisam Hak ileyem Hak olmigam

Kim ki Haki diler budur ¢aresi usta caresi (Ayan, 2002: 711)

Ciin makalidii’s-semavat iy Nesimi sendediir

Kaf u lamindan gétiirgil sin i sin-dendaneyi (Ayan, 2002: 754)

Ki nisan igre bi-nisan menem us

On sekiz min cihana can mene mus (Ayan, 2002: 774)

Gel ki sensen ‘Ars u kiirsi sendediir

Bist ii hest i otuz iki sendediir

Iy Nesimi Ruh-i Kudsi sendediir

Ciimleniin gér mege ‘aksi sendediir (Ayan, 2002: 810)

Adum1 Hakdan Nesimi yazaram
Bil bu ma‘niden ne simem ya zerem
Hem hidayet eylerem hem azaram

Hem biiti usadict hem Azerem (Ayan, 2002: 842)

Vahdetiin sehrinde seyran eylerem

Men seni cismiimde hayran eylerem
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Genciimi Ademde pinhan eylerem

Ademi ham Hak hem insan eylerem (Ayan, 2002: 843)

Ciin ezelden ta-ebed baki menem
Kiin fekanun halki vii hallaki menem
Vahdetiin bezminde ¢ilin saki menem

Enfiisiin ayat u afdki menem (Ayan, 2002: 845)

2.2.4.1. Nesimi’nin Cavidan Olusu
Nesimi’nin kendini Tanrisallagtig1 siirlerinde ¢ogunlukla kullandig1 sézlerden biri de
Allah’n sifatlarindan olan Cavidan yani sonsuz olma sifatidir. Bu sifat1 da kendisi ig¢in

sik sik kullanan Nesimi kendinden adata Tanr1 olarak bahsetmektedir.

Cesme-i hayvan menem mendediir ab-1 hayat (Ayan, 2002: 211)

Ciin Nesiminiin makami vagl-1 yar old1 bu giin

Hos hayat-1 cavidan buldi yiiri canan geliir (Ayan, 2002: 243)

Nesimi ¢lin visaliinden hayat-1 cavidan buldi

Yakindur ger disem hakdur kim old1 hayy-i cavidan (Ayan, 2002: 608)

Nir-1 gesm-i ehl-i dilsen ya hayat-1 cavidan

Ya kelam-i natik u sah- kelam-1 1a-mekéan (Ayan, 2002: 615)

2.2.4.2. Nesimi’nin La-mekan Olusu

Kendinden bahsettigi siirlerinin ¢ogunda hulil inancina bagvuran Nesimi, Allah’a
sifatlarindan 1a-mekan yani mekandan miinezzeh olma sifatimm kendisi i¢in
kullanmistir. Bu siirleri incelendiginde bazilarindan kendini Tanri’nin bir yansimasi

olarak gosteren Nesimi bazi siirlerinde kendini adeta Tanrisallagtirmistir.

Olmisam ¢iin ciimle seyde bi-giiman

Yidi iklime mekanem 1a-mekan (Ayan, 2002: 163)
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Nutk-1 zdtumdan ‘1yan old1 cihan

Sozlertimden kaf u niindur 1a-mekén (Ayan, 2002: 163)

Gel Nesiminiin elinden badeyi nis eyle kim

La-yezali ‘igret oldur gussasuz devran budur (Ayan, 2002: 353)

La-mekanun ‘alemin ger seyr idersem ne ‘aceb

Cebrailem Riih-1 Kudsiin perr i bali mendediir (Ayan, 2002: 356)

Mekansuz old1 Nesimi mekant yohdur anun

Mekéana sigmayan ol bi-mekan mekan1 nider (Ayan, 2002: 373)

Iy Nesimi nazar ehli ki viicudun evine

La-mekan gencine viran didiler ger¢ek imis

Ciin Nesimi sana can ile kul old1 iy seh

Mana bende sana sultan didiler ger¢ek imis (Ayan, 2002: 428)

La-mekanun genciyem gerci yiriim viranediir

Eylerem ma‘mr an1 gér kim ne ma‘mur olmisam (Ayan, 2002: 495)

Mende sigar iki cihan men bu cihana sigmazam

Cevher-i1 lamekan menem kevn 1i mekéana sigmazam (Ayan, 2002: 518)

Ger¢i muhit-i a‘zaman adum adem durur ademem

Dar ile kiin fekan menem men bu mekana sigmazam (Ayan, 2002: 518)

Gevher-i lamekan menem menem us

Kadre irdiim bugiin Berat ileyem (Ayan, 2002: 524)

Yiiziin kimi Nesimi 1y hublarun emiri

Hursid-i lem-yezeldiir bedr i hilal icinde (Ayan, 2002: 635)
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Mekan u kevne sigmaz ¢iin kadimiin zat-1 bi-misli

Nesimi kaf u nun oldi mekanin 1a-mekan itdi (Ayan, 2002: 688)

Nesiminiin mekani 1a-mekandur

Mekansuz ‘asikun Hakdur mekani (Ayan, 2002: 742)

Nesimi cevher-i ferd old1 anun

Mekani 1a-mekan bi’llah degiil mi (Ayan, 2002: 747)

Mekana sigmadi zatun ezeldendiir bidayatun

Nesiminiin bu ma’niden mekan1 1a-mekan old1 (Ayan, 2002: 749)

Sure-i Rahman menem Hak mendedir

La-yezali zat-1 mutlak mendediir (Ayan, 2002: 817)

Men otuz iki hurufam lem-yezel
Yohdur ortagum ne misliim ne bedel
Ciin ebeddiir ahiram evvel ezel

Evvel i ahir menem ‘azze ve cel (Ayan, 2002: 838)

Suretiin naksinda hayran olmisam
Vasluna ulasila can olmisam
‘Akla sigmaz geng-i pinhan olmisam

La-mekan tahtinda sultan olmisam (Ayan, 2002: 841)

Suretiin Pakize naksi la-yezali mendediir

Menden ayrilmaz bu suret us hayali sendediir (Ayan, 2002: 882)

La-mekana rast iletdiim rah1 men
Semsiimiin ardinca togdi méah-1 men
Isigiimde mende buldum sah-1 men

Virmezem min ta‘at1 bir 4h-1 men (Ayan, 2002: 848)
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2.2.5. Digerleri

Seyyid Nesimi’nin siirlerinde Allah’in Evvel, Ahir, Zahir, Batin, Siibhan, Cebbar,
Hayy, Rahman, Baki, ezeli, ebedi, cavidan gibi isimleri, yaraticiligi, mekandan
miinezzeh yani Ldmekan olmasi gibi vasiflart Hz. Ali ve Nesimi’nin kendisi i¢in
kullanarak hem kendine hem de Hz. Ali uluhiyet atfedilmektedir. Bunun yan sira
Seyyid Nesimi’nin siirlerinde Ene’l Hak (Ben Hakkim) diislincesi genis yer
tutmaktadir. Ene’l Hak sozii ile Nesimi, kendinin Allah’tan bir par¢a oldugunu, bu
kainatin sahibinin kendisi oldugunu ve Allah’1t kendi ig¢inde buldugunu ileri
siirmektedir. Nesimi’ye gore eger bir kisi Allah’a ulagmak istiyorsa onu kendinde
aramalidir. Bu sebepten dolay1 siirlerinde secde insana kilinmaktadir. Bu durumlara

ornek olacak bazi siirleri su sekildedir:

Ademde tecelli kildi Allah
Kil Ademe secde olma giim-rah (Ayan, 2002: 154)

Adem tiikeli Hak old1 bilgil
Mesctd-1 hakika secde kilgil (Ayan, 2002: 156)

Iy Haki isteyen gel insan ol

Kara tag olma la ’l i mercan ol (Ayan, 2002: 157)

Fani old1 6zinden old1 Hak

Bildi kim ciimle Hak imis mutlak (Ayan, 2002: 158)

Yukaridaki beyitlerinde Nesimi, Tanri’nin insanin bedenine huldl ettigini ile stirerek

insanlar1 adeta Tanr ile aynilastirmaktadir.

Mantik-1 hay zat-1 Yezdandur bular
Nir-1 ‘Ars u vech-i rahmandur bular (Ayan, 2002: 166)

Bi-siibeh vii 1a-serik olmig bular

Zahir 1 batinda her sey kendiiler (Ayan, 2002: 166)
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Evvelin i ahirin bunlar olur

Bunlari bilen kisi Hakki biliir (Ayan, 2002: 167)

Bunlarun hiikkminde her sey bunlarun

Canidur her ciimle-i mii’'minleriin (Ayan, 2002: 167)

Sebr i Sebbiri ki ya’ni sah Hasanla sah Hiiseyn
Ol iki diirreyn-i bahr-1 zat-1 hem -ta-y1 Huda (Ayan, 2002: 184)

Vahdetiin semsi yiiziindiir 1a-mekan1 gostertir

Zih kemal-i sems-i kudret bu nisan1 gosteriir (Ayan, 2002: 234)

Zerk ehlidiir gergek saki kim tutmamig Hak s6zini

itmedi secde Ademe Hakdan elen seytan budur (Ayan, 2002: 246)

Husniine secde kilmayana seniin

Hak didi adini ki seytandur (Ayan, 2002: 255)

Goren sensen menliim ‘aynumda ya Rab

Ne nazirsan ne manzarsan ne manzir (Ayan, 2002: 260)

Hakdan 1rag imis anlar kim

Seni iy nlir-1 Hak beser didiler

Bah anun yiiziine ilahuna bah

Ehl-i diller budur nazar didiler (Ayan, 2002: 289)

Ya Rab ol pakize cevher kim beserdiir streti

Hans1 ‘alemden geliir ad1 neden insan olur (Ayan, 2002: 295)

Yil i su toprag u od adi nedendiir Adem

Ana secde ne igiin Iblise inkar nediir (Ayan, 2002: 305)
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Sana kimdiir diyen kim Hak degiilsen

Seni Hak bilmeyen Hakdan ciidadur (Ayan, 2002: 366)

Ciin hasil old1 vaslun iy can mana cihanda

Oldum visale kani ‘kevn i mekan gerekmez (Ayan, 2002: 395)

Kaf ile nlin ezelde ¢iin ‘illetiimiizdiir iy beser

Cevher-i la-mekan biziiz kim bileser hududumuz (Ayan, 2002: 410)

Ciin Nesimi sana can ile kul old1 iy seh

Mana bende sana sultan didiler ger¢gek imis (Ayan, 2002: 428)

Ger inanmazsan ki Adem mazharidur Tanrinun

Hak te ‘alanun sdzinden munca burhan buldum us (Ayan, 2002: 433)

Sen hiima-y1 1a-mekansan kendoziinden bi-haber

Gelmediin ta kim goresen menzil i me’va-y1 ‘1sk (Ayan, 2002: 450)

Ta rGz-1 hagr nlir-1 hidayetdiir ey senem

Misbah-1 lemyezel ki cemaliindediir seniin (Ayan, 2002: 459)

Iy Nesimi secde kil sol dil-beriin didarina

Kim ki sacid olmadi ad1 div-i racim (Ayan, 2002: 515)

Senden meni kimdiir ayiran sen

Zahirde vii batinumda sensen (Ayan, 2002: 557)

Nir-1 ¢gesm-i ehl-i dilsen hem hayat-1 cavidan

Hem kelam-1 natik iy can hem mekanun 1a-mekéan (Ayan, 2002: 567)

Zahir u batin evvel U ahir

Senden old1 zuhur serh u beyan (Ayan, 2002:594)
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‘Ars ile fers Ui kaf u niin sendediir iu melik bu giin

Kimse bu sirra irmedi serh u beyan misan nesen (Ayan, 2002: 620)

Zatinun ‘aynidur Allahun sifat1 1y beser

Lakin ol bildi bu remzi kim irigdi zatina (Ayan, 2002: 639)

Her kim seni dimez kim rahman sifatlu Haksan

Itiirmis ol kara giin Hak ile Hak-sinas1 (Ayan, 2002: 692)

Secde kil ademe feriste gibi
Sen tekebbiirden olma seytani (Ayan, 2002: 722)

Sem*‘-1 vahdetdiir cemaliin sohbeti Rusen kilur

Karsuda hos hos yanadur Seyyidiin pervanesi (Ayan, 2002: 714)

Ademe virdi keramet huld G cennatii’n-na‘im
Ciimle ana secde kild1 gayrii seytani’r-racim

Ademiin vechinde yidi hatt1 yazmisdi kadim (Ayan, 2002: 767)

Ademi-sekldiir ki giydi ol
Ten cihaninda mihman old1 (Ayan, 2002: 775)

Kaf u nun emrinden old:1 kainat
Hem sifatdur kaf u nun hem ‘ayn-1 zat
Kaf u nundan vacib old1 miimkinat

Bil ki sensen ‘alem-i zat u sifat (Ayan, 2002: 805)

Iy goniil Hak sendediir Hak sendediir
Soyle Hakki kim ene’l Hak sendediir
Hakk-1 mutlak zat-1 mutlak sendediir

Mushafun hatti muhakkak sendediir (Ayan, 2002: 810)

Hak te’ala Adem ogli 6zidiir
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Otuz iki Hak kelam1 s6zidiir
Ciimle ‘alem bil ki Allah 6zidiir
Adem ol candur ki giines yiizidiir (Ayan, 2002: 811)

Ger Hak oldun Hak sifatun handadur
Hak-sifat ol gor ki zatun handadur
Ger muhit oldun cihanun handadur

Iy Kemah ahir Firatun handadur (Ayan, 2002: 813)

Hak te’ala varligi Ademdediir

Ev anundur ol bu evde demdediir

Bildi seytan bu sirr1 gamdadur

Ol sebebden ta ebed matemdediir (Ayan, 2002: 813)

Iy Haki her yirde kaydursan ki var
Sende bes Hak var’ imis Hak sende var
Enbiyanun sirrin1 bilmez davar

Kismet olmaz dive rah-1 hosgiivar (Ayan, 2002: 816)

Kild1 insan mazharindan Hak zuhur

Ademiin vechindediir si vii dii nur (Ayan, 2002: 817)

Geg ikilikden elif tek vahid ol

Hakk1 gér Ademde Hakka sacid ol

Gel fenanun bahrina diis halid ol

Ka‘beyi tan1 vii Lata ‘abid ol (Ayan, 2002: 837)

Hak ‘1yan old1 vii Hakki1 gérmeyen
Oldi seytan Ademi hak bilmeyen (Ayan, 2002: 849)

Dem bu demdiir dem bu dem bil bu demi

Ademe urdi bu demden Hak demi (Ayan, 2002: 857)
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Nesimi’'nin siirlerinde Tanr1 sadece insana degil esyalara da zuhur etmektedir.
Dogadaki tiim esyalara Tanri’nin zuhur ettigini diisiinen Nesimi, bu durumu bazi

siirlerinde dile getirmektedir.

Zuhur eyledi climle esyada Hak
Hani bir basiretlii agug basar (Ayan, 2002: 371)

La-mekan old1 adun esyada

Bi-nisan sirr u levn bi-eskal (Ayan, 2002: 799)

C) Tecsim

Siirlerinin biiyiik bir kisminda Allah’a sekilsel bir 6zellik atfeden Nesimi, Allah’in bir
gorlinlisii  oldugunu asagidaki beyitlerde belirtmistir. Nesimi’nin siirlerindeki
cisimlendirme sonucunda Tanr1 karsimiza uzuvlari olan bir varlik olarak ¢ikmaktadir
ve bu sureti gérenlerin ona secde kilmas1 gerekmektedir. Allah’a insanlarda oldugu
gibi goz, kulak, sag, yiiz gibi uzuvlar ile betimleyen Nesimi’nin 6rnek beyitleri asagida
verilmigtir. Bu durum sonucunda Allah ete kemige biirlinmiis bir sekilde karsimiza

cikmaktadir.

Mim melek siretlii dil-bersen aya bedr-i miinir

Hiisn-1 Ylsufsan tecelll eyledi nlir-1 Huda (Ayan, 2002: 180)

Ay hiisniinde hayran melek ya Rab ne candur kim yiiziin

Bedr olmis aya dak tutar sems-i duhdya ta‘n ider (Ayan, 2002: 279)

Yiziine ehl-1 nazar siret-i rahman didiler

Ohiyanlar bu kelamu’llah1 Kur’an didiler (Ayan, 2002: 284)

Bu cemal u hiisni gor kim urur aya ta ‘ne ya Rab

Bu ne Hak suretlii addem bu ne ma ‘nilii beserdiir (Ayan, 2002: 336)

Stret-i Allah cemaliindiir yiiziin

Us nebiniin sozleri blirhanumuz (Ayan, 2002: 412)
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Evvel i dhirda yiizlindiir yiiziin

Stret-i Allah ile rahmanumuz (Ayan, 2002: 413)

Hal i hatt1 iy Nesimi ehl-i ‘1sk imanidur

Iy goniil sen secde kil sol siiret-i rahmana bes (Ayan, 2002: 422)

Ciin ene’l Hakdan gotiirdi stretiin mahi nikab

Sen Haki nigilin nihan itmek dilersen itmegil (Ayan, 2002: 464)

Sensen 1y suret-i Allah ile rahman mescid

Kilmayan secde sana div ile seytan dimisem (Ayan, 2002: 502)

Hak suretinde insan sensen gelen cihana

Iy Tanrinun sifat1 ‘alemde cavidansan (Ayan, 2002: 584)

Suret-i Hakka iy kamer bedr-i ruhundur ayine

Tas ola kim ki suretiin olmaya ‘asik ayina (Ayan, 2002: 644)

Yiziini her kim ki gordi suret-i rahméan didi

La‘liini can Hizra sordi ¢esme-i hayvan didi (Ayan, 2002: 683)

Suretiin Hakdur budur Hakdan haber
Soyleyen Hakdur veli adi beser (Ayan, 2002: 820)

Suret-1 Hakdan isaretdiir yiiziin

Ehl-i tevhide besaretdiir yiizlin (Han, 829)

Asagidaki beyitlerde Allah’1n suretinin kendinde oldugunu belirten Nesimi bu yoniiyle
Allah’1 cisimsel bir varlik olarak yansitarak tecsim unsuruna siirlerinde yer
vermektedir.

Kible-i iman menem slret-i Rahman menem
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Levh ile Kur’an menem hem orucam hem salat (Ayan, 2002: 211)

Stretde ger¢i ad1 beserdiir Nesiminiin

Ma‘nide gor ki zat-1 mutahher degiil midiir (Ayan, 2002: 348)

Iy Nesimi vech-i ‘Allahun keldmidur yiiziin

Kim bu vechu’llah i¢cinde Fazl-1 rahman buldum us (Ayan, 2002: 444)

Stret-i rahmani buldum stret-i rahman menem (Ayan, 2002: 514)

Soyleyen Hakdur meniim diliimde da’im yohsa men

Car ‘unsurdan miirekkeb bi-lisan u ebkemem (Ayan, 2002: 541)

Men siret i ma ‘nide Hakam hak

Men Hakk-1 ‘1yan ‘1tyan menem men (Ayan, 2002: 562)

Seni zahid meni beser sanma

Ademi suretinde rahmanam (Ayan, 2002: 776)

Asagidaki beyitlerde Nesimi, Allah’a kas, g6z, dudak, yiiz gibi uzuvlar vererek tecsim
unsurunu kullanmistir. Kimi beyitinde Allah’in dili oldugunu ve konustugunu belirten
Nesimi, bazi beyitlerinde Allah’1n sekilsel 6zelliklerini belirterek O’nun giizelliginden
bahsetmektedir.

Seni bu hiisn i cemal ile bu lutf ile gorenler

Korhdilar hak dimege dondiler insan didiler (Ayan, 2002: 286)

Iy yiizi cennet hat1 rizvan dudag selsebil

La-mekan bedr i hilalidiir géziinle kasunuz (Ayan,2002: 406)

Gozleri kaslar1 ene’l Hak cagirur

Gor bu sirr1 kimde pinhan eylemis (Ayan, 2002: 431)
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Gozleriin sihr-i miibindiir iy cemaliin lem-yezel

La-yezali niir anundur canum anun paresi (Ayan, 2002: 732)

‘Alemde Hak suretlii yiiziindiir ol giines kim

Kild1 giininde zahir esrar-1 la mekani (Ayan, 2002: 740)

Seni Hak gormeyen zahirde a’ma

Gozinde Hak nihan bi’llah degiil mi (Ayan, 2002: 745)

Vech-i Adem ki ‘Ars-1 rahmandur
Gozleriin anda gordi Yezdani (Ayan, 2002: 795)

Fitnediir ‘aynun yiiziin sems 1 kamer

Fitne-i devr-i kamer sensen meger (Ayan, 2002: 820)

Hacc u ziyaretdiir yiiziin

Ciimle esyadan ‘ibaretdiir yliziin (Ayan, 2002: 829)

Nesimi’nin siirlerinde karsimiza cisimlestirilmis bir sekilde ¢ikan Tanri, insan
bedenine biirlinmiistiir ve gorenlerin o bedene, o yiize secde etmesi gerekmektedir.

Hatta secde etmeyen kisiyi Nesimi seytan olarak diislinmektedir.

Ademiin suretine secde kilanlar ki seni

Goricek suret-i rahman didiler gercek imis (Ayan, 2002: 428)

Zehi ki sems Ui kamer secde kildi siiretiine

Ohidilar diin i giin miistezad-1 pak (Ayan, 2002: 451)

Kilmayan secde yiiziine eger ol zahid ise

Ziihdine zerk u anun 6zine seytan dimisem (Ayan, 2002: 538)

Iy Nesimi secde kil hiisnine karsu dil-beriin

Ciinki hablar stretidiir Hak te‘ala mazhar1 (Ayan, 2002: 756)
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Nesimi’nin siirlerinin bir kisminda Tanr1 konusan bir varlik olarak karsimiza

cikmaktadir ve sozleri de Ilahi sézdiir.

Iy Nesimi cihani tutd1 séziin

‘Avnun Allah ki sah-1 kigversen (Ayan, 2002: 581)

Suretiin ‘Ars ile rahmandur séziin

Iy sdzi Hak ciimle Kur’andur sdziin (Ayan, 2002: 828)

Iy hatun Hizr ab-1 hayvandur sdziin

Soyle iy can sdyle kim candur s6ziin (Ayan, 2002: 828)
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SONUC

“Seyyid Nesimi ve Sah Ismail Hatdyi'nin Siir ve Kelamlarinda Tenasiih, Hulill,
Tecsim” bashikli ¢caligmamizda inceleme firsati buldugumuz, genel manasi ile “ruh
gogii” anlamima gelen reenkarnasyon ve tenasiih kavramlarmmin ayni anlami
karsilamadig1 ortaya konulmustur. Reenkarnasyon ve tenasiih arasindaki en biiyiik
fark reenkarnasyonda ilerlemenin siirekli ileri yonde olurken, tenasiihte
reenkarnasyondan farkli olarak hem ileriye hem geriye dogru gerceklesebilmektedir.
Varsayalim bir ruhun yeni bedeni bir hayvan bedeni olsun bir sonraki bedenlesmesinde
ameline bagli olarak bu ruh tenasiih inancina gore ileriye dogru ilerleme gostererek
insan da olabilir bu durumun zitt1 olarak geriye dogru giderek bitti ya da madde de
olabilir.

Olen kisinin ruhunun tekrar bir bagka bedende bedenlesecegi manasina gelen tenasiih,
Allah’mn yarattig1 kisilerin bedenine intikal etmesi manasina gelen huldl ve Allah’a
g0z, dudak, kas, suret gibi uzuvlar atfederek Allah’in cisimlestirilmesi manasina gelen
tecsim gibi tasavvufi kavramlar heterodoks (din digi) unsurlar olarak karsimiza
cikmaktadir. Bu heterodoks unsurlar kendisine Islamiyet i¢inde yer bulamamustir.
Islamiyet’in ve tek Tanrili dinlerin kat1 bir sekilde reddettigi bu kavramlar Alevi
Kizilbas inanis basta olmak iizere Budizm, Caynizm, Eski Yunan ve Eski Misir dinleri
gibi dinler ile seriatlandirilmamis (heterodoks) Sia’nin i¢inde kendisine genis yer
bulmaktadir. Fakat seriat¢1 Sia’nin i¢inde kesinlikle kendine yer bulamamustir.
Seyyid Nesimi ve Sah Ismail Hatdyi gibi Alevi Kizilbas inan¢ oOnderleri
diyebilecegimiz sairlerin siirlerinde genisce rastladigimiz tenasiih, hulil ve tecsim
inamslar1 sadece Seyyid Nesimi ve Sah Ismail Hatayi’nin degil Kul Himmet, Pir
Sultan Abdal diger biiylik Alevi Kizilbas sairlerinin siirlerini olusturan bel kemigi
unsurlardandir.

Seyyid Nesimi ve Sah Ismail Hatayi divanlarmin incelenmesi esnasinda Hatayi’nin
siirlerinde Nesimi’nin izleri goriilmektedir. Hatdyi ve Nesimi genel olarak kullanilan
failatiin / failatin / failatiin / failiin gibi aruz kaliplariin benzerligi, kullanilan
kelimelerin benzerligi ve tenasiih, huldl, tecsim gibi heterodoks unsurlarinin siirlerinin
genis yer tutusu Hatayi’nin Nesimi’den etkilendigini agik¢a gostermektedir.

Sah Ismail Hatdyi’nin Sia’s1 iki dénemden olusmaktadir. Bu dénemler seriatc1 Sia ve
heterodoks Sia olarak adlandirilabilmektedir. Sah Ismail’in siirlerinden de agik bir

sekilde anlasilacagi gibi onun Sia’s1 heterodoks Sia’dan baska bir sey degildir. Buna
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delil olarak siirlerindeki tenasiih, hulfll ve tecsim Sah Ismail’in Sia’sin1 seriat¢1 Sia’dan
ayiran unsurlar olarak gosterilebilir. Sah Ismail’den sonraki dénemde heterodoks Sia
git gide seriat¢1 Sia’ya doniismektedir.

Sonug olarak giliniimiiz Sia’sinin kat1 bir sekilde reddettigi tenasiih inanci, Sah
Ismail’in siirlerinde genis bir sekilde yer bularak aslinda Sah Ismail’in giiniimiiz fran
tarih¢ilerinin ileri stirdiigii gibi seriatgr Sia olmadigini kanitlamaktadir. Bunlara ek
olarak Sah Ismail’in kurtaric1 olarak goriilmesi ve onun igin tebaasinin asiriya giden
sozler kullanmasin1 da iddialarimiz1 giiclendirmektedir. Safevi I. doneminde ortaya
¢ikan Sia’nin giiniimiiz Sia tanimi ile yorumlanmasi son derece yanlistir. Semsiye bir
kavram olarak degerlendirebilecegimiz Sia terimini alt kollarma ayirdigimizda
karsimiza ¢ikan seriat¢1 Sia (gliniimiiz Sia’s1) ve seriatlandirilan (Heterodoks, Gali,
Gulat-1 Sia, Gali Sia) gibi Sia kollar1 birbirinin aynist gibi diisiinmek kronik bir hata

olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
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LUGAT

Ab: (F.) Su, ma.

Ahsen: (Ar.) Cok giizel.

Asikar: (F.) Ortada, apa¢ik meydanda.

Bade: (F.) Sarap.

Babhr: (Ar.) Deniz veya biiylik gol.

Bahr: (Ar.) 1. Deniz veya biiylik go6l. 2. Yiice yaraticinin ilminin, feyzinin ve
tecellisinin sonsuzlugunu ifade eder.

Basiret: (Ar.) Sezgi, uzagi gorus.

Batin: (Ar.) 1. Ig, dahili, gizli, zahir karsit1. 2. Sir, rdz. 3. Allah’mn adlarindan.
Bedr: (Ar.) Dolunay.

Belkis: (Ar.) Saba melikesi

Bend: (F.) 1. Bayrak, sancak. 2. Vilayet, eyalet. 3. Bogum, diigiim.
Besaret: (Ar.) 1. Miijde, iyi haber alma. 2. Giizellik.

Beser: (Ar.) insan, adam.

Beytullah: (Ar.) 1. Kabe. 2. tas. Kalp, goniil.

Beyyinat: (Ar.) Deliller, taniklar.

Bihter: (F.) Pek 1y1, daha giizel.

Bi-kes: (F.) Kimsesiz, zavall1.

Bi-viictd: (F.) Varlig1 bilinmeyen, viicutsuz.

Biirhan: (Ar.) Delil.

Cavidan: (F.) Ebedi, sonrasiz, bengi.

Cebbar: (Ar.) 1. Cebreden, zulmeden, ac1 ¢ektiren. 2. Kuvvet, kudret, azamet, cebertt
sahibi (Allah).

Ceberut: (Ar.) Ulu, pek biiytik.

Cemal: (Ar.) Yiiz giizelligi.

Cihan: (F.) 1. Diinya, alem. 2. Kiirre-i arz, yeryiizii, zemin.

Cihat: (Ar.) Yonler, semtler.

Cah: (Ar.) Kuyu, cukur.

Caker: (F.) Kole, cariye, kul, yanagma.

Car: (F.) 1. Care, medet. 2. Dort.

Carh: (F.) Felek, gokylizii, sema.

Ci: (F.) Gibi.
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Dendane: (F.) Dis tanesi.

Der-ban: (F.) Kapici, kapiya bakan.

Derya: (F.) Deniz, bahr.

Destur: (F.) Izin, miisaade.

Devahi: (Ar.) Kétiiliikler, belalar, musibetler.

Devran: (Ar.) Gezip tozma, doniip dolasma.

Deycur: (Ar.) Cok karanlik, zifiri karanlik.

Deyyar: (Ar.) Herhangi bir kimse, biri. 2. Papaz.

Didar: (F.) 1. Yiiz, ¢ehre, vech, 2. ilahi giizellik.

Div: Dev.

Ebed: (Ar.) Sonu olmayan, gelecek zaman, ezel karsit.

Ekber: (Ar.) Daha biiytik, en biiyiik.

Enbiya: (Ar.) Nebiler, peygamberler.

Enis: (Ar.) Dost, arkadas, sevgili.

Erkan: (Ar.) 1. Baskanlar, ileri gelenler, reisler. 2. Esaslar, kaideler, destekler. 3. Yol,
yordam, gorgi.

Ervah: (Ar.) Ruhlar.

Esrar: (Ar.) Sirlar, gizemler, gizlilikler.

Eskal: (Ar.) Sekiller.

Evhad: (Ar.) Tek, biricik.

Ezel: (Ar.) 1. Baslangici olmayan ge¢mis zaman, ebed karsiti. 2. tas. Tanr1.

Fail-i mutlak: Allah.

Fakr: (Ar.) 1. Yoksul, parasiz, ziigiirt. 2. Dilenen, dilenci. 3. Kimsesiz, zavalli, bigare.
4. tas. Fenafillah mertebesi, yani varliktaki her olgunun Allah’a ait oldugu inancini
ifade eden s6z. 5. Varliktan kurtulup Allah’a ulagma.

Fas: (F.) Ortaya ¢ikma, goriinme.

Feriste: (F.) 1. Melek. 2. Pek glizel, yamusak huylu.

Firdz: (F.) Yokus, yiiksek, ¢ikis.

Furkan: (Ar.) Dogru ile yanlis veya iyi ile kotii arasindaki farki gosteren durum veya
sey. 2. Tevrat.

Gafil: (Ar.) Yapacagimi ve bundan dolayr basina gelecegini dnceden diisiinmeyip
thmal eden, gaflette bulunan kimse.

Geda: (F.) Dilenci, yoksul.
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Gevher: (F.) 1. Cevher, elmas. 2. Oz, asil.

Gulam: (Ar.) Biyig1 yeni ¢ikmis delikanli, geng.

Gussa: (Ar.) Aci, sikinti, keder.

Giil-zar: (F.) Giil bahgesi, gillik.

Hak: (Ar.) 1. Dogruluk, dogru ve gercek olan sey. 2. Allah.

Hak: (F.) 1. Toprak. 2. Algakgoniilliiliiglin ifadesi olarak sufi.
Hatem: (Ar.) Yiiziik, miihiir.

Hatm: (Ar.) 1. Sona erdiren, sonug alan.

Hayy: (Ar.) Allah’in adlarindan.

Hemdem: (F.) Birlikte yasayan, refik, arkadas.

Hemise: (F.) Siirekli, daima, her zaman.

Hicab: (Ar.) Utanma, sikilma.

Hicran: (Ar.) Ayrilik.

Hidayet: (Ar.) 1. Dogru yolu arama, dogru yola girme. 2. Islam dini.
Hikmet: (Ar.) 1. Bilgelik, hakimlik, hakim adamin hali. 2. Sir, ne oldugu anlasilmaz
sebep ve hakikat.

Himmet: (Ar.) 1. Kasit, niyet, zihin ve kalple olunan tasaddi. 2. Liituf, iyilik, kerem.
Hod: (F.) Kendi.

Huda: (F.) Allah.

Hursid: (F.) Giines.

Hiima: (F.) Cennet kusu.

Ibtida: (Ar.) Baslangig, ilk, ilklik.

Idrak: (Ar.) Derk etme, anlama, kavrama.

Thsan: (Ar.) lyilik etme, iyi davranma.

Ikrar: (Ar.) Saklamayarak sdyleme.

Iltica: (Ar.) Giivenilir bir yere siginma, korunmak igin bir yere girme.
Inayet: (Ar.) 1. Allah’m kulunu korumast. 2. Iyilik, liituf, kayra, ihsan.
Intiha: (Ar.) Son, sona erme, sonu gelme.

Isret: (Ar.) I¢gki meclisi.

Kamer: (Ar.) Ay, mah.

Kamet: (Ar.) Boy.

Kasr: (Ar.) Zorlama, zor ile is gérdiirme, zoraki igletme.

Kemal: (Ar.) Olgunluk, pigkinlik.
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Kemter: (F.) Bayagi, siradan.

Keramet: (Ar.) Liituf, Kerem, ihsan.

Kevn: (Ar.) 1. Olma, olus. 2. Var olma, varlik, viicut.

Kevneyn: (Ar.) Diinya, ahiret.

Kevser: (Ar.) Cennette bir ¢esme ve bu ¢gesmenin suyu.

Kibriya: (Ar.) Yicelik, biliytikliik.

Kisvet: (Ar.) 1. Elbise, giysi. 2. Ozel olarak yaptirilmis kiyafet.
Kisver: (F.) Ulke, iklim, memleket.

Kudret: (Ar.) 1. Giig, kuvvet, iktidar. 2. Allah’in her seye kadir olmasi.
Leb: (F.) Dudak.

Lem-yezeli: (Ar.) Kalicilik, ebediyet.

Levh-i mahfuz: (Ar.) Korunmus levha.

Lika: (Ar.) 1. Gorme, rast gelip kavusma. 2. Yiiz, ¢ehre, sima.

Lutf: (Ar.) Iyilik, yumusak davranis, hosluk, giizellik.

Ma: (Ar.) Su.

Mah: (F.) Ay.

Mahmur: (Ar.) Sarhosluktan veya uykudan olusan sersemlik.
Makéamat: (Ar.) Makamlar.

Mazhar: (Ar.) 1. Gormek i¢in {istiine ¢ikilan yer. 2. tas. Allah’in isim ve sifatlarinin
tecelli ettigi varlik olan insan.

Melayik: (Ar.) Melekler.

Melekiit: (Ar.) Saltanat, azamet, ululuk. 2. Ruhlar ve melekler diinyasz.
Memat: (Ar.) Oliim, vefat, mevt, hayat karsit1.

Menzil: (Ar.) Seyahat boyunca konaklanan yer.

Menzil: (Ar.) Oturulan yer, mesken, ikametgah, hane.

Merdan: (F.) Insanlar, adamlar, cesurlar, yigitler.

Mescid: (Ar.) Allah.

Mescur: (Ar.) Kizgin ates, kor.

Mestur: (Ar.) Ortiilmiis, gizlenmis.

Mevali: (Ar.) 1. Alimler, bilginler. 2. Esirler, koleler, kullar.

Mevt: (Ar.) Oliim.

Mihrab: (Ar.) cami ve mescitlerde Kabe yoniinde bulunan duvarda imamin namaz

kilmasi i¢in oyuk ve girintili olarak yapilan yer.
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Minber: (Ar.) Kiirsti.

Mirag: (Ar.) Basamak, merdiven.

Mizan: (Ar.) Terazi, mahser giiniinde insanin giinahi ile sevabinin tartilacagi alet.

Mucizat: (Ar.) Mucizeler.
Mubhalled: (Ar.) Ebedi kalmis olan.

Mukaddes: (Ar.) Kutsal kilinmis, kutsallastiriimas.

Murtaza: (Ar.) Hz. Ali’nin lakab.
Musavver: (Ar.) Resmedilmis, resimli.

Mushaf: (Ar.) Kur’an-1 Kerim.

Miikerrer: (Ar.) Tekrar olunmus, yinelenmis.

Miinacat: (Ar.) Yakarma, Allah’a yalvarma.

Miinafik: (Ar.) 1. Fesatlik ¢ikaran. 2. Hz. Muhammed c¢aginda Allah’a inanmayan,

fakat kendini Miisliiman gosteren kimse.

Miinevver: (Ar) Isikli, aydinlik, parlak.

Miinkir: (Ar.) Inkar eden.
Miinteha: (Ar.) Son, nihayet, ug.

Miistezad: (Ar.) Artmis, ¢ogalmis olan.
Miiyesser: (Ar.) Kolaylikla elde edilen.

Nadan: (F.) Bilmez, cahil.

Nakkas: (Ar.) Nakis isleyen.
Nazar-gah: (Ar.) Bakacak, seyir yeri.
Nebi: (Ar.) Peygamber.

Necat: (Ar.) Kurtulma, halas, selamet.
Neva: (F.) Ezgi, ses, seda.

Nihan: (F.) Gizlenmis, sakli.

Nihan: (Ar.) Gizlenmis, sakli, giz, sir.
Nikab: (Ar.) Yagmak, pece.

Pékize: (F.) Tertemiz, lekesiz.

Penc: (F.) Bes.

Peyda: (F.) Acik, goriiniirde olan.
Peyrev: (F.) izleyen, takip eden.

Pise: (F.) Sanat, meslek.

Rah: (F.) Yol.
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Rahman: (Ar.) Allah’1in adlarindan.

Revan: (F.) 1. Giden, yiiriiyen, akan. 2. Ruh, can, 6z, cevher.
Revan: (F.) Pek degerli, kiymetli.

Rizvan: (Ar.) Kabul, riza.

Rikab: (Ar.) Boyun, ense kokii.

Saye: (F.) Golge.

Ser: (F.) Bas, kafa.

Server: (F.) Basbug, reis, ulu kisi.

Seyran: (Ar.) Gezinme, gezip dolasma. 2. Bakip seyretme, temasa.
Suret: D1s goriintis, kilik.

Sticud: (Ar.) Secde etme, secde edenler.

Sah-1 merdan: Mertlerin yigitlerin sahi.

Ses: (F.) Alt1 sayist.

Sive: (F.) Naz, eda, tavir, isve.

Talib: (A.) isteyen, arayan, talep ve arzu eden.

Tavaf: (Ar.) Cevresini dolagma.

Tecrid: (Ar.) Allah’a yonelme, diinya iglerinden ayrilma.
Tekebbiir: (Ar.) Kendini biiyiik gorme, kibirlenme, biiytikliik satma.
Tin: (Ar.) Can.

Tuba: (Ar.) Giizellik, sirinlik. 2. Kokii gokte, dallar1 agsagida cennet agaci.
Umman: (Ar.) Alabildigine genis, biiyiik ve ugsuz bucaksiz. 2. Biiyiik deniz.
Uryan: (Ar.) Ciplak.

Vacib: (Ar.) Yapilmasi gerekli olan.

Vahdet: (Ar.) Birlik, teklik.

Vasil: (Ar.) Yetisen, ulasan, vusul bulan. 2. Allah’a kavusan.
Vasl: (Ar.) Sevdigine kavugma.

Vech: (Ar.) Yiiz, cehre.

Viran: (F.) Yikik, yikik dokiik.

Visal: (Ar.) Ulasma, kavusma, birlesme.

Yek: (F.) Bir, tek.

Yekta: (F.) Benzeri olmayan, tek, essiz, benzersiz.

Yezdan: (F.) Allah.

Zahir: (Ar.) Gorlinen, asikar, meydanda olan.

111



Zeval: (Ar.) Sona erme, yok olma, fena olma.

Ziihdi: (Ar.) Ziihde mensup, ziihd ile ilgili.
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