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OZET

Tiir olarak mektup, farkli isimlerle de olsa her ¢cag ve zamanda popiilerligini korumus,
Tanzimat Donemi’ne gelindiginde ise kullanim alani daha fazla artmistir. Bunun
sebebi olarak Tanzimat Donemi’nin siyasi ve sosyal anlamda karisik bir yapiya sahip
olmasi neticesinde, donem igerisinde varlik gosteren sanatcilarin gesitli sebeplerle
sevdiklerinden ve memleketlerinden uzaklastirilmalar1 gosterilebilmektedir. Bu
durum her ne kadar olumsuz gibi goriinse de Tanzimat Donemi’nde mektup tiirliniin
gelismesine neden olmustur. Clinkii mektup tiirii donem igerisinde sair ve yazarlarin
haberlesmek i¢in kullandig: tek vasitadir.

Kayg1 ve endise, bireyin varolusa ulasmasi igin bir nevi ara¢ konumundadir. Insam
diger canlilardan ayiran 6zellikleri, akilli ve bilingli varliklar olmasidir. insan ancak
bu biling dogrultusunda kendi varliginin farkina varir ve bunun bir sonucu olarak kaygi
ile endiseye diiser. Insan kaygiya kapilir ciinkii diinya {izerinde olmak ve yasamak
birtakim giinliik sikintilar1 da beraberinde getirir. Endisenin temelinde ise o6liim
kavram vardir. Insanoglu diger tiim canlilar gibi &liimlii bir viicuda sahiptir. Ancak
diger canlilarin aksine belirsiz bir gelecekte dleceginin bilincindedir. Iste bu biling
kisinin endiseye diismesindeki en temel sebeptir. Calismada diinyevi olan
tedirginlikler icin kaygi kavrami, ote diinya ile iliskilendirilebilecek olaylar ve
durumlar i¢in ise endige kavraminin kullanilmas1 uygun gorilmistiir.

Sonug olarak bu c¢alismada Tanzimat Donemi igerisinde varlik gosteren sanatgilarin
mektuplari, varolusgu felsefede adlarindan siklikla s6z edilen kaygi ve endise
kavramlar1 temel alinarak incelenmistir. Calismanin merkezine endise kavrami
yerlestirilmis, kaygi ve diger duygu durumlari da endiseye yardimci bir konumda
degerlendirilmistir. Kaygiya ve endiseye sebebiyet veren kavramlar iizerinden
gidilerek Tanzimat Donemi birinci ve ikinci nesil sanat¢ilarinin es, dost, akraba ve
devlet ricalinden kimselere yazdiklari mektuplar degerlendirilmeye tabil tutulmustur.
Boylece Tanzimat Donemi sanat¢ilarinda; kaygiya, endiseye ve varliga/varolusa dair
bilgilerin tespit edilmesi amaglanmistir. Calismada; Namik Kemal’in 1043, Abdiilhak
Hamit Tarhan’in 578, Ahmet Mithat Efendi’nin 253, Sirr1 Pasa’nin 132, Recaizade
Mahmut Ekrem’in 49, Muallim Naci’nin 29, Besir Fuat’in 19, Fatma Aliye Hanim’1n
19, Akif Pasa’nin 15, Sami Pasazade Sezai’nin 13, Fazli Necip’in 9, Mithat Pasa’nin
7, Seyh Vasfi’nin 6, Ziya Pasa’nin 3, Siilleyman Nazif’in 2, Sadullah Pasa’nin 2,
Sinasi’nin 1, Miinif Pasa’nin 1, Siileyman Pasa’nin 1, Ebiizziya Tevfik’in 1, Semsettin
Sami’nin 1 olmak iizere toplam 2184 mektup incelenmeye tabii tutulmustur.
Mektuplarinin tamaminin incelenmesi neticesinde, Tanzimat birinci ve ikinci nesil
sanatcilarinda kaygi unsurunun, endiseye nispetle daha fazla yogunlukta oldugu tespit
edilmistir. Sanatcilarin neredeyse tamaminin kaygili bir ruha ve viicuda sahip
olmasiin nedeni ise Tanzimat Donemi’nin siyasi, sosyal ve kiiltlirel anlamda karisik
bir mahiyette olmasi1 gosterilebilir. Donem igerisinde varlik gosteren sanatcilar,
birtakim baski ve sansiirlere maruz kalmislardir. Ayrica Tanzimat Fermaniin ilan
edilmesi ile birlikte Osmanli Devleti’nin kapilar1 Bati’ya ac¢ilmis, boylece sanatgilar
yeni ile eski arasina sikismiglardir. Tiim bunlara ek olarak, sanatcilar ya siirgiin edilmis
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ya da yurt disina kagmak mecburiyetinde kalmiglardir. Netice itibariyla da her biri
kaygili bireyler haline dontismiislerdir. Cunk( onlar da birer insandir ve kaygi, insan
olmanin bir sonucu olarak karsimiza ¢ikar.

Ancak kaygi her ne kadar olumsuz bir nitelikte olsa da varolus sorumlulugunu
iistlenebilen sanatcilar bir iist basamak olarak kabul edilen endiseye tagimistir. Ne
yazik ki Tanzimat birinci ve ikinci nesil sanatgilarinin ancak neredeyse iicte biri
varolus sorumlulugunu {stlenerek endise basamagina ¢ikabilmislerdir. Onlari
endiseye diistirerek varolusa yiikselten kavram ise 6liimdiir. Onlarin biitiin endiselerin
temelinde ve hatta merkezinde Oliim endisesi yatmaktadir. Boylece endise duyan
sanatgilar, diinya {izerindeki varliklarinin bir giin son bulacagi bilinci dogrultusunda
varolusa ermeyi basarmiglardir.

Anahtar Kelimeler: Tanzimat Dénemi, Mektup, Kayg1, Endise, Varolus.
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ANXIETY AND WORRY IN THE LETTERS OF THE TANZIMAT PERIOD
Ahmet Metehan SAHIN
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Supervisor: Prof. Dr. Abdullah SENGUL

ABSTRACT

As a type, the letter, albeit with different names, has maintained its popularity in every
age and time, and its usage area has increased more when it comes to the Tanzimat
Period. The reason for this can be shown as the fact that the Tanzimat Period had a
mixed political and social structure, and the artists who were present during the period
were removed from their loved ones and their hometowns for various reasons.
Although this situation seems negative, it caused the development of the letter type in
the Tanzimat Period. Because the letter type is the only means used by poets and
writers to communicate during the period.

Anxiety and worry are a kind of tool for the individual to reach existence. What
distinguishes humans from other living things is that they are intelligent and conscious
beings. Man becomes aware of his own existence only in line with this consciousness,
and as a result, he falls into anxiety and worry. One gets anxious because being and
living on earth brings with it some daily troubles. At the root of anxiety is the concept
of death. Man has a mortal body like all other living things. However, unlike other
living things, he is aware that he will die in an uncertain future. This consciousness is
the most basic reason for a person to worry. In the study, it was found appropriate to
use the concept of anxiety for worldly concerns, and the concept of anxiety for events
and situations that can be associated with the other world.

As a result, in the study, the letters of the artists who existed in the Tanzimat Period
were examined on the basis of the concepts of anxiety and worry, which are frequently
mentioned in existential philosophy. The concept of anxiety was placed at the center
of the study, and anxiety and other emotional states were evaluated in a position to
help anxiety. The letters that the first and second generation artists of the Tanzimat
Period wrote to their spouses, friends, relatives and state officials were evaluated by
going through the concepts that cause anxiety and worry. Thus, in the artists of the
Tanzimat Period; It is aimed to determine the information about anxiety, worry and
existence/existence. In the study; Namik Kemal's 1043, Abdiilhak Hamit Tarhan's 578,
Ahmet Mithat Efendi's 253, Sirr1 Pasha's 132, Recaizade Mahmut Ekrem's 49,
Muallim Naci's 29, Besir Fuat's 19, Fatma Aliye Hanim's 19, Akif Pasha 15, Sami
Pashazade Sezai 13, Fazli Necip 9, Mithat Pasha 7, Sheikh Vasfi 6, Ziya Pasha 3,
Stileyman Nazif 2, Sadullah Pasha 2 A total of 2184 letters, 1 by Sinasi, 1 by Miinif
Pasha, 1 by Sileyman Pasha, 1 by Ebiizziya Tevfik, and 1 by Semsettin Sami, were
examined.

As a result of the examination of all his letters, it was determined that the anxiety factor
was more intense in the first and second generation artists of the Tanzimat compared
to the worry. The reason why almost all of the artists have an anxious soul and body
can be shown as the political, social and cultural complexity of the Tanzimat Period.
Avrtists who existed during the period were exposed to some pressure and censorship.
In addition, with the declaration of the Tanzimat Edict, the doors of the Ottoman
Empire were opened to the West, so the artists were stuck between the new and the
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old. In addition to all these, artists were either exiled or had to flee abroad. As a result,
each of them has turned into anxious individuals. Because they are also human, and
anxiety appears as a result of being human.

However, although anxiety is of a negative nature, it has carried the artists who can
assume the responsibility of existence to anxiety, which is considered as a higher step.
Unfortunately, only about a third of the Tanzimat first and second generation artists
were able to take the responsibility of existence and reach the stage of anxiety. The
concept that raises them to existence by causing them anxiety is death. The fear of
death lies at the root and even at the center of all their worries. Thus, the artists who
are concerned have succeeded in reaching existence in line with the awareness that
their existence on earth will one day come to an end.

Keywords: The Tanzimat Period, Letter, Anxiety, Concern, Existence.
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GIRIS
A. Gerekce, Amag ve Yontem

Yazinsal bir tiir olarak mektubun tarihgesinin, yazinin icadina kadar dayandirilmasi
miumkindir. Gul Ozaktirk, Yazinsal Mektubun Tarihcesi bashgim tastyan
makalesinde elimize gegen en eski mektuplardan birinin, yaklasik olarak 1.0. 2100-
2016 arasinda bir zamana tekamiil eden ve Simer dilinde yazilmis kil tablet
oldugundan bahseder (Akt: Ozaktiirk, 2000: 143). Dolayisiyla eski caglardan
giiniimiize gelinceye kadar mektup tiirli, insanlarin birbirleriyle bilgi aligverisinde
bulundugu ve cesitli konularda haberlesmek icin kullandiklar1 en kokli iletisim

araglarindan biri belki de birincisi olagelmistir.

Bati diinyasinda oldugu kadar Eski Tiirk yazi geleneginde de mektubun 6nemli bir
konumda oldugu yadsinamaz bir gercektir. Peter B. Golden, Tiirk Halklar: Tarihine
Giris isimli eserinde Bizans kaynaklarindan yola ¢ikarak, Istemi Kagan’in 567’de
Istanbul’a gonderdigi elgilerle birlikte “Iskit harfleriyle” bir mektup yolladigindan s6z
etmektedir (Golden, 2002: 123). Golden’in verdigi bu bilgi, her ne kadar diplomatik
de olsa, mektup yazma geleneginin Tiirkler arasinda eski caglara kadar dayandiginm
gostermektedir. Ayrica Eski Tiirk yaziniyla baglantili bagka mektuplari ise Eski Uygur
Turkcesi doneminde bulabilmemiz mumkundur (Nalbant, 2013: 8). Dogu
Tiirkistan’da bulunan Uygurca metinler igerisinde, yash bir babanin uzakta olan
ogluna gonderdigi 6zel mektuplar yer almaktadir. Ayrica Anadolu sahasinda
derlenmis, eski nesrin birer 6rnegi sayilan Miinseat Mecmualarinda da mektuplardan

bahsedilmektedir (Donbay, 2011: 87).



Emine Koroglu, Osmanli toplumundaki diizen ve divan siirinin harikuladeligine
paralel sekilde gelisme gosteren sahalardan birisi olarak “miinseatlar™1 isaret
etmektedir (Koroglu, 2000: 4). Dolayistyla Miingeat Mecmualarinin, edebiyatimizda
mektup tardndn ilk 6rnekleri olarak kabul edilebilmesi mumkindir (Gokyay, 1974:
19). Eski Tirk Edebiyati doneminde Arap ve Fars kaynaklarindan etkilenilmesi
sebebiyle mektup turd hem bigim ve igerik yoninden hem de yazildiklart; kisi, kurulus
ve makamlara gore farkliliklar gostermistir. Tanzimat DOnemi’ne gelinceye degin
bizdeki mektup tlrinln yerine miinseat kelimesi ile aymi kokten gelen ve diizyazi

yerine kullanilan ingd? sézciigii karsilik gelmektedir.

Yukarida da bahsedildigi lizere Tiirk edebiyatinda tiir olarak mektup, genel itibariyla
Insa olarak adlandirilan diizyazi igerisine dahil edilir, “Miingi” olarak isimlendirilen
ve diizyaz1 yazan kisilerin yazilar1 ise miingeat adi verilen eserlerde toplanirdi.
Bununla birlikte ne yazik ki Tiirk edebiyati tarihinin, edebiyat¢ilarin 6zel mektuplar
temel alindiginda Bati edebiyatlar1 kadar zengin olmadig1 goriilmektedir. Mektup
yazimi, 19. yiizyila gelinceye kadar devrin sartlar1 sebebiyle edebiyatgilarimiz
arasinda pek ragbet gormemis, dolayisiyla da Batiya oranla gelisme gosterememistir.
Mektup tlrl hususiyetle, Tanzimat ve Servet-i Fiinun donemlerinde ayr1 bir arastirma
konusu olarak devrin onemli simalar1 ve sanatgilar1 tarafindan 6zel bir konuma

getirilmistir (Kefeli, 2002: 19).

3 Kasim 1839 senesinde, Hariciye Nazir1 Koca Mustafa Resid Pasa tarafindan Giilhane
Parki’nda okunarak halka ilan edilen Tanzimat Ferman:®, Tirk tarihinde ilk defa

! “Kaleme alinmis geyler, bir miinginin yazdig seyler, fenn-i ingaya miiteallik asar, mektuplar,
mubharrerat.” (Sami, 2019: 869)

2 “Sozllkte onceleri ‘ortaya ¢ikarmak, icat ve ihdas etmek, yaratmak® manalarina gelen ingd daha sonra
‘kurmak, Uretmek ve yazmak’ gibi anlamlarda da kullanilmis, bu ikinci kullanimdan hareketle ‘yazmak,
yazma sanat1 ve kompozisyon’ gibi anlamlar kazanarak zaman igerisinde resmi ve 6zel yazigmalarin
belirli bir usule gore yapilmasinin inceliklerini ve mektup yazma sanatini ifade eden bir terim haline
gelmigtir.” (www.islamansiklopedisi.org.tr, 2021)

3 “Sozliikte “diizenlemek, siraya koymak, 1slah etmek™ anlamindaki tanzim kelimesinin ¢ogulu olan
tanzimat literatiirde “miilki idareyi 1slah ve yeniden organize etme” ménasinda kullanilir, ayrica bu
diizenlemelerin yapildig1 donemi nitelendirir. Son arastirmalar genellikle, 3 Kasim 1839°da ilan edilen
Gilhane Hatt-1 HimAyunu ile (Tanzimat Fermani) baslatilan donemin ilk icraatlarinin 1830 yilina kadar
geri gotiirebilecegini ortaya koymustur. Ne zaman sona erdigi ise tartismali olup bunun i¢in Sadrazam
Ali Pasa’nin oldigii 1871, Midhat Pasanin siirgiine gonderildigi 1877, Meclis-i Meb’iisan’n
kapatildigi 1878 veya Diiy(in-1 Umiimiyye Idaresi’nin kuruldugu 1881 gibi tarihler verilir; ancak
1878’de meclisin kapatilmasiyla donemin sona erdigi yoniinde genel bir fikir olusmustur.”
(www.islamansiklopedisi.org.tr, 2021)



http://www.islamansiklopedisi.org.tr/
http://www.islamansiklopedisi.org.tr/

olarak; bilim, kiiltiir, egitim, edebiyat, askeri ve daha birgok alanlarda Avrupa’nin
ornek alinacaginin ilk somut ve resmi adimi olarak kabul edilmektedir. Tanzimat
Fermani’nin ilanindan sonraki sliregte Bat1 edebiyatinin taninmasiyla 6zellikle Fransiz
edebiyat1 rol model olarak goriilmeye baslanmis ve dolayisiyla Tiirk edebiyatina
hikaye, roman, gazete, dergi, makale, elestiri, tiyatro ve mektup gibi bir¢ok yeni tiir

dahil olmustur.

Tiirk edebiyatinda, Tanzimat Fermani’nin ilanindan sonra Bati tesirinde gelisme
gosteren mektup tiirli; divan, tasavvuf ve halk edebiyatindan da yararlanmis ve
Avrupa’dan yapilan terciimelerle birlikte kendisine yeni bir yol ¢izmistir. Ayrica
Tanzimat ile birlikte Turk edebiyatinda varligini hissettiren gazete ve dergiler, mektup
biciminde kaleme alinan yeni eserler i¢in onemli bir zemin hazirlamistir. Bu
gelismeleri takip eden, 1840’11 yillara gelindiginde 6zel mektuplarin giin yiiziine
cikmasiyla birlikte, donem igerisinde birbirlerinden uzakta olan sair, yazar ve fikir
adamlarinin daha kolay bir sekilde iletisim kurmalarina olanak saglanmistir. Sonug
itibariyla yukarida bahsedilen tim bu gelismeler neticesinde mektup tiiriinlin, Yeni
Tiirk edebiyati igerisinde en parlak zamanini yasamaya basladigi diisiincesinin ¢ok da

yanlis olmadig1 kanaatindeyiz (Cakir, 2005: 581).

Tanzimat Ferméni’nin ilanim takip eden siiregte, Batililasma hareketleri Osmanli
Devleti tarafindan resmen kabul edilmis, ¢ogu alanda oldugu gibi kiiltiir ve sanat
alaninda da biiyiik gelismeler yasanmistir. Donemin siyaset, sanat ve fikir adamlari,
bir taraftan Dogu kiiltiiriinii korumaya ve devam ettirmeye c¢alisirken, diger taraftan
ise artik ileri bir seviyede oldugu kabul edilen Bati diisiince yapisina ulasiimaya
calisilmigtir. Netice itibariyla s6z konusu donemde, dogal olarak bir kiiltiir ¢atigmasi
yasanmig; devrin ileri gelen yazar, sair ve sanatgilar1 da bu ikilem igerisinde eserlerini
hayata ge¢irmeye gayret etmislerdir (Alan, 2016: 59). Ayrica donemin sanatgilari
siirgiin, firar ve tayin gibi cesitli sebeplerden &tiirii  Istanbul’dan
uzaklasmig/uzaklastirilmistir. Tanzimat Doneminin siyasi kargasasi her ne kadar
mektup turinin Tiirk edebiyatinda gelismesine imkan saglamis olsa da sevdiklerinden
uzakta yasamak zorunda kalan devrin 6nemli simalarini, geleceklerinin belirsizligi ve

6liim diisiincesi ile tek basina yiizlesmek zorunda birakmaistir. Ayrica Dogu kiiltiirii ile



Bat1 diisiince yapis1 arasina sikisarak, bu diializm* ile birlikte eser viicuda getirme
cabasinda olan Tanzimat neslinde bazi teheyyiigler® ve endiseler bas gdstermistir.

Ciinkii endisenin nesnesi belirsizlik olarak kabul edilmektedir.

Endisenin giin yliziine ¢ikmasina sebebiyet veren bazi 6zel durumlar vardir. Yukarida
da bahsettigimiz tlizere Tanzimat nesli ¢esitli sebeplerden &tiirii; ailelerinden,
memleketlerinden ve hatta iilkelerinden ayr1 bir yerde yasamak zorunda
birakilmiglardir. Dolayisiyla benimsemis olduklar1 ortamdan uzaklastirilmiglar ve bu
durum onlarda endise duygusunun ilk kivilcimlarinin goriilmesine sebep olmustur.
Ayrica uzaklasmanin/uzaklastirilmanin adi her ne olursa olsun (siirgiin, tayin veya
firar) Ulkelerine bir daha doneceklerinin ve sevdiklerini tekrar gdéreceklerinin bir
garantisi yoktur.® Dolayisiyla es, dost ve akrabalarindan uzakta, tek basina 6lecek olma
ihtimali ve geleceklerindeki belirsizlik de endise kavraminin ortaya ¢ikmasina uygun

bir zemin hazirlamistir.

Vefa Tasdelen’e gére mektup edebi bir tiir oldugu gibi ayn1 zamanda felsefi bir sdylem
bicimi olarak da kabul edilmelidir. Ciinkii mektup tiirii, tarih boyunca insanlarin
sadece sevgi ve 6zlem gibi birtakim seyreltilmis duygularini muhataba ulastirmakla
kalmamis ayni zamanda onlarin fikir, diisiince ve elestirilerinin de kars1 tarafa
iletilmesini saglamislardir (Tasdelen, 2006: 86-87). Mektup tiirliniin diigiincelerin
aktariminda O6nemli bir ara¢ oldugu varsayildiginda, endisenin de mana olarak
“duistince” kelimesine karsilik geldiginden yola ¢ikilarak mektup ve endise arasinda
felsefi bir baglantt kurmanin yanlis olmayacagi kanaati giiglenmektedir. Hem
Tanzimat Donemi hem de sanatgilari edebiyat ve felsefeyi birbirine yaklagtirmanin
yaninda her iki kavrami ortak bir paydada birlestirmek i¢in uygun bir profil
cizmektedir. Bunun sebebi olarak Tanzimat Dénemi’nin siyasi/sosyal kargasasi ile bu
durumdan etkilenen sanatcilarin igerisinde bulundugu felsefi ve psikolojik ruhani

durum gosterilebilir.

4 “Ikicilik”

5 “Heyecanlanma, cosma”

& “Namik Kemal, V. Murat’in tahta ¢ikmasi {izerine siirgiinden geri doner; fakat Siileyman Hiisnii Paga
Bagdat’tan —siirgiin siiresi bitmesine ragmen- geri donemedigi gibi siirgiin yeri degistirilmez ve
Bagdat’ta vefat eder.” (Acehan, 2007:13)



Gunumuze kadar edebiyat psikolojisi ve edebiyat felsefesi alanlarinda disiplinler arasi
ve Tanzimat nesli sanatgilarinin eserleri Uzerine birgok ¢alisma yapilmis olmasina
ragmen Tanzimat Donemi igerisinde yer alan sair, yazar ve fikir adamlarinin, devrin
muhteviyatina 151K tutacak nitelikte olan mektuplari, “Kayg1” ve “Endise” baglaminda
bilimsel agidan ele alinmamistir. Ne Tiirkiye’de ne de Diinya’da edebiyat bilimi
sahasinda yapilan ¢aligmalarda Tanzimat Donemi sanatci ve fikir adamlarinin hususi
mektuplarii, kaygi ve varolusgu felsefedeki endise kavramindan yola ¢ikarak
degerlendirmeye tabi tutan doktora seviyesinde akademik bir arastirma yoktur.
Dolayisiyla “Tanzimat Donemi Mektuplarinda Kaygi ve Endise” bagligini tasiyan bu
calisma ile birlikte edebiyat bilimi sahasindaki bahse konu olan eksiklik giderilmeye

calisiimastir.

Bu ¢alismada Tanzimat DOonemi birinci ve ikinci nesil sanat¢i ve fikir adamlarinin
mektuplari, felsefede, psikolojide ve tipta hakkinda ¢okca bahsedilen kaygi ile endise
kavramindan ve bu kavramlar iizerinde varolusgu filozoflarin diisiincelerinden yola
cikilarak tahlil edilmeye calisilmistir. Gerekli goriildiigii taktirde baska alanlardan ve
bu alanlarda uzmanlasmis; fikir adamlari, diisiiniir ve sanatc¢ilarin goriislerinden de
istifade edilmistir. Boylelikle siirgiin, tayin ve firar gibi ¢esitli sebeplerden, uzun yillar
sevdiklerinden uzakta yasamalarinin yaninda Tanzimat sonrasi yeni bir edebiyatin
tesekkiiliinden dolay1 fikri kargasa ve belirsizligin igerisine siiriiklenen sahsiyetlerin;
es, dost ve akrabalarina goénderdigi mektuplar incelenerek devrin 6nemli simalariin
varolusa gidilen yolda hangi noktada bulunduklar1 tenkit ve tespit edilmeye

calisilmistir.

Calismada oncelikle mektup tiirii, Tanzimat nesli ve endise kavrami tiggeninden yola
¢ikilarak tiir ve kavram arasindaki iliskiyi ortaya koyan kuramsal gerceve giin yiiziine
cikartilmigtir. Akabinde literatiir taramasi yapilarak Tanzimat Donemi’nde yasamis ve
eser vermis, sanatgi ve fikir adamlarinin hususi mektuplari tespit edilmistir. Calismada
incelemeye tabi tutulacak mektuplar belirlenirken Tanzimat Ddénemi neslinin
yayimlanmig/yayimlanmamis bulunan mektuplar1 tercih edilmis, dolayisiyla da
edebiyatgilarin ulasabildigimiz tUm mektuplari caligmanin kapsamina dahil edilmistir.
Tespit edilen metinlerin hem Osmanli Tiirk¢esi hem de Latin harfleri ile basilmis

Turkiye Turkgesi niishalarina ulasilmis, Ankara’da bulunan Milli Kiitiiphane’den ve



nadir kitaplarin satildig1 internet sitelerinden temin edilerek incelemeleri yapilmistir.
Caligmanin teorik alt yapisini olusturan kaygi ve endise ile alakali kavramlar iizerine
Tirk ve Diinya edebiyatinda yapilmis yayinlar tespit edilerek temin edilmistir. Basta
Soren Kierkegaard olmak iizere diger {inlii varoluscu sanatgilar tarafindan kullanilan
endise kavrami ¢evirmenler tarafindan, “kaygi, anksiyete ya da korku” olarak terciime
edilmektedir. Ancak tibbi bir kavram olarak “anksiyete”, tedavi gerektiren psikolojik
bir hastalik ve “korku”, nesnesi goriiniir olan, nesne ortadan kalkinca ise kaybolan bir
insanlik durumudur. Son olarak “kaygi1” ise varoluscu filozoflarin ortaya attig1 kavrami
karsilama konusunda oldukga yetersiz bir kelime olarak kabul edilmelidir. “Endise™’
kelimesinin ise diger saydigimiz tiim kavramlara gore daha kapsayict anlamlar icerdigi
ve bu sebeple terciimelerde kullanilmasinin daha yerinde olacag: diistiniilmektedir
(Kara, 2019: 7-8). Boylelikle endise kavraminin anlaminin ve diger kavramlarla olan
benzerliklerinin yaninda farkliliklarinin da daha iyi anlasilabilmesi i¢in bir engel

olarak gortlen terciime probleminin bir ¢éziime kavusturulmasi amaglanmistir.

Calismada daha sonra endise kavraminin; tarihi siireci, anlami, etimolojisi ve
kendisiyle karistirilan kavramlar (kaygi, anksiyete ve korku) ortaya konularak felsefi
bir kavram olarak endisenin kuramsal ¢ergevesi belirlenmistir. Calismanin basliginda
yer alan ve kaynagini olusturan mektup tiiriiniin, Bat1 ve Tiirk edebiyatindaki gelisim
seyri tizerinde durulmus ve idealizm ile endise kavramlarindan yola ¢ikilarak mektup
tirti ile olan iliskileri tespit edilmistir. Son olarak Tanzimat Donemi igerisine dahil
edilen sanat¢1 ve fikir adamlarinin; es, dost ve akrabalarina yazdigi mektuplar
okunmus, kayg1 ve endise kavrami ile alakali malzeme tespit edilerek bu dogrultuda
yazar1 hakkinda bir¢cok malumat veren mektuplar, kaygi ve endisenin tiiriine gore
tasnif edilmistir. Bu tasnifin sagladig1 imkan ile birlikte bahsi gegen mektuplar, felsefi
bir goriis ve elestirel bir bakis ile ele alinmis, boylelikle Tanzimat neslinin; goriisleri,

diisiinceleri, kaygi ve endiselerinin ortaya konulmasi amacglanmastir.

Son olarak bu ¢aligmay1 énemli kilan bir diger unsur ise Akif Pasa’nin mektuplarini
iceren c¢alismalar1 olan, Eser-i Akif Pasa ve Muharrerét-i Husiisiye-i Akif Pasa

eserlerinin tamaminin Osmanli Tiirk¢esinden Tiirkiye Tiirkgesine aktarilmis ve

7 “Tasa, kaygi, tedirginlik, vesvese” (Tietze, 2016: 609)



calismanin kapsam alanmna dahil edilmis olmasidir. ilerleyen siirecte bahsi gecen
eserlerin yayimlanmasi diisiiniilmekte ve bdylece Akif Pasa’nin mektuplarinin

literatiire kazandirilmasi planlanmaktadir.

B. Literatiir Elestirisi

Diinya’da ve Tiirkiye’de, ¢aligmamizin teorik zeminini olugturan “Kaygi” ve “Endise”
kavrami iizerine psikoloji, felsefe ve tipta birgok bilimsel calisma yapilmistir.®
Yasemin Akis’m “Soren Kierkegaard’da Kaygi Kavram1”® baslikl1 doktora tezi, Nedit
Ucaman’in “Heidegger Felsefesinde Dasein’in Ontolojik Karakteri ve ‘Hermeneutik
Daire’ye Miuidahale Girisimi”, Dilnur Karabulut’'un “Heidegger Felsefesinde
‘Kaygi’nin Yeri”, Kerim Demircan’in “Jean Paul Sartre Felsefesinde Kaygi1 Kavram1”
isimli yliksek lisans tezleri ve Sigmund Freud’un Endise, Soren Kierkegaard’in Kayg:
Kavrami, Hoimar von Ditfurth’un Korku ve Kaygi, Alain de Botton un Stati Endisest,
Harold Bloom’un Etkilenme Endisesi, Timothy Bewes’in Seylesme, Olivier Cauly’in
Kierkegaard, Martin Haidegger’in Varlik ve Zaman, Engin Gegtan’in Insan Olmak ve
Psikanaliz ve Sonrasi, Francis O’Gorman’in Kaygi/Edebi ve Kiiltiirel Tarihi, Rollo
May’in Varolusun Kegsfi, Paul Tillich’in Olmak Cesareti, Renata Salecl’in Kayg:
Uzerine, Helen Kennerley’in Kaygi,Walter Schulz’un Cagdas Felsefede Kaygi Sorunu
ve Dogu Bati yayinlarindan ¢ikan Kayg: isimli Kitaplar bunlara érnek gosterilebilir.
Ayrica Nurdan Giirbilek’in “Kor Ayna, Kayip Sark™ ana bashigin1 ve “Edebiyat ve
Endise” alt bagligini tagiyan kitabindan s6z etmek gerekir. Giirbilek kitabinda, roman
tlrd Gzerinden endise kavramini ele almistir. Ancak Kitapta “endise” kavrami Uzerinde

derinlemesine durulmamaistir.

Her ne kadar smirli da olsa edebiyat bilimi alaninda da bu ydnde caligmalar
goriilmektedir. Murat Kara’nin “Modern Tiirk Siirinde Felsefi Bir Kavram Olarak
Endise (1860-1896)” isimli doktora tezi buna 6rnek olarak gosterilebilir. Murat Kara,
Sakarya Universitesi’nde hazirladigi bu calismasinda, “endise” kavrami etrafinda
Tanzimat Donemi birinci ve ikinci nesil sairlerinin siirlerini yorumlamaya ve
degerlendirmeye c¢alismistir. Calismamizda, bahse konu olan bu doktora tezinden

mumkin mertebe istifade edilmistir. Ayrica Feyza Nur Yilmaz’in “Behget Necatigil’in

& [smi gecen bilimsel yayinlarin tamaminin ayrintil bibliyografyasi kaynakga kisminda belirtilmistir.
® Bu doktora tezi 2015 yilinda Ayrinti Yayinlari tarafindan kitap olarak basilmustir.



Eserlerinde Korku ve Kayg1” basgligini tasiyan yiiksek lisans tezi de bu minvalde 6rnek

olarak verilebilir.

Yine edebiyat bilimi alani igerisine dahil edebilecegimiz bir¢ok disiplinler arasi
bilimsel yayin yapilmistir. Haluk Asar’in “Heidegger ve Sartre Felsefesinde ‘Kayg1’
ve ‘Bulanti’ Kavramlarinin Analizi”, Murat Kara’nin “Varolugguluk Baglaminda
Edebiyat ve Felsefe, Siir ve Endise”, Faruk Manav’in “Kaygi Kavram1”, Yasemin Akis
Yaman’m “Ozgiirliigiin Olanag1 Olarak Kayg1”, Adem Polat’in “Namik Kemal’de
Ahlaki Kaygi Temelli Metinlestirme: intibah ve Ahlak-1 Alai”, Yakup Celik’in
“Bahtiyar Vahapzade’nin Siirlerinde Varolus Kaygisi”, Muhammet Caner Ilgaroglu
ve Mustafa Turan’m “Diisiince Insasinda Kavramsallastirmanin Onemi: Paul
Tillich’in Kullandig1 Temel Kavramlarin Felsefi Analizi”, Oguzhan Karaburgu’nun
“Etkilenme Endisesi Baglamida Namik Kemal ve Abdiilhak Hamid Tarhan Uzerine

Bir Degerlendirme” isimli makaleler drnek olarak gosterilebilir.

Bununla birlikte daha 6nce de belirtildigi iizere Tanzimat Donemi birinci/ikinci nesil
sanatg1 ve fikir adamlarinin mektuplari, felsefi bir kavram olarak “kayg1” ve “endise”
baglaminda incelenmeye tabi tutularak yorumlanmamustir. Yapilan ¢alismalar da daha
cok “kaygi” ve “endise” kavraminin psikolojik ve tibbi boyutu tizerinde durulmustur.
Dolayisiyla Batililagmanin ve hemen hemen her alanda oldugu gibi edebiyatta da
kendisini hissettiren yenilik hareketlerinin yagandigi Tanzimat Donemi igerisinde
yasayan yazar ve sairlerin mektuplarini, “endise” kavramini temel alarak inceleyen
bilimsel bir ¢alisma mevcut degildir. “Tanzimat Dénemi Mektuplarinda Kaygi ve
Endise” basligini tastyan bu ¢alisma ile birlikte, literatiirdeki bahse konu olan boslugun

doldurulmasi amaglanmustir.

C. Endise-Edebiyat Iliskisi

Felsefe ve edebiyat asirlar boyunca insan1 varolusa gotiiren yolda onemli vasitalar
olarak kabul goérmekte ve her iki disiplinde gegerliligini ge¢misten gilinlimiize kadar
devam ettirmektedir. Felsefe ve edebiyat birbirinden farkli gibi goriilse de aslinda
merkeze aldiklar1 kavram sebebiyle aralarinda siki bir benzerlik ve giiglii bir bag
vardr. iki disiplinin de malzemesi insandir ve hem felsefenin hem de edebiyatin yiizii

daima insana donuktir. Varolusgu felsefe diinya iizerinde varligini devam ettiren
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insanin problemleri tizerine diisiinmeyi, kafa yormay1 bir tiir diistur haline getirmis,
sorunun kaynagina inmeye gayret ederek bir ¢ozliim yolu aramaya koyulmustur. Bu
noktada edebiyat devreye girmis ve kendi istegi disinda diinyaya gonderilen insanin
sikintilarini1 konu edinerek hayata genis bir perspektif ile bakilabilecegini gostermistir.
Tanzimat Donemi Oncesi zaman diliminde yer alan insanimn, diinya iizerindeki
varliginin ne anlama geldigi noktasini tam olarak idrak ettigi sdylenemez. Dolayisiyla
da donem igerisinde yasantisina devam eden insan kendi kiymetinin de farkinda
degildir. Serif Aktag’in da ifade ettigi lizere Tanzimat’tan 6nceki Tiirk hayatinda
insanoglu yalnizca yaratilanlarin en degerlisi olmast bakimindan ehemmiyet
tagimaktadir. Bir fert olarak insan kendisini sorgulayamamakta, giinah ve sevap
kavramlar1 arasina sikisarak yasantisini idame ettirmeye caligmaktadir. Allah’in
rizasini kazanmay1 kendisine amag edinen insan, akli ile idrak edemeyecegi yiice bir
kavram karsisinda kendi varligini arka plana atmakta hatta unutmaktadir. Ancak
Tanzimat Doneminde, kendi varligini ve benligini arka plana atan insanin, artik “ben
de varim” dedigi goriiliir (Aktas, 1993: 1-2). Bu noktada devreye kavram olarak endise
girmekte, insanin kendi benliginin ve iradesinin farkina varmasini saglayarak onu

varolusa bir adim daha yaklastirmaktadir.

“Felsefe tarihine bakildiginda ‘insan’1 merkeze alan felsefi yaklagimlarin ilk drnegini
Sokrotes’te gormek miimkiindiir. Sokrotes’in insani merkeze alan felsefi bakis acist
doneminin dzelliklerini yansitan ve daha ¢ok ahlak felsefesi temelinde sekillenmisti.
Sokrotes’ten baslayarak siiregelen, insan1 ve onun sorunlarint merkeze alan Ggretiler
yerini 20. yiizyilin en popiiler ve en etkili akimlarindan biri diyebilecegimiz
varolusguluga birakmustir. (...) Varolusculugun insana ve onun sorunlarina doniik bakis
acisy, ele aldigi kavramlar ve bu kavramlara yiikledigi anlamlar, insanligin ortak kaygi
ve endiselerini dile getirmesi bu felsefenin biitiin diinyada oldugu gibi iilkemizde de
hatirt sayilir cinsten taraftar buldugunu edebiyat alaninda ve 6zellikle de roman ve
hikdye gibi okuyucuyla dogrudan temas kuran yazinsal metinlerde son derece etkili

yansimalart oldugunu gérmekteyiz.” (Giil, 2014: 27-28)

Insani felsefi diisiince yapisinda merkezi bir yapiya konuslandiran Sokrates ile birlikte
insanin ve onun problemlerinin ehemmiyeti bir nebze daha artmis, bu durum ise
varolusgulugun disiiniirler tarafindan daha fazla benimsenmesine neden olmustur.
Mevcut stirecin akabinde Bati diinyasinda oldugu gibi iilkemizde de varolusculuga

verilen deger katlanarak devam etmistir. Tanzimat Donemi ile birlikte insana ve onun



sorunlarina verilen 6nemin artmastyla varolusculuk kendisine ilerleyebilecegi uygun
bir zemin hazirlamigtir. Boylelikle hem insana hem de diger yazinsal tiirlerle birlikte
mektup tdrine verilen deger neticesinde, varolusculugun diisiiniirler/sanatgilar
tarafindan benimsenmesiyle birlikte endise ile edebiyat arasinda goriinmez bir bag

kurulmustur.

Tanzimat’la birlikte gelen Batililasma siireci, devrin sanat¢1 ve fikir adamlar
tarafindan kafa karisiklig1 ve bilinmezlik ile karsilanmistir. Bir tarafta Batililagmay1
bir tehdit olarak algilayan ve kabul eden muhafazakarlar, diger tarafta ise devletin
bekasi i¢in Batililagsmay1 tek ve son ¢are olarak goren yenilik taraftarlar vardir. Bu
durum ise Dogu-Bati ¢atigmasini/ikilemini meydana getirmistir. Yeni bir edebiyatin
ve kiiltliriin dogusu ile birlikte Tanzimat neslinin zihinlerinde bir belirsizlik hissi
olusmaya baslamistir. Bu belirsizlik, Tanzimat romanlarinda da karsilik bulmus ve
batililasma meselesini konu alan bir¢ok roman kaleme alimmistir. Romanlarda
ekseriyetle Batinin olumlu yonlerini alan roman kahramanlar1 Gviiliirken,
Batililasmay1 yanlis anlayan “ziippe” diye tabir edebilecegimiz bir yasantiy1
benimseyerek yenilesmeye engel olan Karakterler ise elestirilmistir. Bu romanlara,
Namik Kemal’in /ntibah'®, Ahmet Mithat Efendi’nin Feldtun Bey ile Rakim Efendi!,
Recaizade Mahmut Ekrem’in Araba Sevdasi*?, Semsettin Sami’nin Taassuk-1 Talat ve

Fitnat'® 6rnek olarak gosterilebilir.

Tanzimat Donemi sosyal/kiiltiirel yapisinin sanatg¢1 ve fikir adamlari iizerinde yarattigi
gerilim, onlar1 gelecekleri konusunda belirsizlik icerisinde birakmis ve her birinin
endiseli bir birey haline gelmesine sebep olmustur. Tanzimat Donemi’nin getirmis
oldugu Dogu-Bati ikileminin yaninda, cesitli sebeplerle siirgiine gonderilen
sanat¢1/fikir adamlar1 bu kafa karigikligi ve gelecekleri konusundaki belirsizlik ile
birlikte endiselenmis, endiselendik¢e yazmis, yazdik¢a endiselenmistir. Bahsedilen
durum Tanzimat neslinin ice kapanmasma sebep olmus bu da onlarin varolusa
ulagsmalarinda yardimci bir gii¢ olmustur. Tanzimat sanat¢ilarinin igine diistiigii

psikolojik durum neticesinde ise endise kendisini goriiniir kilmistir. Endisenin ortaya

10 Namik Kemal, Intibah, Istanbul: Say Yaynlari, 2016.

11 Ahmed Midhat Efendi, Felatun Bey ile Rikim Efendi, Ankara: Ak¢ag Yaymlari, 2003.
12 Recaizade Mahmut Ekrem, Araba Sevdasi, Istanbul: Bilge Kiiltiir Sanat, 2012.

13 Semsettin Sami, Taassuk-1 Talat ve Fitnat, istanbul: Is Bankas1 Kiiltiir Yayinlari, 2018.
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¢ikmasi ile birlikte insan yalnizliga itilmis, hemen akabinde bu duygu insanin kendi
olup olamayacagi konusunda bir karara varmasini saglamigtir. BOylelikle endise,
farkindalik yaratarak insani igine gomiildigi iliskilerden ayirarak ona kendi
gergekligini gostermistir. Bu asamadan sonra kisinin 0niinde iki segenek vardir: ya
kendine 06zgl olmayan varolusa devam edecek ya da kendi varolusunun
sorumlulugunu istlenecektir (Akt: Manav, 2011: 207-208).

Tiirk edebiyatinda her ne kadar az da olsa edebiyat-endise iliskisi tizerine ¢aligmalar
yapilmistir. Ayrica disiplinler arasi ¢alismalar giiniimiizde artarak devam etmektedir.
Edebiyat ve endise konusunda ¢alismalar yapan isimlerden birisi Nurdan Giirbilek tir.
Gurbilek’in Kor Ayna, Kayp Sark isimli kitab1 “Edebiyat ve Endise” alt basligim
tagimaktadir. Giirbilek eserinde edebiyata yon veren endiseleri konu edinir. O, “Endise
derken yalnizca yazarin degil, okurun da yabancisi olmadigi, baskalarina bir seyler
anlatmaya c¢alisan hemen herkesin yakindan tanidigi huzursuzlugu kastediyorum.”
(Gurbilek, 2007: 9) der. Bununla birlikte Giirbilek, felsefi bir kavram olarak “endise”yi
detayl bir sekilde, teorik bilgiler vererek incelemeye tabi tutmamis, kavramin tarihsel
stirecine ve tanmimsal 6zelliklerine deginmeden, belirlemis oldugu metinleri, s6zlikte
kendisine ‘“gam, keder, tasa” tamimlariyla karsilik bulan ‘“kaygi” iizerinden
aciklamaya/degerlendirmeye calismustir. ikinci olarak ise Murat Kara’nin “Modern
Tiirk Siirinde Felseft Bir Kavram Olarak Endise” basligini tasiyan doktora tezi 6rnek
olarak gosterilebilir. Kara oncelikle ¢alismasinda felsefi bir kavram olarak endisenin
teorik bir altyapisini olusturmus daha sonra gelistirdigi ¢erceveye gore Tanzimat
Donemi igerisinde yer alan birinci ve ikinci nesil sairlerin siirlerini bu dogrultuda

degerlendirmeye tabi tutmustur.

Edebiyat ve felsefe arasindaki iliskiye deginen Vefa Tasdelen “Edebiyattaki Felsefe-
Felsefedeki Edebiyat”'* bashigim tasiyan yazisinda edebiyat ve felsefe arasindaki
iliskiyi irdelemis ve bunu yaparken theoria-praxis iligkisi {izerinde durarak
edebiyattaki felsefenin ve felsefedeki edebiyatin ne oldugunu, nasil olustugunu ele
almistir. Tasdelen diger bir yazisi olan ve “Edebiyatin Varolussal Boyutu”*® basligina

29,99

sahip yazisinda ise “Edebiyat: Varolusu Anlamanin “Organon”u” ve “Bilimsel Bilgi

“Yiiziincii Y1l Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, y1l: 2011: 21, s. 103-123.
15 Bizim Kdlliye Dergisi, yil: 2010, say1: 46, s. 15-19.
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ve Sanatsal Bilgi” alt bagliklarindan yola ¢ikarak edebiyatin varolussal boyutunu
ortaya koymaya caligmistir.

19. ylizyilda tipk1 edebiyatcilarin oldugu gibi filozoflarinda biitiin dikkatleri insana
cevrilmis gerek edebiyateilar gerek filozoflar insani, insanlik durumlarini ve varolusu
endise kavramindan yola ¢ikarak agiklamaya ve degerlendirmeye ¢alismislardir (Kara,
2020: 281). insan1 varolusa gétiiren bir kavram olarak endise, edebiyatla her zaman ig
ice olmus, edebiyat endiseden, endise ise edebiyattan her donemde istifade etmistir.
Tanzimat Doneminde, kendini edebiyatta viicuda getiren endise, varolusunu edebiyat
Uzerinden tamamlamis, Tanzimat devri igerisinde yer alan sanatg1 ve fikir adamlarinin

mektuplarinda ise kendisini goriiniir kilmistr.

D. Cevirive Terim Sorunu

Yukarida da ifade edildigi Uzere felsefe ve edebiyat arasindaki iligki tarihin eski
zamanlarindan ginimize degin katlanarak devam etmis, bu durum yillar igerisinde
her iki disiplinin de gelismesine sebep olmustur. Hem felsefe hem de edebiyat kendi
icerisinde Ozel bir kavramsal alana sahiptir. Her bilimin oldugu gibi felsefe ile
edebiyatin da kendine has bir terminolojisi vardir. Ancak felsefi dilin meydana
gelebilmesi i¢in edebi dilin zaman igerisinde belirli bir mesafe kat etmis ve insanla
birlikte varolusu da ifade etmede yeterli bir birikim kazanmis olmas1 gerekmektedir:
“Bu agidan bakildiginda edebi dil felsefi dili onceler, dili felsefeye hazirlar.”
(Tasdelen, 2015: 2) Zaman icerisinde degismeye ve donlismeye hiz kesmeden devam
eden edebiyat, gecmisten giiniimiize kadar olan birikimlerini kullanarak felsefi dilin
olusmasma katkida bulunmustur. Ancak ne yazik ki edebiyat her ne kadar dili
felsefeye hazirlasa da edebiyatin felsefeden, felsefenin ise edebiyattan faydalanirken

arastirmacilar, genellikle ceviri ve terim sorunu ile karsi karsiya kalmislardir.

Aragtirmacilarin ve okuyucularin c¢eviri/terim sorunu ile karsilagmalarinin bir¢ok
sebebi vardir. Caligmada kullanmay1 tercih ettigimiz endise kavrami tizerinden
gidecek olursak, problemin sebebi ilk olarak endise kavraminin basl basina girift ve
belirsiz bir anlam tasimasi gosterilebilir. Ceviri ve terim sorunundan kaynakli kavram
karmasasinin ortaya ¢ikmasindaki bir diger 6nemli sebep ise felsefi anlamda endise
kavramini ortaya atan Kierkegaard’in, eserlerini Danca yazmasi ve bunlarin Tiirk¢eye

Danca aslindan degil de Ingilizce ve Almancadan Turkgeye cevrilmesidir. Hem endise
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kavraminin igerik olarak belirsizligi biinyesinde barindirmasi hem de kavramin Danca
aslindan Tiirk¢eye ¢evrilmemis olmasi ¢eviri sorununu giindeme getirmektedir. Ayrica
Tiirkgede endise kelimesini karsiladigi diistiniilen pek ¢ok kelime/kavram mevcuttur.
Dolayisiyla hangi kelimenin/kavramin kullanilmas1 gerektigi {lizerine bir kafa
karigiklig1 ve kavram karmasasi ortaya ¢ikmaktadir.

Yiizlerce yildir varligini siirdiiren ve kiiltiirler arasi etkilesimde 6nemli bir roli olan
etkinlik seklinde agiklayabilecegimiz g¢eviri, herhangi bir dilde yazilmis olan metnin,
baska bir dile dogru olarak ve anlamini biitiinliyle kaybetmeyecek sekilde aktarilmasi
anlamma gelmektedir. Ceviri, diller arasinda gerceklesen bilgi ve kiiltiirler aras1 bir
aktarimdir (Nalcioglu, 2015: 2). Bedrettin Comert’e gore ise geviri, “karsilikli

anlasmay1 saglamak icin gostergelerin esdegerini bulma isi”dir.®

Bir nevi kiiltiir aktarimi olarak kabul edebilecegimiz ceviri, yukarida da ifade edildigi
Uzere bir dilde yer alan kelimeyi baska bir dilde yeniden sekillendirir ve anlasilir kilar.
“Buna gore, ‘ceviri’ bir metni ait oldugu dilden baska bir dile tasimay1 degil, bir tiire
ait bir metni bagka bir tiirlin dilinde yeniden kurmay1 ifade eder.” (Tasdelen, 2015: 2)
Bu dogrultuda endise kavraminin daha iyi anlagilabilmesi, diger kavramlarla olan
farklarinin/benzerliklerinin ortaya konulabilmesi ve “gdstergelerin esdegerinin” tespit

edilebilmesi icin oncelikle ¢eviri sorununa agiklik getirilmesi gerekmektedir.*

Onceleri sadece biyolojik bir anlama gelecek sekilde kullanilan kaygi kavrami; bundan
bagska zaman igerisinde psikolojik, felsefl ve varolugsal anlamlarda kazanmistir.
Psikolojik anlamda kaygiy1 ilk defa kullanan kisi Sigmund Freud, felsefi ve varolugsal
manaya gelecek sekilde ilk kullanan ise Soren Kierkegaard’dir (Ilgaroglu-Turan,
2018: 682). Freud’un Dergéh Yaynlari tarafindan 1977 yilinda yayimlanan kitabi,
Leyla Ozcengiz tarafindan endise sozciigii ile Tiirkceye ¢evrilmistir. Dolayisiyla

7

Ozcengiz’in ceviride tercih ettigi baslik Endise!’ olmustur. Ancak Kierkegaard’in

16 Akt: Ahmet Ugur Nalcioglu, Edebi Eserlerde Ceviri Sorunlari, Atatiirk Universitesi Edebiyat
Fakiiltesi, Sosyal Bilimler Dergisi, Say1: 55, Aralik, 2015, 1-9.

Daha fazla bilgi i¢in bkz: Bedrettin Comert, Kurumsal A¢idan Ceviri Sorunu, Tiirk Dili Ayhk Dil ve
Yazim Dergisi, Ceviri Sorunlar1 Ozel Sayisi, Say1: 322, 1978, s.3.

* Bu konu ile alakali daha fazla bilgi almak i¢in Murat Kara’nin “Kierkegaard Felsefesiyle Birlikte
Ortaya Cikan Bir Kavram Karmasasi: Endise mi, Kaygi mi1, Anksiyete mi, Korku mu” basligim
tastyan yazisina bakilabilir: insan ve Toplum Bilimleri Dergisi, Say1: 6, Fatih Sultan Mehmet Vakif
Universitesi, Istanbul.

17 Sigmund Freud, Endise, Istanbul: Dergah Yayinlari, 1977.
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Vigilius Haufniensis takma ismiyle yazdigi ve calismamiz ig¢in énemli bir eser
konumundaki kitabi ilk olarak Begrebet Angest ismiyle basilmis ve Tlrkceye Kaygi
Kavrami*® biciminde terciime edilmistir. Bahse konu olan kitap Danca’dan Ingilizceye
cevrilirken “angest” sozciigiinii karsilamak maksadiyla iki farkli kelime tercih edilerek
baslikta kullanilmistir. {1k olarak Walter Lowrie, 1946 senesinde Princeton University
Press tarafindan yayimlanan kitabinda “dread”'® sézciigiinii kullanmis, Reidar Thomte
ise 1980 yilinda yine ayn1 yayinevince basilan kitabinda Kierkegaard’in kavramina
karsilik olarak “anxiety” kelimesini tercih etmistir. Her ne kadar “dread” ve “anxiety”
kelimeleri yakin anlamli olsalar da iki sozctigiin farkli manalara karsilik geldigi
asikardir. Bu sebeple Kara, dikkat cekmek istedigi noktanin; Kierkegaard’in
kavramina karsilik, ¢evirilerde hangi kelimenin kullanilmasi gerektigine karar
vermenin gli¢liigii ve bu belirsizlik neticesinde yanlis/yetersiz ¢evirilerin sebep oldugu
anlam karisgikligi oldugunu belirtmektedir (Kara, 2019: 13). Akis, kavramin
terciimesinde problemlerin ortaya ¢ikmasinin sebebini dilsel zorluklardan ziyade
kavramin temelinde belirsiz bir anlam tasimasindan kaynaklandigin1 belirtmektedir
(Akis, 2015: 19). Francis O’Gorman, kavramin anlasilmasindaki giicliigiin sebebini

ise su sekilde dile getirir:

“Belirsizlik kayginin dogasinda vardir. Dil de kolay kolay uyum gostermez ona. Kaygi,
ayn1 bir yarasa gibi, aydinliga ¢ikarilmayr sevmez. Siirekli yeni ve farkli anlamlarla
karsimiza ¢ikar. Farkli insanlarca farkli hissedilmesi sayesinde her zaman mutlak ve
nihai sekilde tanimlanmaktan uzaktir. ‘Kaygi’ sozciigii, farkli duygulara sahip
insanlarin giindelik sohbetlerinde oradan oraya ugusup durur. Kayginin izini siirmek
gittikce zorlasan bazen de sapsallastiran bir istir. Aslinda kaygi, biraz kaygilandirici bir
kelimedir.” (O’Gorman, 2016: 8)

Soren Kierkegaard ve kayginin anlamina dair ¢aligmalar yapan Yasemin Akis, Soren
Kierkegaard’da Kayg: Kavrami®® bashgim tastyan eserinde cesitli filozoflarin kaygiya

dair yaptig1 calismalar iizerinde durmus ve ayrica kavramin terciimesinde yasanilan

18 Soren Kierkegaard, Kaygi Kavramu, Istanbul: Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yaynlar1, 2013.

19 Otto Friedrich Bollnow’un Varolus Felsefesi bashgini tasiyan kitabin ¢evirisinde, Soren
Kierkegaard’m eseri, “Korku Kavrami” seklinde Medeni Beyaztag tarafindan terciime edilmistir. Bkz:
(Bollnow, 2004: 68). Aym sekilde Selguk Budak, Sigmund Freud’un PSikanalize Giris Dersleri
basligini tastyan eserin gevirisinde, “Almanca ‘Angst’ Ingilizce ‘anxiety’ Tiirk¢e’siyle *kayg1’ giindelik
kullanimdan oldukga farkli bir anlam tagisa da teknik bir ¢eviri olarak benimsenmistir, ancak sik sik
bunu ‘korku’, ‘korkmak’ vb. seklinde ¢evirme geregi dogmustur.” (Freud, 2006: 434) demektedir.

20 Yasemin Akis, Soren Kierkegaard’da Kaygi Kavramu, Istanbul: Ayrint1 Yaymlari, 2015.
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problemlerden bahsetmistir. M. Heidegger’in “angst” ile alakali yaptigi analizin
Kierkegaard’in kaygi kavramiyla paralellik gosterdigini belirten Akis, ayrica J.P.

Sartre’da kayginin “angoisse”?*

, M. Unamuno ise ‘“agonie” seklinde karsilik
buldugunu belirtir (Akis, 2015: 12). Akis, Kierkegaard’m “angest”?? kavraminin
Tiirk¢eye kaygi olarak terciime edildigini sdyler. Kavram olarak kaygi Kierkegaard’a
ait olan birkag pasajdan Ingilizceye ilk olarak 1924 yilinda Walter Lowrie tarafindan
“dread” yani “korku” olarak terclime edilmistir. Lowrie’nin kayginin karsiligi olarak
“dread” kelimesini kullanmasinin sebebi “anxiety”i, Danca “bekymring”?®
sOzcliglinlin karsilig1 olarak tercih etmis olmasidir. “Kaygi” kelimesi Kierkegaard’a

ait metinlerden ve pargalardan yapilan terciimelerde “afraid”?*, “anguish’?,

9926 9527

“foreboding”*® ve “agony”’ gibi ¢esitli kelimelerle karsilanmaya ¢alisilmistir. Akis,
kayginin anlamu iizerine yapilan ¢aligmalar neticesinde, kavrami karsilayacak en dogru
kelimenin “anxiety” olduguna Karar verildigini belirtmektedir (Akis, 2015: 19).

Tiirkcede kendisine “anksiyete”?8

olarak yer bulan kavramin, her ne kadar endise ve
kayg1 gibi nesnesi belirsiz olsa da kavram olarak anksiyete, edebiyatin ya da felsefenin
degil psikolojinin alanina girmektedir. Kemal Sayar da Tulrkgede endise, kaygi ve
bunalt1 kavramlarina karsilik gelen anksiyete kavramanin, psikolojide ve psikiyatride
Onemli bir yer tuttugunu belirterek sdylenenleri desteklemektedir (Sayar, 2013: 99).

Akis, ayrica g¢eviri probleminin, Kierkegaard’in eserlerini kendi ana dili olan Danca
yazmasindan kaynaklanabileceginin de altini ¢izer. Cilinkii Kierkegaard’in eserlerinin
cogu orijinal yani Danca aslindan Tiirkgeye terciime edilmemistir. Eserlerin ingilizce
ve Almanca cevirilerine ulasmak miimkiin olsa da bu durum anlam karmasasina sebep
olmaktadir (Akis, 2015: 10). Dolayisiyla Tiirkiye’de yapilan bilimsel calismalarda,
endise ve kaygi tizerine arastirmalar1 olan, Kierkegaard, Heidegger, Freud ve Sartre

ile alakali lisansiistii incelemeler ve kitaplar da hangi kavramin kullanilacagina dair bir

belirsizlik oldugu anlasilmaktadir. A. Kadir Ciicen’in Heidegger 'de Varlik ve Zaman®

21 Fransizca bir kelime olup Tiirkgede “izdirap” kelimesine kargilik gelmektedir.

22 Hintge bir kelime olan “angest”in Tiirk¢e karsiligi sozliiklerde “endise™ olarak belirtilmektedir.

23 “Kisinin kendi kontroliinde olmayan iiziintii” (Akis, 2015: 19)

24 “Korku”

% “Keder”

2 <K stii his”

27 “Tzdinp”

28 «“Anksiyete, korku ve endisenin egemen oldugu, bir¢ok psikopatolojiyle ortaya ¢ikabilen ve
birgogunun da temelini olusturan bir duygu durumudur.” (Sahin, Batigiin ve Uzun, 2011: 108)

29 A, Kadir Ciigen, Heidegger’de Varhk ve Zaman, Bursa: Asa Kitabevi, 2003.
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isimli eserinde endise-kaygi-anksiyete kavramlarini herhangi bir ayrima gitmeden
birlikte kullanildigi gorilmektedir.®® Aymi sekilde Freud’un Psikanalize Girig®
bashigmi tasiyan eserini Tiirkgeye ceviren Giinsel Toptagel-ilal’in, “korku” ve
“endise” kavramini ayn1 manaya gelecek sekilde birlikte kullandig1 tespit edilmistir.
Ayrica “kayg1” ve “endise” kelimelerinin Tiirk¢ede nispeten es anlamda kullanildigini
belirten Toptegel-ilal, bu kavramlarn Fransizca ve Ingilizcedeki “anksiyete”
sOzcligiiniin karsiligi oldugunu sdylemektedir. Son olarak Almancadaki “angst”
kavramimin ‘“anksiyete”den daha yogun bir duyguyu dile getirdiginin de altim
cizmektedir (Freud, 1993: 225). Her iki eserden de anlasilacagi iizere ¢evirilerde hangi

kavramin kullanilacagina dair bir kafa karigiklig1 ve belirsizlik s6z konusudur.

Kaygiya ontolojik bir anlam yiiklemenin sozciiklerle isimizi gii¢lestirdigini belirten
Rollo May da Varolusun Kesfi®* isimli kitabinda ceviri problemi tzerinde durur.
Almanca gevirisinde Freud, Binswanger, Goldstein ve Kierkegaard’in kaygi igin
“angst” sdzciigiinii kullandiklarimi belirten May, bu szciigiin ingilizce bir karsiligimnin
olmadigindan bahseder. Kelimenin ilk kuzeninin “anguish” yani “elem” sozctgii
oldugunu soyleyen May, kokeninin Latince bir kelime olan “angustus”tan aldigini ve
“dar bogaz” anlamina gelen ‘“angere” yani “bogulma, tikanma ve act verme”
manalariyla kullanilan kelimeden geldigini belirtir. Ayrica Ingilizce bir kelime olan
“anxiety” teriminin ¢ok zayif anlamlara gelen bir kavram oldugunun ve ‘“angst’in
karsilig1 olarak kullanilan kaygi (anxiety) sdzciliglinlin de bir agmaz yarattiginin da
alti cizer (May, 2020: 145). “Ciinki bilimsel olarak kullanigsh olmasina ragmen
anxiety (kaygi) sozciigii diger duygulanimlar arasinda seyreltilmis bir duygulanimdir.
Yani kaygi sozciigli insanoglunun bu kavramla baglantili olan biitiin duygularini tam

olarak karsilayamamakta, eksik kalmaktadir.” (Kara, 2019: 14)

Kierkegaard’in kitabinin terciimesinde de belirsizlikten kaynaklanan bir ikilem
yasanmaktadir. S6z konusu kitabin Tiirk¢eye iki tiirlii basimi mevcuttur. Bunlardan

ilki Hece Yaymlarindan ¢ikan ve Ingilizceden Tiirkgeye terciime edilen Vefa

30 Bkz: “Ciinkii kaygi1 (endise veya ankziyete), korkunun da 6n kosuludur. Ne zaman kaygiya
(endiseye) kapilirsa, Dasein 0 zaman Diinya-i¢inde-varlik oldugunu anlar.” (Ciigen, 2003: 79)
31 Sigmund Freud, Psikanalize Giris, istanbul: Star Yaprak Yaymncilik, 1993.

32 Rollo May, Varolusun Kesfi, istanbul: Okuyanus, 2020.
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Tasdelen’e aittir.3® ikinci galisma ise orijinal dili olan Danca aslindan Tiirkgeye
cevrilen ve Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yayinlari tarafindan basilan Tiirker Armaner’in
calismasidir.®* Hem Armaner hem de Tasdelen terciimelerinde “kaygi” kelimelerini
tercih etmisler, kitaplarina baslik olarak ise “Kaygi Kavrami”ni se¢mislerdir. Ancak
bu kitaplardan biri Ingilizce “anxiety” sozciigiinden, digeri ise Danca asli olan
“angest” kelimesinden ¢evrilmistir (Kara, 2019: 15). Bu durum ise bahse konu olan
kavram lizerinde arastirma yapacak olanlar i¢in bir tiir kafa karisikligina sebep olarak

onlar1 belirsizlige stiriiklemektedir.

Kavram Turkgeye terciime edilirken Farsca bir kelime olan “endise” yerine TUrkce
kokenli bir kelime olan “kaygi” kelimesinin tercih edilmesi anlasilabilecek bir
durumdur. Bu sebeple cevirilerde ve kavram ile alakali yapilan bilimsel yayinlarda
“kayg1” kelimesinin daha sik kullanilmasi olagan karsilanmalidir. Kara, gevirmenlerin
terciimelerinde yabanci kokenli bir kelime yerine Tiirkge kokenli bir kelime segmekte
hakli olduklarini dile getirmektedir. Ayrica “kaygi” kelimesinin Eski Tiirk¢eye kadar
uzanan bir kokinun oldugunun da altini gizer (Kara, 2019: 16). Gergekten de “kaygi”
kelimesi ve tirevleri Eski Uygur metinlerinde, Divanu Lugati't-Turk’te ve Yunus
Emre Divani’nda karsimiza c¢ikmaktadir. Eski Tiirkcede, “Kadgu®/Kaygu/Kayku”
gibi varyantlar1 olan “kaygi” kelimesi, lizlintii ve keder manalarina karsilik olarak
kullanilmistir. Kamus-1 Tiirki’de ise kavram icin: “Gam, keder, gussa, tasa”
karsiliklarmin verildigi goriliir (Sami, 2019: 616). Ayn1 sekilde Tiirk Dil Kurumuna
ait guncel Tlrkce Sozliikte ise “kaygi” kavramini, “Uz0ntl, endise duyulan diisiince,
gam, tasa” kelimeleri karsilamaktadir.®® Goriilecegi iizere ge¢misten giiniimiize kadar
“kayg1” kelimesinin anlaminda ¢ok bir degisiklik olmamis, “kayg1”; {iziintii, dert,
keder, tasa, gam” manalarimi karsilayacak bigimde kullanilmistir. Halbuki Soren
Kierkegaard, kitabinda bahsettigi kavramina hem psikolojik hem de felsefi bir anlam
yuklemis dolayisiyla da onu varolugsal bir c¢ergeveye oturtmustur. Ayrica
Kierkegaard’a gore kavram olumsuz bir nitelige de sahip degildir. Yukarida vermis
oldugumuz oOrnekler “kaygi” kelimesinin Kierkegaard’in kastettigi varolussal ve

ontolojik anlami kargilamakta yetersiz kaldigini gostermektedir (Kara, 2019: 17).

3 Vefa Tagdelen, Kaygi Kavrami, Ankara: Hece Yayinlari, 2004.

34 Soren Kierkegaard, Kaygi Kavram, Istanbul: Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yayinlar1, 2013.
% K.B. “Kamug kadgusi erdi iimmet ii¢iin” (Arat, 2007: 21)

36 (www.sozluk.gov.tr, 2021)
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Secil Deren, “Angst ve Oliimliiliik” isimli yazisinda, “angst” kavramimi Almancadan
Tirkceye “kaygi, tasa ve endise” olarak cevirebilecegimizi sdylemis, ancak bu
sOzciiklerden higbirinin aslinda “angst™ tam olarak ifade edemedigini de belirtmistir
(Deren, 2003: 102). Cem Deveci ise “Ismi Insan, Kendisi Kaygi1 Olsun: Heidegger’de
Kayginin Varlikbilimsel Degeri” bashigini tagiyan ¢alismasinda “angst” kelimesini
“kayg1” olarak ¢evirmenin yanlis oldugunu dile getirmekte, kavrama uygun karsilik
olarak da “endise” sozcliglinii uygun gordiigiinii belirtmektedir. Ayrica her ne kadar
kaygi ve endise birbirine benzermis gibi goriinse de iki kavramin karigtirildiginin da
altin1 ¢izmektedir (Deveci, 2003: 57). Ahmet inam bu iki calismayla ayn1 dergide yer
alan yazisinda, endise iklimini Divan-i Liigat-Ut TUrk’ten yola g¢ikarak anlamaya
calismis, hangi kavramin tercih edilmesi gerektigi izerinde durmamis olsa da endise

ikliminin bir tiir bilinglenme diyar1 oldugunu belirtmistir (inam, 2003: 79-81).

Ozetlenecek olursa endise kavraminin arastirmacilar tarafindan net bir sekilde
anlagilmadig1 ortadadir. Bu karmasanin sebebi olarak endise kavramina karsilik
geldigi diistiniilen kelimelerin fazlaligi yaninda hem edebiyatgilar hem de felsefeciler
tarafindan caligmalarda, endise kavrami ile ayn1 anlama geldigini disiindiikleri
kelimeleri kullanmalar1 gosterilebilir. Bunlara ek olarak konumuz ile alakali yabanci
kaynaklar Tlrkgeye cevrilirken, endise kelimesi baska bir¢ok kelime ile agiklanmaya
calisilmig, bu durum ise dogal olarak arastirmacilarin ve okuyucularin akillarinda soru
isareti ile karsilik bulmustur. Yukaridaki bilgilerden anlasilacagi iizere Kierkegaard’in
caligmalarinda kastettigi anlami karsilayacak olan kelimenin ne olmasi gerektigine
dair bir belirsizlik s6z konusudur. Kara’nin da ifade ettigi iizere kaygi kelimesi “(...)
insanoglunun biitin duygulanimlarin1 ortaya koyabilecek anlam zenginligine
kavusmus degildir.” (Kara, 2020: 289) “Endise” kelimesi ise gerek sozliklerde
gerekse de bilimsel ¢calismalarda “kaygi-angst” gibi kelimeleri i¢ine almas1 sebebiyle
daha genel ve kapsayici olarak kabul edilebilmektedir. Dolayisiyla da Kierkegaard’in
kastettigi anlama daha yakin olarak goriilmektedir. Ciinkii Kierkegaard, kullandig1
kavramla varolugsal durumlar1 kastetse de kavramini yalniz bir anlama gelecek
bicimde kullanmamistir. Kierkegaard’in kullandigi kavram ¢ok yonlii ve c¢ok
anlamhidir (Kara, 2019: 19). Netice itibartyla “endise” kavraminin kisiyi varolusa,

lyiye ve giizele gotiirdiigii i¢in Kierkegaard’in kitabinda ima ettigi manaya daha yakin
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oldugu tespit edilmistir. Bu sebeple ¢alisma “endise” kavrami iizerinden devam etmis
ve yeri geldikge Kierkegaard’in kastettigi anlama en yakin olarak diigiindiigiimiiz

“endise” kavramu tercih edilmistir.

“Kierkegaard, bahsettigi biitiin varolugsal durumlar i¢in tek bir kavrami kullanmay1 tercih
etmekle birlikte bu kavramim varolugsal olmayan farkli tonlarinin olabileceginin de
farkindadir. (...) Sinirli ve sonlu olanlar ‘siradan’ ve ‘yoz’ kelimeleriyle ifade edilen
kayginin alanina girer, endise ise sinirsiz ve sonsuz olanla alakalidir. (...) Biz farkliliklart
ortaya koyabilmek i¢in yukarida gostermis oldugumuz sebeplerden otiirii Kierkegaard un
da asil lizerinde durdugu, sonsuzla baglantili olan ve inangtan beslenen durumlar i¢in
endise; sinirli ve sonlu olanla baglantili olarak ortaya ¢ikan durumlar i¢in kaygi ve kayginin
nevrotik, patolojik durumlari i¢in ise anksiyete kelimelerini kullanmayi tercih ettik.” (Kara,

2020: 290)

Sonug olarak ¢alismada bahsi gegen kavrama Tiirk¢ede bir karsilik bulmak igin detayli
bir ¢aligma ve aragtirma yapilmistir. Yabanci dillerde alaninda uzman felsefecilerin
kavrami karsilamak i¢in kullandiklar1 “angst” ya da “anxiety” basli basina smirl bir
anlami ifade etmekte ve karsilamaktadir. Cevirmenler ise bu dogrultuda kavrama
karsilik olarak diisiindiikleri ve Tirkcede yer alan bircok farkli kelimeyi One
stirmiiglerdir. Hatta baz1 ¢alismalarda “endise-kaygi-anksiyete” herhangi bir ayrima
gidilmeden ayn1 anlama gelecek sekilde kullanilmistir. Oncelikle terciimelerde siklikla
tercih edilen “kayg1” ve “endise” terimlerinin anlam alanin1 kavramak gerekmektedir.
Yukarida da bahsettigimiz lizere “kayg1” Tiirk dilinde ve kiiltiiriinde olumsuz manalara
gelecek sekilde kullanilmis ve kavramin anlaminda ge¢misten giliniimiize gelinceye
kadar pek bir degisiklik olmamistir. Kierkegaard’in eserinde kavram i¢in ima ettigi
anlam ise olumsuz bir mana tasimamaktadir. Tam tersine Kierkegaard kavramini
varolussal bir gergeveye oturtarak ona pozitif bir anlam yiiklemistir. Bu konuda
calismalar1 olan Ahmet Inam da Kierkegaard ile ayni diisiincede olacak ki “endise”
kavramini bir tiir bilinglenme diyar1 olarak gordiigiinii ifade ederek ona olumlu bir

mana ylikledigini belirtmektedir.

Aciklamalardan anlagilacag: iizere Kierkegaard’in varolugsal durumlar i¢in kullandig1
kavram tek boyutlu bir bakis agisiyla degerlendirilemeyecek kadar kapsamli ve genel
bir muhteviyata sahiptir. Konu ile alakali hazirladigi “Modern Tiirk Siirinde Felsefi
Bir Kavram Olarak Endise” ve “Kierkegaard Felsefesiyle Birlikte Ortaya Cikan Bir
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Kavram Karmasasi: Endise mi, Kaygi mi1, Anksiyete mi, Korku mu?” basgligini tasiyan
oncii calismalartyla alandaki eksiklikleri/yanlisliklar1 gidermeyi amaglayan Murat
Kara’nin da belirttigi lizere yapilan ¢alismalar kavrama kesin ve net bir sekilde karsilik
bulma iddiasinda olmamakla birlikte kavram karmasasina dikkat c¢ekmeyi

hedeflemektedir (Kara, 2020: 282).

Edebiyat-geviri arasindaki iliski, her ne kadar bir tiir kiiltiir faaliyeti olarak
tanmimlanabilse de aymi zamanda sosyo-politik bir olgu olarak kabul edilmelidir.
Dolayistyla herhangi bir stratejiye bagli olmadan yapilan geviriler (Sengiil, 2020: 79)
birtakim hatali veyahut eksik kullanimlar1 giin yiizline ¢ikartmakta, bu durumda
arastirmacilar tarafindan belirsizlikle karsilanmaktadir. Boylece endise kavrami ile
alakali tip, felsefe, edebiyat, psikoloji gibi farkli disiplinlerde yapilan ve kavram
karmasasindan kaynaklanan kafa karisikligi, hazirlanan ¢alismalar ile giderilmeye

calisilmaktadir.
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BiRINCI BOLUM
ENDISE KAVRAMININ KURAMSAL CERCEVESI

1.1. Endise Kavraminin Etimolojisi, Anlam ve Tarihi Sreci

Koken itibart ile Farsga bir kavram olan “andise” («&-), Pehlevice®” veya Partca®
“diistince ve kaygi” manalarina gelen “hantésak veya hantSsisn” kelimelerinden
meydana gelmis ve “hant&sitan” fiilinden tiiretilmistir.3® Pehlevice bir kelime olan
“hand&3”, anlam olarak kaygisal bir sekilde diisiinmek manasinda kullanilmaktadir.*°
Kaynaklara gore endise kelimesinin kullanildig1 en eski ¢alisma, Asik Pasa tarafindan
kaleme alinan Garipname*! basligim tastyan eserdir. Bahse konu olan Kitapta gegen,
“Sehvet i hirs u hevesdiir pisesi / Yok-durur ayruk anun endisesi” beyitte yer alan
“endise” kelimesi, Asik Pasa tarafindan “diisiince” manasina gelecek sekilde
kullanilmigtir.*?

Calismamizin basliginda ve muhteviyatinda kullanmay1 tercih ettigimiz “endise”

kelimesi onceleri “diisiince, tefekkiir” anlamlarinda kullanilmaktaydi.

“Ibtidd-y1 amelin Ghiri der-pis gerek
Kar-1 evvelde kisi akibet-endis gerek”

37 Orta Farsca olarak bilinen Pehlevice, Sasani Imparatorlugu tarafindan edebi bir dil olarak kullanilmis
bir Bat1 Iran dilidir.

38 [ran’n kuzeybatis1 ve Horasan’in tamamina yakin bir béliimiinde kullanilmis olan bir Kuzeybati irani
dilidir.

39 (www.etimolojiturkce.com, 2021)

40 (www.aksozluk.org, 2021)

41 “Garibname. 730 (1330) yilinda kaleme alinan 12.000 beyitlik bu mesnevi aruzun “failatiin failatiin
failiin” kalibryla yazilmis olup on béliimden meydana gelmistir. Bazi niishalarim sonunda Asik Pasa’nin
gazelleri de vardir. Dini, tasavvufl ve 6gretici bir eser olan ve halki egitmek maksadiyla Tiirk¢e olarak
yazilan Garibname, Anadolu’da Tiirk tasavvuf edebiyatinin en eski ve tesir dairesi ¢ok genis olmus
eserlerden biridir.” (www. islamansiklopedisi.org.tr, 2021)

42 (www.etimolojiturkce.com, 2021)



http://www.etimolojiturkce.com/
http://www.aksozluk.org/
http://www.etimolojiturkce.com/

Yukarida alintiladigimiz ve sairi mechul olan misrada; kisinin yani insanin heniiz
basindayken isin sonunu diislinmesi gerektigi lizerinde durulmaktadir. Misrada gecen
akibet-endis “gelecegi igin endise eden, istikbalini diisiinen, akibetini diisiinen”*
anlamlarina gelecek sekilde kullanilmistir. Ayni sekilde Sadi-i Sirazi’ye ait oldugu

diisiiniilen ve onun insan tarifi olarak kabul edilen;

“Yek katre-i hlinest, sad hezaran endise”

ifadesinde de gecen “endise” kelimesi diisiince manasma gelecek sekilde
kullanilmistir. Misranin gevirisi ise “Insan birka¢ damla kan ve bin bir endise.”
seklinde yapilabilmektedir. Yukarida belirttigimiz ve Orneklerden de anlasilacagi
tizere endise kelimesi Onceleri “diisiince, fikir” anlamlarina gelecek sekilde

kullanilmustir.

Bu anlamin1 giiniimiizde korumakla beraber artik daha ¢ok “gam, keder, gaile, siiphe,
vesvese” anlamlarina karsilik gelmektedir. “Endise” kavraminin igerisinde
barindirdi@i bir diger kelime ise “merak”tir (Sami, 2019: 311). Kierkergaard,
Hiristiyan Soylemler’de ‘endise nedir?’ sorusuna ‘Gelecek giindiir’ seklinde cevap
verir. Gelecek kavrami ise insanlik i¢in bilinemeyen olanaklardan meydana gelen ve
bir biitiin olarak kaygi duyulan seydir (Akis, 2020: 9). Gelecek belirsizliklerle oriili,
bilinmeyen bir kavramdir. Dolayisiyla bu belirsizlik ve bilinmezlik insanda merak
duygusunun ortaya ¢ikmasina neden olur. Merak eden insan ise diisiiniir, ileride
yasanmasit muhtemel olaylar1 kafasinda tasarlar. Bu durum ise insanin endiseli bir
birey haline gelmesine sebep olur. Kierkegaard’a gore endise, kucaklanmasi gereken
varolusgsal bir 6zelliktir ve her insanin hayatinda temel bir olgudur (Akis, 2020: 6).
Dolayisiyla “endise”, Kierkegaard’in kastettigi anlama daha yakindir. Ciinkii insan,
endiseyi tecriibe ettikten sonra kendi varligmin farkina varir. Ancak gelecek
kavramimin dayatmis oldugu belirsizlik endisenin uyanmasina sebep olur. Endise
kisiyi meraka siirikler ve bdylelikle bu iki kavram paralel olarak ilerlemeye devam
eder (Kara, 2019: 18). Insanin zihninde merhale merhale ilerleyen endise, belirsizlik
ile ortaya ¢ikar ve bunu takip eden surecte merak duygusuyla birleserek endiseyi

olusturur.

3 (www.luggat.com, 2021)
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Andreas Tietze'nin Tarihi ve Etimolojik Tiirkiye Tiirkcesi Lugat:’nda®*, Turk Dil
Kurumunun Tiirkge Sozlik’iinde®®, Ismet Zeki Eyuboglu’nun Tiirk Dilinin Etimoloji
Sozliigii'nde®®, Raif Necdet Kestelli’nin Resimli Tirke Kamus’unda®’, Mehmet
Bahaettin Toven’in Yeni Tiirkge Lugat’inde*® ve Mustafa Nihat Ozén’{in Osmanlica-
Tirkge Sozlik’te®® “endise” kavramina karsilik olarak; “diisiince, kaygi, vesvese,
kuruntu, siiphe, merak, aci, keder, gam, sikinti, tasa, hiiziin” gibi kelimeler
kullanilmistir. Anlasilacagi tizere kavram olarak “endise”, birden fazla anlama gelecek
sekilde kullanilagelmis, dolayisiyla da ¢ok yonlii bir mahiyete sahip olmustur.
Giliniimiize gelindiginde ise, tim bu manalara ek olarak varolusgu filozoflar kavrama
yeni bir anlam yiiklemis ve kavrama addedilen bu yeni anlam ile birlikte “endise”,
felsefi bir boyut kazanmistir. Onceleri kavram olarak belirli bir cercevenin icerisinde
degerlendirilen “endise”, Soren Kierkegaard gibi filozoflar ile birlikte hem anlam hem
de diistince diinyasi olarak genisleyerek farkli bir manaya gelecek sekilde kullanilmaya
baslanmistir. Kisiyi varolusa goétiirecek bir kavram olarak “endise”, her seyden dnce
olumsuz bir anlama gelecek sekilde kullanilmamistir. Kierkegaard’a gore endise, “(...)
sentez tin tarafindan gergeklestirildiginde olusan Ozgiirliglin bas donmesidir.”
(Kierkegaard, 2013: 56) Ahmet Cevizci ise kitabinda “kayg1” kavramini tanimlarken,
“endiseyle karisik tasa” seklinde agiklama yapmis ve “endise” kavramini kastederek
kelimenin, “(...) icinde yasadigimiz diinyanin anlamsizliginin,
tamamlanmamishiginin, kaotik, diizen ve amagtan yoksunlugunun farkina varmanin
sonucu olan duyguyu (...)” (Cevizci, 1999: 502) ifade ettigini belirtmistir. Dolayisiyla
varoluscu filozoflarla birlikte “endise” kavrami giinliik kullanimdan uzaklasarak
ontolojik bir anlam kazanmis, bu durum da kelimenin birden fazla manaya gelecek
sekilde kullanilmasina imkan saglayarak ona ¢ok yonlii bir bakis agis1 kazandirmistir.
Endise kavramimin bizi ilgilendiren yonii insandaki kisilik olusumuna etkisidir.

Diinyanin ne kadar anlamsiz oldugunun farkina varilmasimi saglayarak, insanin

4 Andreas Tietze, Tarihi ve Etimolojik Tiirkiye Tiirk¢esi Lugati, 1. Cilt, Istanbul-Wien: Simurg
Yayinlari, 2002.

4 Turk Dil Kurumu, Turkee Sozlik, Ankara. 2005.

% Ismet Zeki Eyuboglu, Tiirk Dilinin Etimoloji Sézliigii, istanbul: Sosyal Yayinlari, 1991.

47 Raif Necdet Kestelli, Resimli Tirkce Kamus, Hzr. Prof. Dr. Recep Toparli, Belgin Tezcan Aksu,
Canan Selvi Kanoglu, Seyfullah Tirkmen, Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlar1, 2004.

48 Mehmet Bahaettin Toven, Yeni Tirkee Ligat, Hzr. Abdilkadir Hayber, Ankara: Tirk Dil Kurumu
Yayinlari, 2004.

4 Mustafa Nihat Ozon, Osmanlhica-Turkce S6zluk, Istanbul: inkilap Kitapevi, 1959.
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davraniglarina yon verir ve bdylelikle kisilik olusumuna 6nciiliik eder. Basta Freud
olmak iizere onun gibi kisilik kuramcilar1 endiseyi kisiligi olusturan ilk temel gii¢
olarak kabul ettiklerini belirtmislerdir (Manav, 2011: 205). Tiim bu bilgiler 1518inda
bir sonraki boliimde “endise” kavramu tiim boyutlar1 ile ayrintili olarak incelenerek,
varolusCu filozoflarin kelimeye kattig1 felsefi ve ontolojik anlam tespit edilmeye

calisilmgtir.

1.2. Disiplinler Arasi Bir Kavram Olarak Endise

Endise kavrami; felsefe, psikoloji, ontoloji ve teoloji basta olmak tizere pek ¢ok farkli
disiplin tarafindan ele alinmig ve sayisiz bilimsel yayinin konusu olmustur. Caligmanin
temelini olusturan felsefi endiseyi kavram olarak ele alan akim “varolusculuk’*‘tur.
Faruk Manav’a gore varolusculuk heniiz s6z konusu degilken, sadece rasyonel bir
varlik olarak goriilen ve kabul edilen insan, endise gibi psikolojik anlam ifade eden
kelimelerin  ontolojik bir ehemmiyet kazanmasiyla bu kavramlar ile
anlasilmaya/anlamlandirilmaya calisilmustir. ilk defa Soren Kierkegaard tarafindan ele
alinan ve kendi felsefesinde yer vererek tim yonleri ile inceledigi endise kavrami, daha
sonra Martin Heidegger tarafindan insanin diinyaya firlatilmighigi ve 6liim karsisinda
hissettigi durumu karakterize etmek icin tercih edilirken, Jean Paul Sartre ise insanin
yaptig1 her seyin tek sorumlusu olarak kendisini gérmesi neticesinde ortaya ¢ikan

durumu tanimlamak i¢in kullanmistir (Manav, 2011: 206).

Yukaridaki paragraftan da anlasilacagi tlizere endise kavrami farkli distiniirler
tarafindan degerlendirilmis ve kavram {izerine bircok fikir ortaya atilmistir. Her
felsefeci kendisinden 6nce One siiriilen goriise bir seyler katarak kavrami bir adim
Oteye tasimig, boylelikle endise kavrami ortaya ¢iktigi ilk giinden giiniimiize gelinceye
kadar bir¢ok farkli degisim ve donisim gecirmistir. Bu dogrultuda bahsedilen
gelismenin daha 1yi anlasilmasi adina iinlii diisiiniir ve felsefecilerin endise kavrami

lizerine beyan ettikleri goriislerinden bahsedilecektir.

S0 «Kokleri S. Kierkegaard, F. Nietzsche gibi diisiiniirlere dayanmakla birlikte, 20. yiizyilda felsefede J.
P. Sartre, K Jaspers, M. Heidegger ve G. Marcel gibi diigiiniirler tarafindan savunulmus olan ¢agdas
felsefe akimi. Insanin varolusuyla dogal nesnelere 6zgii varlik tiirii arasindaki karsitlig: biiyiik bir giigle
vurgulayan, irddesi ve bilinci olan insanlarin, irade ve bilingten yoksun nesneler diinyasina firlatilmis
oldugunu one siiren felsefe okulu.” (Cevizci, 1999: 889)
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Haluk Asar’in deyisiyle, insanin endiseli bir varlik yapisina sahip oldugunu kesfeden
ve bunu degerlendirmeye tabi tutan ilk kisi Kierkegaard’dir (Asar, 2014: 97).
Dolayisiyla ilk olarak onun endise iizerine beyan ettigi fikirleri tizerinde durulacaktir.
Kierkegaard’in bu ¢alisma ile alakali kitabinin basligi Kayg: Kavrami’dir. Bu noktada
aciklik getirilmesi gereken bir konu karsimiza ¢ikar. Kierkegaard, ¢alismasinda her ne
kadar kaygi kelimesini tercih etmis olsa da kitabinda endise, kaygi ya da anksiyete
biciminde bir ayrima gitmemis, bahsi gecen konu hakkindaki fikirlerini bir kavrami
temel alarak aciklamaya c¢alismistir. Kierkegaard, calismasinda degindigi tiim
varolussal durumlar i¢in bir tek kavrami kullanmayi se¢mis olsa da kavramin
varolugsal olmayan farkli c¢esitlerinin mevcut olabileceginin de bilincindedir.
Kitabinda kisinin “intihara agik oldugunu” dile getirirken kastettigi aslinda
anksiyetedir. Ayni sekilde insanin sinirli ve sonlu olandan birgok seyi 6grenebilecegini
fakat “siradan ve yoz bir kaygi bi¢cimi disinda nasil kaygili oldugunu”
ogrenemeyecegini dile getirirken bir nevi endise ve kaygi kavramlari arasindaki ayrimi
meydana ¢ikarmaktadir. Clinkii Murat Kara’ya gore sinirli-sonlu olanlar siradan-yoz
sozciikleriyle ifade edilen kayginin alanina girer ancak endise ise sinirsiz-Sonsuz
olanla iligkilendirilebilir. Anlasilacagi tizere bahsettigimiz alanlar birbirinden anlam
itibartyla farklidir. Ancak Kierkegaard bu alanlar i¢in ayn1 kelimeyi kullanmay1 tercih
etmistir (Kara, 2019: 20-21). Ayn1 durum Heidegger ve Sartre i¢in de gegerlidir.
Ornegin, Heidegger kavram olarak “kaygi”y1 tercih ederken, Sartre ise “bulant:”
kelimesini kullanmay1 se¢gmistir. Bu dogrultuda 6rnekler ¢esitlendirilebilir. Goriilecegi
lizere caligmanin temel dayanagini teskil eden “endise” kavramu filozoflar tarafindan
farkli kelimelerle karsilanmistir. Bu c¢alismada ise Unli psikolog, filozof ve
arastirmacilarin konu ile alakali calismalarina atif yaparken, sinirsiz ve sonsuz olanla
iligskilendirebilecegimiz ve insan1 varolusa gotiiren bir kavram olarak diisiindiigiimiiz

“endise” kelimesi yeri geldikce tercih edilecektir.

Endise gerek giinliik hayatimizda gerekse de bilimsel ¢aligmalarda siklikla kullanilan
kavramlardan biri olsa da 19. ytizyila baktigimizda psikoloji alan1 da dahil olmak iizere
yaygin olarak kullanilan kelimeler arasinda olmadigi gibi hakkinda neredeyse hic
arastirma konusu yapilmadigi da bilinmektedir. Kierkegaard, endiseyi zihnin anormal
bir durumu olarak gérmemekle birlikte ona gore endise insan olma durumunun bir

parcasidir. Endise, insanlara 6zel bir ayricalik olmasi sebebiyle hayvanlarda
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bulunmamaktadir. Dolayisiyla Kierkegaard icin endise, olagandis1 bir kavram degil,
aksine her insanin yagaminda temel bir olgu olarak kabul edilmektedir (Akis, 2015:

13-14).

“Kaygi, cevresinde her seyin dondiigii bir eksen olarak sahneye cikar. Insan, ruh ile
bedenin bir sentezidir; ama iki terim bir tigiincii tarafindan birlestirilmedikge, sentezden
soz etmek olanaksizdir: Ugiincii terim, Tin’dir. (...) Tin kendisine kaygi ile baglanir.
Kaygiy1 ¢ikarin, Tin ayakta duramaz; bu durumda Tin, kendisini kendi disinda bulur.
Insan da hicbir zaman bitkisel olanla bir tutulamaz, ¢iinkii Tin ona bir nitelik olarak
yliklenmistir. Kaygidan kagmaya ¢alisir, yapamaz, ¢iinkii onu sever; kaygry1 gercekten
sevmek ister, yapamaz, ¢iinkii ondan kagmaya calisir. (...) Tin, cehaleti de niteler.
Masumiyet kesinlikle bir kaygidir, ¢linkii masumiyetin cehaleti hiclige iligkindir. Burada
artik hayrin ve serrin bilgisi falan yoktur; bunun yerine, cehaletin devasa bir higligi olarak

kendini kaygiya yansitan bilginin biitiinsel etkinligi almistir.” (Kierkegaard, 2013: 37)%!

Insanda yer alan ruh ve bedeni birbirine kenetleyen olgu tin®>’dir. Yukarida da
belirtildigi tizere tin ise kendisine endise ile baglanir. Endise ortadan kalkarsa, tin
ayakta duramaz. Kamuran Godelek Kierkegaard basligini tasiyan kitabinda, kiside ne
kadar az tin varsa, o Ol¢iide endisenin varligindan s6z edilebileceginin altini ¢izer
(Godelek, 2010: 425). Insan her ne kadar endiseden kurtulmaya ve kagmaya ¢alissa da
bunu basaramaz ¢linkii Kierkegaard’a gore, “Angest er en sympathetisk Antipathie og
en antipathetisk Sympathie.” (Kierkegaard, 2013: 35) Yani endise sempatik bir antipati
ve antipatik bir sempatidir. Insanin korktugu seye arzu duymasi, sempatik bir antipati
olarak kabul edilebilir. Endise insan1 ¢epecgevre kavrayan yabanci bir gii¢ olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Insan kendisini bu rahatsiz edici durumdan hem korkar hem de
kurtulmak istemez. Ciinkii korktugu seyi arzular (Akt: Akis, 2015: 21). Dolayisiyla
endise, insanin gelecege dair olan imkanlarinin higligine kars1 hissettigi hem kaginma
hem de isteme halidir (Akis, 2015: 21). Bu sebeple de endisenin girift bir yapisi

oldugunu sdylemenin yanlis olmayacagi kanaatindeyiz.

51 Kierkegaard’in “kayg1” olarak kullandigi kavramin aslinda “endiseye karsilik geldigi daha once
belirtilmisti.

52 “En genel olarak, baz1 metafizikgilerin ya da Hegel gibi nesnel idealistlerin, gercekligi ve evreni
aciklamak iizere, varolan herseyin temeli, 6zii olarak kabul ettikleri cisimsel olmayan varlik, maddi
olmayan gergeklik.” (Cevizci, 1999: 847)
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Heidegger felsefesine gelindiginde ise onun merkezinde ele aldig1 kavramin “varlik”
oldugu anlasilmaktadir. Ona gore ontolojik manada anlami unutulan varliga ulasmanin
yolu “Dasein”*3dir (Asar, 2014: 87). Biitiinsel anlamda degistirilemez bir yap1 olan
“dinya-icinde-varlik” olarak Dasein atilmistir. Dasein’in diinyaya diislisii ya da
atilmisligt onun varolussal mahiyeti sebebiyledir: “Dasein’in Varligini ortaya ¢ikaran
temel varolugsal karakter ise ‘kaygi’, endise veya tedirginliktir (Sorge).” (Ciicen,
2003: 78) Kierkegaard’in higlikten kurtulmak igin gerekli bir gii¢ olarak kabul ettigi
endise kavrami, Heidegger’da; hicligin tehdidi ile birlikte, kisinin hem diinyaya
firlatilmisliginin hem de 6limlii bir varlik olusunu idrak etmesi ile baglamaktadir (Akt:
Manav, 2011: 207). Kierkegaard’in endise duymaktan kastettigi kisinin yaptigi bir
eylem sonucunun iyi mi yoksa kotli mii olacaginin bilenememe durumudur. Ciinkii
onda endise, Tanr1 karsisinda ortaya ¢ikar. Kisacasi insan giinaha iligkin endise duyar.
Fakat Heidegger i¢in ayni sey soz konusu degildir. Yolun sonunda varliginin son
bulacagimi bilen Dasein, higlik karsisinda endiseye diiser (Asar, 2014: 91). Ancak
endiseye hangi acidan bakilirsa bakilsin tek bir sonucun elde edilecegi kesindir. Endise
ile birlikte insan, diinya {izerindeki kendi varliginin farkina varir ve boylelikle

ontolojik manada kendi higligini bulmaya ¢alisir.

“Giinii-birlik-yasamda Dasein’in kendisi hakkindaki varolugsal kaygisi veya endisesi
sonucu kendini Diinya-iginde-varlik gérmesine neden olur. Endiseyle yiizlesmek, Diinya-
icinde-varlik olmak demektir. Diinyay1 kavramsal anlamanin yerine ontolojik anlamak
icin Varligin kendisinin de endise duymasi gerekmektedir. Endise veya kaygi bir sey
yiiziinden endise veya kaygi degildir. Endise bir sey hakkinda endise duymaktir. Endise,
Dasein’1 bireysel hale getirerek, onu Diinya-i¢inde-varlik yapar. Béyle bir Varlik da

anlayan ve kendi planlarina dogru yonelen tekliktir.” (Ciigen, 2003: 80)

Endise neticesinde kendi tekligini elde eden Dasein, kendi varliginin imkanlarini anlar
ve onlar1 segme 0zglirliigiine sahip olur. Dasein’1 6zgiir kilarak onu kendi varliginin

Ozgiirlik durumuyla kars1 karsiya getirir: “Ruh-durumu olarak endise, diinya-iginde-

53 “Almancada ‘varolus’ i¢in kullanilan ve lafzen ‘burada-olma’, ‘orada olma’ anlamina gelen terim.
Terim ilk kez olarak varolugsgu Alman filozofu Karl Jaspers tarafindan kullanilmstir. (...) Terime kendi
felsefesi icinde, yeni ve 6zel bir anlam yiikleyen Heidegger ise, dasein1 belirli bir tiirden varolusu, insan
bireylerinin varolma tarzini tanimlamak amaciyla kullanir. (...) Heidegger dasein terimini, modern
donemin insani biling varlig1 olarak merkeze koyan 6zne felsefesine alternatif bir felsefenin temel
kavrami olarak dnermistir. Ona gore, insan kendi bilincinin ekseni etrafinda donmez; o herseye kendi
bilincinden hareketle niifuz edip, onu manipiile edebilme giiciine sahip degildir. Insan ya da insani
varolus olarak dasein, ancak varlikla iligkisi i¢inde taninip belirlenebilir.” (Cevizci, 1999: 199)
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varligin temel tiiriidiir. Diinya-iginde-varlikta her zaman gizli ve sakli olan endise, ne
zaman ruh-durumu olarak ortaya g¢ikarsa, Dasein’1 ‘onlar’dan ayirarak teklestirir ve
olanaklarmi se¢me Ozgiirliiglinii verir.” (Ciigen, 2003: 80) Diinyada var olmanin
aslinda endise oldugunu sdyleyen Heidegger, endisenin yapisini olusturan maddeleri

ise su sekilde siralar:

1. Kendi 6ninde (ilerisinde) olma,
2. Diinyadaki seylerin yani sira olma

3. Zaten-hep diinyanin-iginde olma. (Deveci, 2003: 64)

Heidegger, endise fenomeni ile alakali antik mitoloji anlayigini tekrar yorumlayarak
giindeme getirir ve Dasein’in yasami boyunca endise hissi ile var oldugunun altimi
cizer. Antik mitolojide ise Dasein’in kendisini endise olarak yorumlamasi su sekilde
tasvir edilir: Endise gegmis zamaninin birinde nehirden gegecegi sirada bir ¢amur
yiginima rastlar. Yerden camurun bir kismini alarak ona bicim vermeye baslar. Isini
tam bitirmek tizereyken yanina Jiipiter gelir. Endise Jiipiter’den camurdan yapmis
oldugu sekle ruh vermesini talep eder. Jiipiter’de endisenin istegini yerine getirir ve
ona ruh verir. Endise, yaratiga isim verecegi sirada Jiipiter araya girer ve kendisinin
1sim vermesi gerektigi belirtir. Tartisma devam ederken yanlarina toprak gelir ve
endigenin sekil, Jipiter’in ise ruh verdigi yaratigin hammaddesinin kendisinden
yapildigin1 sOyleyerek isim verme isinin kendi sorumlulugunda oldugunun altini ¢izer.
Akabinde Satiirn’e danismaya karar verirler. Bir nevi yargi¢ gorevi Ustlenen Satlrn

kararini su sekilde agiklar:

“Jupiter sen yarati@a ruh verdigin igin, yaratik oldiikkten sonra ruhunu sen alacaksin.
Diinya sen ona viicut verdigin i¢in, sen de 6ldiikten sonra viicudu geri alacaksin. Kaygi,
sen onu sekillendirdigin i¢in, o yasadigi siirece senin egemenligin altinda olacak. Su anda
aranizda isim vermeden dolay1 bir tartisma var, gel ona homo diyelim; ¢iinkii o humus’tan

(balgiktan) yapildi.” (Ciigen, 2003: 81)

Heidegger, bu masaldan bahsederken iizerinde durdugu ilk konu “cura”dir. Cura’nin
iki farkli anlami olduguna deginir ve bunlardan birincisinin, “endiseyle (bir seyler)
ortaya koyma” ikincisinin ise “dikkatlilik ve kendini vermislik” oldugunu belirtir.

Toplumun en alt tabakasindan en {ist tabakasina kadar en siradan insanin bile bir isi ya
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da seyi Ozenle yapmak istemesinde endise vardir. Ornegin, “Yemegin tuzu fazla
kagmis.” soyleminde bulunurken bir ev hanimi “cura” igerisindedir. Cinki dunyaya
dogru olmasi onda endisenin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur (Deveci, 2003: 67).%

Jean Paul Sartre ise endise halini belirtmek i¢in Heidegger’in yaptigi gibi “angst”
terimini tercih etmez. Kendisinin endise kavramina karsilik olarak kullandigt
kelimeler “bulant1” (nausea) ya da i¢ daralmasidir. Her ne kadar iki kavram birbirinden
bicimce farkli olsa da anlam olarak insanin i¢ sikintisimi ifade etmektedirler: “ki
buradaki i¢ sikintis1 giindelik olmayip hichir zaman tamamlanmayan, yani natamam
olan insanin kendi sonlu zamani ¢ergevesinde kendini olusturmasi hareketinde ortaya
cikan bir sikintidir.” (Asar, 2014: 86) Burada bahsedilen giindelik yani dlnyevi
olmayan bir i¢ sikintisidir. Insan, yasadigi siire zarfinda bir bosluk ve o boslugun higbir
zaman tamamlanmayacagi hissi ile hayatin1 devam ettirir. Bdylece bu noktadan sonra

kendi varolusunu gerceklestirir.

Sartre’nin bulanti kavramindan yola c¢ikarak acikladigi endise, Tanri tarafindan
diinyaya firlatilan insanin yapayalniz kalmasi sonucunda kendini gdstermektedir.
Insan, herhangi bir konuda herhangi bir karar verirken tek bagiadir. Bu durum kisiye
ciddi anlamda bir sorumluluk yiiklenmesine sebep olur. Netice itibariyla da kisinin
omuzlarina yiiklenen bu sorumluluk duygusu kendisini Sartre’nin ifadesi ile bulanti
yani i¢ daralmasi olarak ag¢iga ¢ikartir. Fakat bircok insan bu i¢ daralmasinin farkina
varmaz ¢Unku onlar yalanlarimi maskelerle gizlemeye caligir. Ayrica Sartre’nin
inanigina gore varlik bize sadece bulant1 ve sikint1 gibi erisim yollariyla gortinecektir
(Asar, 2014: 94). Bu durumda endisenin insani kendi varolusuna gotiirdiigli inanci

gerceklik kazanmis olur.

Endise iizerine fikir ve diisiincelerini Heidegger ve Kierkegaard’dan alarak gelistiren
Sartre, endisenin kisinin yapmis oldugu eylemlerle alakali oldugunu sdyler. Bunun
sebebini ise var olan insanin ilk olarak yaptig1 is ve eylemlerle kendisine duzenli bir
diinya kurmak istemesi ile bagdastirir (Ditfurth, 1991: 13). Kierkegaard, Heidegger ve

Sartre’nin endise ile alakali his, fikir ve diislincelerini toparlayacak olursak,

54 Aslinda burada bahsedilen kavram kaygidir. Ancak kaygi varolusa gétiirmez gibi bir sonug¢ buradan
¢ikartilmamalidir. Clinkii Kara’nin belirttigi gibi bizim de ileride bahsedecegimiz iizere kaygi, endiseye
ulagsmak i¢in bir tiir basamak veyahut vasitadir (Kara, 2019). Kaygi, kisiyi endiseye bir adim daha
yaklastirir ve bdylelikle onun varolusa ulagmasina katkida bulunur.
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Kierkegaard’in endisesi Tanri1 karsisinda ortaya g¢ikmaktadir. Fakat Heidegger ve
Sartre igin durum biraz daha farklidir. Oncelikle Heidegger’de endise bir i¢ sikintisidir
ve kisi Oliinceye kadar bu his pesini birakmaz. Ciinkii insanoglu bu diinyaya
firlatilmistir ve tamamuryla tek basmadir. insan icinde bulundugu ve yasadigi diinyanin
anlamsizligi karsisinda endise duymaktadir. Yani Heidegger i¢in endise Tanri
karsisinda degil higlik karsisinda meydana gelir ve kisiyi ¢epegevre sarar.
Heidegger’den etkilenen Sartre ise endiseyi kastettigi bulanti kavramiyla, sorumluluk
durumunu isaret eder. Birey olabilmenin sart1 olarak gordiigii sorumluluk kavrami ile
birlikte bulanti, Tanr1 karsisinda hissedilen bir korku olmamakla birlikte, Sartre
kavram1 Heidegger’den biraz farkli olarak incelemistir. Onun anlayigina gore insan
ozgiirliige mahk(m olmustur. Dolayisiyla Tanr1 yoktur ve Tanr1 olmadigi igin her sey
miibah olarak kabul edilmektedir. Bu diislince insanoglunu her seyden sorumlu tutar
ve yalmzhiga iter. Insanin 6zgiir segimlerde bulunacak olmasi, onda sorumluluk
hissiyatinin dogmasina sebep olur. Kisinin i¢inde bulundugu bu durum ise bulantiy1
meydana getirir (Asar, 2014: 97-98). Heidegger endisenin kaynagi olarak higligi kabul
etmekteyken, Sartre ise sorumluluk duygusunu endisenin ana kayna8i olarak

goérmektedir.

Karl Jaspers, endise olgusunu biraz daha farkli bir bakis agis1 ile irdeleyerek
aciklamaya calisir. Jaspers’a gore endise kavrami sadece iki sekilde ortaya cikar:
Bunlardan birincisi salt yasam endisesi, ikincisi ise varolusa iliskin endisedir.
Anlagilacagi lizere yasam endisesi 6liimden duyulan endisedir. Biitlin yasama istegini
ve giiciinli harekete geciren ve yok olma ihtimali karsisinda hissedilen iirpermeden
kaynaklanan endisedir. Varolus endisesi ise bu kadar basit bicimde aciklanamaz ve
cok daha derine iner. Jaspers’in iizerinde durdugu nokta en c¢ok bu olmustur.
Varolustan kaynaklanan endise aslinda belirsizdir. Bunun sebebini ise her insanin bu
durumu kendi deneyimlerine gore yasiyor olmasi seklinde agiklamaktadir (Ditfurth,
1991: 17). Jaspers, tim bunlarin yaninda bir de endise ile nasil basa ¢ikilacaginin da
ipucunu verir. Ona gore, “inang, insan1 yiicelige baglayarak kaygiy1 azaltir.” (Eskin,

2003: 118)

“Heidegger, Kierkegaard’dan daha radikaldir ve kaygiy1 Diinyanin-iginde-Olma

kaygis1 olarak betimler ve ardindan gene bu kaygiyr 6lim karsisindaki kaygiya
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dondstiiriir. Heidegger ve Kierkegaard’dan etkilenen Sartre ise kayginin kesin olarak
eylemlere iliskin oldugunu ileri siirer, ¢iinkii ona gore varolan Insan ilk 6nce
eylemleriyle kendine diizenli bir Diinya kurmak zorundadir. Jaspers’de ise kayginin
degisik bigimlerine dikkat ¢ekilir. Fakat biitiiniinde kaygi, varligin i¢ine gizlenmeye yol

acan bir gecis noktasi olarak karsimiza ¢ikar.” (Ditfurth, 1991: 13)

Paul Tillich ise Jaspers’in endise hakkindaki fikirlerine yaklasarak endiseyi, “bir
varligin kendi muhtemel yoklugunun farkinda olmasi halidir.” seklinde agiklamaktadir
(Tillich, 2019: 60). Tillich’e gore endiseyi ortaya cikaran diisiincenin, yeryliziindeki
her seyin fani oldugunun fark edilmesi hatta g¢evremizdeki insanlarin 6liimlerinin
tecriibe edilmesi olmadigini sdyler: “Bu olaylarin bir giin 6lecek oldugumuza dair hep
ustd ortik olan farkindalik tizerindeki etkisidir.” (Tillich, 2019: 60) Yani insan bir giin
kendi varliginin yok olacagi diisiincesi ile karsi karsiya kaldig1 vakit endise kendisini

gostermektedir.

Endise, sadece yukarida da belirtildigi iizere gelecek {izerine belirsizlik ya da 6liim
gibi durumlar neticesinde ortaya c¢ikmaz. Aksine endise, bahsi gecen durumlar
karsisinda insanoglunun ortaya ¢ikardigi bir haldir. Yani endisenin ¢ikis noktasi
insanin bizatihi kendisidir. Arne Gron’a gore insan her ne kadar gelecek iizerine endise
duydugunu soylese de kisi bir nevi endiseyi kendisi provoke eder. Ciinkii gelecek belli
degildir ve bizi endiseli bir noktaya getiren sey sadece gelecek degil, gelecek iizerine
kurdugumuz onyargilarimizdir (Akt: Akis, 2015: 22). Yukarida endise kavraminin
diisiince ve merak anlamlarina geldigini sdylemistik. Dolayisiyla gelecek hakkinda
diisinmenin ve bu belirsizlik Gzerine yarin ne olacagini merak etmenin, insanoglunda
endise olgusunun meydana gelmesine sebebiyet verdigini sdylemenin yanlis

olmayacagi kanaatindeyiz.

Kierkegaard’in diisiincesine gore Greklerde ve dogulu olarak kabul géren toplumlarda
endisenin nesnesi “kader”dir. Diger taraftan endise ve higlik devamli olarak iliski
icerisindedir. Dolayisiyla da endigsenin objesi hicliktir. S6z konusu olan higlik,
ozgiirliige isaret eder. Ozgiirliik ile tin etkinlik olarak meydana ciktiginda endise
kendisini geri ¢eker. Paganlikta tin, tam ve derin manasi ile ortaya konulmadigi i¢in
endisenin nesnesi olarak kabul ettigimiz hiclik, bulundugu konumu kadere birakir.

Boylelikle kader endisenin higligidir. Cilinkii tin kendisini gdsterdigi vakit endiseden
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s0z etmemiz mimkiin olmaz. Bu noktada takdir-i ilahi devreye girer (Akt: Akis, 2015:
122-123). Francis O’Gorman ise bu konu ile alakali fikirlerini su sekilde dile getirir:
“Kaygilanmak, Tanriin sorumlulugunda olan gelecege dair stiphe duymaktir. Kaygi,
insanoglunun yakin gelecekte olabilecekleri kavrama, anlama yetisini (veya
anlamazligini) her seyi bilme kabiliyetine sahip bir giiciin bilgeliginden {iistiin tutar.”

(O’Gorman, 2016: 31)

Endise ile bir seyi ya da an1 bekleme arasinda yakin bir ilgi ve alakanin oldugunu
belirten Sigmund Freud, endiseyi beklenen ya da olmasi muhtemel seyle iliskili
tedirginlik olarak tanimlar. Ona gore endisede bir tiir sonsuzluk ve nesnesizlik
diisiincesi mevcuttur. Bu durumda bir nesne s6z konusu olursa endise isim degistirerek
korkuya donligmektedir (Freud, 1977: 93). Ayrica endise kavramimi diger
aragtirmacilara gore daha radikal bir bicimde ele alan Freud, kisinin tecriibe ettigi ilk
endisenin diinyaya geldigi ilk zamanda yani dogum aninda ortaya ¢iktigini sdyler
(Gegtan, 2014: 48). Otto Rank ise Freud’un goriisiine benzer olarak Dogum Travmast
basligin1 tasiyan kitabinda insanoglunun diinyaya geldigi/dogdugu ilk anda endiseyi
yasamaya basladiginin altin1 ¢izer. Bunun sebebi olarak ise rahat kosullardan hemen
sonra ¢aba sarf edilecek bir yere ya da ortama gelmeyi gosterir. Bu durum kisiye ilk

endisesini yasama/tecriibe etme ithtimali vermektedir:

“Freud, dogum travmasini insanin yasadigi ilk anksiyete olarak tanimlamis, sonraki
yasamdaki anksiyeteleri genellikle cinsel nitelikte nedenlerle agiklamistir. Buna karsilik
Rank, insanin yasamindaki anksiyetelerin ¢ogunu, dogum aninda yasanmis olan ayrilik

anksiyetesinin bir tekrar1 olarak yorumlamustir.” (Gegtan, 2014: 204-205)

Insanda mevcut olan 6zgiirliik, beraberinde endiseyi de goriiniir kilar. Ozgiirliigii ile
kars1 karsiya kalan insanda endise meydana gelir. Kierkegaard’in endiseyi
“Ozgiirligiin olanag1” olarak tanimlamasi ile birlikte endiseye yliklenmis olan olumsuz
anlam ortadan kaldirilmis olur: “Bu olanak birey tarafindan ne zaman kesfedilirse,
kaygi ayn1 deneyim i¢inde potansiyel olarak vardir. Daha fazla olanak daha fazla
potansiyel kaygi anlamina gelir. Kaygi, olanak ve etkinlik arasinda ihtiya¢ duyulan bir
‘orta terim’dir.” (Akis, 2015: 15) Ozgiirliigiine kavusan insan hem fizyolojik hem de
psikolojik olarak serbest kalmistir. Bir sey ya da bir konu hakkinda karar vermekte

tamamen 6zgiirdiir. Dolayisiyla hata yapmasi durumunda tiim sorumlulugu tek basina
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ustlenmek zorundadir. Basarisiz olma hissi ve bu basarisizliklarin tekrar etme ihtimali
kisiyi endiseye diistirmektedir. Akis’in da dile getirdigi lizere: “Baska bir deyisle
kotiiniin olanagina kars1 koyariz.” (Akis, 2015: 135)

Nefs ve endise arasindaki yakinlik da {izerinde durulmasi gereken bagka bir konudur.
Ciinkii nefs ve endise arasinda dogrudan bir iliski mevcuttur. Kierkegaard sdyleminde,
“kaygty1 ¢ikarin nefs ayakta duramaz.” demektedir. Bu durumda endisenin islevini
anlayabilmek icin masumiyet ve cehalet halinde ilk insan olarak Hz. Adem Uzerinden

verilen 6rnek ufuk acici nitelikte olacaktir:

“Ilk durumda Hz. Adem, yasagin neyi icerdigini bile anlayamamustir, giinkii heniiz hayir
ve ser arasindaki farki bilmemektedir, ¢iinkii kaygiya sahip degildir. Onu kaygiya
stiriikleyen yasak olmustur. Kaygiyla birlikte 6zgiirliigiin imkan1 da uyanmigtir. Burada
artik ikinci hale gegilmistir, Hz. Adem’e ‘yapabiliyor olma’ bilgisi, ‘segebiliyor olma’
Ozglirligli masumiyette pasif halde duran nefsin aktiflesmesiyle verilir. Béylece kaygt,

nefsin etkin hale gelmesinde vazgegilmez bir unsurdur.” (Yildirimer, 2020: 158)

Yukarida belirtildigi lizere, endise kavraminin aktif hale getirilebilmesi i¢in bazi
unsurlarin bir araya gelmesi gerekmektedir. Oncelikle kisi, “yasak” kavraminin
bilesenleri olan “hayir” ve “ser” arasindaki farki idrak edebilmelidir. Aksi taktirde
insan i¢in endigseye sahip oldugunu sdylemek dogru bir yaklagim olarak kabul
edilmemektedir. Ikinci olarak bu idrakin neticesinde endise uyanmis ve dzgiirliigiin ilk
kivilcimlar gériilmeye baslanmistir. Sonug olarak ise Hz. Adem’de 6zgiirce hareket
etme bilinci ve akabinde gelen sorumluluk hissi dnceden pasif halde duran nefsin
aktiflesmesine sebep olmustur. Bundan dolay1 endise, nefsin kendisini gostermesi

bakimindan énemli bir unsur olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Endiseyi biitiin yonleriyle anlamak ve anlamlandirabilmek i¢in onun kaynaklarindan
da s6z edilmesi gerekmektedir. Endiseyi doguran sebeplerden ilki, meghul bir
zamanda kader olgusu ¢ercevesinde 6lecegimizi bilmemizdir. Bunun yaninda es, dost
ve akrabalarimizda yasamlarinin sonunda Oliimii tadacaklardir. Varolugsal olarak
niteledigimiz endigenin ikinci kaynagi ise insanoglunun bilingli varliklar olmasindan
dolay1 asikar bir hal almaktadir. Insan, hayatinin baslangicindan son anma kadar

yasamina etki edecek kararlar1 bilingli sekilde almakta ve bu kararlarin neticesinde

33



ortaya cikan sonuglart bizzat kendisi iistlenmek mecburiyetindedir. Bu sebeple,
yapacagl her eylem ve atacagi her adim yeni bir endiseyi beraberinde getirecektir.
Endisenin iigiincii kaynagi ise anlamsizlik olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Insanoglu
degerler diinyasina dogmustur ve secimleriyle yeni degerler insa etmeye gayret
etmektedir. Ancak hayatta baz1 seyler her zaman yolunda gitmez ve bahsi gegen tiim
degerler belirsizlige dogru elimizden kay1p gider. Son olarak ise kisinin ¢evresinde yer
alan aile, dost ve arkadaslarinin bir giin terk edebilecekleri diislincesi veya onu,
sevenlerinin anlamama olasilig1 bir bagka endisenin kaynagini olusturmaktadir (Goka,
2003: 160). Anlasilacag: lizere endiseyi meydana getiren birden fazla olgu vardir ve

bu olgular giin yiiziine ¢iktiginda endisede beraberinde kendisini goriiniir kilmaktadir.

“Kaygmin niteligi hakkindaki ilk sav sudur: Kaygi, bir varligin kendi muhtemel
yoklugunun farkinda olmasi halidir. Aynm1 yarg: daha kisa soyle ifade edilir: Kaygi,
varolmamaya yani yokluga dair varolugsal farkindaliktir. (...) Kaygiy1 {ireten;
evrendeki her seyin gecici, fani oldugunun farkina varilmasi hatta bagkalarinin
6limlerinin tecriibe edilmesi dahi degildir, bu olaylarm bir giin 6lecek oldugumuza dair
hep iistii ortiik olan farkindalik {izerindeki etkisidir. Kaygi sinirhidir, kisinin kendi
smirliligi gibi tecriibe edilir. Bu, insanin, insan olarak ve bir gekilde biitiin canlilarin
dogal kaygisidir. Yokluk kaygisidir, smirlt olarak kisinin smirliliginin farkinda
olunmasidir.” (Tillich, 2019: 60)

Yukarida verilen bilgilerden anlasilacagi {izere bahsedilen varolussal endise
kaynaklarma bakilacak olursa, verilen kaynak ve bilgilerin tamaminin ortak yaninin
insanoglunun sonlulugu yani faniligi ile alakali oldugu goriilmektedir: “Oliim,
zamanimizin; kazalar, giliclimiizlin; verilecek kararlarla ilgili kaygilar, bilgimizin;
anlamsizlik tehdidi, degerlerimizin; yalitilmislik ve reddedilme olasiligi, diger insanlar
Uzerindeki denetimimizin sinirliligini yansitmaktadir.” (Goka, 2003: 160) Dolayisiyla
endiseyi meydana getiren, insanoglunun fani bir beden igerisinde varligini siirdiirmesi
ve er ya da ge¢ nihai bir sonug olarak 6liimii tadacak olmasidir. Bu dogrultuda endise
her an ve her zaman insanoglu ile birlikte yasamini idame ettirmektedir. Insanoglunun
her yaptig1 is ve harekette aslinda endisenin varligi hissedilmektedir. Endise,
insanoglunun dogdugu ilk giinden dlecegi gline kadar ona varligini sezdirmekte ve
insanin eylemlerini sinirlandirarak onu varolusa gdétiiren bir tiir giic olarak diinya

Uzerindeki gegerliligini her devirde devam ettirmektedir.
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1.3. Endise ile Karistirtlan Kavramlar: Kaygi ve Digerleri

Endise ile karistirilan fakat onunla iligskilendirebilecegimiz bazi kavramlar mevcuttur.
Bunlardan en 6nemlileri; kaygi, anksiyete ve korkudur. Murat Kara’nin da dile
getirdigi iizere bu kavramlar ¢ogunlukla birbirleriyle karistirilirlar ve hatta bazi
durumlarda birbirlerinin yerine kullanilirlar. Hal boyle iken aslinda bahsettigimiz
kavramlarin hepsi endiseden farkli anlamlara sahiptirler (Kara, 2019: 20). Bu baslik
altinda ilk olarak endise ve kaygi arasindaki farklar Gzerinde durulacak daha sonra
endisenin anksiyeteden ayrilan yonlerine deginilerek, endise ve korku kavrami
arasindaki iliskiden bahsedilecek ve bdylelikle endisenin diger tiim kavramlardan

ayrilan 6zellikleri tespit edilmeye calisilacaktir.

Endise ile karistirilarak ¢cogu zaman onun yerine kullanilan kavramlarin basinda
“kayg1” gelmektedir. Giinsel Koptagel-ilal, Freud’un Psikanalize Giris isimli eserinin
cevirisinde kaygi kavramini anksiyete ile ayni anlama gelecek sekilde kullanmus,
kelimeyi Fransizca ve Ingilizcedeki anksiyete (anxiete, anxiety) karsiligi olarak
gordiigiinii  belirtmigtir. Ayrica kavramin Latincede “angustioe” sozciigiinden
tlredigini ifade ederek dar gecit anlamina geldigini sdylemektedir. Sonug olarak kaygi
kavraminin Tiirk¢ede, hasta olan insanlar tarafindan genellikle “sikint1” manasina

gelecek sekilde kullanildigim ifade etmektedir (Koptagel-ilal, 1993: 225).

Engin Gegtan’nin belirttigi tizere kaygili insanlarin meydana gelen olaylara bakis tarzi
diger insanlarin aksine oldukca karamsardir. Rutin olarak kabul edilen ve her giin
yasanilan problemleri tipki diinyanin sonu gelmis gibi biiytitiirler. Kendileri ile alakali
olay ve durumlarda oldugu gibi bagkalarinin yasantilarina iliskin beklentileri de ayn1
Ol¢iide olumsuzdur. Kurguladiklar1 felaket senaryolar: ile hem kendilerini hem de
cevresindekileri bunaltirlar. Bu durumun sebebi kayginin bulasici bir tarafinin
olmasindan kaynaklanmaktadir. Kendilerine yakin olan insanlari da olumsuz
diistinmeye sevk ederek onlari da kaygilanmaya iterler. Kaygili bir insanda
karamsarlik kadar hakim olan duygulardan birisi de ¢aresizliktir. Her insan yagami
boyunca bazi durum ve donemlerde caresizlik duygusunun esiri olabilir. Bununla
birlikte kaygili bir insanda ise bu duygu neredeyse her an benligini ele gecirmis
durumdadir: “Kimi insanda kaygi birden ortaya ¢ikan panik ndbetleri bigiminde de

yasanabilir. Carpinti, soluk alma giigliigii, asir1 terleme, bayilma duygusu ve bas
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donmesi, yiz ve ellerde sogukluk ve soguma, gogiis ve mide bdlgelerinde yogun bir
agirlik duygusu ve de en 6nemlisi, ‘6liime yaklagiyormuscasina’ bir duygu yasanir.”
(Gectan, 2021: 87-88) Helen Kennerley kaygili bir insanin i¢inde bulundugu ruh halini
su sekilde dile getirmektedir:

“Bir kez kaygilanmaya basladigim zaman duramiyorum. Sanki kafama bir sey giriyor
ve kontrolii eline aliyor. Boyle zamanlarda iiziiliip geriliyorum, sonra da bu kadar
gerildigim i¢in kendime fiziksel olarak zarar verdigimi diisiinerek endiselenmeye
basliyorum. Bu da baska bir korku zincirini tetikliyor ve o zaman da aklimi
kaybettigimden korkmaya bagliyorum. Kaygilanmama yol agabilecek seylerden
kaginmaya calistyorum ama o zaman da gittikge daha ¢ok i¢cime kapandigimdan
endigelenmeye basliyorum. Higbir ¢ikis yolu yok gibi goriiniiyor.” (Kennerley, 2019:
41)

Ahmet Cevizci ise Felsefe Sozliigiinde “kaygr” kelimesini, “Bir istegin amacina
ulagmayacak gibi goriindiigii durumlarda ortaya ¢ikan tedirginlik hali” (Cevizci, 1999:
502) seklinde aciklamistir. Yukarida bahsettiklerimizden ve verdigimiz drneklerden
anlasilacag1 tlizere Tiirkgede kaygi kelimesi olumsuz bir manaya gelecek sekilde
kullanilagelmistir. Ancak Kierkegaard, kitabinda bahsettigi kavrama olumsuz bir
anlam yiiklemedigi gibi kavramini varolusa giden yolda insanoglunu yiikseltecek bir

basamak olarak gordiiglinii belirtmektedir.

Kaygiya karsilik olarak kullanilan kelimelere dikkatlice bakilacak olursa insanin
belirli duygu durumlarini ifade etmek i¢in kullanildigi anlasilmaktadir. Dolayisiyla
kayg1 diger duygulanimlar arasinda seyreltilmis bir duygulanim olarak karsimiza
¢ikmaktadir (May, 2020: 145). Bu agidan bakildiginda endise ile kaygi arasindaki ilk
fark asikar olur.>® Ciinkii kayg1 Kierkegaard’n ima ettigi ontolojik manaya heniiz
ulagamamis ancak endise, kaygi kavramina nazaran daha kapsayici bir mahiyete

biirtinmiistiir (Kara, 2019: 28).

5 Burada belirtmek gerekir ki endige ile kaygi kavramlarmin birbirine karigtirilmasinin en énemli
nedenlerinden birisi her ikisinin de nesnesinin belirsiz olmasidir. Semsettin Sami, kayginin ¢gogunlukla

bir nesnesinin olmadigini ve kendisine yol agan somut bir nesne ya da durumun bulunmadigini
belirtmektedir (Sami, 2019: 502).
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Ahmet Inam, kaygmin tiirevlerinden bahsettigi, “Kayg1 Giilii Acarken” basligimni
tagtyan yazisinda; kaygi ile iliskilendirdigi tasa, vesvese ve kuruntu gibi duygu
durumlarim1 betimlemeye calismistir. Ona gore tasa, bir eyleme gecilmeden Once
mevzubahis olan eylemi basaramayacagimiz korkusudur. Vesveseyi ise mana
zeminini agindiran ve ¢iirliten bir kaygi olarak tanimlamakta, kuruntuyu da vesveseden
daha gelismis bir kayg1 olarak gordiigiinii belirtmektedir (Inam, 2003: 74-75). Kaygiy1
diisiilecek bir cukura benzeten Inam igin kaygi, olumsuz bir kavramdir ve insan1 icten
ice yiyip bitiren, giinliik hayati zora sokan bir duygu durumu olarak karsilik
gormektedir. Endiseyi ise bir iklim olarak kabul ettigini dile getiren Inam,
bahsettigimiz kayg tiirevlerinden endise iklimine ¢ikmanin kolay olmadigini ifade
eder. Bu noktada bir 6nerisi vardir inam’in. Endise ikliminin ancak kaygiya olan
bakisimizin ve tutumumuzun degismesiyle yasanabilecegini sdyler/tavsiye eder.
Endise ikliminin ¢ukurdan farki oldugunun da altin1 ¢izer. Kayginin endise iklimine
geldigi vakit, diger duygularla iligkiye/iletisime gectigini ve kendi iginde renklendigini
belirtir. Ona gore: “Endise iklimi bir bilinglenme diyaridir.” (Inam, 2003: 78-81)
Ayrica endise kaygiya gore bir iist basamaktir (Kara, 2019: 29) ve varolusunu
tamamlamak isteyen kisi i¢inde bulundugu kaygi durumundan siyrilarak bir {ist
basamak olan endiseye ulasmalidir. Clinkii Gegtan’in da dile getirdigi lizere, “Bir
insanin kaygilarindan kurtulabilmesi i¢in tek yol, kendi varolus sorumlulugunu
Ustlenebilmesidir.” (Gegtan, 2021: 96) Bu sorumlulugu iistlenebilen insan igin artik

hayat ve varlik daha anlamlidur.

Varolus sorumlulugunu tistlenebilen insan aslinda “Hayatin anlami nedir?”” sorusunun
cevabini bulmus insandir. Kierkegaard, bu soruya ancak dinin cevap
verebilecegini/bulabilecegini  diislinlir. Yasamamiz boyunca ¢esitli arzular
(iktidar/servet) pesinde kosmak anlam arayisina belli bir dereceye kadar cevap
verebilir. Ancak arzular dinyevi ve devingendir, dolayisiyla degisebilir hatta
kaybolabilirler. Bu sebeple hayat1 tek bir arzuya odaklanarak yasamak onu anlamdan
mahrum birakmak sayilacaktir. Kierkegaard’a gore varolusun sorusuna cevap
verebilmemiz ve sonlu iyiliklerin 6nemini azaltabilmemiz i¢in tek yol “Mutlak iyiye
baglanmak™tir. Ona gore mutlak iyi Tanrinin diger bir adidir ve varolusumuzun her
anin1 anlamlandirabilmemiz igin yasantimizi tamamiyla Tanri ile iliskilendirmemiz

gerekmektedir (Sayar, 2013: 109-110). Goriilecegi iizere endise kavraminin temelinde
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“Mutlak iyi” fikri mevcuttur. Fakat kaygida bu durum gegerli olmayabilir. Murat
Kara’nin ifadesiyle, endise bastan sona kadar bu his ve diisiince ile yiiklidiir (Kara,
2019: 32). Dolayisiyla kaygi ve endise daha basinda temeli itibariyle birbirinden
ayrilmakta; kaygi blinyesinde olumsuz bir tavir takinirken endise ise bu durumun tam

tersi bir vaziyet alarak olumlu sekilde yonlendirilmektedir.

Kierkegaard’in, sonlu iyilikler yerine sonsuz iyilikleri tercih ettigi asikardir.
Dolayisiyla onun kavrami sinirsiz ve sonsuz olanla ilgilidir. Ancak kaygi icin bu
durum tersi bir mahiyet goéstermektedir. Ciinkii endise sinirsiz ve sonsuz olan Ote
alemle, kaygi ise sinirlt ve sonlu olan bu diinya ile iligkilidir (Kara, 2019: 33). Endise
ile basa ¢ikmanin ve dogru bir sekilde endise duymanin tek yolu inangtir (Akis, 2015:
137). Ciinkii insanoglu ancak inang vasitasiyla ylicelige baglanarak kendi benliginde
yer alan endiseyi azaltabilir (Eskin, 2003: 118). Dolayistyla her insan benligindeki
inang gibi olumlu duygularn gelistirerek endiseyi asabilir. Kaygi i¢in ise bu durum
gecerli degildir. Kara’nin endise ile kaygi arasindaki farklar1 ortaya koydugu

karsilastirmasi bu anlamda aciklayict olacaktir:

“Endise, degisimin destekledigi bir sonuctur, ancak bu degisim sonsuz olanla
baglantilidir. Degisim kaygiy1 da ortaya ¢ikarabilir, ancak bu sonlu olanla ilgilidir. Endise
gorevini tam olarak yerine getirebilirse kisiyi varolusa gotiiriir, kaygi ise endiseye
yiikselmek i¢in bir basamaktir. Endise herkeste vardir fakat gizlidir, kaygi herkeste vardir
fakat agikardir. Endise ortaya ¢iktiktan sonra onu aldatmak, kandirmak, bastan savmak
miimkiin degildir; kaygiyr aldatmak, tatli s6zlerle kandirmak, ondan kagmak miimkiindjir.
Endise her zaman olumludur; olumsuz goziikse bile sonuglari itibariyle boyledir. Kaygi
ise olumsuz olabilir. Endise kisiseldir, 6zeldir; herkes kendi endisesini kendisi yasar,
kendi varolugunu kendisi tamamlar, kimse baskasi adina endise duyamaz. Kaygi ise
toplumsal olabilir. Kisi kaygisina baskalarim1 da ortak edebilir. Endigenin sonuglari
herkeste aynidir. Ciinkii endise insan olmanin bir sonucudur; ayrica sinirsiz Ve sonsuz
olan tektir. Kaygmin sonuglari ise kisiden kisiye degisebilir. Ciinkii sinirli ve sonlu

olanlar farkli ve ¢oktur.” (Kara, 2019: 33)

Dolayisiyla bu diinyaya baglanmak kaygili insanin, 6te diinyaya baglanmak ve orayi
arzu etmek endigeli insanin yapacagi bir harekettir. Ancak buradan “kaygi varolusa
gotlirmez” sonucu ¢ikartilmamalidir. Aksine yukarida da belirtildigi iizere kaygi

endiseye ulagmak i¢in bir basamak veyahut bir vasita olarak goriilmelidir.
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Endise ile sik¢a karigtirilan bir diger kavram ise “anksiyete”dir. Kemal Sayar,
Ozgiirliigiin  Bas Doénmesi bashgmi tasiyan kitabinda “anksiyete” kavraminin
Tirk¢ede kendisine bunalti, endise veya kaygi kelimeleri ile karsilik buldugunu dile
getirmis ve Freud’dan biligsel yaklasimlara kadar cagdas psikolojinin farkli okullarinin
anksiyeteyi farkli sekillerde yorumladiklarini belirtmistir (Sayar, 2013: 99). Kelime
Latince kokiinden tiiremis ve ‘“‘sikmak, daraltmak, bogmak” anlamlarina gelen
“angere, anx-“ fiilinden gelmektedir. Latince olan fiil ise Hint-Avrupa Anadilinde
yazili bir 6rnegi mevcut olmayan ve “dar, siki” anlamina gelen “angh- bigiminden
evrilmistir. Fransizca bir kelime olan ve Latince “anxietas” sozciigiinden alintilanan
“anxiete” sikint1, endise ve sebepsiz korku anlamlarina gelmektedir.® Kavram
genellikle giiniimiizde psikoloji yani tip alaninda kullanilmaktadir. Bu alanlarda
aragtirma yapan uzmanlarin yukarida bahsettigimiz sikint1 ya da sebepsiz korku gibi
neredeyse tiim insanlarda bulunan bazi psikolojik duygu durumlarini karsilamak i¢in
“anksiyete” kelimesini tercih ettigi bilinmektedir. Oysaki daha 6nce de belirttigimiz
gibi Kierkegaard, kitabinda kavrami insanoglunu varolusa gétiirecek kadar derin bir
manaya gelecek sekilde kullanmugstir. Dolayisiyla anksiyetenin®/, Kierkegaard’m
kitabinda bahsettigi kavrami karsilayabilecek ehemmiyette olmadig1 anlagilmaktadir.
Endise ile karistirilan diger bir kavram da “korku”dur. Ancak kaygi ile korku arasinda
birtakim farkliliklar bulunmaktadir. Korkuya neden olan ve korkunun yoneldigi bir
nesne/obje mevcuttur. Buna karsilik olarak ise endisenin nesnesi higliktir. Higlik, elle
tutulamadig1 ve gozle de goriilemedigi icin bir tiir nesne say1lamamaktadir. Korku, bir
nesnesi olmasindan dolay1 kontrol altina alinabilir ve hatta tedavi edilebilir. Ancak
endise i¢in boyle bir durum s6z konusu degildir. Ciinkii insanoglu sonlu bir varliktir
ve sonlu oldugu diisiincesini yenmesi miimkiin degildir. Endise her ne kadar sessiz
olsa da her zaman oradadir (Deren, 2003: 105). Korkunun nesnesi her ne olursa olsun
ortadan kaldirildiginda korkuda kendiliginden yok olacaktir. Ancak endise i¢in boyle
bir durum s6z konusu degildir. Ciinkii insanin yasaminda bilinmezlik ve hiclik ile
oralt bir kader vardir. Bu bilinmezlik ve higlik duygusu ile kader inanci ise insani

endiseye siiriiklemekte ve onu hayati boyunca ¢epecevre sarmaktadir.

56 (www.etimolojiturkce.com, 2021)
57 ¢(...) Anksiyete canlimin i¢inde bulundugu sikintili duruma bagli olarak geligen psikonéretik bir
bozukluk olarak kullanilir ve yalnizca insan varligini kapsamaz.” (Akis, 2015: 19)
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Paul Tillich’in ifadesi ile aslinda endise ve korkunun ontolojik kokeni birbirleriyle
aynmidir. Bununla birlikte gercekte ayni degillerdir. Yukarida da degindigimiz iizere
endisenin aksine, korkunun yiizlesilebilen belirli bir nesnesi vardir. Cesaret, her
korkunun nesnesi ile karsi karsiya gelebilir ¢iinkii o netice itibartyla bir tiir nesnedir.
Korkunun bir nesnesi oldugu siirece, sevgi korkuyu yenebilir. Fakat endise i¢in bu
durum s6z konusu degildir. Endisenin nesnesi olamamakla birlikte nesnesi diger tiim
nesnelerin inkaridir. Dolayisiyla 6znenin yani endise yasayan kisinin dikkatini
odaklayabilecegi bir nesne mevcut degildir. Tillich’e gore: “Tek nesne tehdidin
kendisidir, tehdidin kaynagi degil, zira tehdit ‘higliktir.” (Tillich, 2019: 60-61) Endise
hem korkudan hem de nesnesi belirli bir seye gonderme yapan diger tum kavramlardan
farkli bir mahiyette yer almaktadir. Korku, endisenin tam zitt1 bir istikamette
bulunarak; tehlike, aci, diigman gibi nesnelerle olan iliskisi dogrultusunda varligini
devam ettirir. Korkuya sebep olan nesnenin varligi ortadan kaldirildiginda korku da
ortadan kalkar. Bu nesneler varliklarini siirdiirmeye devam etseler bile onlarin
iistesinden gelinebilir. Endise ise her ne kadar sinsi planlar yaparak kendisini gizlese
dahi her zaman ve her kosulda daima varligin1 devam ettirir (Akis, 2015: 19-20). Bu
sebeple endise korkuya gore daha karmasik ve daha kuvvetli bir mahiyete sahiptir.

Korku ile endise arasinda ikisini birbirinden ayiran ii¢ temel fark bulunmaktadir. Bu
farklardan birincisi kaynaktir. Korkunun kaynagi belli olmakla birlikte, endisenin
kaynag belirsizdir. Tkinci fark olarak ise siddet gosterilebilir. Korku, endiseden daha
siddetlidir. Uciincii ve sonuncusu siiredir. Korku kisa bir zaman diliminde etkisini
devam ettirirken, endise ise biinyesinde daha uzun soluklu bir 6zellik barindirir. Korku
ile arasindaki farki ortaya koydugumuz endisenin vicuda gelmesinde etkili olan
birtakim 0zellikler mevcuttur. Birincisi alisilmig ortamin nihayete ermesi, ikincisi
yapilan eylemlerden kaynaklanan olumsuz sonuclarin ortaya cikaracagi neticeler,
ticlinciisii 6znenin inandig1 ve savundugu diisiinceye karsi yaptig1 davranigin meydana
getirdigi celiskidir. Sonuncusu ve en bariz olan1 ise gelecege dair olan belirsizliktir
(Akt: Manav, 2011: 202). Bu diisiinceler 1s18inda her ne kadar korku ve endise
birbirlerine tamamen zit bir mahiyette gibi goriinseler de aslinda her iki kavramda
birbirleri ile baglantida ve iliski igerisindedir. Ciinkii korku, kendisine endiseye
yardimci olabilecegi bir misyon edinmistir. Tillich de bu sekilde diisiiniiyor olacak ki

korku ve endise arasinda fark goriilse bile iki kavramin birbirinden ayrn
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dusiiniilemeyeceginin altin1 ¢izmistir. Ciinkii ona gore onlar, birbirlerinin 6ziinde
vardir. Korkunun ignesi endigedir ve endise korkuya ulagmak i¢in ¢abalar. Korku;
acidan, bir insan ya da topluluk tarafindan diglanmaktan, birinin ya da bir seyin
kaybindan ve 6liim anindan korkmaktir. Fakat tiim bunlardan ortaya ¢ikan tehdidin
beklentisinde, korkutucu olan 6zneye yasatacagi olumsuzluk degil bahsi gegen
olumsuzlugun muhtemel sonucglarina karsi meydana gelen endisedir. Bu duruma
verilebilecek en iyi drnek, “Oliim korkusu”dur. Tillich bu duruma su sekilde agiklik
getirir: “Bu yasanan korku oldugu siirece, nesnesi; hastalik ya da kaza yoluyla
beklenen 6liim, azap ve her seyin kaybidir. Yasanan kaygi ise nesnesi; mutlak bicimde
bilinmeyen ‘6liim sonrasidir’, mevcut tecriilbemizin imgeleriyle dolu olsa da yokluk
olarak kalan yokluktur.” (Tillich, 2019: 61-62) Bu sebeple endise korkudan daha derin

ve daha anlamlidir.

Bir kisi herhangi bir tehdit durumuyla kars1 karsiya geldigi vakit, bu hissiyat onda
korkuyu, ayni tehdit durumuna kurgu yardimiyla gergegin disinda anlamlar
ylklenmesi ise onda endiseyi viicuda getirir. Ozetle sdylenmesi gerekirse karsilasilan
durum veyahut olay gergekgi bir sekilde fiziksel bir tehdit olarak diisiiniiliiyorsa korku,
fizikselligin disinda fikirler iiretiliyor ve kurgulaniyor ise endise yasanmaktadir (Akt:
Manav, 2011: 202). Zaten daha dnce de belirttigimiz iizere endise Fars¢a kokenli bir
kelime olup diisiince manasina gelmekteydi. Bu agidan bakildiginda bir olay ya da
durum Kkarsisinda diigiincelerin {iretilmesi, endiseyi meydana getirdigi gercegi
yadsinamaz bir hal almaktadir. Tillich’in dile getirdigi {izere, tiim korkularin altinda
yatan ve dolayisiyla ona korkutucu bir 6zellik bahseden 6ge, 6znenin kendi varligini
koruyamayacak olma endisesidir (Tillich, 2019: 62). Tiim bunlara ek olarak Kara’nin
da ifade ettigi lizere endisenin en iist basamak, ulasilabilecek en son zirve oldugu
diisiniilirse, hemen altinda kaygi ve altta ise anksiyetenin oldugu sdylenebilir.
Korkuyu ise bu siiflandirmanin disinda ancak endiseye yardimer olan bir duygu
durumu olarak belirtmemiz yerinde bir karar olacaktir (Kara, 2019: 20). Dolayisiyla
endiseyi tek basina degil ona yardim eden kavramlarin hepsini kapsayacak sekilde
toplu héalde ve genel olarak diisiinmek, endiseyi idrak edebilmek agisindan dogru bir

yaklasim tarzidir.

41



Sonug olarak endiseye benzedigi diistiniilen, bu sebeple de siklikla karigtirilan ii¢ adet
kavram mevcuttur. Bu kavramlardan ilki ve endise ile olan farklilig1 en bariz olani
“korku”dur. Bilindigi iizere korkuya sebep olan bir nesne/obje vardir. Dolayisiyla
bahse konu olan nesne/obje ortadan kalktiginda/kaldirildiginda korkuda kendiliginden
yok olacaktir. Endisenin ise nesnesi hi¢lik olarak kabul edilmekte bu dogrultuda
korkudan kesin ¢izgilerle ayrilmaktadir. Endise ile karistirilan diger bir kavram ise
“anksiyete”dir. Anksiyete tibbi bir kavram oldugu kadar ayn1 zamanda psikolojik bir
rahatsizliktir. Kavram alan1 g6z oniinde bulunduruldugunda ve basta Kierkegaard
olmak tizere diger felsefecilerin kavrama yiikledigi anlam diistiniildiiglinde yetersiz
kaldig1 goriilmektedir. Ciinkii “anksiyete” kisiyi varolusa ulastiracak kadar derin bir
anlam diinyasina sahip degildir. Akademik ¢alisma ve kitaplarda siklikla “endise”
yerine kullanilan ve kavramla ayni anlama geldigi ifade edilen diger bir kelime ise
“kayg1”dir. “Kayg1” kelimesi eski Tiirk¢ce eserlerden gilinlimiize kadar siklikla
kullanilmis ve Farsca bir kelime olan “endise”’ye nazaran daha ¢ok tercih edilmistir.

Bunun sebebi olarak dort farkli goriis ileri siiriilebilir:

1) “Kayg1” kavrammin Tirk¢ce bir kelime olmasi ve eski Tiirkge eserlerde
kullanilmasi,

2) Bazi sozliikklerde ve akademik calismalarda “kaygi” ile “endise” kavraminin ayni
anlama gelecek sekilde kullanilmasi/gdsterilmesi,

3) Yakindan ya da uzaktan konuyla alakali yapilan bilimsel ¢alismalarda her iki
kelimenin kavram alanimin yeteri kadar arastirilmamasit ve kavramlarin anlam
dinyasina derinlemesine inilememesi,

4) Kavramlarla ilgili yabanct kaynaklardan Tiirk¢eye yapilan ¢evirilerde,
cevirmenlerin kelimenin ait oldugu hem dil hem de kiiltiirde nasil bir anlam diinyasina
sahip oldugunu iyi arastirmamalar1, bu sebeple de Tirkgede ve Turk kiltirinde

kelimeye/kavrama atfedilen yanlis kelime segimi.

Bu durum her ne kadar arastirmacilar tarafindan kafa karigikligi ile karsilansa da
“endise” ile “kayg1” arasinda bariz farkliliklar mevcuttur. Neredeyse tiim sozliiklerde
ve c¢alismalarda “kaygi1”, kisilerde tedirginlik yaratan olumsuz bir kavram olarak
nitelendirilir. Ancak “endise” tam tersine insanin bilinglenmesine yardimci olan ve

onu varolusa ulastiran bir kavram olarak resmedilmektedir. Bu tanimlama
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Kierkegaard’in ve diger felsefecilerin kastettigi ontolojik manaya daha uygundur.
Ciinkii ne Kierkegaard ne de digerleri “endise” kavramina olumsuz bir anlam
yuklememislerdir. Dolayisiyla “kaygi” belli duygu durumlarimi ifade ederken;
“endise” ise olumlu/olumsuz tiim duygu durumlarini igerisinde barindirarak daha
kapsayici bir mahiyete biirlinmiistiir. Yukaridaki baslikta yer alan ¢alismalardan yola
cikarak belirttigimiz iizere ve Kara’nin da ifadelerine gore “endise” kavrami sinirsiz
ve sonsuz olanla iliskilendirilir. Fakat “kayg1”, smirli ve sonlu olanla baglantilidir.
Yani “endise”, 6te diinyayla; “kaygi”, bu diinya ile bagdastirilabilir. TUm bu bilgiler
neticesinde, “kaygi, korku, anksiyete” kelimelerinin “endise” kavramiyla ayni
diisiiniilmemesi gerektigi anlasilmaktadir. “Kaygi, korku, anksiyete” daha ¢ok bu
diinya ile alakali iken, “endise” kavrami giinliik tedirginliklerimizden ziyade ote

dunya/alem ile iliskilendirilmektedir.
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IKINCi BOLUM
BiR ANLATIM TURU OLARAK MEKTUP

Mektup, insanlik tarihi boyunca gesitli sebeplerle ¢okg¢a kullanilmis ve her devirde
poplilaritesini korumay1 basarmistir. Hem bagli basina edebi bir tiir olmasi hasebiyle
hem de roman, hikaye gibi diger edebi tiirlere katki ve destek saglamasi sebebiyle
bilinirligi tiim edebiyatlarda her gecen giin artmaktadir. Geg¢misten gliniimiize
gelinceye kadar en cok tercih edilen ve ilgi ¢eken yazi tiirlerinden biri mektuplar
olagelmistir. Roman, hikaye, tiyatro gibi tiirlerde eser vermek, dogustan gelen bir
yetenek ve ciddi anlamda bir mesai gerektirmektedir. Ancak mektup yazmak
oncesinde herhangi bir hazirlik gerektirmedigi i¢in giindelik yasantimizda herkesin
yazabilecegi/okuyabilecegi tiirlerden biridir.® Bu sebeple de ister Bat1 edebiyatinda
isterse de Tirk edebiyatinda olsun en ilgi ¢ekici edebi tiirlerden biri olarak kabul

edilmektedir.

Mektup, bir iletisim kurma yontemi ve haberlesme vasitasi oldugu kadar ayn1 zamanda
his, duygu ve hayallerin estetik bir dil ile anlatildig1 bir anlatim vasitasidir. Geneviéve
Haroche Bouzinac®®’a gore insan ve mektup birbirine benzer ve aslinda esittir:
“Mektup insandir veya insan mektuptur.” (Akt: Kefeli, 2002: 40) Bouzinac’in burada
dikkat ¢ekmek istedigi nokta, mektup ile insanin birbirlerine girift bir sekilde
baglandiklar1 ve aralarindaki iliskinin  insanin ortaya ¢ikisina  kadar
dayandirilabilecegidir. Onceleri insanlar, ¢esitli sebeplerle ailelerinden ve

sevdiklerinden ayr1 kaldiklarinda; onlara meramlarini anlatmak ve onlarla sohbet

% Burada sunu belirtmek gerekir ki; edebi icerikli ve okunmak i¢in yazilan mektuplar, 6ncesinde az ya
da cok bir hazirlik gerektirmektedir.

% Geneviéve Haroche-Bouzinac, Orleans Universitesi'nde Klasik Cag Fransiz Edebiyati profesorii
olarak gérev yapmaktadir. Elisabeth Vigée-Lebrun hakkindaki mektup, defter ve arsivlerden makaleler
yayimlamistir.



etmek istediklerinde mektup yazmaya koyulmuslardir. Ancak gilin gegtikce
mektuplarin haberlesme ve iletisim kurma 6zelligi yaninda edebi bir tiir mahiyetine

bliriindiigii su gotiirmez bir gergek haline doniigsmiistiir.

Mektup ile diger edebi tiirler arasinda gbzle goriilemez bir bag, bir yakinlik séz
konusudur. Nurullah Atag¢’inda dile getirdigi {izere her yazi bir mektup olarak kabul
edilmelidir. Siir, hikdye ya da deneme olsun; bu tiirlerin hepsi aslinda birer mektup
ornegidir (Atag, 2014: 9). Bu minvalde neredeyse tum edebi tirlerde mektup

orneklerine yer verilmis ve anlatimi pekistirmek amaciyla mektuplar kullanilmigtir.

Oteden beri mektup diger edebi tiirlerle karsilastiriimis ve edebi bir tiir ehemmiyetinde
olup olmadig siirekli tartisilmistir. Bu miinakasayi bir tarafa birakarak mektubu Bati
ve Tiirk edebiyat1 ile diger baska edebi tiirlerin gelisimine sagladigi katkilar ile
degerlendirmek daha dogru bir yaklasim tarzi olacaktir. Ciinkii mektup tiirli; hangi
tirde yazilmis olursa olsun, bir edebiyat eserinin ve eseri olusturan sanat¢inin
degerlendirilmesi ve incelenmesinde akla ilk gelen kaynaklar arasindadir. Mektup;
yazilig sekli, iislubu, usulii ve muhteviyatindan dolayr mektup yazariin endiselerini,
kaygilarini, korkularini, arzu ve isteklerini dolayisiyla da onun psikolojisini igerisinde
barindirir. Bu dogrultuda sanat¢i ve eseri hakkinda higbir yerde bulunamayacak
bilgilere mektuplarda ulasilabilmekte, bdylece eser ve yazar iizerine dogru bilinen

yanlislar diizeltilerek, eksiklikler giderilebilmektedir.

Ancak mektuplar arasinda da birtakim farkliliklar bulunmaktadir. Her mektubu aym
kategoride ~degerlendirmek yanlis bir yaklasim tarzi olacaktir. Insanlarin
dostlarina/sevdiklerine gonderdigi, onlardan haber almak i¢in yazilan ve iletisim
kurma maksadi tagityan mektuplar ile edebi tir mahiyetindeki mektuplar birbirinden
farkl bir ¢izgide seyretmektedir. Orhan Okay’1n ifade ettigi tizere mektubun edebi bir
tiir olarak kabul edilmesi 18. ylizyilin sonralarina denk gelmektedir. Hatta o devirde
bile mektuba siiphe ile yaklagilmakta ve bir ara tiir olarak diisiiniilmektedir. Mektubun
edebi bir tiir sayilabilmesinin sartlarindan biri, tipki diger edebi tiirlerde oldugu gibi
daha yolun basindayken yani yazilirken, yayinlanma isteginin bulunmasidir (Okay,
2006: 31). Mektup, edebi bir tiir ehemmiyetinde ister sayilsin ister sayilmasin hem

Bat1 hem de Tiirk edebiyat1 icerisinde yer alan en 6nemli tiirlerden birisi olarak kabul
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edilmektedir. Cilinkii mektup; mektubu yazan kisinin hayatinda, fikirlerinde ve
eserlerinde eksik kalmis yonleri tamamlayici bir unsur olarak, gegerliligi giinden giine
artan tiirlerin basinda gelmektedir. Bu sebeple de arastirmacilar i¢in 6nemli vesikalar

olarak diistiniilmelidir.

Mektup tiiriinlin daha iyi anlagilmasi, ¢calismada incelenecek mektuplarin idrakinin
kolaylasmas1 ve genis bir perspektif ile mektup tiirtiniin degerlendirilmesi igin hem
Bat1 hem de Tiirk edebiyatinda mektubun gelisim seyrinin agiklanmasi ihtiyaci vasil
olmustur. Bu dogrultuda 6nce Diinya edebiyatinda sonra Tiirk edebiyatinda mektup

tiirlinlin gelisim seyri soyledir:

2.1. Dunya Edebiyatinda Mektup

fletisim kurmak ve haberlesmek yiizyillardir insanlarin en temel ihtiyaglarindan biri
olagelmistir. Mektuplagsmak ise eski zaman dilimlerinde iletisim kurmanin
/haberlesmenin tek ve en kolay yontemlerinden oldugu i¢cin neredeyse insan ile yazinin
tarihi kadar eskidir. Mevcut durum degerlendirildiginde edinilen bilgilere gore ilk
mektuplar; ilk caglarda, Mezopotamya ile eski Misir’da kil tabletlere ve papiriislere
naksedilen vesikalardir®® (Kara, 2001: 17). Ayrica Eski Anadolu’da, M.O. 1950
yillarindan giliniimiize ulasan Asurlu hanimlarin mektuplari mevcuttur. Yine Eski
Yunan® ve Roma’da cesitli konularda manzum ile mensur mektuplarin yazildig

bilinmektedir (Giizel Yazilar Mektuplar, 2017: XV).

Emel Kefeli’nin ifade ettigi lizere, Eski Yunan’da siyasal bir birlik mevcut
olmadigindan dolay1 mektuplagma ihtiyaci pek hasil olmamistir. Fakat Romalilar igin
tam tersi bir durum s6z konusudur. Cilinkii Romalilar, konum itibartyla yer alan
stratejik onemlerinden dolay1 mektup tiirtinde 6nemli 6l¢lide 6rnekler vermislerdir. Bu
noktada mektup tiiriiniin en giizel drneklerini veren Cicero’dan®? bahsedilmesi gerekir.

Cicero’nun dost ve akrabalara gonderdigi mektuplar:

8 Ayrica Giil Ozaktiirk Yazinsal Mektubun Tarihgesi basligini tastyan makalesinde, ele gegirilen en eski
mektubun Siimer dilinde ve ¢ivi yazis1 ile yazilmus bir kil tablet oldugunu belirtir. Tahmini olarak 1.0.
2100-2016 arasinda yer alan bir zaman dilimine aittir (Ozaktiirk, 2000: 143).

61 “Yunanlilar mektuplarmi (epistole yunancada ‘yollanan (yazi)’ demektir) tahtadan veya mumdan
yapma tabletler iizerine yazarlardi. Daha sonra, tabletten baska papyre de kullanildi. Papyre siyah
miirekkeple yazilirdi.” (Sinanoglu, 1964: 1)

82 Marcus Tullius Cicero, Latin kokenli devlet adami ve yazar.
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e Atticus (16 kitap)

e Yakinlar (16 kitap)

e Brutus (2 kitap)

e Kardesi Quintus (3 kitap)

biciminde gruplandirilmaktadir (Kefeli, 2002: 12). Dolayisiyla Cicero’nun mektup

tiirtine verdigi katkinin g6z ard1 edilemeyecek boyutta oldugu anlasilmaktadir.

Roma’da ise mektup tiiriine verilen deger, Yunan edebiyatina gore biraz daha fazladir.
Roma’nin imparatorluk sinirlar1 ¢ok daha genistir. Ayrica ¢esitli is ve yolculuklarin
mevcudiyeti daha c¢oktur. Bu sebeple de mektup tiirii Roma edebiyatinda, Yunan
edebiyatina gore daha miithim bir yer tutarak, edebi bir tiir mahiyetine ulagmistir
(Sinanoglu, 1964: 38). Is yahut 6grenim dolayisiyla disarida bulunanlar, baskent ile
olan iligkilerini mektup vasitasiyla saglamislar, hatta kendilerine has bir posta sistemi
kurmuslardir (Varmlioglu, 2017: 392). Anlasilacag: lizere Romalilar, hiciv tiirlne

oldugu gibi mektup tiirtine de gereken 6nemi gostermislerdir.

“Horatius’un toplum ile ilgili goriislerini yansittigi Mektuplar adli eserinde toplanan
mektuplari, Ovidius’un siirgiinde iken yazdig1 Karadeniz 'den Mektuplar adli eseri ve
edebi ve siyasal agidan degerlendirilmesi gereken Seneca’nin mektuplart da yine mektup
tiiriiniin 6nemli 6rnekleri arasindadirlar. Mektup Latin edebiyatinda hicivden sonra en

gelismis tiir olarak nitelenir.” (Kefeli, 2002: 12)

Ingiliz edebiyatinda mektup tiiriiniin 18. yiizyilldan itibaren 6nem kazandig
goriilmektedir. Bu tarihten once sadece devlet adamlarinin ve itibar sahibi kisilerin
mektup gonderme imkan1 oldugundan dolay1 halktan olan kimseler, his ve fikirlerini
glinluklerine ya da bulabildikleri bagka yerlere yazabilmislerdir. Bahsi ge¢en zaman
diliminde yazmis olduklar1 mektuplar ile taninan iki kisi mevcuttur. Bunlar, Lady
Montagu ve Lord Chesterfield’tir. Lady Montagu’nun esi o zamanlar Bab-1 Ali’ye elgi
olarak gorevlendirilmistir. Dolayisiyla esi ile beraber Tiirkiye’ye gelen Montagu,
yolculugu sirasinda gordiiklerini ve Tiirkiye’de kaldigi yerde sahit olduklarini
mektuplarinda dile getirmistir. Donemin diger bir mektup yazan kisisi ise ogluna
yazdig1 egitici ve Ogretici mektuplarla bilinen Lord Chesterfield’dir (Aytiir, 1964:
341). Hem Montagu hem de Chesterfield ¢esitli kisilere yazmis olduklar1 mektuplarla,
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Ingiliz edebiyatinda tiiriin gelismesine ve yayilmasina katkida bulunmuslardir. Ayrica
Kefeli’nin ifade ettigi iizere, Ingiliz edebiyatinin iinlii isimlerinden biri olarak
nitelendirilen Thomas More’un®®, Londra Kulesi’nde tutsak bulundugu siralarda kiz1
Margaret’e, komiir parcasi ile yazdig1r mektup ise bir edebiyatgi tarafindan yazilan ilk

6zel mektup olmasindan dolay1 biiyiik 6nem tagimaktadir:

“18. yy ise Ingiliz edebiyatinda mektup tiiriiniin altin ¢ag1 olarak nitelenir. Bunun en
onemli sebeplerinden biri John Dryden’m (1631-1700) 6nciiliigiiyle, Latincenin izlerini,
iislup 6zelliklerini ve tiirlerini benimseyen bir nesir ¢i1ginin agilmig olmasi ve bu yeni diiz
yazi1 anlayisinin ilk dnce deneme ve mektup tiirlerinde goriilmesidir. Diger sebebi ise 18.
yiizyilda gerek sosyal gerek felsefi gerekse edebi yasamda ve sanatin tiim dallarinda
‘ben’in 6ne ¢ikmasi ve romantizmin hizli bir tirmanisa gegmesidir. Bdylece her mektup
kendi ‘ben’ini kendi 6z ifade sekli ile ifsa eden, sirlarinit diinyaya agan bir vesika seklini

alir.” (Kefeli, 2002: 13)

19. asirda mektup yazanlarin ve gonderenlerin sayisinda bir artis oldugu gozlemlenir.
Bu durumun birinci nedeni, modern niteliklere sahip bir posta teskilatinin kurulmasi
ve bundan dolay1 da mektuplarin gonderim maliyetinin diismesidir. Donemin en
onemli mektup yazarlar1 arasinda; Keats, Byron, Shelley, Wordsworth, Lamb,
Browning ve Coleridge gibi isimler gosterilebilmektedir (Aytir, 1964: 341).
Yukaridaki bilgilerden de anlasilacag: iizere, Ingiliz edebiyatinda mektup tiiriiniin
onemi kademeli bir sekilde artis gostermis ve bu minvalde Diinya edebiyatinda tiiriin

gelisimine katki saglanmistir.

Fransa’da 16. ylizyilda meydana gelen i¢ kargasalarla birlikte din savaslarinin sona
ermesiyle, Paris’te felsefe, bilim ve edebiyat yapmak i¢in uygun bir ortam olusmus,
boylece mektup tiiriiniin ortaya ¢ikisi i¢in uygun bir zemin hazirlanmistir (Yetis, 2006:
109). Bu refah ortaminin sonucunda, Fransiz edebiyatinda mektup tiirii 17. yiizyilda
gelisme gostermeye baslamistir. Orta Cagda, Fransizca ve Latince ile yazilmis
mektuplar mevcut olsa da bunlar igerik bakimindan siyasi, tarihi, dini ve bilimsel bir
muhteviyata sahiptir (Kefeli, 2002: 14). Daha sonralar1 mektuplarda islenen konularin
cesitlenmesi ile mektup gazetenin yerini alir ve insanlar sevdikleriyle iletisim kurma

arzularini mektuplar araciligryla giderirler:

8 Thomas More (1478-1535), Ingiliz devlet adami ve filozof.
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“(...) ciinkii gazete yok gibidir; olanlar da haftada, ayda bir ¢ikmaktadir. XV. yiizyil
1talya’sm1n, ozellikle Floransa, Urbino, Ferrare, Roma gibi sehirlerin renkli, zengin
hayatin1 yakindan tanimak firsatini bulan Fransizlarin bu etkilerle yasamak sevincini
bos kaldiklar1 zamanlarda mektuplarinda bol bol izledikleri goriiliir. XVI. yiizyilda
goriilen; 1. Frangois’nin, kiz kardesinin, IV. Henri’nin akillica oldugu kadar duygulu;
Montaigne’in siipheci goriislerini izleyen, Pasquier’nin saglam bilgisini veren, Frangois
de Sales’in i¢li diinyasini duyuran mektuplari bu alanda o yiizyili zenginlestirir.”
(Tuncel, 1964: 210)

Mektup edebiyatinin 17. ylizyildaki en 6nemli temsilcilerinden biri olan Madame de
Sevigne®®, mektubun bir edebi tiir olarak yerlesmesinde énemli bir paya sahiptir. 18.
yiizyila gelindiginde, mektup tiiriiniin 6nemli 6rneklerini veren, yazar ve filozof olan
Voltaire®® ile Diderot®® karsimiza ¢ikar. Ozellikle Voltaire’nin mektuplari sayi
bakimindan biiyiik 6nem tagimaktadir. Yine bu yiizyilda mektuplari ile 6n plana ¢ikan
diger bir yazar ise, Jean-Jacques Rousseau’dur®’. Bu mektuplar, icerisinde barindirdig
duygu yogunlugu sebebiyle mektup edebiyatinda énemli bir yere sahiptir. Oliimiinden
sonra yayimlanan mektuplariyla Montesqieu’da® mektuplar: ile anilan diisiiniirler
arasindadir. 19. yiizyila adim atildiginda ise mektup tiiriinde eser veren 6nemli yazarlar
karsimiza ¢ikar. Bunlar; Merimee, Flaubert® ve Stendhal’dir’®. Ayrica donemin en
miihim romancilarinda biri olan Honore de Balzac' ile Victor Hugo’da’ bu dénemde
mektup drnekleri vermistir. 19. yiizyilin tanian sairlerinden olan Stephan Mallerme
ile Charles Baudelaire’nin’* mektuplar kiilliyat seklinde yaymlanmistir. 20. yiizyilda

tiire katkida bulunan &nemli isimler ise, Anatole France, Andre Gide’®, Paul Valery’’

64 Marie de Rabutin-Chantal, marguise de Sevigne (1626-1696), Fransiz aristokrat.

5As1l ismi Francois Marie Arouet olan yazar, takma ismi olan Voltaire (1694-1778) ile bilinmekte ve
anilmaktadir. Voltaire, hayati boyunca yaklagik olarak 20.000 mektup yazmustir.

% Denis Diderot (1713-1784), Fransiz yazar ve filozof.

67 Jean-Jacques Rousseau (1712-1778), Fransiz yazar ve filozof.

% Charles-Louis de Secondat, Baron de La Brede et de Montesquieu (1689-1755), Fransiz diisiiniir.

8 Gustave Flaubert (1821-1880), Fransiz yazar.

0 Asil ismi Marie-Henri Beyle’dir. Ancak takma ismi olan Stendhal (1783-1842) ile iin yapmustir.
Fransiz yazardir.

"I Honore de Balzac (1799-1850), Fransiz yazar.

2 Victor Marie Hugo (1802-1885), Fransiz yazar ve sair.

73 Stephane Mallarme (1842-1898), Fransiz sair.

7 Charles Pierre Baudelaire (1821-1867), Fransiz sair ve yazar.

> Anatole France (1844-1924), Fransiz yazar.

6 Andre Paul Guillaume Gide (1869-1951), Fransiz yazar.

" Paul Valery (1871-1945), Fransiz sair ve yazar.
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ve 1inli romanct Marcel Proust’® olmustur (Yetis, 2006: 110-114). Fransiz
edebiyatinda 17. yiizyildan giiniimiize gelinceye kadar yazilan mektuplar, Fransa’nin
kiltiirel ve toplumsal yapisini; mektubu yazan yazar, sair ve diisiiniirlerin; his ve

fikirlerini yansitan 6nemli belgeler olarak kabul gérmektedir.

Alman edebiyatinda mektup tiirli ve edebiyatt 18. yiizyilla gelindiginde onem
kazanmaya baslamistir. Baslarda din adamlarinin aralarinda iletisim kurmak amaciyla
kullandig1 mektup, ilerleyen siiregte insanlarin; es, dost ve akrabalarina duygularini
ulastirmak icin kullandiklar1 bir vasita olmustur. Onceleri rahipler Tanri’ya bile
mektup yazarak onlara olan sevgi ve saygilarint mektuplar yoluyla dile getirmeye
calismiglardir (Kefeli, 2002: 16). Daha sonra mektup, ¢esitli amag¢ ve fikirlerle
kullanilmaya baslanir. Lessing’in’® Edebiyat Mektuplar:, Herder’in® Humanizma
Mektuplari, Schiller’in® egitim {izerine yazdigi mektuplar, 6nemli o6rnekler
arasindadir. Ayrica Goethe’nin®? Geng¢ Werther’in Acilari®® isimli romam da ustaca

yazilmis bir mektup-roman érnegidir (Ozgii, 1964: 108).

Tiir olarak mektup; Amerikan edebiyatinda, yaklasik olarak 18. yiizyilda dikkat
¢ekmeye baglamigtir. Bu durumun en Onemli sebepleri arasinda, gazetelerin
yayginlasmasi ve bunun sonucunda gazeteye olan ilginin artmasi gosterilebilir. Clnk
gazeteye olan ilginin artmasi ile birlikte mektup sosyolojik olarak bir ehemmiyete
biirlinmiis ve politik/toplumsal konularin konusulup tartisildig: bir tiir haline gelmistir.
Ilerleyen zaman diliminde ise mektuplar, yazan kisinin his ve fikirlerini dile getiren
bir vasita niteligi kazanmistir. Bu anlamda Amerikan edebiyatinda mektup tiirtinde
eser veren en onemli isimlerin baginda Benjamin Franklin®, Edgar Allan Poe® ve

Mark Twain® gelmektedir (Kefeli, 2002: 17-18). Bahsi gecen isimlerin mektup tiiriine

8 Valentin Louis Georges Eugene Marcel Proust (1871-1922), Fransiz yazar ve elestirmen.

7 Gotthold Ephraim Lessing (1729-1781), Alman yazar ve filozof.

8 Johann Gottfried Herder (1744-1803), Alman sair, edebiyatci ve filozof.

8 Johann Christoph Friedrich Von Schiller (1759-1805), Alman sair, yazar ve filozof.

82 Johann Wolfgang Von Goethe (1749-1832), Alman edebiyatci ve siyasetci.

8 “Goethe’nin diinya edebiyatmin romantik eserleri arasinda yerini alan Geng Werther’in Acilar1 isimli
eseri de yine mektup seklinde yazilmistir ve basarili mektup-roman 6rnekleri arasinda sayilir.” (Kefeli,
2002: 17)

8 Benjamin Franklin (1706-1790), Amerikali yazar ve bilim insani.

8 Edgar Allan Poe (1809-1849), Amerikali yazar ve sair.

8 Asil ismi Samuel Langhorne Clemens’tir. Ancak takma ismi olan Mark Twain (1835-1910) ile
taninmaktadir. Amerikal1 yazar ve 6gretmen.

50



verdigi onem ve Ornekler neticesinde, Amerikan edebiyatinda, mektup edebiyati

merhale merhale yiikselerek bugilinkii konumunu kazanmistir.

Italyan ve Rus edebiyatinda nemli bir yer tutmayan mektup tiiriinde sadece belli basli
kisiler tarafindan birtakim 6rnekler verilmistir. Italyan edebiyatinda mektup tiiriinde
eser veren en onemli yazar, Ilahi Komedya’nin yazar1 Dante Alighieri’dir®’. Geriye
kalan ¢cogu yazar ise bagka edebi tiirlere yoneldiklerinden dolay1 mektup tiiriinde eser
vermemisler, dolayisiyla da mektup edebiyatina katkida bulunmamislardir
(Stramniello ve Ermumcu, 1964: 51). Rus edebiyatinda ise, Aleksandr Puskin® ve
Mihail Lermontov’un®® yazmis oldugu bircogu Fransizca olan mektuplar, bu alanda
yazilmig en unlii ve onemli mektup oOrnekleridir. Burada kendisine gonderilen
mektuplara cevap yazan Tolstoy’un mektuplarindan da s6z etmek gerekir. Ciinkii bu
mektuplar; icerisinde yer alan edebi, felsefi ve sosyal igerikli mevzular nedeniyle
egitici bir muhteviyata sahiptir (Kefeli, 2002: 18). Anlasilacag: iizere Italyan ve Rus
edebiyatinda mektup tiiriinli destekleyen ve katkida bulunan yazar, sair yahut diisiiniir
sayist yok denecek kadar azdir. Ancak yukarida belirtilen isimler mektup tiiriinii tek

baslarina sirtlamigslar ve belli bir konuma getirmiglerdir.

Yukarida verilen bilgilere gdre mektup tiiriiniin ilk 6rnekleri, llk Cag’da Mezopotamya
ve Misir’da ortaya ¢ikmustir. Ilerleyen siiregte Yunan edebiyatinda goriilmiis ve
Roma’nm bulundugu konumdan dolayr Roma edebiyatinda kendini yenilemeye ve
gelismeye devam etmistir. Bu durumun sebebi olarak Romalilarin ticaretle
ilgilenmeleri ve kendi posta teskilatlarii kurmalar1 gdsterilebilir. Rus ve Italyan
edebiyatinda gerektigi degere ve konuma kavusamayan mektup tiirli; 17. yiizyilda
Fransa’da gelisme gostermis, 18. yiizyilda ise Ingiltere, Almanya ve Amerika’da
ilerleyisini siirdiirerek, basl basina edebi bir tiir olma mahiyetini kazanmistir. Onceleri
mektup, gazete gibi haber alma ve haberlesme vasitasi olarak kullanilmis ancak
sonradan donem igerisindeki yazarlarin his ve fikirlerini ifade eden, yazildig:

doneme/topluma 151k tutan bir tiir olma niteligi kazanmustir.

87 Dante Alighieri (1265-1321), Italyan sair ve siyasetgi.
8 Aleksandr Sergeyevig Puskin (1799-1837), Rus yazar ve sair.
8 Mihail Yuryevi¢ Lermontov (1814-1841), Rus yazar ve sair.
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2.2. Tiirk Edebiyatinda Mektup

Insanlik tarihi boyunca Tiirkler®®, cesitli cografyalara dagilmislar ve bulunduklar
yerlere hilkkmetmislerdir. Devletler kurup, devletler yikan; caglar agip, ¢aglar kapatan
Tirklerin, insanlik tarihine ve diinya kiiltiiriine katkida bulunmamis olmalar1 miimkiin
degildir. Bu minvalde Tiirklerin Diinya kiiltliriine katmis olduklart en 6nemli

noktalardan biri ise hig siiphesiz yazi faaliyetleri olmustur.

Sinasi Tekin eski Tirklerin yaz1 yazmak eylemi i¢in bir kelime tiirettiklerini belirtir.
Cincede “firca” anlamina gelen, “biet” sozcligiinden yola ¢ikarak yazi yazma
faaliyeti/eylemi i¢in “bitimek™ fiilini kullanmiglardir. Bu fiilin igeriginde “fir¢a”
kelimesi yatmaktadir. Ancak Tiirklerin kagit izerine yazdig1 ve bilinen en eski Tiirkce
metinler “firca” ile degil “kamis kalem” ile yazilmislardir. Bu duruma ek olarak

kullanilan ilk alfabenin de Cin ve Cince ile hicbir alakas1 yoktur:

“Demek oluyor ki eski Tiirkler, yazi hayatina gegmeden ¢ok 6nce, yerlesik hayatin bazi
unsurlarini, bu arada ‘yazi1 yazmak’ ile ilgili bir fiili Cin’de gozlem yolu ile tespit etmisler,
adlandirmiglar ama dillerinde sadece bundan tiirettikleri bir ismi kullanmislardi. Nesiller
sonra bitig eylemi bizzat tatbik etmege basladiklar1 zaman bu fiilin igtikak: artik ¢oktan
unutulmus olmali ki yazi yazarken ‘kamis kalem’ kullandiklart halde bu eylem i¢in, ash
‘firga ile bir seyler yapmak” demek olan biti- fiilini dillerinde rahatlikla devam
ettirebilmiglerdir.” (Tekin, 2020: 58-59)

Daha sonralar1 ise; “anit tas, yazi, mektup, kitap, belge” gibi manalara gelen “bitig”%
kelimesi meydana ¢ikmis ve eski Tiirk¢ede yazili olan her sey i¢in kullanilan bir terim
olarak kabul gérmiistiir. Kenan Azili, gegmisten giiniimiize gelinceye kadar yapilan
caligmalarda “bitig” kelimesi igin net bir tarif yapilamadigini belirtmis, bu durumda
arastirmacilart kelimenin tanimi1 ve izahi konusunda belirsizlige stiriiklemistir (Azili,
2019: 12). Tekin’in ise terimin kokeni hakkinda daha radikal bir agiklamasi1 mevcuttur.

Milattan Sonra 400’lerde Cin’i hakimiyetleri altina alan Tabgag¢ Tiirklerinin dilinde,

% Osman Fikri Sertkaya, “Eski Tiirkler Okur Yazar miydi” baslikl yazisinda Tiirklerin, Batililarm ifade
ettigi gibi barbar kisiler olmadigini, bunun tam aksine; egitime 6nem veren, okur-yazar bir millet
olduklarini belirtmistir (Sertkaya, 2001).

8 Bu konuda daha fazla bilgi almak igin bkz. Kenan Azl (2019), “Eski Tiirklerde
Mektup/Mektuplasma Kavram Alanina Ait ‘Bitig’ler Uzerine Bazi Diisiinceler”, Tiirkbilig, 37, 11-20.
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anlami “yazici, katip” olan pig-te-cin diye bir kelime vardir. Bu durumda kelimenin

aslinin bitiggin olabilecegi yiiksek bir ihtimaldir:

“Bundan sonraki istikak ameliyyesi, yani tiiretme islemi kolay: biti-g ‘yazi’. Buradan
bitig+¢i tiiretilmis. Sondaki +n ise, Mogolcada hald yasayan ve ismin yalin halini
belirleyen bir ektir. Turk dili, tarihinin bir ddneminde bir fiil kokiinden Ust Uste iki isim
tiiretmis: A) biti- fiilinden —g ile biti-g ismi yapilmis; B) ‘yazi, kitap, belge’ manasinda
bitig isminden de +¢i ekiyle meslek ismi yapilmis: ‘kétip, yazici’ manasinda biti-g+¢i.”
(Tekin, 2021: 30)

Tarih boyunca terimler, ortaya ¢ikti§1 zaman diliminde genis bir anlam diinyasina
sahip olmuslar, ancak bitig teriminin ilk ortaya ¢iktig1 yer olarak diisiiniilen yazitlarda
bu kavram alanmin oldukca dar oldugu tespit edilmistir. ilerleyen siirecte bitig
teriminin kavram alan1 genislemis ve ihtiyaglar dogrultusunda sekillenmistir.
Dolayisiyla bitig terimi toplumsal/kiiltiirel hayatin degismesi ile birlikte ¢esitli
alanlarda kullanilmaya baslanmis ve terimin karsiligi olarak bazi kelimeler kavram
alanma yerlesmistir. Terimin karsiladigi ve kapsadigi kavram alanlardan biri de
“mektup”®? kelimesi olmustur. Ayrica Azili’ya gore; Uygur sivil metinlerinde, Divanu
Liigati’'t Tiirk’te ve Kutadgu Bilig’de bitig kelimesinden bahsedilmis ve eski Tiirklerin
mektubu hem s6z varliklarinda hem de toplumsal/kiiltiirel yasamlarinda kullandiklar

tespit edilmistir (Azili, 2019: 13-14).

Uygur Sivil Metinleri®
Sizin bitiginizler kelti.
“Sizin mektuplariniz geldi [KA].” (Akt: Azili, 2019: 14)
Divanu Liigati’t Tiirk
Ol ewke bitig 6tglrdi.
“Adam evine mektup gonderdi.” (Ercilasun-Akkoyunlu,
2014: 107)

Kutadgu Bilig
Tuketti bitig tiirdi bad1 tutup
Alip oglinga birdi elgin sunup
“Mektubu tamamladi, diiriip bagladi; eli ile uzatarak ogluna
verdi” (Arat, 2007: 167)

92 Mektup kelimesi, Arapga kth kokiinden gelmekte olan “maktip ( <5 yazili sey, yazi)” sdzciigiinden
tiretilmistir (www.etimolojiturkce.com, 2021).

9 “Mektup tiiriiniin Tiirk edebiyatinda hayli uzun bir gegmisi vardir. Dogu Tiirkistan’da ele gegen
Uygurca metinler arasinda, biri yola ¢ikarilan kervan dolayisiyla gonderilmis, digeri yash bir babanin
kendisinden uzakta yasayan ogluna yazdigi 6zel mektuplar da bulunmaktadir.” (Donbay, 2011: 87)
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Bu 6rneklerin yaninda 598 yilinda Bizans Imparatoru Maurikios’a, Tardu Kagan’in
bir mektup yazdigi bilinmektedir. Mektup, hem en eski mektup érneklerinden biri
olmas1 hem de igerigi ve lislubu sebebiyle 6nemli Tiirk mektup 6rneklerinden biridir.
Mektubun adres kismina yazilan ciimle ise su sekildedir: “Yedi halkin ulug hakani ve
diinyanin yedi ikliminin sahibinden Roma [Bizans] imparatoruna.” (Ercilasun, 2016:
119) Yukarida verilen Ornekler, Tiirklerin hayatinda mektubun onemli bir yeri
oldugunu ve eski zamanlardan giliniimiize gelinceye kadar iletisim/haberlesme

amaciyla kullanildigini gostermektedir.

Orhan Saik Gokyay, Tiirk edebiyatinda mektubun Tanzimat donemine gelinceye kadar
“inga”% olarak isimlendirilen diizyazinin icerisinde degerlendirildigini ifade etmistir
(Gokyay, 2017: 17). Sozlik anlamlarindan biri de “mektup yazmak™ olan “ingd”
kelimesi, kisa ve genel anlamiyla “nesir”® sozciigiine karsilik gelmektedir. “insa”
sozciigii ile ayn1 kokten gelen “miinseat”®® kelimesi ise nesir tiriinde kabiliyet sahibi
olmus ve Miinsi olarak isimlendirilen yazarlar tarafindan olusturulan kitaplardir.%’
“Miingeat Mecmular1 edebiyatimizda mektup tiiriiniin ilk Ornekleri sayilirlar.
Mektlbat-1 Seyh Aziz Hiidai, Mektbat-1 Sezai, Mektlibat-1 Niyazi-i Misri gibi eserler
sadece mektuplardan olustugu i¢in ‘mektibat” adi altinda toplanirlar.” (Kefeli, 2002:

20) Tiirklerin Islamiyet’i kabul etmesiyle birlikte Tiirk¢enin literatiiriine dahil oldugu

% «Syzliikte dnceleri “ortaya ¢ikarmak, icat ve ihdas etmek, yaratmak” manalarina gelen insa daha sonra
“kurmak, iiretmek ve yazmak” gibi anlamlarda da kullanilmis, bu ikinci kullanimdan hareketle
“yazmak, yazma sanati ve kompozisyon” gibi anlamlar kazanarak zaman igerisinde resmi ve 6zel
yazismalarin belirli bir usule gore yapilmasinin inceliklerini ve mektup yazma sanatini ifade eden bir
terim haline gelmistir. Bu sanati konu edinen disipline ilmii’l-inga, bu ilmin kurallarina uygun olarak
hazirlanmig metinlere miingeat adi verilmis, resmi yazigmalar ve mektuplardan 6rnek alinmaya deger
goriilenler cesitli mecmualarda derlenerek nakledilmistir. Bu dar anlami yaninda edebiyatta belli
kurallara, belagat ve fesahat o6lgiilerine gore sOylenmis veya yazilmis edebi giizellik tagiyan her gesit
sOz veya diiz yazi da (nesir) insa terimiyle ifade edilir.” (www.islamansiklopedisi.org.tr, 2021)

% «Siirin disinda kalan s6z dizimi kurallarina uygun anlatim bigimi.” (www.islamansiklopedisi.org.tr,
2021)

% «Mektup dahil her tiirlii resmi ve hususi yaziy1 toplayan, yazim esaslarmi gosteren eserlerin genel
adi.” (www.islamansiklopedisi.org.tr, 2021)

97 “Eski Tiirk edebiyatinda miinseat tiiriiniin ilk 6rnekleri XV. yiizyilda goriiliir. Bunlarin baslicalari,
Arap ve Fars edebiyatlarindan segilip alinarak meydana getirilen Ahmetd-i Dai’nin Teressiil’li, Yahya
bin Mehmed el-Katib’in Menahicii’l-insa’s1, Seyh Mahmiid bin Edhem’in Giilsen-i Insa ve Mesihi’nin
Gul-i Sad-berg adli eserleridir.” (Derdiyok, 1999: 733)
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diisiiniilen mektup kelimesi yaninda bir de “name”® kelimesi vardir ki, bu kelimede

“mektup” anlamina karsilik gelmektedir.

Gegmisten gelen birikim, Tanzimat Fermani’nin ilan edilmesiyle birlikte Fransiz
edebiyatinin taninmasi ve mektupta dahil olmak iizere ¢esitli tiirlerde yapilan g¢eviri
faaliyetleri Tiirk edebiyatinda mektubun hizl bir sekilde gelisme gostermesine sebep
olmustur. Akabinde Tanzimat’in bir sonucu olarak roman, tiyatro ve mektup gibi yeni
tiirler Turk edebiyatina kazandirilmis ve Sinasi ile birlikte ilerleme kaydeden nesir
anlayis1 donem icerisindeki mektuplarin igerigine/lislubuna de/da sirayet etmistir.
Omer Faruk Akiin de mektup tiiriiniin 19. yiizyilin ikinci yarisindan sonra Bati
edebiyatinin da tesiriyle, yenilesme devri sair ve yazarlar1 araciligiyla bir tiir
degisim/doniisiim faaliyetine girdigini ve ilerleyen siire¢te 6nemli bir yol kat ettigini

ifade etmistir:

“Bu devreden itibaren, eski miingeat zihniyeti ve bunun hazir ve sun-i kaliplar yerine,
Sinési’nin annesine mektubunda oldugu gibi, muhtevay: esas alan, tabii ve sade bir
mektup tarzinin ornekleri gittikce kendini gosterir. Ebilizziya’nin, Sinasi, Namik Kemal
ve Abdiilhak Hamid’den yeni mektup ornekleri veren nesir antolojisinin yani sira,
mecmua ve gazetelerde edebiyatcilarimiza ait artan bir mektup nesriyati kendini
hissettirir. Mektup nevinde eser verenlerin sayis1 gogalirken, edebiyat¢ilarimiz arasinda
belirli bir devreye mahsus, muayyen bir mesele lzerinde mektuplasmalar da nesir
sahasina ¢ikar. Bir kisim mektuplarini dogrudan dogruya miistakil bir Kitap halinde veren

bazi edebiyatcilar goriillmege baslar.” (Akiin, 1972: 1V)

Yukarida yer alan Akiin’lin ifadesine gore de Tanzimat ile birlikte, donemin
edebiyatgilar tarafindan eski mektup anlayist yikilmis, yerine igerigi dnemseyen yeni
ve dogal bir mektup anlayisi koyulmustur. Yeni mektup anlayisinda eserler veren
sanat¢ilar, giin gectikce artarak devam eder. Edebi bir tiir olarak mektup, 6nceki
donemlere gore sair, yazar ve edebiyatgilar tarafindan daha fazla benimsenir. Bunun

bir neticesi olarak da mektup nev’inde bir¢ok eser kaleme alinir.

% Farsca bir kelime olan nadmak sdzciigiinden evrilmis olup “birine hitaben yazilan yazi, mektup”
anlamlarina gelmektedir (www.etimolojiturkce.com, 2021). Ayrica Ferit Devellioglu “name”
kelimesine karsilik olarak “mektup, kitap, mecmua” sozciiklerini uygun gordiiglinii belirtmistir
(Devellioglu, 2010: 942).
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Tanzimat’tan sonra sadece edebiyatta degil ayn1 zamanda da siyasi, toplumsal ve ilmi
anlamda da bir¢ok gelisme yasanir. Bu gelismeler her ne kadar olumsuz gibi goziikse
de sonuclar itibar1 ile olumlu bir portre ¢izmektedir. Cesitli sebeplerden dolay1
dénemin taninmis sanatgilari Istanbul’dan ayrilmak zorunda birakilmislar, onlarda es,
dost ve akrabalarina his yahut fikirlerini; 6zel, siyasi, ilmi, edebi igerikli mektuplarla
ulastirmay1 amaglamislardir. Bu durumda, mektup tiiriinde ¢okga eser verilmesine

sebep olmus, boylece tiiriin gelisimine katki saglanmustir.

Dénem igerisinde mektup tiiriinde eser veren sanatgilarin ilki, Akif Pasa’dir.*® Daha
cok eski usule gore olusturulan mektuplar, iki adet kitap halinde basilmistir. Biri
Miingedt-1 Elhac Akif Efendi*®(1843), digeri ise Muharrerat-i Hususiye-i Akif
Efendi’dir (1885).1%

Muallim Naci’nin!®® Ahmet Mithat Efendil® ile mektuplasmalarindan olusan,
Muhéaberat ve Muh&verat (1884) basligini tasiyan eseri, 6nce Terciiman-1 Hakikatte
yaymmlanir. Daha sonra ise yakinlarmin istegi iizerine kitap halinde basilir (Ozalp,
2011: 7).1% Naci’nin diger bir eseri ise Mektuplarim*® (1887) ismini tasimaktadir.

Muallim Naci ve Seyh Vasfi’nin'®

edebiyat/siir lizerine fikir aligverisinde
bulunduklar1 mektuplardan olusan Séyle Boyle (1885) ismini tagiyan eserde toplum on

iki mektup bulunmaktadir.'%” Bunlardan altis1 Seyh Vasfi’ye, diger altis1 ise Muallim

9 Devlet adami, yazar ve sair (1787-1845).

100 (...) daha ¢ok Akif Pasa’nin Mabeyn’e gonderdigi resmi yazilardan meydana gelir.” (Donbay,
2011: 87)

101 (...) yazarn siiriildiigii yerlerdeki basindan gecen dert, sikint: ve olaylarr anlattig: eseridir (Kefeli,
2002: 22).

102 Yazar, sair ve elestirmen (1849-1893).

103 Tanzimat’tan sonra mektup teknigi kullanilarak yazilan ilk mektup-roman 6rnegi Felsefe-i
Zenan’dur.

104 «“Ahmet Mithat, makale tarzinda anlatilacak matematik, politika, ekonomi, hukuk gibi konular1 da
mektupla anlatmay1 denemistir. Yazarin /hbar-1 Asara, Tamim-i Enzar, Hallii’'I-ukd adh kitaplar1 bu
tiirdendir.” (Ustiinova, 1998: 4)

105 “Muyallim Naci’nin Mektuplarim adini1 verdigi eseri, icindeki biitiin drnekleriyle “mektup”
kapsaminda degerlendirilebilecek yapida bir eser degildir. Naci’nin ifadesiyle “mektiib, varaka, tezkire,
tebrik-name, cevab-name, nasihat-name gibi” degisik adlarla anilabilecek ¢esitli konulardaki bu yazilar,
“ ‘mektb’ lafzinin ma’na-y1 ligavi cihetiyle her tiirli muherreata siimilii oldugu i¢in” bu genel baslik
altinda toplanmigtir. Nitekim eser gézden geg¢irildiginde, teknik ve muhtevasi ile gergekten mektup
olarak kabul edilebilecek yazilarla herhangi bir konuda adeta bir makale havasi i¢inde kaleme alinmig
yazilarin, eserde birlikte bulundugu goriilecektir.” (Kaplan, 1998: IX)

106 Yazar ve mutasavvif sair, (1850-1910).

197 Muallim Naci ile Seyh Vasfi’nin mektuplari iizerine daha ayrintili bilgi almak igin bkz. Sefa Toprak
(2021), “Soyle Boyle Mektuplari Isiginda Muallim Naci ve Seyh Vasfi”, RumeliDE, (22): 381-394.
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Naci’ye aittir. Muallim Naci ile Besir Fuat arasindaki mektuplagmalardan olusan
Intikad (1887)'%8 basligini tasiyan kitapta, dort tanesi Muallim Naci’ye ii¢ tanesi ise
Besir Fuat’a ait olmak iizere toplam yedi mektup yer almaktadir. Kitabin icerisinde
yer alan mektuplar, yazildig1 doneme 151k tutmasi agisindan 6nem arz etmektedir. Son
olarak ise Muallim Naci’nin Yazmis Bulundum (1884) baslikli eseri de mektup tiirlinde

yazilmig ornekler arasindadir.

Ahmet Mithat Efendi’nin, Kemalpasazade Sait Bey'® ile olan tartismalarmdan
meydana gelen mektuplasmalar1 Sait Beyefendi Hazretlerine Cevap (1898) ismi ile
yayimlanmugtir. Eser igerigi ve yazilig tislubu bakimindan Tiirk edebiyati tarihinde yer
alan 6nemli mektup 6rneklerinden biridir. Ayrica Mithat Efendi’nin, Fatma Aliye
Hanim’a yazmis oldugu mektuplarin bir araya getirilmesi neticesinde olusturulan Fazi/
ve Feylesof Kizim Fatma Aliye’ye*® Mektuplar (1890-1912) baslikl1 eserde Mithat
Efendi’nin ¢esitli konulardaki fikirlerine ve hayati hakkindaki birtakim malumatlara

ulasilmas1 miimkiin olmustur.

Besir Fuat ile Fazli Necip!' arasindaki soru-cevap seklinde ilerleyen
mektuplagmalardan bir araya getirilen ve Mektuplar (1890) ismiyle yayimlanan
kitaptan s6z etmek gerekir. Kitapta toplan 20 adet mektup mevcuttur. Bunlardan dokuz
tanesi Fazli Necip’e, on bir tanesi ise Besir Fuat’a aittir. Mektuplarda her iki sanat¢inin
bilimden edebiyata ve edebiyattan sanata kadar genis bir yelpazede fikirlerine ulasmak

mimkiindir. 112

Sami Pasazade Sezai’nin mektuplari ise Zeynep Kerman tarafindan yayina hazirlanmig
ve Sami Pasazade Sezai’nin Hikaye-Hatira-Mektup ve Edebi Makaleleri ismi ile

yayinlanmistir. Kerman, Sezai’nin sadece dergi ve gazetelerde yaymlanmis ve belli

108 «Selguk Cikla, Hece dergisinin Haziran/Temmuz/Agustos 2006 tarihli Mektup Ozel sayisinda
yayimlanan “Muallim Naci-Besir Fuad Mektuplasmasi: Intikdd” adli yazisinda 1304 tarihini 1888
olarak verirken Orhan Okay bu tarihi Tercliman-1 Hakikat’e dayandirarak 1887 olarak belirtiyor. Cimen
Ozgam ise bu tarihi 1886 alt1 olarak vermektedir.” (Agir, 2012: 21)

109 Galatat-1 Terciime yazari, sair ve gazeteci (1848-1921).

110 Fatma Aliye Topuz (1862-1936), Tiirkiye’nin ilk kadin romancist olarak taninmaktadir.

11 Selanikli Fazli Necip; yazar, gazeteci ve dgretmen (1864-1932).

112 Bu konuda daha ayrintili bilgi almak igin bkz: Ahmet Metehan Sahin, Besir Fuad’in Hususi
Mektuplarinda “Sanat, Edebiyat ve Bilim” Uzerine Diisiinceleri, 3. Uluslararasi Sosyal Bilimler
Kongresi Tam Metin E-Kitabi, Kayseri, 2020, s. 293-301.
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bash kisilere gonderdigi mektuplarina yer verdigini ifade etmistir (Kerman, 1981:

XV).

Yukarida da belirttigimiz tlizere Tanzimat Dénemi sanatgilari; birtakim sebeplerle es,
dost ve akrabalarindan ayr1 birakilmislar ve 6miirlerinin ¢ogunu memleket hasretiyle
bas basa kalarak gec¢irmislerdirr Hem Namik Kemal’in hem de Hamit’in
memleketlerine ve sevdiklerine karst duyduklar1 6zlem, onlar ister istemez haber
aligverisinde bulunabilecekleri alternatif bir edebi tiir arayisina yoneltmistir. Netice
itibariyla da gerek Kemal gerekse de Tarhan olsun, Tiirk edebiyat1 icerisinde en fazla
mektup kaleme alan isimler olmuslar, bu vesileyle mektup tiiriine katki saglamiglardir.
Namik Kemal, heniiz ¢ocuk yastayken Afyon’da, 13 yaslarinda iken Istanbul’dan ve
ailesinden ayrilarak Kars’ta, takribi 15 yaslarinda ise bir seneyi gegkin Sofya’da
bulunmustur. Tarhan i¢in de farkli bir durum s6z konusu degildir. Abdiilhak Hamit’de
heniiz 11 yasindayken yurtdisina ¢ikarak aylarca Paris’te, 13 yasinda iken de
Tahran’da ikamet etmistir. Ancak her iki yazar i¢inde hayatlarinda iz birakacak olan
ayriliklar Kemal*® 27, Hamid’de 24 yasindayken meydana ¢ikmustir (Akiin, 1972: V).
Kisacasi her iki sanat¢ida ¢ocukluktan itibaren gurbette yasamislar, erken yaslarda sila

hasreti ve yakinlarinin 6zlemi ile istemeye istemeye de olsa hasir nesir olmuslardir.

Mektup yazmaktan biiyiik bir keyif alan Namik Kemal’in; Istanbul, Londra, Paris,
Magosa, Midilli, Sakiz ve Rodos gibi birgok sehirden, yakinlarina binlerce mektup
gonderdigi bilinmektedir. Mektuplar1 gonderdigi ¢cevre ve mektuplarin konusu ise ¢ok
genis bir alana yayilmaktadir.!** Akiin; Namik Kemal’in, daha énce hi¢ tamismadig
hatta yiizlerini dahi gérmedigi kimselere mektuplar yazdigini, onlarla bu sekilde
arkadagliklar kurdugunu sdylemektedir. Yasadig1 devirde yetenekli olarak gordiigii
geng edebiyatgilara mektuplar gondererek her daim desteklemis ve mektuplar

vasitastyla onlara rehberlik etmeyi kendisine adeta gorev edinmistir. Ayrica Namik

113 «(..)) 2 Aralik 1888’de Sakiz adasi’nda gozlerini kapayana kadar Namik Kemal, hayatinin bu

safhasinda, Avrupa, Gelibolu ve Magosa doniislerine aid farkli tarihlerdeki kisa siireli ikdmetleri ile
yak@n olarak Istanbul’da ancak 2 sene 2 ay kalabilmis, dmriiniin 18 sene 4 ay tutan kismini ise oradan
ve dost muhitinin insanlarindan uzakta yasamistir.” (Akiin, 1972: VI)

114 Bu konuda daha ayrintil bilgi almak igin bkz: Ahmet Metehan Sahin, Namik Kemal’in
Mektuplarina Dair Baz1 Miilahazalar, Ankara Anadolu ve Rumeli Arastirmalar1 Dergisi, 1(2),
Ankara, 2020, s. 655-666.
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Kemal®'®, 1867 yilinda yazarak gazetede nesrettigi “Ramazan Mektubu” ile 0 zamana
kadarki kaliplasmis sekil ve ifadeleri yikarak mektubu 6zel olmaktan ¢ikarmis, genel

bir mahiyete biirtindiirmiistiir:

“(...) Ramazan Mektubu ise, mektubu sddece muhatabinin okuyacagi bir yazi olmaktan
cikarip genis bir okuyucu kiitlesinin miitaleasina agan bir Ornek olarak getirmesi
bakimindan edebiyatimiz icin yeni ve farkli bir vakia teskil eder. Payitahtin Ramazan
esnasindaki ictimdi hayatin1 anlatan ve benzerlerine ancak garb edebiyatinda
rastlanabilecek bu mektub, o zamana kadar edebiyatimizin mektub sahasinda tanimadig1

bir tarzin 6rnegini verir.” (Akiin, 1972: VI-VII)

Verilen bilgiler dogrultusunda Namik Kemal’e kadar Osmanlilarda mektubun nasil
yazilmasi gerektigi konusunda yeteri kadar bilgi mevcut degildi. Halihazirda mevcut
olan bilgilerin ise ¢gogu yanlis ya da eksikti. Kisaca anlatilmas1 gerekirse, bir mektup
pargast ile kitap sayfasi arasinda higbir fark yok idi. Iste bu noktada verdigi mektup
ornekleri ile millete mektup ile kitap sayfasi arasindaki farki dgreten/gosteren kisi
Namik Kemal olmustur (Akt: Kefeli, 2002: 25). Dolayisiyla Namik Kemal, mektubun
igerigini ve hitap ettigi giiruhu tekrar sekillendirerek; mektubun edebi bir tiir

ehemmiyetine biiriinmesine ve bu sekilde degerlendirilmesine imkan saglamugtir.116

Kemal’in mektuplart Fevziye Abdullah Tansel*’ tarafindan dért cilt olarak Namik
Kemal’in Hususi Mektuplar: (1967, 1969, 1973, 1986) ismi ile yayina hazirlanmas,
Omer Faruk Akiin ise mektuplari tenkit etmek maksadiyla Namik Kemal in Mektuplar:
(1972) bashigi tastyan eseri kaleme almistir.*® Son olarak ise Ali Akyildiz ve Azmi
Ozcan’1n birlikte yayna hazirladigi Namik Kemal'den Mektup Var (2013) bashgmi

115 Ayrica her ne kadar giiniimiizdeki mektup anlayisi ¢ergevesinde yazilmis olmasa da Namik Kemal’in
Tahrib-i Harabat, Takip, Mes Prisons Muahezesi ve Irfan Pasa’ya Mektup da mektup tiiriinde viicuda
getirilmis eserlerdir (Ustiinova, 1998: 8).

116 Namik Kemal’in mektuplarinin sayisi, arkasinda 2500 mektup birakan J.J. Rouseau ile 10000 mektup
birakan Voltaire’ye denk gelecek mahiyettedir. Ebiizziyda Tevfik, Kemal’in kendisine yazdigi
mektuplarin sayisinin neredeyse 1500’e yakin oldugunu dile getirir. Hatta Kemal, babasina gonderdigi
bir mektubunda ¢evresindekilere haftada en az 100 mektup yazdigindan bahsetmektedir (Akiin, 1972:
VII).

117 Tansel, Kemal’in mektuplarinin birgogunun giiniimiize kadar ulasamadigin1 ve bazi mektuplarm
ailesi/dostlar1 tarafindan, farkli yontemlerle yok edildigini belirtmistir (Tansel, 2013: XVIII).

118 «“Akiin, aym zamanda tenkit ettigi hususlarla ilgili genis bir revizyonda bulunup sdz konusu nesrin
eksik biraktig1 ve hatali ve yanlis hitkiimlere gotiirebilecek taraflarini tekmil ve tashih ettigi gibi, ayrica
ilmi bir metin nesrinin nasil yapilmas: gerektigi hususunda da ilim diinyasina adeta bir “saheser”, bir
“magnum opus” sunar.” (Akyildiz ve Ozcan, 2013: XXX)
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tagityan eserde Kemal’in Midilli, Sakiz ve Rodos mutasarrifliklar1 zamaninda yazmis

oldugu toplam 147 mektup okuyucunun dikkatine sunulmustur.

Tanzimat Doénemi igerisinde yer alan ve yazdigi edebi mektuplar ile mektup
edebiyatina katkida bulunan diger bir nemli isim ise Abdiilhak Hamit Tarhan’dur.1*®
Hamid’in mektuplart Abdiilhak Hamid’in Mektuplart 1 ve Abdiilhak Hdamid'in
Mektuplar: 2 (1995) ismi ile toplam iki cilt olarak Inci Enginiin tarafindan yayina
hazirlanmistir. Ayrica Fevziye Abdullah Tansel’in Namik Kemal ile Abdiilhak
Hamit’in mektuplarini bir araya getirdigi Husiisi Mektuplarina Gére Namik Kemal ve
Abdilhak Hamid (2005) basligini tasiyan bir eserde mevcuttur. Bunlara ek olarak
1920-1927 yillar1 arasinda sevgilisi Liisiyen’in Hamit’e yazmis oldugu mektuplar,
Abdiilhak Hamit’in Mektuplar: (2010) bashigiyla Lizet Deadato tarafindan yayina

hazirlanarak yayimlanmistir.

II. Mesrutiyet’tin ilan edilmesinden sonra 1912 yilinda yayinlanan Abdullah Cevdet’in
Hadd-i Te'dib ile Ahmed Riza Bey’e A¢ik Mektup ve Aka Glindiiz’iin kaleme aldig1
Gazi Muhtar Pasa Hazretlerine A¢itk Mektup (1913) isimli eserlerden soz edilebilir.
Ayrica yine bu donemde edebiyatimiza kazandirilan Safveti Ziya’nin Hamim
Mektuplar: (1913) ve Ahmet Rasim’in [laveli Hazine-i Mekatib yah(d Miikemmel
Miingeat (1915) isimli eserleri Tiirk mektup edebiyati agisindan 6nemli 6rneklerdir
(Donbay, 2011: 88).

Mektup tiirtinde verilen 6nemli eserlerden birisi de Ali Canip Yontem tarafindan
kaleme alinan Milli Edebiyat Meselesi ve Cenap Beyle Miinakasalarim isimli eserdir.
Her ne kadar kitabin basim yili 1918 olsa da eser 1919 yilinda okuyucunun dikkatine
sunulmustur. Cenap Sahabettin ise mektup seklindeki cevaplarini Evrak-i Eyyam
(1915) bashgini tasiyan eserde toplar. Ayrica edebiyattan siire, siirden toplumsal
meselelere kadar birgok konuda yazdigi mektuplar1 da Ogluma Mektuplar (1915) ismi
ile yaymlamustir (Kefeli, 2002: 26).12°

119 Bu konuda daha fazla bilgi almak goriilmesi gereken eserlerden bkz: Hiilya Argunsah, Mektuba
Kaside yahut Abdiilhak Hamid’in Mektuplari, Dergéh, 1996, (80): 10-11.

120 Donem igerisinde mektup bigiminde olusturulmus siirlere rastlanir. Bunlardan en bilindikleri ise su
sekildedir: Aka Giindiiz’iin Ana Mektuplar: ve Iki Bayram, Halit Fahri Ozansoy’un Bayram Mektubu,
Kemalettin Kamu’nun Izmir Yollarindan Son Mektup, Orhan Seyfi Orhon’un Sevgiliye Mektup, Necip
Fazil Kisakiirek’in Anneme Mektup, Aziz Nesin’in Atatiirk’e Mektup ve Orhan Veli Kanik’in yazmig
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Ziya Gokalp’mn siirgiinde oldugu sirada ailesine gonderdigi mektuplardan olusan;
Limni ve Malta Mektuplar: (1989) ismiyle yayimnlanan eser, Halide Edip Adivar’in
Mustafa Kemal Atatiirk’e yazmis oldugu mektup, Mehmet Akif Ersoy’un Misir’da
stirgiindeyken ailesine ve dostlarina yazdigi Mektuplar (2016) bashigini tasiyan eser de
bu alanda verilmis gilizel 6rnekler arasindadir. Ayrica Tiirk edebiyatinin 6nemli
isimlerinden biri olan Yahya Kemal Beyatli’'nin basta Abdiilhak Sinasi Hisar olmak
tizere bir¢ok edebiyat¢i dostuna gondermis oldugu mektup 6rneklerini de unutmamak
gerekir. Ek olarak Tipki Yahya Kemal gibi Omer Seyfettin ile Ahmet Hasim’inde

yakin dostlarina mektuplar yazdigi bilinmektedir.

Tiirk edebiyatinda mektup edebiyati igerisinde verilmis en giizel 6rneklerden birisi de
hig siiphesiz Ahmet Hamdi Tanpmar’m “Antalyali Bir Gen¢ Kiza Mektup”!? ismini
tastyan mektubudur. Yazarin mektuplart Tanpinar’in  Mektuplar: baghgi ile
yaymlanmistir. Ayrica bu 6rnegin yaninda Halikarnas Balikgisi olarak bilinen Cevat
Sakir Kabaagacli’nin 6liimiinden kisa bir siire dncesine kadar yazdiklar1 Mektuplariyla
Halikarnas Balik¢isi (1979) ve Nazim Hikmet’in Kemal Tahir’e hapishaneden on yil
boyunca gonderdigi mektuplarda Kemal Tahir’e Mapushaneden Mektuplar isimleri ile

yayinlanmistir.

Mektuplasma Tiirkler tarafindan c¢ok eski caglardan gilinlimiize gelinceye kadar
haberlesmek maksadiyla her zaman iletisim icin bir vasita olarak goriilmiistiir.
Dolayisiyla da Tiirk edebiyatinin hemen hemen her devrinde mektup tiirii farkl
amaglarla da olsa kullanilagelmistir. Tanzimat Donemi’nden sonra edebi bir tiir olarak
gelisme gosteren mektup, donem igerisinde eser veren edebiyatcilar tarafindan ¢ok

fazla ragbet gormiis ve mektup tiiriinde cokca eser verilmistir.'?> Bunda Tanzimat

oldugu bazi siirler mektup-siir seklinde verilmis giizel 6rnekler arasinda yer almaktadir (Kefeli, 2002:
27).

“Milli Edebiyat doneminden Cumhuriyet’e gecerken mektup tiiriine 4 ayr1 eseriyle hizmet eden Raif
Necdet [Kestelli] gibi yazarlarinda yetistigi goriiliir: Fikri ve Ahlaki Mektuplar (1328), Hayat ve
Mektuplar I-IT (1925), Yeni Mektup Numuneleri (1925) ve Talebe Mektuplari (1927). Halide Nusret
[Zorlutuna]’in Hanim Mektuplart (1342/1923) da yine Cumhuriyet’in ilk yillarinda yayimlanir.”
(Donbay, 2011: 88)

121 Mektubun yazildign muhatabin kiz m1 erkek mi oldugu konusunda bir belirsizlik s6z konusudur.
Ancak “Antalyal1 Bir Geng Kiza Mektup” ismi yaygin olarak kabul gérmiistiir.

122 Daha fazla mektup drnegine ulasmak igin bkz: Glzel Yazilar Mektuplar, Turk Dili dergisi Mektup
Ozel Say1s1, Hece dergisi Mektup Ozel Sayisi.
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Donemi’ndeki siyasi ve sosyal sartlarinda etkisi vardir. Bir¢ok sanat¢1 uzak diyarlara
stirglin edilmis ya da {ilkeden ayrilmak zorunda birakilmiglardir. Mevcut durum, his
ve fikirlerini ifade ederek muhataba ulastirabilecekleri bir tiir arayisinda
bulunmalarina sebep olmus, bdylelikle sanat¢ilar mektup tiirtine yonelmislerdir. Tiir
olarak mektup, onceleri sadece haberlesmek amaciyla kullanilirken, daha sonralari
Sinasi ve Namik Kemal gibi oncii edebiyatcilar sayesinde duygu ve diislinceleri ifade
eden edebi bir vasita olarak kullanilmaya baslanmistir. Ayrica ilerleyen donemlerde
roman, hikdye ve siirlerde de mektup Orneklerine rastlanir olmus ve diger tirler

olusturulurken siklikla mektup tiiriinden istifade edilmistir.'?®

2.3. idealizm, Endise ve Mektup

Tanzimat Donemi hem bireysel hem de toplumsal, siyasi ve edebi karmasalarin
yasandigi, yeni fikirler yaninda yeni tiirlerin de ortaya ¢iktigi, Tiirk edebiyatinin en
onemli devirleri igerisinde yer almaktadir. Bu donemin karmasik bir mahiyette
olmasinin birinci sebebi, basta toplumda daha sonra da toplumun bir bireyi olan
sanatgilarda goriilen Dogu/Bat1 diializmidir.*®* Toplumdaki bu ikilik zamanla donem

igerisinde eser veren edebiyatgilara da sirayet etmistir.

Yasanilan ikiligin bir sonucu olarak iki farkli alanda yeni ideolojiler ortaya atilmistir.
Bunlardan ilki siyasi, ikincisi ise edebi bir alanda iiretilmistir. Uretim noktasina
gecmeden &nce “ideoloji”!® kelimesinin tantmim dogru bir sekilde yapmis olmak
gerekir. Tiirk Dil Kurumunun giincel Tiirkce sozliigiine gore “ideoloji”: “Siyasal veya
toplumsal bir 6greti olusturan, bir hiikimetin, bir partinin, bir grubun davraniglarina
yon veren politik, hukuki, bilimsel, felsefi, dini, moral, estetik disiinceler

6

biitiinii.”diir.*2 Birsen Ors ideolojiyi, i¢inde yasadigimiz  diinyanmn

anlamlandirilabilmesi i¢in gerekli bir diinya goriisii olarak ifade eder. Hem hayat hem

123 Tiirk edebiyatinda mektup teknigi ile yazilmis eserlerden bazilari: Hiiseyin Rahmi Giirpinar’in
Mutallaka, Sevda Pesinde, Halide Edip Adivar’in Handan, Resat Nuri Giintekin’in Bir Kadin Diismani
romanlari bilinen en {inlii 6rneklerdir.

124 «7aten Tiirk iilkesi koyu alafrangalik ile koyu Sarklihgin kiyasiya giirestigi bir minder gibiydi,
edebiyat da her ikisine karsit goriinmesine ragmen bu ikilikten kurtulamadi. Her alanda (okullar,
mahkemeler, yasayis tarzlari, giyimler, diisiiniisler) ikicilik ve tereddiit Tanzimat devrinin ayirdedici bir
ozelligi oldu.” (Kabakli, 1978: 543)

125 {deoloji kelimesi, Fransizca “idea” (fikir) ve “logy” (mantik, bilim) kelimelerinin sentezinden
meydana getirilmistir.

126 (www.sozluk.gov.tr, 2021)
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de insanlar olduk¢a karisik bir muhteviyata sahiptir. Insanlarin bu girift
diyebilecegimiz yapiyr anlamasi/anlamlandirmasi tek basina yapabilecegi bir is
degildir. Bu noktada ideolojiler devreye girer ve insanlarin eline bir tiir yol haritasi
tutusturarak kendi bilinmezliklerinin ve agmazlarinin nasil iistesinden gelebilecekleri

hususunda onlara rehberlik eder:

“Aslen bir aristokrat olan, ancak Fransiz Devrimi’ne sempati besleyen ve 18. Yiizyil
Aydmlanma déneminin akilci filozoflarindan olan Antoine Destutt de Tracy, liretmis
oldugu “ideoloji” kavrami ile “diisiincelerin bilimini kastetmigtir. Nasil ki, zooloji ve

biyoloji tiirlerin bilimi ise, ideoloji de insan aklinm bilimidir.” (Ors, 2007: 9-10).

Bu minvalde Tanzimat dénemi sanatgilar1 i¢inde bulunduklar1 toplumsal ve diistinsel
buhrandan kurtulmanin ¢arelerini aramaya koyulmuslardir. Bu arayisin bir sonucu
olarak da Tanzimat dénemi ideolojileri ortaya cikmstir.*?” Bu ideolojilerin neticesi
olarak ise donemin birer mensubu olan sahsiyetlerde ve daha genel boyutta diisiinmek
gerekirse toplumda, his ve fikir noktasinda bir¢ok degisim/doniisiim gerceklesmistir.
Devam eden siirecte ise Bat1 edebiyatindan yeni tiirlerin Tiirk edebiyatina niifuz etmesi
ile birlikte, Tanzimat Donemi sanatgilart kendilerine ilerleyebilecekleri ve halka

seslerini duyurabilecekleri bir alan yaratmaya ¢alismiglardir.

Tanzimat Donemi sartlarinin, sanatcilarin fikirlerini beyan etmesi konusunda uygun
bir ortam saglayamadigi asikardir. Bu sebeple sanatcilar, seslerini duyurmak ve halkla
aralarinda koprii nev’inde tamamiyla fikirlerden olusan bir yol insa etmek maksadiyla
gazeteyi benimsemislerdir. Ancak Tamer Kutukgul, ilerleyen zaman diliminde
halihazirda kullanilan tiirlerin, duragan bir yapiya sahip olduklarindan ve kendilerini
yenilemediklerinden dolay1 ideolojik anlamda bilgi aktarmak i¢in elverisli bir zemine

sahip olmadiklarinin anlagildigini belirtmistir:

“Ornegin, Namik Kemal, senelerdir Allah’a, peygambere, padisaha yazilan kasideyi
“hiirriyete” yazmaya kalkinca, yalniz Islam’a herkesten daha fazla bagli kesimce degil,

toplumun biiyiik bir boliimiince de yadirganmis; yaptigi, -entelektiiel dizeyi yiksek,

127 Tanzimat Doéneminin ilk ideolojisi “medeniyet¢ilik”tir. Daha sonra ise “Mesrutiyetgilik,
Osmanlicilik, Islamecilik” gibi ideolojiler ortaya ¢ikmustir. Bu konuda daha fazla bilgi almak igin bkz:
Ahmet Hamdi Tanpinar, XIX. Asir Tiirk Edebiyati1 Tarihi, s. 147-148.
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mindr bir okur Kitlesi haricinde- isgiizarliktan bagka bir sey degilmis gibi algilanmist1.”
(Ktlkeu, 2018: 39)

Sonug olarak edebiyatta ve sosyal hayatta goriilen bu kurak zemin ve zihniyetin tekrar
eski giiciine/goriintiisiine kavusmasi ihtiyact dogmustur. Iste yeni tirlerin Turk
edebiyatina girmesi ile birlikte edebiyat ve toplum icin aranan kan bulunmus olur.
Roman, hikaye, tiyatro gibi onemli tiirlerin yani sira mektup da Tiirk edebiyati
igerisine dahil olur. Bu noktada sunun bir kez daha altinin1 ¢izmek gerekir ki, mektup
Tirkler tarafindan binlerce yildir kullanilmistir. Ancak 6nceleri daha ¢ok haberlesme
maksadi ile kullanilan mektup, bir tiir gazete gibi haber alma/verme vazifesi gormiis,
duygu ve diisiincelerin ifade edildigi edebi bir tiir olma vasfina ise ancak Tanzimat’la

birlikte kavusmustur.

Her gegen giin ise mektubun Tiirk toplumundaki/edebiyatindaki gegerliligi artmis ve
ideolojilerin ortaya atildigi, tartisildigi ve nesilden nesile aktarildigi bir tiir olma

niteligi kazanmistir.

“Mektup nev’i bizde, XIX. asrin ikinci yarimindan sonra garp edebiyatinin tesiriyle,
yenilesme devri edebiyatgilarinin elinde asil kendi tabii sartlarini bulur ve inkisafini
yapmaga baslar. Bu devreden itibaren, eski miinseat zihniyeti ve bunun hazir ve suni
kaliplar1 yerine, Sinasi’nin annesine mektubunda oldugu gibi, muhtevay1 esas alan, tabif

ve sade bir mektup tarzinin 6rnekleri gittikge kendini gosterir.” (Akiin, 1972: IV)

Tanzimat Donemi’nde yeni tiirlerin Tiirk edebiyatina girmesi ile birlikte yeni seyler
sOylemek ihtiyaci sanatcilar arasinda yaygin fikir olmustur. Sanatgilar, yeni tiirler
aracilifiyla sadece dertlerini, sikintilarini degil ayni zamanda da his, fikir ve
ideolojilerini de muhataba iletmek icin ¢aba sarf etmislerdir. Boylelikle mektup, sair
ve yazarlarin kendi ideolojilerini halka ulastirabilecekleri bir tiir vasita olarak kabul
gormiistiir. Buradan mektubun ideolojik bir ara¢ olarak da kullanildigin1 sdylemenin

yanlis olmayacagi kanaatindeyiz.!?8

128 Ornegin; Namik Kemal’in ideolojilerinin yaninda, dil ve edebiyattan siyasete kadar birgok konudaki
fikir ile goriislerini dostlarina yazdig1 mektuplarda bulmak miimkiindiir. Bunlara ek olarak, Kemal’in
bilinmeyen yonlerini ve karakter 6zelliklerini mektuplarindan 6grenmekteyiz. Mektuplardan elde edilen
bu bilgiler 151831nda Kemal’in eserleri ve fikirleri daha dogru bir sekilde tahlil ve tenkit edilebilmektedir.
Kemal, bu o6rneklerden sadece birisidir. Tipki Kemal gibi diger edebiyatgilarin mektuplar1 da bu
minvalde Tiirk edebiyat: tarihi i¢in 6nem arz etmektedir.
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Tanzimat ile birlikte sosyal ve diisiinsel sartlar degismis, degisen sartlara da toplumun
cabucak ayak uydurmasi beklenmistir. Ancak tipki eski tiirlerin degisime ve doniistime
acik olmadig1 gibi Tanzimat edebiyati/halki’®® da gelismeye uygun bir vaziyette
degildir. Durumu idrak eden Tanzimat donemi edebiyat¢ilart her seyden dnce bu
problemi ¢ozmek istemigler, bu minvalde de degisin kosullara ayak uydurabilecek yeni
insan tipleri yaratmaya calismislardir.”*° Tanzimat’tan 6nceki Tiirk yasantisinda, insan
anlayis1 kaliplasmis ifadelere dayanmaktadir. Serif Aktas, onceleri insanin, sadece
yaratilanlarin en degerlisi olmasi bakimindan 6nem tasidigini ifade eder. Kendi
‘ben’inin ve varliginin farkinda olmayan insan, sadece giinah ve sevap kavramlari
arasina sikismistir. Ancak bu anlayis Namik Kemal ve onun gibi diisiinen edebiyatcilar
tarafindan yikilmis ve yerine kendi ‘ben’i ile mukabele edebilen, iradesiyle hayatini
bicimlendirebilen, akil ve mantik ile kendi ‘ben’ine glivenen bir varlik viicuda

getirilmistir (Aktas, 1993: 1-3):

“Oyleyse Namik Kemal, “ben” etrafinda akilla dis diinyadaki hadiseleri degerlendiren,
ayn1 merkez etrafinda akil ile kurulmus bir cemiyet diizeni isteyen, gelismeye agik iradi
insanini, bizi biz yapan degerlerle zenginlestirmeyi amag edinen biridir. Boyle bir endise
tagiyan insanin tarihe objektif olarak degil, siibjektif bir dikkatle yaklagsmasi pek tabiidir.”
(Aktas, 1993: 9)

“Ideoloji” kelimesinin, fikir ve mantik/bilim kelimelerinden bir araya geldigi yukarida
ifade edilmistir. Tipki “ideoloji” kelimesi gibi “endise”de ilk onceleri diisiince
manasinda kullanilmistir. Ben, irade ve akil/mantik kavramlarini temel alarak yeni
insan1 viicuda getirmeye ¢alisan Kemal ve diger sanatcilarin omuzlarina binen yiik

yaninda, geleceklerindeki belirsizlik onlarda endisenin ilk kivileimlarini ortaya

129 «(,..) Bu edebiyat bir yandan yeni diisiinceleri ve Avrupai edebiyat tiirlerini getirmeye &te yandan,

bizi birdenbire bastiran Avrupa sanayi ve modalarinin sagtig1 yikimlara, agagilik duygularina gareler
gostermeye calisiyordu. Su var ki kendisi de Avrupanin ihtisami karsisinda iyiyi fenadan
ayirdedemiyor, kendisi de hayranlik, nefret, tepki, taktir, red, inkar, taklid, tenkid gibi birbirine zit
duygu ve meyiller iginde yiiziiyordu. (...) Dogu’ya biitiiniiyle bagli ve Islam Medeniyetinin énemli bir
{iyesi olan Imparatorlugun huzur ve diizeni, biitiin kurumlar1 ile, maddi manevi degerleri ile bu devirde
derinden derine sarsildi. Bozulan diizenin yerine saglam ve koklii bir Batt medeniyeti konulamadi.”
(Kabakli, 1978: 543)

130 “Hayata tesir edici bir insan tipi yaratmak giigtiir. Bunun igin en az iig seye ihtiyag vardir: Anadolu’yu
¢ok iyi tanmimak, Anadolu’ya ve Anadolu insanina verilecek sekli tahayyiil etmek, onu sanatkarane bir
sekilde anlatmak. Bunlarin birisinin eksik ya da hatali olmas1 “6lii tipler” dogurur.” (Kaplan, 2019: 39-
40)
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¢cikarmigtir. Bu bilgilerden yola ¢ikarak, ideolojik boyutta diisiinen ve amag¢ edinen

insanlarin endiseli bireyler oldugunu sdylemenin yanlis olmayacagi kanaatindeyiz.

Gerek Namik Kemal gerekse de Tanzimat doneminin diger edebiyatcilarinin her
birinin ya endiseleri ya da endise boyutuna ulagamamis kaygilari mevcuttur. Namik
Kemal basta olmak iizere edebiyat¢ilarin gogunun endisesi gelecek tizerinedir. “Namik
Kemal’in yazi ve diger faaliyetleriyle teklif ettigi insan tipinin bir baska hususiyeti,
istikbale yonelik olusudur. O, insani istikbali hazirlamakla vazifeli goriir. Namik
Kemal’in indinde ne gegmisin ne de halin degeri vardir.” (Aktas, 1993: 7-8) Daha 6nce
de dikkat gektigimiz iizere, gelecegin bilinmez ve belirsiz olusu insani endiseye
stiriikler. Soren Kierkegaard’in, kendisine yoneltilen “endise nedir?” sorusuna
“gelecek giindiir” seklinde cevap verdigi bilinmektedir (Akis, 2020: 9). “Insan, siirekli
akan zaman iginde gelecegi hazirlamakla gorevli oldugunu, idrak etmis; kisacasi varlik
sebebini anlamistir. Artik ne yalnizca ahirete ait hayatin vadettigi saadete ulagsmak, ne
de hali refah iginde yasamak gayedir. Insan igin asil gaye, gelecegi hazirlamaktir.”
(Aktas, 1993: 8) Dolayistyla Kemal nezdinde Tanzimat Déneminin diger sanatgilari
da belirsiz olarak kabul ettikleri gelecegi biiyiik bir azim ile insa etmeye ¢alismislar,

bu sebeple de gayretleri dlgiisiinde endise duymuslardir.

Tanzimat doneminin sonra, artik insanin “ben” merkezli hareket ettigi goriilmektedir.
Insan, yasadig1 diinyay1 ve mensubu oldugu toplulugu sorgulayabilmektedir. Ayrica
durum ve olaylar karsisinda pasif bir tutum sergilememekte, tamamen akil ve mantik
cercevesinde hareket ederek fikirlerine bu dogrultuda sekil verebilmektedir.
Dolayisiyla Diinyada giivendigi tek sey vardir oda kendisidir. Murat Kara’nin da ifade
ettigi iizere, bunlarin tamami endise sahibi bir bireyde var olan 6zelliklerdir. Endigeli
kisi kendi benliginin farkina varir ve tiim varligini ortaya koyar. Buna ek olarak, insan
ne kadar ¢ok kendisinin farkina varirsa, endise ile basa ¢ikabilmesi de o nispette
kolaylasir (Kara, 2019: 26). Dolayisiyla farkindalik bilinci ve inanciyla hareket eden
kisi, endigeye dolayisiyla da varolusa bir adim daha yaklagmaktadir.

Tanzimat doneminde endiseye mahal veren bir diger kavram ise “Oliim”diir. Eski
y
caglardan gilinlimiize gelinceye kadar 6liim diislincesi her zaman insanlarin zihnini

mesgul etmis ve endise duyulan en yaygin kavram olmustur. Oliim diisiincesinin
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altinda bir giin bu diinyadan ve sevdiklerimizden ansizin ayrilacak olmamiz yatar.
Oliim, kimileri i¢in bir yok olus, kimileri i¢in ise yeniden dogustur. Iste bu ikilem ve
belirsizlik endisenin ortaya ¢ikmasina sebep olur. Kisacasi insanlar1 asil korkutan ve
zihinlerini siirekli mesgul eden diisiincenin altinda “6liimden sonra bir yasam var m1?”
sorusu yatmaktadir. Yasadigi silire zarfinda bu sorunun cevabini arayan ve
miitemadiyen 6liim endisesiyle hayatina devam etmeye ¢alisan en 6nemli isimlerin

basinda Abdiilhak Hamit Tarhan gelmektedir.

Oliim diisiincesi Tarhan’1, daha genclik yillarinda iken ¢epegevre sarmaya ve onun
benligine niifuz etmeye baslamistir. Bunda Tarhan’in yasadigi olumsuzluklarin ve
sevdiklerini ans1zin kaybetmesinin etkisi biiyiiktiir.*3! Ondaki 6lim tasavvuru kesin ve
kati kurallarla cizilmistir ve yok olmayla ayn1 manaya gelmektedir.!*? Bu sebeple de
hayati boyunca endise ve tedirginlik yakasini birakmamustir. “Hamid’in teslimiyet ile
isyan arasinda bir sarkag¢ gibi gidip gelisini, bu iki zit diisiincenin etkisinde kalmasina
baglamak gerekir. Bu etkiyle bazen 6liimii trajik olarak goriip isyan eder, bazen de
kaza ve kaderin bir tecellisi olduguna inanarak ¢aresizce Allah’a yonelir.” (Aydemir,
2013: 242) Boylece belirsizlik ve ikilem ¢ukuruna diisen Tarhan’in biitiin benligi
endise duygusu ile sarmalanmis olur. Bu nedenle de gerek siirlerinde gerekse de

mektuplarinda 6liim tizerine duydugu endisenin kirintilarini bulmak miimkiindiir.

Son olarak Tanzimat Donemi’nde birtakim kisitlamalar ve yasaklar konulmasi s6z
konusu olmustur. Sair ve yazarlarin hareketleri ve faaliyetleri sinirlandiriimas,
dolayisiyla da sanatcilar icin 6zgiir bir ortam saglanamamistir. Tanzimat nesli her
zaman tedirginlik ortaminda hayatlarmi idame ettirmeye ¢alismig, bu ruh hali ve

yasaklamalar da onlarda endisenin ortaya ¢ikmasina sebebiyet vermistir:

181 «Oliim, Hamid’in yasaminda kirilganliklar olusturan bir &zellige sahiptir. Sair iki defa gurbet ve
Oliimiin ayn1 andaki agirligini yasar. Birincisi heniiz bir cocukken Tahran’da bir ziyafet sonrasi1 babasini
aniden kaybetmesi onun 6liim karsisindaki ilk ciddi iirpertiyi yasamasina sebep olur. Oliim karsisindaki
ikinci ve en derin Urpertiyi

Hindistan doniisii verem olan esi Fatma Hanim’1 Beyrut’ta kaybetmesiyle yasar.” (Giil, 2016: 373)

182 «Oliim geldiginde artik yorum yapmanin pek de mahiyeti ve 6nemi yoktur. Himid de bu keskin
hakikati iyi bilir ve neredeyse eserleri bu gercegi hi¢ unutturmamak, daha dogrusu insanin yliziine
carpmak i¢in kaleme alinmig gibidir. Kahramanlar 6liir, 6ldiiriiliir, intihar eder, cinayet isler ve Fatma
Hanim igin yazdig: eser tam bir 61Um ¢agris1 mahiyetindeki Makber’dir. Neresinden bakilirsa bakilsin,
6lim fikri kelimenin tam anlamiyla Himid’i mahveden bir sey olarak belirir.” (Mermer, 2014: 326)
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“Yasaklar ya da yasaklama insan1 endiseye stiriikler. Cilinkii onun 6zgiirliik imkanini,
ozgiirliiglinlin sinirlarini gosterir. Bu yiizden endige bir suctur. Kisi endige vasitasiyla
suclu olur. Ciinkii yasaklari ¢ignemeye sevk eder. Bununla birlikte yasagin
¢ignenmesinin doguracagi sonuglar da kisi tarafindan bilinemez. Bu yiizden endigenin

nesnesi higliktir.” (Kara, 2019: 35)

Tanzimat Donemi mektuplar1 iste bu endise ve tedirginlik ortaminda viicuda
getirilmistir. Donem igerisindeki yasaklamalar, siirgiinler, kisitlamalar ve sinirlamalar;
sair ve yazarlar1 yeni fikirler, ideolojiler iiretmeye mecbur birakmistir. Akabinde
meydana getirilen ideolojilerin halka ulastirilmasi gerekli goriilmiis ve Bati’dan giren
trler ile bu ihtiyag kargilanmaya ¢alisilmistir. Yeni tiirler arasinda yer alan mektupta,
donem igerisinde gercek mahiyetini ve edebi bir tiir olma vasfin1 kazanmistir. Bu
sebeple sanatgilar arasinda duygularin/diisiincelerin aktariminda kullanilan ve en fazla
tercih edilen bir edebi tiir olmustur. Donemin sartlar1 bir yana, edebiyatgilarin
ideolojilerini halka duyurma istekleri ve endisenin her kisi igin 6zel bir kavram!3?
olusu mektup tiirlinde ¢okga eser verilmesine neden olmustur. Belki de Tanzimat
Donemi’nin olumsuz sartlari olmasaydi, yeni fikirler ve ideolojiler peyda olmayacak,

mektup tiirii glinlimiizdeki ehemmiyetine kavusamayacak ve edebi bir tiir olarak kabul

goérmeyecekti.

Calismada Tanzimat donemi mektuplarinin se¢ilmesinin sebebi, sanatgilarin his ile
fikirleri yaninda o dénemdeki endiselerini, kaygilarini, korkularini, diigiincelerini ve
meraklarini yansitmasindan dolay:r giiniimiize kadar gelen 6nemli vesikalar olarak
kabul edilmeleridir. Bundan dolay1r Tanzimat Donemi igerisinde varlik gdsteren;
Namik Kemal’in, Ahmet Mithat Efendi’nin, Muallim Naci’nin, Besir Fuat’in, Sami
Pasazade Sezai’nin, Siileyman Nazif’in, Recaizade Mahmut Ekrem’in, Fatma Aliye
Hanim’m, Fazli Necip’in, Seyh Vasfi’nin, Abdiilhak Hamit Tarhan’in, [brahim
Sinasi’nin, Ziya Pasa’nin, Sadullah Pasa’nin, Akif Pasa’nin, Sirr1 Pasa’nin, Mithat
Pasa’nin, Miinif Pasa’nin, Siileyman Pasa’nin, Ebiizziya Tevfik’in ve Semsettin
Sami’nin mektuplar1 kaygi ve felsefedeki varolusguluk endisesi baglaminda

incelenmeye tabi tutulacaktir. Bu caligma ile birlikte bahse konu olan sair ve

133 “Endise kisiseldir, 6zeldir; herkes kendi endisesini kendisi yasar, kendi varolusunu kendisi tamamlar,
kimse
baskas1 adina endise duyamaz.” (Kara, 2019: 33)
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yazarlarin, hi¢ kimse tarafindan bilinmeyen; endiseleri, kaygilari, korkulari,
diistinceleri ve meraklari tespit edilerek ileride yapilacak akademik ¢alismalara kaynak
olusturulmus, arastirmacilar i¢in ise yol gOsterici bir eser ortaya Kkoyulmasi

amagclanmustir.
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UCUNCU BOLUM
VAROLUSA GIDEN YOLDA iLK ESIiK: KAYGI

Tanzimat DOnemi sanatcilarinin igerisinde bulundugu toplumsal, siyasi ve edebi
atmosferin yaninda bahse konu olan devrin biinyesinde yasamlarini stirdiiren/faaliyet
gosteren sanatgilar kendilerini kaygi ve endisenin sarmalinda bulmuslardir. Tanzimat
doénemi ile birlikte yeni kavramlar, diisiinceler ve edebf tiirler Tiirk edebiyatina girmis,
Ote yandan ise halk Avrupai yasam tarzi ile mensubu oldugu toplumun geleneksel
yasam tarzi arasina sikisarak cesitli his ve egilimlerin yasatmis oldugu zit duygular
arasinda kalmiglardir. Tiim bunlara ek olarak Tanzimat Donemi sanatgilart gesitli
sebeplerle farkli yerlere siirgilin edilmis ve sevdiklerinden uzun bir siire ayr1 yasamak
zorunda birakilmislardir. Bu durumun bir sonucu olarak da devrin mensubu olan
sanat¢ilar hem maddi hem de manevi anlamda kaygiya diismiisler ve sevdiklerinden
uzakta Olecek olma diisiincesi ile gelecekleri hakkindaki belirsizlik gibi cesitli

sebeplerle endise duymuslardir.

Gerek kaygi1 olsun gerekse de endise, insan olmanin dogal bir sonucu olarak karsimiza
cikmaktadir. Yukarida yer alan bagliklarda kaygi ile endisenin birbirinden hem kavram
hem de anlam olarak farkl1 oldugunu belirtmistik. Insanin hayatini negatif bir bigimde
etkileyen ve olumsuz bir kavram olarak karsimiza ¢ikan kaygi, ¢ogu kiside varliginm

siirdiirmektedir. Kaygil bir bireyin 6zelliklerini su sekilde siralamak miimkiindiir:

1. Diinyevi olaylar, diisiinceler veya kavramlar i¢in tedirgin olan bir kisi kaygi
duymaktadir.
2. Hem kendi i¢in hem de baskalari igin kaygilanabilirler.



3. Kaygili bir kisi, olumlu/olumsuz her sartta ve kosulda dolayisiyla her zaman
kaygilanacak bir olay yahut durum kurgulayabilmektedir.

4. Olaylar karsisinda asir1 tepki ve hassasiyet gosterebilirler.

5. Zihinleri kaygilarla o kadar mesguldiir ki, giinliik faaliyetlerini aksatabilir hatta hic
yokmus gibi davranabilirler.

6. Cok kolay ve anlik bir sekilde motivasyonlar1 diisebildigi gibi ayn1 zamanda da hem
kendilerinin hem de bagkalarinin yagsamlarin1 zehredebilirler.

7. Kolay bir sekilde karar verebildikleri sdylenemez. Ciinkii verdikleri kararlarin

gelecekte olumsuz bir netice dogurabilecegi diisiincesi ile tlim benlikleri doludur.

Anlagilacag iizere kaygi kavrami olumsuz bir temel iizerine insa edilmistir. Ayrica
kaygiy1 tek bir kelime ile sinirlandirmanin da yanlis olacagi kanaatindeyiz. Ciinkii
Tiirk¢ede ve Tiirk edebiyatinda hem kavram hem de anlam olarak kaygiya denk gelen
birgok kullanim mevcuttur. Kaygiya anlam ve kavram olarak karsilik gelebilecek

kullanimlar1 asagida bir tablo halinde vermeyi uygun gorduk.

Tablo 1. Kaygi Kavramima Alternatif Olarak Kullanilan Kelimeler

Asub/Asib I¢c Daralmasi
Boguntu Izdirap
Busus/Bosus Kayd
Elem Kayi/Kayu
Emgek Kuruntu
Endih Pusmak/Pusurkanmak
Esef Saking
Gam Tasa
Gussa Tedirgin
Havf Vesvese

Yukaridaki tabloda da goriilecegi lizere ge¢misten giinlimiize gelinceye kadar Tiirk
edebiyatinda ve kiiltiiriinde kaygi kavramina es olarak kullanilan bir¢cok kelime
tiiremig/tiretilmistir. Kelimelerin isimleri ve anlamlar1 diislintildigiinde, kaygi
kavramimin tarih boyunca olumsuz bir duygu durumunu ifade etmek icin
kullanilageldigi; kavram olarak insanoglunun sinirlt duygu durumlarini kapsayict bir
nitelikte oldugu anlasilmaktadir. Ancak bu acgiklamadan kayginin kisiyi varolusa
ulagtirmayacagi neticesi ¢ikartilmamalidir. Ciinkii kaygilar heniiz endise boyutuna

gelememis cekirdekler olarak kabul edilmelidir (Kara, 2019: 22).
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3.1. Estetik Yasam Bicimi Olarak Kayg

Estetik yasam biciminde bireysellik 6n plandadir. Tanzimat Donemi sanat¢ilarinda da
bireysel bir kaygi olarak kabul edebilecegimiz estetik kaygi mevcuttur. Kisinin
varolusa ulasmasindaki ilk engel yahut asama “estetik yasam bicimi” olarak
diistintilebilmektedir. Godelek, bu yasam bicimini sosyal olmayan bir tiir

“amoralizm”134

olarak niteler. Bu asamaya gelen bir kisi kendisine dayatilan sosyal
yukiimliiliiklere uzak kalmay1 tercih eder. Ayrica kisi, toplumun onun igin bigtigi

rolleri kabul etmez ve ¢evresindekilerin iyi ya da kotii algisi ile ilgilenmez:

“Estetik yasam bigimini gosteren estetik tiplerin ortak yonii, dolaysizlik ve haz yagami
olarak karsimiza ¢ikar. Bu haz yagaminin ya da tenselligin siirdiiriilmesinin sonucu, kiside
ortaya ¢ikan umutsuzluktur. Bu umutsuzlugun nedeni, yukarida soylendigi gibi, kisinin
kendi tinsel varligimnin farkinda olmamasidir. Bu umutsuzluk da &liimciil hastaliktir.
Estetik kisi olmaktan ¢ikmak yani yasamda daha {ist bir asamaya ge¢mek ise kisinin
ahlaksal olani1 se¢mesiyle, iyi ile kotii arasinda bir se¢im yapmasiyla olanaklidir.”
(Godelek, 2010: 59)

Yukarida alintilanan pargada iizerinde durulmasi ve anlasilmasi gereken en dnemli
kisim, bu baslik altinda degerlendirecegimiz kisilerin heniiz tinsel olarak varliklarinin
bilincinde olmamalaridir. Kisi ancak bu suur dogrultusunda varolusunu
tamamlayabilir. Bu baslik altinda noktada asikar olan bir sey vardir ki oda agirlikli
olarak Tanzimat Donemi ikinci nesline dahil edilen sanat¢ilarinin sayica tstiinliigiidiir.
Bu durum gayet olagan karsilanmalidir ¢iinkii Tanzimat Dénemi ikinci nesli, daha ¢ok
bireysellige ve bireysel konulara hem hayatinda hem de eserlerinde yer vermislerdir.
Konunun basinda da belirttigimiz lizere estetik yasam bigiminde bireysellik 6n
plandadir. Ote yandan burada Namik Kemal gibi sanatgilar1 da ayr1 bir tarafa koymak
gerekir. Clnki ornegin Namik Kemal, diger sanatgilarin aksine topluma faydali
olmay1 kendilerine amag edinen Tanzimat Donemi birinci nesli sanatgilari arasinda yer
almaktadir. Ancak mektuplardan elde edilen bilgilerden, Namik Kemal’in estetik
anlamda daha ¢ok bireysel his ve meyillerine yer verdigi anlasildigi i¢cin onun da bu

baslik altinda degerlendirilmesi uygun gériilmiistiir.’*® Calismada kesin yargilardan

134 «“Tore Digicilik, Ahlak Disicilik”

135 Namik Kemal, mektuplarinda; yazi yazamadigi, yarim biraktigi ya da bitirmeyi planladig1 isleri
nihayete erdiremedigi, yeteri kadar kaliteli yazamadig1, yazdiklarinin okunup okunmayacagini ve yaym
faaliyetlerinin aksayacagini diisiindiigii i¢in kaygiya diigmektedir.
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uzak durulmakta ve incelenen mektuplardan elde edilen bilgiler 1s1ginda
simiflandirmalar yapilmaktadir. Ek olarak ilerleyen kisimlarda Namik Kemal’in

Tanzimat Donemi ikinci nesline uygun diisiince, fikir ve kaygilarindan da

bahsedilecektir.

Calismanin heniiz basinda Kara’nin endisenin kisisel ve 6zel oldugunu belirttigini
sOylemistik. Bireyselligin 6n planda oldugu bu baslik altinda da Tanzimat Doénemi
sanatcilar1 her ne kadar heniiz kaygilarin1 endise boyutuna ulagtiramamis olsa da bunu
endiseye atilan bir adim olarak kabul etmenin yanlis olmayacagi kanaatindeyiz. Clnk
“Kayg1, hatta anksiyete dahi endiseye ylikselmek i¢in bir basamaktir.” (Kara, 2019:
22)

3.1.1. Edebi Kayg1

Bu baslik altinda mektuplarini degerlendirecegimiz isimler Namik Kemal, Hamit,
Muallim Naci, Besir Fuat, Sami Pasazade Sezai ve Siileyman Pasa’dir. Omer Faruk
Akiin’iin de ifade ettigi gibi Tiirk edebiyatinda Namik Kemal ve Hamit kadar ¢ok
mektup yazan {i¢lincii bir isim gosterilemez. Calismanin basinda da belirttigimiz tizere
bu durumun en 6nemli ve belirgin sebebi ikisinin de hayatlarini yasadigi yerden ve
sevdiklerinden uzun yillar ayr1 gecirmis olmalar1 gosterilebilir (Akiin, 1972: V). Bu
nedenle ilk olarak Namik Kemal’in kaygilarindan s6z edilecektir. Namik Kemal,
sayist ¢cok fazla olan mektuplarinda siyasi, sosyal, felsefi, dini ve daha bir¢ok farkl
konuda diisiincelerine yer vermistir. Gerek yalmzliktan gerekse de mizaci geregi
belirttigimiz konularda ¢okca kafa yormus, bu durumda onun kaygili bir birey haline
doniismesine sebep olmustur. Ciinkii diislinmeyen ve sorgulamayan bir kisinin
kaygilanmasinin miimkiin olmayacag1 su gotiirmez bir gercek olarak karsimizda

durmaktadir.

“Her yoniiyle miicadeleci bir ruha sahip olan Namik Kemal, sosyal ve edebi olaylar
iizerinde diislinen ve diisiindiiklerini milletiyle paylagsmay1 seven ilk yazarlarimizdandir.
Makalelerinde “muaheze” yazilarinda, mukaddimelerinde, takrizlerinde,
mektuplarinda... tiirlii vesilelerle edebiyata dair diisiincelerini ortaya koymus; bizde
gelenegi bile olmayan “tenkitcilik” sahasinda kalem oynatarak ilk tenkitgi sifatiyla
edebiyat tarihine ge¢mistir.” (Ustiinova, 2005: 30)
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Namik Kemal, sagligi ve haletiruhiyesi elverdigi siirece diisiinmiis, diistindiik¢e
kaygilanmis, kaygilandik¢a da saatlerce mektup yazmistir. Mektuplarinda sadece
sevdiklerine dair olan kaygilarina yer vermemis ayni zamanda devlet, millet, vatan, dil
ve daha bircok hususi konuda da kendisini rahatsiz eden kaygilarindan bahsetmistir.
Onun kaygilarina ulagmak i¢in yazdigi mektuplarin dikkatli bir sekilde okunmasi
yeterlidir. Cilinkii mektuplar, insanlarin en mahrem duygularini igerisinde barindiran
ve samimi bir iislup ile kaleme alinan benzersiz vesikalardir. Sonug¢ olarak biz bu
baslikta hem diger sanatcilarin hem de Namik Kemal’in edebi kaygilarina ve bununla

ilgili diger unsurlara temas etmeye calisacagiz.

Bir onceki paragrafta da belirttigimiz gibi Namik Kemal héletiruhiyesi izin verdigi
siirece her daim mektup yazmaya Ozen gostermistir. Ancak ne yazik ki ¢esitli
sebeplerle baz1 zamanlar ne mektup ne de diger baska tiirlerde yazmaya kendisini
muktedir gérmemis yahut hissetmemistir. Iste zannediyoruz bu anlardan birisi
sirasinda olacak, kiz1 Feride Hanim’a keyifsizliginden ve bu keyifsizligin bir neticesi
olarak yazi yazamadigindan bahsetmekte adeta bunun i¢in sinirleri bozulmakta ve

kaygilanmaktadir:

“Hala keyifsizim; fakat keyifsizligim merak edecek bir sey degil! Buranin havasi pek
rutubetli; sinirlerime dokunuyor, basima hafif bir sersemlik geliyor, istedigim gibi yaz1
yazamiyorum. Birka¢ giinden beri hava da agilmis idi. Ben de yazi ile eglenmege
basladim. iki giindiir yine yagmurdan, doludan bas alamiyoruz; yine bizim bas sersemligi

niiksetti.” (Tansel, C. I: 475)

Alintidan Namik Kemal’in yazi1 yazarak eglendigi ve belki de kaygilarindan bu sekilde
uzak durmaya ¢alistig1 agik bir sekilde goriilmektedir. Daha 6nceden de ifade edildigi
tizere kaygiy1 bir sekilde farkli yollarla kandirmak, dolayisiyla da onu kendinden uzak
tutmak mamkiindiir.23 Ayni sekilde damadi Menemenli Rifat Bey’e yazmis oldugu
1882 tarihli mektubunda da “Ne zihnim bir sey tasavvur edebiliyor, ne elim kalem
tutuyor.” (Tansel, C. III: 149) diyerek kayginin ara ara kendisini yokladig1
anlasilmaktadir. Damadina yazdig1 bir diger mektubunda da ¢aligma sevkinin yerinde

oldugundan bahseder. Ancak bu kez de baska bir kaygi ile kars1 karsiyadir. Namik

136 Ancak bunun yaninda endigenin varlig1 s6z konusu oldugu vakit, onu kandirmak yahut bagindan
atmak imkansizdir (Kara, 2019: 33).
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Kemal yazi yazmasina yaziyordur fakat yazdigi seylerin ehemmiyetinden emin
degildir. En azindan kendisi bu sekilde diisiinmekte ve yazdiklarinin ise yarar seyler
olup olmadigr konusunda kaygiya diismektedir (Tansel, C. 1. 240). 1874 tarihli
mektubunda ise yazdiklarinin okurlar tarafindan ilgi ile karsilanip karsilanmayacagi
dolayistyla da okunup okunmayacagi konusunda kaygiya diistiigiinii goriiyoruz. Bu
durumun sebebi olarak yazdiklarinin niteliginden kendisinin emin olamamasi ve
akabinde gelen oOzgiiven eksikligi gosterilebilmektedir: “Simdi okuyoruz; hem de
okudugumuz seylerde lezzet bulmak, yazdigimiz seylerde lezzet buldurmak i¢in fikrin

en vasit?’

meydanlarina, kalbin en hafi'®® koselerine girmege calistyoruz.” (Tansel, C.
I: 317) Namik Kemal’in bir kaygisi daha son kisimda asikar olmaktadir. O da 6zelde
insanlar1 genelde ise toplumu hem fikri hem de hissi anlamda gelistirmek ve
dontistiirmek. Bu kisimda Namik Kemal’in bireysellikten toplumsal olana, kaygidan
endiseye dogru meylettigini goriiyoruz. Ilerleyen sayfalarda bu kisim daha ayrintil

olarak agiklanmaya ¢alisilacaktir.

Namik Kemal’in, yine damadina yazmis oldugu 1884 tarihli mektubunda bu kez de
yazarken yarim biraktig1 siirleri i¢in kaygilandigi anlasiliyor. Onlari bitirmeyi ve yeni
siirleri yazmay1 arzuluyor (Tansel, C. III: 392). Anlasilan o ki Namik Kemal,
bitirmedigi ve yazmaya baslamadig1 siirleri arasinda kalmigs durumda. Bu arada
kalmishk hissi onda haliyle kayginin ortaya ¢ikmasina sebep oluyor. Felsefede,
diinyada belli amaglar dogrultusunda bir ugras ile hemhal olmaya “ilgilenim”**°
denmektedir. Mesela araba kullanmak, arabay1 kullanirken trafik kurallarina uymak,
ise yahut randevuya zamaninda gitmek, giinliik faaliyetleri titizlikle yerine getirmek
ve para kazanmak ilgilenime verilecek drnekler arasindadir (Deveci, 2003: 60-61). Bu
minvalde Namik Kemal i¢in ilgilenim yarim biraktig: siirlerini tamamlamak ve yeni
siirler yazmaktir. Iste onda kaygi da tam olarak bu noktada ortaya cikar. Yapilmasi
gereken bir is ertelendiginde veya geciktiginde kaygi devreye girer ve bir anda
kendisini goriiniir kilar. Kisaca sdylemek gerekirse kaygi, ilgilenimin kaynagini teskil

eden bir kavramdir (Deveci, 2003: 62).14

137 «“Bitismek, Bitistirmek”

138 “Gizli, sakl1”

139 “Heidegger’in varlikbiliminin diliyle, ilgilenim ‘diinyaya-dogru’ olmaktir.” (Deveci, 2003: 60)

140 “Kayg1 hep vardir, ama ilgilenim de aksaklik oldugunda, bir de, daha 6nce dendigi gibi, ilgilenim
duraksadiginda yogunlasir, hatta dogrudan devreye girer. Kaygi bu biitiinlestirici 6zelligiyle, olagan
durumlarda ilgilenimi siirekli kilandir. Hesapgi-kitap¢1 bir tutumla diinyaya-dogru-olma olarak
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Namik Kemal’in, Hiiseyin Hilmi Efendi’ye gonderdigi bir diger mektubunda da yine
bir ilgilenim sebebiyle ikilik halinde oldugunu goriiyoruz. Yazmis oldugu Renan

Miidafaas:’nit4!

, hem Eblzziya Tevfik Bey hem de Rifat Bey kendilerine
gonderilmesini istemekte, Namik Kemal’de arada kalarak kaygili sekilde ¢ikar bir yol
aramaktadir (Akyildiz ve Ozcan, 2013: 112). Onun arada kalmishk hissinden 6tiirii ne
kadar kaygilandigini anlamak i¢in mektubunda gecen su ciimleye bakmak yeterli
olacaktir: “Vaad bir taraftan, Rifat bir taraftan kagidi elime aldikg¢a biitiin biitiin
yirtacagim geliyor.” (Akyildiz ve Ozcan, 2013: 112) Alintilanan ciimleden ve ciimlede
goriilen Namik Kemal’in ruh halinden anlasilacag tizere ondaki bu dualizm kayginin

kaynak noktasini teskil etmektedir.

Namik Kemal’in iizerine diislindiigii ve bir o kadar da kaygi duydugu konularin
basinda da Tiirk siiri gelmektedir. Namik Kemal’in mektuplari {izerine c¢alismalari
olan Veysel Sahin’in de ifade ettigi gibi Namik Kemal, aruz veznini Tiirk siirinin
karsisinda en biiyiik engellerden biri olarak kabul eder ve Tiirk siirinin aruz 6l¢iisiinden
ayrilmasi gerektigini diisiiniir (Sahin, 2010: 220). Namik Kemal’in Hamit’e yazdigi
bir mektubunda hem aruz hem de hece vezninde denemeler yaptigi anlasiliyor. Hatta

kendisi isin i¢inden ¢ikamadigi konusunda karar kilinca Hamit’ten de yardim istiyor:

“Hulasa, ben evzan-1 arab’da kafiyeli kafiyesiz her yola girdim. Tiirk vezninde de kezalik.
Tiirkge nin, tiyatroya miisait olacak siiri, kafiyesiz bir arab vezni ihtiyar etmek midir
veyahut bizim parmak hesabinin kafiyesini de kaldirivermek de midir, zihnimde bir karar
veremedim. Ekrem ile buna, Nesteren’e, filana dair bir uzun bahsimiz var. Bittigi zaman,
sana da gelir; fakat o bitinceye kadar sen de bir kere vezinleri, kafiyeleri karistir.
Kafiyesiz yollar1 daha ziyade dikkatle karistir. Hangi yolu, Tiirk¢e’de dramatik siir
tertibine daha miisait goriirsen bir narration yap gonder. Insallah muvaffak olursun.”

(Tansel, 2005: 52)

ilgilenim alttan siirekli kaygiyla beslenir. Yukaridaki zincire donersek, kisi bu baglantilar1 yapiverir,
¢iinkii, 6rnegin, isini kaybetmek istemez, ¢iinkii parasiz kalmak istemez, ¢linkii parasiz kalmak istemez,
¢linkii devam etmek istemektedir, ¢ilinkii varligini ciddiye almakta, kendine ve kurulu diinyasina, i¢ ige
geemis ilgilenimlerine olabilecek seylerden kaygilidir.” (Deveci, 2003: 63)

141 «“Namik Kemal’in Renan Miidafaanidmesi 1883’te yazilmig olup ilk defa 1908’de basilan elli alti
sayfalik bir risdledir. Namik Kemal’in Midilli’de hapiste iken kaleme aldig1 eser tartigmalara yeni bir
katki say1lmasa da Renan’in islam diinyasinda gordiigii en atesli reddiye olmas1 bakimindan ilgingtir.”
(www.islamansiklopedisi.org.tr, 2021)
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Tiirk siirinde kafiye konusunda fikirlerine yer verdigi yukaridaki alintida Namik
Kemal’in yine bir kararsizlik ve ikilem cukuruna diistiiglinii goriiyoruz. Vezin
konusunda bir tiirlii nihai sonuca varamamakta, bu sebeple de Hamit’ten yardim
istemektedir. Ciinkii Namik Kemal, Tiirk edebiyati i¢in elinden gelenin en iyisini
yapmak istemekte ve bu arzusu 6l¢iisiinde ister istemez kaygiy1 kucaklamaktadir. Bu

durum onun i¢in bir se¢enek degil zorunluluktur.

Sahin’in belirttigi iizere Namik Kemal’in bakis a¢isiyla edebiyatin milletlerin kaderine
yon verecek bir etkisi mevcuttur (Sahin, 2008: 693). Oyle ki Namik Kemal, Recaizade
Mahmut Ekrem’e'*? yazmis oldugu 1879 tarihini tastyan mektubunda, vatandan sonra
en sevdiginin edebiyat oldugunu sdyleyerek Sahin’in sdylediklerini desteklemektedir
(Tansel, C. 11: 348). Soyleyeceklerimizi toparlayacak olursak edebiyat, Namik Kemal
icin bagh basina bir kaygi kaynagidir. Onun kaygilar1 edebiyatla son bulmasa da

edebiyatla baslamistir. 13

Edebi kaygilarina yer verecegimiz diger bir isim ise Tanzimat Dénemi ikinci nesil
sanatcilarmdan Hamit tir.1** Hamit te tipki ¢agdas1 ve mektup arkadasi Namik Kemal
gibi uzun yillar ilkesinden ve sevdiklerinden uzakta yasamistir. Dolayisiyla Tiirk
edebiyatinda mektup tiiriinde en ¢ok eser veren kisilerin basinda gelmektedir. Hamit’in
mektuplar1 iizerine incelemelerde bulunmus olan Murat Kog¢’un ifade ettigi iizere
Hamit, g¢ocuklugundan hayatinin son devresine kadar diinyanin onemli kiiltiir
baskentlerinde bulunarak c¢esitli dil ve kiiltiirlerle hasir nesir olmus, elgilikteki
gorevleri sayesinde Bombay, Londra, Paris, Budapeste ve daha bir¢ok yerde bulunma
sans1 elde etmistir (Kog, 2002: 85). Bu sebeple Hamit i¢in mektup, sevdikleri ile
iletisim kurabilecegi yegane unsur olarak kabul gérmektedir. Hamit’i, ¢ogu
mektubunun basinda ya da sonunda muhakkak neden kendisine mektup
gonderilmedigini sorarken yahut mektupsuz birakilmamasi i¢in muhataba yalvarirken

goriirliz. Ciinkii Hamit i¢cin mektup; sevdikleri ile konusabildigi, memleketinden

142 «Takdir-i EIhan, Menemenli Tahir’e mektup biciminde yazilmus, bir takrizdir.” (Ustiinova, 1998: 4)
143 Namik Kemal’in mektuplarinda degindigi edebi konulara detayli bir sekilde ulasmak igin bkz:
Mustafa Ustiinova, Namik Kemal’in Ozel Mektuplarinda Edebi Konular, Bursa: Gaye Kitabevi,
2005.

144 Hamit’in kiilliyatindan ayr1 olarak Ali Kemal’e génderdigi bir mektubu, Ali Siikrii Coruk tarafindan
literatlire kazandirilmistir. Hamit, mektubunda siir ve tenkit hakkindaki fikirlerini ortaya koyar. Bu
anlamda edebi bir mahiyete sahiptir (Coruk, 2016).
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havadisler aldigi, yalnizligindan bir an bile olsun kurtuldugu vazgecilmesi imkansiz
bir edebi tiirdiir. Bu kadar zengin bir birikimin ve mektup yazmaya istekli bir kisiligin
mektuplar1 da dogal olarak kendisi ve donemi hakkinda okuyucusuna degerli bilgiler

vermektedir.

Hamit tipk1 Namik Kemal gibi diinyevi tedirginlikler ile bogusmaktadir. Ilk olarak
yazamadig1 dolayisiyla da tiretemedigi i¢in kaygilanir. Aslinda Hamit’in kaygilandigi
sadece yazi yazamamak degil ayn1 zamanda da yazi yazmaya vakit ayiramiyor
olusudur:}*® “Bunu da mu’terifim fakat bilmem neden yazmaga calismak bir tiirlii
elimden gelmeyecek. Bendeniz diigiindiiklerimi yazmak i¢in vaktimi miisaid
bulamiyorum.” (Enginiin, C. I: 24) Yine Hamit, Namik Kemal’e yazmis oldugu,
tahmini 1885 tarihli mektubunda da keyifsizliginden ve rahatsizligindan bahseder. Bu
sebeple de ne kitap okuyabilmekte ne de yazi yazabilmektedir. Eger bunlardan birisine
dahi niyetlenirse gece rahatsizligmin arttigindan s6z eder (Enginiin, C. I: 358-359).146
Tiim bu alintilardan ortaya ¢ikan tek bir netice vardir. O da Hamit’in yazi yazamadigi

icin ciddi anlamda kaygiya diistiigii ve bu durumun kendisini hem zihinsel hem de

fiziksel anlamda olumsuz yonde etkiledigidir.

Hamit’in 1905 yilinda yazmis oldugu mektubundan, biiyiikk bir buhranin ve
umutsuzlugun tam ortasinda oldugunu anliyoruz. Hamit, gegmisle su an1 kiyaslamakta
ve su andan hi¢ de memnun olmadigini agik¢a belli etmektedir. Gegmisteki Hamit’i,
su anda aramakta ve buldugu Hamit’ten hi¢ hognut olmamaktadir: “Ben eski Hamid
degilim. Kalemim benim elimde lerzan, ben kalemden girizan bir halde yasiyorum.
Sairlik filan benimle hep veda ettiler.” (Enginiin, C. II: 616) Ondaki bu umutsuzlugun
ilk sebebi yukarida da ifade ettigimiz lizere istedigi gibi yazamiyor ve liretemiyor
olusudur. Bu durum zihnini o kadar ¢ok mesgul etmektedir ki hemen hemen her
yazdigt mektubunda dile getirmekte, adeta muhatabindan bir c¢esit teselli
beklemektedir. Ikinci sebebi ise Godelek’in ifadelerinde bulmaktayiz. Ona gére

umutsuzlugun asil sebebi insanin kendi tinsel varliginin bilincinde olmamasidir. Hatta

135 Ayn1 durumdan sikayet eden bir kisi daha vardir. O da Tanzimat Donemi ikinci nesil sanatgilarindan
Recaizade Mahmut Ekrem’dir. Tarhan’a gondermis oldugu bir mektubunda, ona istedigi yahut
beklenildigi gibi mektup yazamadigindan dert yanmaktadir. Ciinkii sdylemesine gore bir saniye bile
kaybedecek vakti yoktur (Sazyek, Sazyek ve Solmaz, 2021: 79).

196 Abdiilhak Hamit Tarhan, Filorinali Nazim Bey’e yazdigi 3 Eyliil 1911 tarihli mektubunda da
fikirlerini ifade etmeye ve yazmaya héalinin olmadigindan bahsetmektedir (Enginiin, C. II: 684).

78



Godelek bunun bir tiir “6liimciil hastalik” oldugunu diisiiniir (Godelek, 2010: 59).

Buradan da Hamit’in heniiz varolus sartin1 saglayamadigi anlasilmaktadir.

Son olarak bu baslik altinda inceleyecegimiz bir diger isim ise Tanzimat Dénemi iKinci
nesil sanat¢ilarindan olan Sami Pasazade Sezai’dir. Fevziye Abdullah Tansel’in de
ifade ettigi lizere Sezai’nin gengliginden itibaren Namik Kemal ve Hamit’in etkisinde
kaldig1 bilinmektedir. Namik Kemal’in maceralarla dolu hayati ve donemine gore
cesurane fikirleri Sezai tizerinde ciddi tesirler uyandirmistir. Hamit ise zaten Sezai’nin
yakin arkadaglari1 arasinda yer almaktadir: “Ben iki cazibe arasinda kaldim: Kemal,
Hamid.. Hamid beni nazma tesvik ederdi; Kemal’in de nesrinin te’siri altinda idim.
Efendim, ma’lim ya Kemal pek atesli, pek heyecanli yazardi. Ben de o zaman
gengtim, onun yoluna saptim.” (Akt: Tansel, 2010: 3) ifadeleri Sezai’nin hem Hamit’e

hem de Namik Kemal’e kars1 duydugu hayranligi ve saygiy1 gostermektedir.

Sezai’nin 1909 yilinda yazdigi mektubunda Tiirk edebiyati i¢in farkli diisiinceler
tasavvur ettigi anlasilir. Ona gore Tiirk edebiyatinin gelismesi isteniyorsa, edebiyatin
yiizii milli bir hale ¢evrilmelidir. Ancak bu sekilde edebiyatin ilerlemesi miimkiin
olabilecektir. Aksi taktirde verilen eserler, Nef’i’nin, Baki’nin, Nabi’nin ve diger
bazilarinin divanlar1 gibi suni ve yapmacik olacaktir (Kerman, 1981: 291). Sezai’nin
mektubundan yola ¢ikildiginda Tiirk edebiyati i¢in kafa yordugu, mesai harcadigi
anlasiliyor. Daha once Kara’nin ifadesi ile ¢ogu zaman kayginin toplumsal bir
mahiyette oldugunu vurgulamistik. Netice itibariyla Sezai’nin igerisinde bulundugu

toplum, millet ve o toplumun, milletin edebiyati i¢in kaygilandigin1 gériiyoruz.

Ayrica Besir Fuat ve Muallim Naci’nin mektuplarindan viicuda getirilen Intikad isimli
eserde de her iki sanatgiin edebiyat lizerine sohbetlerine sahit olunur. Mektuplarda
hem Besir Fuat hem de Muallim Naci, sanat ve edebiyat {lizerine sohbet ederek
birbirleri ile diisiincelerini paylasirlar. Kitabin tamaminda; tenkit, dil, hayal/hakikat,
siir, vezin bagta olmak iizere hemen hemen her konuda sanat¢ilarin fikirlerini beyan
ettigi goriiliir. Bu bilgilerden yola cikildiginda ise her iki sanat¢inin da donem
igerisinde birtakim edebi kaygilara diistiigii anlasilmaktadir (Agir, 2012). Tim bunlara
ek olarak Siileyman Pasa’nin Recaizade Mahmut Ekrem’e gonderdigi mektuptan da

bahsetmek gerekir. Bu mektupta Siileyman Pasa, “Osmanlica” kelimesinin dogru bir
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kullanim olmadigini, bunun yerine “Tiirk¢e” denmesinin daha uygun olabilecegini dile

getirmektedir (Turk Dili, 2017: 112-113). Bu durum ise bir nevi edebi kaygidir.

3.1.2. Sanat/Estetik Kaygisi

Bu bolimde iki ismin sanat ve estetik kaygilarina yer verilecektir. Bunlardan birincisi
Namik Kemal digeri ise Hamit’tir. Namik Kemal, cesitli sebeplerle devletin {ist
kademelerinde gorev yapan devlet adamlari ile haberlesmis hatta Sultan Abdiilhamit
ile de mektuplagsma firsat1 bulmustur. Genelde bu tiir mektuplarin igerigi, Namik
Kemal’in gorev yaptig1 yerlerdeki asayisin saglanmasi, o bolgedeki halkin igtimai ve
ekonomik durumu gibi dogrudan devleti ilgilendiren konular olmustur. Bu sebeple de
Namik Kemal, gerek yeri geldikce gidisat ile alakali bilgi vermek gerekse de isin
icinden ¢ikamadigi zamanlarda yardim istemek maksadiyla devlet ricalinden belli
basli birkag kisiye mektuplar gondermistir. Bu mektuplarda 6zellikle Namik Kemal’in
kullandig1 dil ve tislup dikkat ¢eker. Cilinkii devlet biiyiiklerine yazdigi mektuplar, es,
dost ve akrabalarina yazdigi diger mektuplara gore Arapga ve Farsga tamlamalarla
yiiklii daha agir bir dil ile kaleme alinmistir. Ornegin sanatginin kizi Feride Hanim’a
yazdig1 mektuplar gayet sade bir dille olusturulmasina ragmen Sultan Abdiilhamit’e

gonderdigi mektuplarda agdali bir tislup dikkat ¢eker.

Namik Kemal’in Sultan Abdiilhamit’e gonderdigi 1885 tarihli mektubunun heniiz giris
ciimlesi bile siislii bir dil ile yazilmistir: “Mubarek ve Mu’alla Hak-pay-1 sevket-
ihtivay-1 cenab-1 sehinsahi’ye Ma’riiz-1 ‘abd-i kemter ve Céker-i hak-beraberleridir.”
(Tansel, C. IV: 127) Yine devletin farkli kademelerinde gdrev yapmis olan Ismail
Hakki Pasa’ya gondermis oldugu mektuplarinda da ayni sanath dil dikkat ceker:
“Miirtedler mes’elesinin sdye-i diyanet-perveréne-i Hazret-i Padisahi’de inzimam-1
himem-i devletleriyle hiisn-i hallini eltaf-1 T1ahiyye’den me’mul ederim.” (Tansel, C.
IV: 133) Ayni sekilde Cezayir-i Bahr-i Sefid Valisi Rasid Nasid Pasa ve Kani Pasazade
Rif’at’e yazdigi mektuplarda da agir bir tislubu benimsemigtir. Namik Kemal’in
mektuplarinda bu sekilde bir yaklasim sergilemesi, zannediyoruz etkileyici bir Gslup
ve sanath bir dil ile yazma kaygisindan otiirii gelmektedir. Maksat, kurmus oldugu
climleler ve kullandig1 kelimeler ile muhatabi etkilemek, boylelikle de Sultan’in yahut

devlet ricalinden herhangi birinin gdziine girmektir.
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Bir insanin goziine girme istegi, aslinda kisinin caresizlik duygusundan o&tiirii giin
yiizline ¢ikar. Bu durumda bir nevi zayiflik gdstergesidir. Ciinkii kendine giivenen bir
kisi, baska birinin goziine girmeye ¢alismaz. Caresizlik, kaygi ile birlikte yasanabilen
bir duygu durumudur ve kaygili bir insanda bu duygu her daim kendisini goriiniir
kilmaktadir (Gegtan, 2021: 88). Hamit de Namik Kemal ile ayn1 sebeple Sultan’a ve
devlette yliksek gorevlerde bulunan kisilere yazdigi mektuplarda sanath bir dil
kullanmay1 tercih etmistir. Hamit’in, 1895 tarihinde Sultan Abdiilhamit’e yazdigi
mektubunda Arapca/Farsca kelimeler ve uzun ciimleler ile 6riilii agir bir dil kullandig:

gorulmektedir:

“Nice nice avatif-1 celile ile bu kullarini beyne’l-akran miimtaz ve miibahi buyurmus olan
veliyy-i nimet-i a’zum u akdes efendimiz hazretlerine diyaneten ve ubldiyeten ve
stikraniyeten miikellef oldugum sadakat mesleginden bir an inhiraf edecek olursam
kendimi edna-y1 mahlukattan addederek Allah’in kahr-1 samedéanisine ugrayacagimdan

eminim.” (Enginiin, C. II: 540)

Hamit de tipki1 Namik Kemal gibi sanat ve estetik kaygisi ile hemhal bir vaziyettedir.
Tabi bu kaygimin altinda yatan birgok sebep vardir. Ancak incelenen mektuplardan
yola ¢ikilirsa bu durumun en 6nemli sebebinin hem Namik Kemal’in hem de Hamit’in
sanatin1 ve tslubunu kullanarak, muhatabi etkilemeye calismasidir. Her ikisi de
mektubu yazdig kisiyi etkisi altina almak i¢in dikkatli ve 6zenli davranmaktadir.
Ciinkii Omer Naci Soykan’in da belirttigi iizere “Kaygi duymak titizlenmek demektir.”
(Soykan, 2003: 52)

Bu kisimda kayginin bir 6zelligine daha deginmenin faydali olacag: diislincesindeyiz.
Gegctan’a gore “(...) kaygi bulasici bir duygudur ve kaygili insan ¢ogu kez ¢evresindeki
kisileri de kendi sistemine sokmay1 basarir.” (Gegtan, 2021: 87) Yukarida verilen
ornekler ile “Edebi Kayg1” ve “Sanat/Estetik Kaygis1” bagliklarindan yola ¢ikildiginda
Namik Kemal’in, Hamit’i kendi kaygilarina ortak ettigi anlasilmaktadir. Ciinkii benzer
kaygilar her iki sanatgida da goriilmektedir. Ayn1 zamanda Namik Kemal’in Hamit’i
yetistirmeye calistigini ve kendisine gonderdigi 1879 tarihli mektubunda, “Kemal’in
elinden hemen diismek derecesinde bulunan kalemi vatan yolunda sehit olmus bir
alemdarin bas1 ucuna dikilecek bayrak gibi hak-i sefaletten ref’edecek iki kardesim var

ki Ekrem ile sensin.” (Tansel, 2005: 53) diyerek sadece Hamit’i degil ayni1 zamanda
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da Recaizade Mahmut Ekrem’i de kaygilarina ortak ettigini goriiyor ve anliyoruz. Bu

konuya daha sonra ayr1 bir baglik altinda ayrintili olarak deginilecektir.

3.1.3. Begenilmeme Kaygisi

“Begenilmeme Kaygis1” bashigi altinda da mektuplarini inceleyecegimiz isimler,
Namik Kemal ve Tanzimat Donemi ikinci nesil sanat¢ilarindan Muallim Naci’dir.
Bahse Namik Kemal ile baglayacak olursak onun ge¢cmise dair olan pismanliklar1 bazi
mektuplarinda acgik bir sekilde goriilmektedir. Namik Kemal, Hamit’e yazdigi
mektubunda ge¢miste edebiyat dleminde bulunmaya layik olmayacak isler yaptigini
ve buna ek olarak gazetelerin siitunlarint manasiz bir sekilde doldurdugunu ifade
etmektedir (Tansel, C. I11: 204). Namik Kemal’e bu olumsuz bakis a¢is1 nerden geldi
bilinmez ancak bir ger¢ek vardir ki, “Ge¢mis pismanligin, gelecek kayginin zamanidur,

¢linkii olanaklilik ve 6zgiirliik gegmise degil gelecege aittir.” (Tasdelen, 2009: 151)

“Ben vaktiyle bilmem ne mitalaaya zahip olmustum da edebiyat dleminde bulunmaya
layik olmayacak birtakim bahislerle gazetelerimizin bir hayli siitunlarin
doldurmustum. O ayip bana ait, bu tenezzulstzIik sana ve seninle beraber edebin iki

manasiyle vardigi dereceye raci’dir.” (Tansel, C. 111: 204)

Namik Kemal’in mektubundan alintilanan paragrafta acgik bir sekilde goriilecegi iizere
yazarin ge¢mise dair bir pismanlik duydugu anlasilmaktadir. Insan, ge¢mise dair
pismanlik, gelecege dair ise kaygi duyar. Tasdelen’e gore kisi, gegmiste yasadigi bir
olumsuzluk hakkinda kaygilaniyorsa, bu durum onun gelecekte tekerriir edecegi
olasilig1 tasidigindandir (Tasdelen, 2009: 151). Dolayistyla Namik Kemal’i asil
kaygilandiran durum gelecekte pisman olacagi yazilar yazmak, isler yapmak ve
insanlarin kendisi ya da eserleri hakkinda verecegi olumsuz yargilardir. Sanat¢idaki
bu begenilmeme kaygisi, gegmise duydugu pigsmanlikta ortaya ¢ikmis, anda gelismis
ve gelecekte ise gergek formuna kavusmustur. Namik Kemal’i asil kaygiya diisiiren
gelecek hakkindaki belirsizliklerdir. Kara, kisinin ge¢mise dair endise duymasini
imkansiz olarak niteler. Ayn1 durum kaygi igin de s6z konusudur. Ote yandan
endisenin belirsizligi sonsuz ve sinirsiz olanla iliskili iken kayginin belirsizligi sonlu
ve sinirli olanla alakalidir (Kara, 2019: 235-236). Yine de Namik Kemal’in diislinmesi,
sorgulamasi ve gelecegin belirsizligine dair duydugu kaygi onu endiseye adim adim
yaklastirmaktadir.
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Muallim Naci’nin de Ahmet Mithat Efendi’ye yazdig1 bir mektubunda begenilmeme
kaygisina diistigiinii goriiyoruz. Kaygisinin asil dayanak noktasi, kendisine giivenen
insanlar1 hayal kirikligina ugratmak istememe i¢ giidiistidir. CUnki cevresindeki
insanlar, onun 1iyi bir yazar oldugunu disiiniir ve giizel yazilar yazdigina

inaniyorlardir:

“ “Nig¢in o kadar ugrasir idin?’ diyeceksiniz, degil mi? Sanki siz bunun hikmetini bilmez
misiniz? Gilizel yazmaya ¢alismayayim da kalemde refdkatimde bulunan ve bendenizi
epeyce bir yazict zanneden beylere, efendilere hakkimda ‘Huldsa da’ir bir sey kaleme
almryor. Baksaniz a! Yazdig1 seyleri .... efendimiz hi¢ begenmiyor” dedireyim. Oyle mi!
Bu miimkiin degildir Mevki’imi muhafaza i¢in her yerde elimden geldigi kadar ¢aligirim.
Iste bu sebeple hulii sa da’ir dedikleri seyleri de ekseriya iktidarim nisbetinde

giizel yazmaya calisir idim.” (Ozalp, 2011: 24-25)

Gegtan, kaygili insanlarin gelecekte yapabilecekleri hatalar ve bu hatalardan
kaynaklanacak olumsuz sonuglar iizerine gereksiz bir kaygi igerisinde bulunduklarini
belirtir. Bu insanlarin kaygi yaratma konusundaki basarilar1 géz ardi edilemeyecek
kadar fazladir: “Giinliik olaylara iliskin kaygilara, ge¢miste yapilmis yanlislar ve
gelecekte ortaya cikabilecek giicliikler eklenir. Bu diisiinceler sona erip uykuya
dalindiginda da kaygi igerikli riiyalar goriiliir ve ertesi sabah baglayan giin de kaygiyla
karsilanir.” (Gegtan, 2021: 86) Muallim Naci i¢in de Gegtan’in sOyledigi durumlar
gecerlidir. Muallim Naci, heniiz gelecek tizerine kaygi duymasi gereken bir durum s6z

konusu degilken bile begenilmeme kaygisi igerisine hapsolmus vaziyettedir.

Muallim Naci, aslinda begenilmeme kaygisinin altinda yatan sebeplerden birinden
daha mektuplarinda bahsetmektedir. O gerek yazar ve sair olarak gerekse de bir
Ogretmen ve elestirmen olarak, belli bir kesimin saygisin1 kazanmis ve donemin en
onemli simalarindan biri olarak akillara kazinmistir. Dolayisiyla kendisi hakkinda
insanlarin {izerinde biraktigi imaji zedelemek ve mahvetmek istememekte, bu
dogrultuda hissettikleri ve disiindiikleri de onun begenilmeme kaygisini

tetiklemektedir.
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3.2.Ahlaksal Yasam Bicimi Olarak Kaygi

Ahlaksal yasam bi¢iminde, estetik yasam bi¢iminde oldugu gibi bireysellik 6n planda
degildir. Godelek’e gore bu asamada birey, sadece kendini diislinmez. Ayn1 zamanda
herkes i¢in en iyi olan1 dilemekte ve bu dogrultuda davraniglarina sekil vermektedir.
Kisi, herhangi bir faaliyete yahut ise niyetlenmeden dnce yaptiklarindan etkilenecegini
diisiindiigii herkes icin en makul olan secenegi diisiiniir. Artik ben degil biz 6n

plandadir. Dolayisiyla da kisi beni i¢in degil evrensel olan i¢in miicadelesini siirdiiriir

(Godelek, 2010: 62).

Ahlaksal yagam bigiminde birey artik tek basina hareket edemez ve diisiinemez. Ciinkii
kisinin sorumlulugunda olan insanlar vardir. Kisi, bir karar alacagi ya da bir s6z
sOyleyecegi vakit sadece kendisi icin degil ayn1 zamanda sorumlulugunda olan
insanlar igin doguracagi sonuglar1 da diisiinerek hareket etmelidir. Bu asamada birey,
herkes i¢in en iyi ve dogru neyse onu yapmakla yiikiimliidiir. Birey dnce diisiinsel
anlamda mutlak iyiyi kafasinda bitirmeli daha sonra ise bu durumu eylemlerine
dokmelidir. Bu asamada onemli olan bireyin; kotiiliige ve olumsuzluklara ragmen

iyiyi, glizeli ve dogru olani se¢iyor olmasidir.

“Ahlaksal yasam bi¢iminin sembolil evliliktir. Evlenmenin tam anlamiyla ne demek
oldugunu anlayabilmek i¢in kisinin artik yalnizca kendisini diisiinmeyi geride birakmasi
gerekir. Evlilik iki kisiden -ve eger ¢ocuklar da olursa daha fazla kisiden- olusmus bir
topluluktur ve bu topluluk igindeki her birey, karar verirken topluluk icindeki diger
bireylerin de yararini gozetmek zorundadir. Dolayisiyla, Kierkegaard’a gore, evlenme
karar1 estetik yasam bi¢imine karsit olarak ahlaksal bir yasam bi¢imini segmek demektir.”
(Godelek, 2010: 63)

Bu asamada bireyin, hayatindaki se¢imleri sekillendirirken tek tarafli degil aksine ¢cok
yonlii bir bakis agisina sahip olmasi gerekir. Artik onun icin degerler biitiinii
evrenseldir ve bu minvalde bireyin kendisini her tiirli duruma hazirlamasi gerekir.
Godelek’in ifadesine gore ahlaksal yasam bi¢ciminde birey; sosyal projelere dahil olur,
evlenir, bir ig sahibi olur ve sosyal rollerin 6ngordiigii lizere 1y1 ve koti igin gecerli
olan standartlar1 kabul eder. Bu noktada bireyi digerlerinden ayiran ise genelin kabul
ettigi iyi ve kotli normlart bilingli bir sekilde segmis olmasidir. Kisi, bireyselligini

kaybetmeden sosyal ve ahlaksal bir yasami tercih eder (Godelek, 2010: 63).
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Yukarida verilen bilgiler 1s181nda yapilan agiklamalara Tanzimat Dénemi birinci nesil
sanat¢ilarinin  Ozellikleri uygun diismektedir. Dolayisiyla bu bashk altinda
inceleyecegimiz bazi sanatgilar; Namik Kemal, Ahmet Mithat Efendi ve Hamit’tir.
Tanzimat Donemi birinci nesil sanatcilari tam da ahlaksal yasam bi¢imi agsamasina
uygun olarak toplumcu bakis agisin1 Onceleyen bir yapiya sahiptirler. Donem
sanatcilar1 sosyal faydayi, kendi his ve hayallerinden daha 6n planda tutmuslardir. Bu
durum ise sanat¢ilarin mektuplar1 yaninda diger tiim eserlerine yansimis ve toplum

nezdinde de ayni 6lciide karsilik bulmustur.

Daha once endisenin bireysel, kayginin ise genellikle toplumsal oldugunu ifade
etmistik. Sosyal faydanin 6ncelendigi ahlaksal yasam bi¢iminde de kayginin 6n planda
olmasi beklenen bir durumdur. Ancak yeri geldik¢e bu baslik altinda sanatcilarin
bireysel olarak goriinen ama sonuglar1 itibartyla toplumsal bir nitelikte olan
kaygilarina da yer verilecektir. Ciinkii yukaridaki alintida da belirtildigi iizere

sanatgilar bireyselligini kaybetmeden, ahlaksal bir yasam tarzini benimserler.

3.2.1. Ahlaki Kaygi

Mektuplarindaki ahlaki kaygilarindan bahsedecegimiz isimler, Ahmet Mithat Efendi,
Namik Kemal ve Abdiilhak Hamit Tarhan’dir.**’ Tlirk toplumu Tanzimat Dénemi ile
birlikte Avrupa’dan giren yabanci his ve fikirlerden hem maddi hem de manevi olarak
etkilenmeye baslamistir. Boylelikle Avrupai diisiince tarzi toplumun her kademesine
tesir eder. Cesitli alanlarda goriilen yozlasma ve karigiklik, Tiirk toplumunun ahlaki
anlamda da degismesine ve doniismesine sebep olur. Devletin Bati’ya ani bir sekilde
kapilarmi agmast ile birlikte Istanbul’da hayat hizli bir sekilde farklilasmaya baslar.
Sultan II. Mahmut devrinde 6nce sarayin daha sonra ise halkin arasina ¢esitli alanlarda
goriilen yenilikler girmeye baglar. En basitinden yazlari Tarabya’da yahut
Biiyiikdere’de goriilen Avrupai yasam tarzina ait unsurlar, artik kislari da Beyoglu’nda
Miisliiman halk tarafindan goriilmeye baslanir. Dolayisiyla da hem yuksek zumrenin
hem de Miisliiman halkin, Avrupa’dan gelen modalar1 taklit yoluyla Osmanh

toplumuna entegre ettigi anlagilmaktadir (Tanpinar, 2006: 128).

147 Hamit’in mektuplar1 hakkinda bilgi almak igin bkz: Turan Karatas, Abdiilhak HAamid’in
Mektuplari, Hece, 2006, 114/115/116, 306-318.
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Alintida bahsi gecen tiim yenilikler ¢ok hizli bir sekilde gergeklesir. Sarayda baglayan
yenilesme hareketi her gegen gilin ve zamanda hizini artirarak toplumun her kesimini
tesiri altina almaya baglar. Tamer Kiitlik¢ii, Tanzimat Donemindeki yenilesme ve
dontigiimiin 6nceki donemlere nispetle daha hizli bir sekilde gerceklestigini ifade eder:
“Clinkii yenilenmenin ve doniligiimiin hizinin artmasi, potansiyel bir durum olarak,
“eskinin”, bir bagka deyisle “siiregelenin” yeni olana eklenmesini giiclestirmekte ve
bu anlamda “kopusu c¢abuklastiracak” bir siireci -bu tarihler itibariyla-

hazirlamaktadir.” (Kiitiik¢ti, 2018: 18)

Tanzimat Donemi igerisinde neredeyse her alanda vuku bulan bu ani gelisim, ahlaksal
anlamda da toplumu etkilemis, toplumdaki degisimleri géz ardi edemeyen Tanzimat
Donemi sanatgilart ise eserlerinde bu degisim ve gelisimlerden bahsetmistir. Donem
icerisinde yer alan sanatgilarin diger eserlerinde oldugu gibi mektuplarinda da ahlak

ve ahlaki kaygi ile ilgili goriislerine ulasilabilmesi miimkiindiir.

Bu anlamda bahsedecegimiz ilk isim Ahmet Mithat Efendi’dir. Mithat Efendi hem
¢ikarmis oldugu gazeteler hem de yazmis oldugu eserler ile dmriinii halkin egitimine
vakfetmistir. Oyle ki 1887 yilinda satin aldig1 Beykoz’da yer alan yalisini, 1908
senesinde bir tiir egitim merkezine donlistlirmiis ve genglere burada cesitli
disiplinlerde dersler vermis, ayrica emekli olmasina ragmen Dariigsafaka’da tamamen
gontlliliik esasina dayanarak dersler vermeye devam etmistir (Yesilyurt, 2014: 17).
Donemi igerisinde bir¢ok geng¢ simay1 yazmasi yoniinde tesvik eden Ahmet Mithat
Efendi’nin, yetistirdigi 6nemli isimlerin baginda ise ilk kadin roman yazarimiz olarak

bilinen Fatma Aliye Hanim gelmektedir.*8

“Ahmet Mithat’in geng kalemlere doniik bu hocalik ve bir nevi babalik misyonu en iyi
sekilde elinizdeki mektuplardan takip edilebilir. O Fatma Aliye’yi yazma konusunda
stirekli olarak tesvik etmesinin yaninda hangi konuda ve nasil yazacagini, plan taslagi
hazirlamaktan meslegin piif noktalarina dikkat gekmeye varincaya kadar teori ve pratigi
ile gosterir. Konu se¢iminde ve kullanilacak ifadelerde takip edilecek siyaset de

bunlarin bir pargasidir.” (Inceoglu ve Berktas, 2011: IX-X)

148 Fatma Aliye Hamim’n Levayih-i Hayat ismini tasiyan ve bes kadinin mektuplarindan viicuda gelen
bir roman yazmigtir (Argunsah, 2006: 225).
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Ahmet Mithat Efendi’nin 1890 yilinda gonderdigi mektubunda, kendi imkanlar ile
yetistirmeye calistigi Fatma Aliye Hanim’in, begenmedigi yahut istemedigi kisilere
benzeyecegini diisiindligiinden dolayr kaygilandig1 anlasilmaktadir. Mektubun
devaminda ise onun kimleri 6rnek almasi gerektigine dair fikir verdigini gérmekteyiz:
“Ben istemem ki benim fazil kizim Leylalara, Fitnatlara benzesin! Victor Hugolara
benzemesini isterim. Benim kizim siir sdyleyecek mi Naci’'nin kebdteri, sehabesi,
kuzusu gibi siirler sdylesin. Ben de onlar1 nesr ile iftihar edeyim.” (Inceoglu ve
Berktag, 2011: 70) Ayrica alintinin sonuna da dikkat edilecek olursa Ahmet Mithat
Efendi’nin Fatma Aliye Hanim’dan giizel isler yapmasini bekledigi ve onun meydana

getirecegi eserleri ile gurur duyacagi anlagilmaktadir.

Mithat Efendi’nin, Aliye Hanim’a yazdig1 mektuplarda kendisine ne kadar ¢ok deger
verdigi acik bir sekilde goriillr. Zannediyoruz bu sebeple olacak bazi mektuplarinda
yazdig1 seylerden muhatabin rahatsiz olacagini diisiiniiyor ve bazen soyledigi bir
climleyi, bazen de bir kelimeyi a¢iklamak zorunda hissediyor. Bu durumun daha iyi
anlasilmasi i¢in Mithat Efendi’nin Aliye Hanim’a 1895 yilinda yazdigi mektuptan

ornek verilmesi yeterli olacaktir:

“Madam Palmer’in mektubu terciimesini sadece gonderip bir gline miildhaza ilave
etmedigime sebeb mesglliyet, yorgunluk falan degildir. Higbir mesgiliyet, hi¢bir
yorgunluk olamaz ki sizi diisiinmekten mani olsun. “Sizi” demek ise saninizi, serefinizi,
umirunuzu, asarmnizi demektir. Lakin mektubu bir kerre siz gérmelisiniz ve ondan
ihtisasatinizi bana gostermelisiniz ki ben de diyecegimi diyeyim. Siz demeden ben der

isem, siz yok ben var hitkmiinii aliriz.” (Inceoglu ve Berktas, 2011: 317)

Mithat Efendi’nin, ¢ok nazik ve kibar bir tislup ile olusturdugu mektubunda, birtakim
tedirginlikler yasadigi bazi ciimlelerinde hissedilmektedir. Mithat Efendi’nin, “Higbir
mesglliyet, hi¢cbir yorgunluk olamaz ki sizi diigiinmekten mani olsun.” derken onun
tedirginlik hali, hemen bir sonraki ciimlede yani, ‘“’Sizi’ demek ise saninizi, serefinizi,
umirunuzu, asarmizi demektir.” kisminda kaygiya dogru evrilmistir. Mithat Efendi,
ctuimlelerini hatta kelimelerini tek tek 6zenle segmekte, kars1 tarafin yanlis anlamasina
firsat vermemektedir. Muhtemelen oncesinde yasadigi bir olumsuzluk yahut kaygi

durumu, Mithat Efendi’nin bu derece ihtiyatli davranmasina sebep olmaktadir. Ancak
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ikinci bir secenek daha vardir ki kayginin ortaya ¢ikma sebebini teskil eder. Belki de
Mithat Efendi, kendi kendine kuruntuya kapilmakta, tedirgin olunacak bir durum séz
konusu olmamasina ragmen kaygi cukuruna tiim benligiyle ilerlemektedir. Mehmet
Ali  Kilighbay, insanin kaygilandik¢a gergeklikten uzaklastigini, gerceklikten
uzaklasildig siirece de kaygisinin arttigini ifade etmektedir (Kiligbay, 2003: 127). Iste
Mithat Efendi i¢in de ayni durum s6z konusudur. O, belki de hi¢ ger¢ek olmayan bir
vaziyet i¢in kaygilanmakta; dakikasini, saatini ve giinlerini gercek olmayan bir durum

icin adeta heba etmektedir.

Mithat Efendi’nin mektuplarimin ¢ogunda onun kaygilarini bulmak miimkiindiir.
Yukarida da belirttigimiz gibi belki de hi¢ ger¢ek olmayan ya da gergeklesmesi ihtimal
dahilinde bulunmayan olaylar i¢in kaygilanmaktadir. 1893 tarihli mektupta, Mithat
Efendi’nin Giilnar isimli bir kadinla isminin yan yana anildig1 anlasilmaktadir. Mithat
Efendi’nin bu dedikodulardan rahatsiz oldugu asikar olmakla birlikte bu sdylentilere

inandigindan siiphe ettigi Aliye Hanim i¢in ise kaygi duymaktadir:

“Yoksa siz dahi beni Giilnar ile ithdm edenlere fikren istirak mi ediyorsunuz? Faik Pasa
oglumuz pisgin, tam kafamin dengi bir merd-i miitemmim olup ona verdigim izahat onun
vicdanini temizlemistir. O izahat1 bir kizima veremem Ki sizin de vicdaniniz temizlensin.
Fakat bir zevc zevcesine o yoldaki izahati verebileceginden bu isi ona havale ederim.
Hele bendenize zerre kadar itimadiniz, emniyetiniz var ise emin olunuz ki Giilnar ile
sOylenilmeyecek higcbir ama hicbir minésebetim olmamistir ve yoktur ve olmasi

hatirimdan bile gegmemistir.” (Inceoglu ve Berktas, 2011: 98)

Mithat Efendi aslinda Giilnar Hanim ile birtakim dedikodular1 ¢ikmasindan ziyade
genelde dostlarinin 6zelde ise Aliye Hanim’1n bu sdylentilere inandigina dair kaygiya
diismektedir. Muhatab1 inandirmaya calisan Mithat Efendi, kendisine gilivenildigini
kars1 taraftan duymak istemekte, Aliye Hamim’a sozleriyle itimat vermeye
cabalamaktadir. Onun kaygisinin temelinde Aliye Hanim’1 kaybetme korkusu yatar.
Mithat Efendi, asir1 derecedeki kaygisinin farkinda olacak ki 1893 tarihli mektubunda,
Aliye Hanim’dan kendisini mazur gérmesi icin ricada bulunur: “Fakat sizi de beni
itham edecek fikirlere takarriib etmis zannedince telasim, teellimiim elbette mazir

goriiliir.” (Inceoglu ve Berktas, 2011: 102)
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Belki de Mithat Efendi’nin kaygilanmasi i¢in hi¢bir neden yoktur, onun da yukaridaki
alintida dile getirdigi lizere sadece bir tiir “zannetme” iizerine kaygi duydugu
ihtimaller arasindadir ancak Aliye Hanim’t kaybetme ihtimali bile onu
kaygilandirmasi i¢in yeterli bir sebep olarak goriilmektedir. Eger Mithat Efendi’deki
bu kaybetme kaygist 6te diinyaya yani 6liime dair olsaydi buna endise diyebilirdik.
Ancak mevcut durum bu diinya ile alakali ve duyulan kaygi kisi ile bir daha konusup,
gorismeme iizerine oldugu i¢in kaygi olarak isimlendirmemizin daha uygun bir

yaklasim tarzi olacagi kanaatindeyiz.

Bir ihtimali diistinmek bile her insanda olabilecegi gibi Mithat Efendi’de de kaygiya
kap1 aralayabilmektedir. Mithat Efendi’nin, 1894 tarihli mektubunda yazma
konusunda hata edecegini diisiindiigii i¢cin kaygiya diistiiglinii goriiyoruz. Yazarken
hata edecegi diisiincesi bile onun kaygili bir birey olmasi i¢in yeterli bir reaksiyondur.
Aslinda Mithat Efendi, 6zelde kendisinin genelde ise kendisini 6rnek alarak ayni
hatay1 yapacaklar i¢in tedirgin olmaktadir. O, “Ahmed Mithat dahi iste boyle yazmis”
diyerek kendi yaptigi hatalarin takipgileri tarafindan yayilmasinin 6niine ge¢mek
istemektedir (Inceoglu ve Berktas, 2011: 220). Siipheci ve tedirgin bir kisilige sahip
olan Mithat Efendi’nin; her yaptigi iste, agzindan ¢ikan her kelimede ve kisaca attig1

her adimda kayginin soluk alip verisini duymamiz miimkiindiir.

Adem Polat, Tanzimat Dénemindeki yenilesme probleminin devir igerisindeki ahlak
anlayisin1 da incelemeye tabi tuttu§unu belirtmistir. Ahlak sorunsallagmasini
eserlerinde konu edinen dnemli simalarin basinda ise Namik Kemal gelir (Polat, 2017:
1564-1565). Tanzimat Donemi ile birlikte ahlaksal anlamda farklilasan toplumu,
eserlerinde yarattig1 kahramanlar araciligiyla anlatmaya ve daha da ileri gidersek yeni
insan1 insa etmeye calisan Namik Kemal’in de ahlaki kaygilarina bu baglik altinda yer

vermeyi uygun bulduk.

Namik Kemal’in kaygilandig1 en 6dnemli noktalardan biri de hi¢ siiphesiz toplumun
ahlaki {lizerinedir. O, milletin ahlakini bozacak unsurlar tespit etmeye ¢alismis, giicli
ve omri yettikce de bunun icin miicadele etmistir. Bu sebeple Namik Kemal’in dikkati
cekmek istedigi ilk nokta, geleneksel bir dogaclama oyunu olan “ortaoyunu”dur. Ona

gore izleyiciyi gildirmek icin oynanan ortaoyunu, halkin terbiyesini bozmakta, bir
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milletin ahlakin1 zedelemektedir. Namik Kemal oOncelikle ahlaka aykir1 olarak
isimlendirdigi ortaoyununun vaziyetini milletler arasinda kiyaslar. Medeni vasiflarini
kazanmis memleketlerde oOrtaoyununa benzeyen oyunlarin, halkin ahlakini
yukseltecek bir mahiyette oldugunun altin1 ¢izen Namik Kemal, Osmanli’da ise bu
durumun tam tersi bir halde olduguna da dikkat ¢eker (Tansel, C. I: 76): “Bizim
oyunlarin ise ta’birat1 o derece seni’dir ki kenar mahallesinde degil, belki tulumbaci
kahvesinde bile tefevviih olunamaz.” (Tansel, C. I: 76) Iste bu sebepledir ki Namik
Kemal, ortaoyununu izlemeye gelen kadinlarin, oynanan oyunlarin igeriginden

etkilenerek ahlaklarinin bozulacag diisiiniir ve kaygilanir:

“Ma’limunuzdur ki bu Ortaoyunlar: yaz sonunda bazi mesirelerde oynar ve tarif ettigim
haliyle beraber, seyrine kadinlar ve belki mu’teber haremler bile gelir. Acaba bundan
esna’bir Adet olabilir mi? indimizde her seyden ziyade namusga methiil olan Avrupalilar,
kizlarina agka dair bir hikaye kitabi bile okutmazlar.” (Tansel, C. I: 76)

Namik Kemal, mektubun devaminda ise Osmanlilar ile Avrupalilarin ahlakini
kiyaslamaya devam eder. Onun rahatsiz oldugu noktalardan biri de o zamanki mesire
yerlerinde goriilen ve ahlaka uygun olmayan hal ve davranislardir. Bu dogrultuda

kadin ve erkeklerin toplum igerisindeki uygunsuz davraniglarindan bahseder:

“Vaki1’a Avrupa’da karilar mestur degildir; 1akin yolda bir adam en edna fahiseye bile s6z
atamaz. Burada ise herkes hi¢ bilmedigi bir kadma elli yillik mahremi gibi istedigini
soyleyebiliyor! Hanimlarin da birtakimi bu muameleleri zararsiz bir eglence zanni ile
hisn-i mukabelden kaginmaz. (...) Bilmem ki hak ve vazife bilir ve haysiyet tanir bir
adam sokakta sunun bunun haremine nasil tagkinlik edebilir? Acaba bunlar hi¢ kiyas-1
nefsetmezler mi? Yoksa bu kiyasin neticelerinden miiteessir mi olmazlar!” (Tansel, C. I:
77)

Yukarida mektuptan alintilanan pargada Namik Kemal’in 6zellikle son kisminda
toplumun igerisinde bulundugu vaziyete ne kadar sinirlendigi agik bir sekilde goriilUr.
Onun bu climleleri yazmasindaki maksat Avrupalilari vmek yahut taktir etmek
degildir. Namik Kemal, ahlaki manada kaygilandig1 unsurlar1 dile getirerek bunlara
dikkat ¢cekmek istemekte, boylelikle de aksakliklarin diizeltilmesi i¢in bir ¢ikar yol
bulunabilecegini diisiinmektedir. Ayrica Namik Kemal’in kaygilandig1 bir diger

noktada genc¢ erkeklerdir. Ona gore 6zglirce yasamlarini siirdiiren 17-18 yasindaki
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cocuklar1 her tiirli kotilikten korumak gerekir. Aksi taktirde kendi hallerine

birakilirlarsa, bilgiye karsi en ufak bir meyillerinin olmayacagini dile getirir:

“Bir de sunun ilavesine liizum goriiriim ki Istanbul’da ¢ocuklar onyedi-onsekiz yasinda
iken mektepten ¢ikiyor. Her tiirlii miirebbi elinden kurtuluyor. Miinteha-i tufiliyyet ve
mebde-i insaniyet olan o zaman ise, adamin en biiyiik zaman-1 buhramdir. Hazik
mirebbi’ye diiser ve tabiat1 yardim ederse kurtulur, aksi halinde hayat-1 manevviyyesine
sekte gelir; bindenaleyh bir hastayr mistehiyyatindan nasil muhafaza 1azim ise, o sinde

bir genci de temay(ilat-1 nefsaniyyesinden dylece vikaye elzemdir.” (Tansel, C. I: 77)

Tiim bunlarin yaninda Namik Kemal’in ahlaki kaygisinin temelinde gelecege dair bir
endisenin kivilcimlart hissedilir. Bir vatanin, bir milletin geleceginin tesekkiiliinde rol
oynayan en biiyliik etken yeni nesillerdir. Namik Kemal ilk olarak yeni nesillerin
ahlaka uygun hareket etmedigini diisiindiigii icin sonraki senelerde iilkenin gidisatini
da karanhik gormektedir. lkinci olarak ise yeni nesillerin dogru bir sekilde
yetistirilmesi mevzusu vardir. Namik Kemal’e gore yeni nesli yetistirecek genglerin
de yukarida belirtildigi tizere ahlaki anlamda birtakim problemleri vardir. Dolayistyla
nesli yetistirecek olanlarin ahlakindan ve yetkinliginden siiphe eder: “Izzet-i nefs ve
mahabbet-i akraba hubb-i vatanin, hubb-i vatan ise milliyetin esasidir. Hezar-
asinalikla me’laf bir kadinin hanesine ne kadar muhabbeti olabilir? Vatana hizmet
edecek surette nasil evlat terbiye eder?” (Tansel, C. I: 77)

Yukarida kayginin toplumsal bir nitelikte olabilecegi belirtilmisti. Ancak Kara’nin da
ifade ettigi tizere Namik Kemal, toplum i¢in bir kaygiy1 bireysel olarak iistlenmistir
(Kara, 2019: 83). Bu durumu endiseye atilan bir adim olarak kabul edebiliriz. Ciinkii
Namik Kemal bir milletin gelecegi i¢in kaygilanmakta, gelecek hakkindaki belirsizlik
ise onu endiseye yaklastirmaktadir. Onun kaygisinin ¢ikis noktasi genclerin ahlaki
olmus, bu diisiince ise onun dnce yeni nesillerin ahlaki hakkinda daha sonra ise ahlaki
niteliklere sahip yeni nesiller yetistirilmesi {lizerine kafa yormasina sebep olmustur.
Kisaca izah etmek gerekirse, ilk olarak kaygi kaygiy1 dogurmus, ikinci olarak ise kaygi

endiseye kap1 aralamistir.

“Kaygi acimasiz bir sekilde ¢ikis noktasi olan sorudan ¢ok daha can sikici muhtemel
sonuglar tiireterek ilerler. Tek bir diisiinceden ¢ikan ihtimallerin tiimiinii degerlendirir.

Tipik kaygi, sebep sonug iliskisini amansizca kavrar ve ‘bundan sonra ne olacak’
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sorusundan yola ¢ikarak olaylar dizisi iiretmek konusunda cok iyidir. Tabii ki, kaygi
verici sorularin ¢ikig noktasi belirsiz olabilir ve arka kapiy1 agik birakmig olma ihtimalinin

muhtemel sonuglarindan ¢ok daha korkung da olabilir.” (O’Gorman, 2016: 10)

Tipki yukaridaki alintida ifade edildigi tizere Namik Kemal’de de kaygi, gelecege dair
muhtemel sonuglar lireterek ilerlemesini siirdiirmektedir. Kaygi ile birlikte gelen
‘bundan sonra ne olacak’ diisiincesi Namik Kemal’in kafasin1 mesgul eder. iste bu
soru ve disiince ile birlikte bir dizi felaket senaryolar iiretilir, akabinde ise kaygi

meydana ¢ikmis olur.

Mektuplarindan Namik Kemal’in her diisiinen ve sorgulayan insan gibi kaygili bir
sekilde hayatinin tamamini gecirdigini anliyoruz. O, her ne kadar yasaminin biiytik bir
boliimiinii ailesinden ve sevdiklerinden uzakta gecirmis olsa da onlarin iyiligini her
zaman disiinmiis, hasta yahut keyifsiz oldugu zamanlarda bile onlar1 habersiz
birakmamak i¢in mektup gondermeye devam etmistir. Ailesi, uzakta ve hasta olmasi
hasebiyle Namik Kemal’i her daim merak etmis, onun hangi vaziyette oldugunu
diisiinerek kaygilanmistir. Namik Kemal, genelde ya babast Mustafa Asim Bey ya da
kiz1 Feride Hanim araciliiyla hem es, dost ve akrabalarindan haber almakta hem de

kendisiyle ilgili malumatlar1 iletmektedir.

Namik Kemal gerek kendinden biiyiiklere gerekse de kendinden kiigiiklere olsun her
daim sayg1 ve sevgi cercevesinde davranmaya gayret etmistir. O, tim olumsuzluklara
ragmen hem iyi bir evlat hem de iyi bir babadir. Bu anlamda mektuplarda dikkat ¢eken,
Namik Kemal’i kaygilandiran bir hususta babasi Mustafa Asim Bey’i kendisi ve
sagliyla ilgili telasa diisirmektir. Babasina yazdig1 1867 tarihli mektubunda, kendisini
merak etmemeleri igin adeta yalvardigi goriilur: “Hasili Allah, Peygamber askina,
benim basim i¢in keder etmeyin ve saddet-i halimi ister iseniz gonliiniiz kirilmasin.”
(Tansel, C. I: 91) Aymi sekilde 1870 tarihli mektupta da Namik Kemal’in, babasinin
icini ferahlatici kelamlar soyledigi goriilmektedir: “Ben, elhamdulillah pek rahattayim;
size bir resmimi gonderdim, ne kadar sismanladigimi andan anlarsiniz.” (Tansel, C. I:
207)

Hatirlanirsa, yukarida Mithat Efendi’nin Aliye Hanim’a yazmis oldugu mektuplardan

kendisine iftira atildigina ve Mithat Efendi’nin de muhatab1 inandirmaya calistigina
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dair 6rnekler paylagmistik. Ayn1 durum ile Namik Kemal’in mektuplarinda da rast
geliyoruz. Namik Kemal i¢inde yurtdisinda birtakim kadinlarla birlikte olduguna dair
sOylentiler ¢cikmistir. Bu sdylentiler Mustafa Asim Bey’in kulagina kadar gitmis olacak
ki Namik Kemal, boyle bir durumun ger¢cek olmadigina babasini inandirmaya

calismaktadir.

“O uzun zamparalik bahsinden bir murad anlayamiyorum; bagka yerden de buna dair
mektup aldim. Glya, ben burada karilara dalmigim. Bilmem, bu hezeyanlar1 kim ediyor.
Ben, geng bir herifim; vazife, memuriyetim de yok. Gece giindiiz bir kar1 ile otursam hig
utanmam; nitekim Allah sahiddir ki, buraya geldim geleli, daha bir kere zamparalik

etmedim; Aninla da iftihar ettigim yoktur.” (Tansel, C. I: 133)

Alintidan ve anlatilanlardan ¢ikarilacak sonug sudur ki, Namik Kemal babasina sonsuz
bir saygi duyar. Kendisiyle ilgili ister gercek isterse de gergekdisi olsun babasini
tizecek yahut kiracak her tiirlii haberi saklamaktadir. Ayrica onun ahlaki kaygisi o
denli yiiksektir ki, kendisine atilan iftiralara diiriistce cevap vermekte, suclandigi
bahisleri de acik sozliiliikle kabul etmemektedir. Her ne kadar ailesi Namik Kemal’e
guvense de o kendisini inandirma veya ispat etme arayisina diismistiir. Ciinkii, “Ne
kadar gerceklesme ihtimali ¢ok diisiik olsa da kaygi hep olasiliklarla ilgilenir.”
(O’Gorman, 2016: 16) Babasinin yahut ailesinden herhangi birisinin atilan iftiralara

inanacagi olasilig1, Namik Kemal’de kaygi ile karsilik bulmustur.

Francis O’Gorman, “Stiiphesiz ki, burada kaygi oncelikle bir seyleri akisina birakmaya
cesaret edememekten ileri gelen yogun bir tiir giivensizlik hissinden dogar.”
(O’Gorman, 2016: 48) demektedir. Namik Kemal yahut kaygilarindan bahsettigimiz
diger tiim sanatcilar icin gecerlidir bu durum. Eger Namik Kemal ya da digerleri
karsilastiklar1 olumsuzluklar1 hayatin akisina birakarak, giinliik faaliyetleri ile mesgul
olsalard1 belki de daha az kaygili bireyler olacaklardi. Ancak bu durum duygusal
yonden olgunlagma istedigi i¢in sanat¢ilar heniiz kaygilarini goz ardi edememekte ya
da daha ileri gidersek kaygilarini bir basamak olarak kullanarak endiseye ulasip

varolusunu tam manastyla tamamlayamamaktadir.

Bu kisimda ahlaki kaygilarina deginecegimiz bir diger isim ise Hamit’tir. Hamit’in

cok karigik ve calkantili bir hayati olmustur. Yasadigi donemde Hamit’in sadece
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eserleri degil aym1 zamanda 6zel hayat1 da ¢ok konusulmustur.!*® inci Enginiin’iin
belirttigi lizere bir¢ok evlilik yapan Hamit’in son esi Liisiyen Hanim’dir. Hamit ve
Lisiyen Hanmim’in birlikteliklerinin inisli ¢ikisli bir nitelige sahip oldugu
mektuplarindan anlagilmaktadir. Aradigi ideal kadini Briiksel’de buldugunu ifade eden
Hamit ile Liisiyen Hanim’1n dnceleri giizel bir birliktelikleri vardir. Ancak daha sonra
Liisiyen Hanim, bir italyan Kontu ile tanisir ve Hamit’i birakarak onunla 7 Ekim 1920
tarihinde evlenir. Beklenmedik anda gelen bu ayrilik Hamit’i derinden yaralar. Tiim
bu olumsuzluklara ragmen iligkileri devam eder. Birbirlerine yazdiklar1 mektuplar
araciligiyla haberlesen ¢ift, bazi zamanlarda ise bulusarak vakit gegirirler. Daha sonra
ise Hamit ile Liisiyen Hanim ti¢ defa evlenirler. 1937 yilinda Hamit, 1966 yilinda ise
Liisiyen Hanim vefat eder. Hamit’in 6liimiinden sonra Liisiyen Hanim’in Hamit’e

gonderdigi mektuplar basilir:

“Hamit’in 1srartyla Liisiyen Hanim’in Hamit’e mektuplarmin basilmasi, bu ikilinin
agklar1, bagliliklar1 hakkinda bir fikir verir. Liisiyen Hanim bu 6zel mektuplarin
yaymnlanmasma karsi ¢iksa da Hamit kendileri gibi goz oniinde yasayanlarin 6zel
hayatlar1 olmadigimi sdyleyerek mektuplarin basilmasint destekler ve kitabin ‘Beni
anlayan onunla, onu anlayan ben olmak, iste bizi birbirimize rapteden saik-1 evvel’
climlesiyle biten 6nsozlinii yazar. Fransizca olarak yaymlanan bu mektuplar, Hamit’in

cevresindeki hayranlari tarafindan da 6viiliir.” (Enginiin, 2021: 104-105-107)

Lisiyen Hanim’in Hamit’e yazdigi mektuplardan, Hamit’in ahlaki kaygi temelli
birtakim goriislerine ulasmak miimkiindiir. Her seyden 6nce sunu belirtmek gerekir ki
Hamit, LUsiyen Hanim’a kars1 bir giivensizlik igerisindedir. Bunda, gegmiste yasadigi
olumsuz tecriibelerin ve yasanmisliklarin pay1 ¢ok biiytiktiir. Bu durum mektuplarina
da yansimaktadir. Ayrica Renata Salecl’e gore insanlarda kaygi duygusunu ortaya

¢tkaran unsurlardan biri de “ask”tir (Salecl, 2018: 23).1%0

149 Tarhan’m hayatma bircok kadin girmistir. Bu kadinlarin yaninda dért esi bulunmaktadir. Tlk esi
Fatma Hanim, ikinci esi Nelly Hanim, ti¢iincii esi Cemile Hanim ve dordiincii esi ise Liisiyen Hanim’dir.
Tarhan, Liisiyen Hanim ile {i¢ defa evlenmistir. Inci Enginiin, Tarhan ile Liisiyen Hanim’m agklarinin
efsanevi bir boyut kazandigini dile getirmektedir (Enginiin, 2021: 109-110-111).

150 «“Sevgi ve ask iliskilerinin temelinde daima belli bir kaygi bulunur. Cocuk igin ilk bakicisinin
sevgisini kaybetme kaygis1 ilk travmatik anlardan biridir; hayatin devaminda da kaygi, gelecekteki sevgi
iliskilerinin esas bir bilesenini olusturur gibidir. Asik olma hissinin ta kendisine eslik eden bir kaygi
hissi vardir ki bu da bazen 6znenin agkinin pesinden gitmesini 6nler. Asik oldugumuz anda 6znelligimiz
gegici bir siireligine baska bir 6znede askiya aliir. Kendimize dair 6nceki algimizi yikan bir kaygi
yasamamizin nedeni budur. Bir es bulup da onunla bir ask iligkisi kurdugumuz zaman ise ekseriya onun
sevgisini kaybetmekten kaygilaniriz.” (Salecl, 2018: 75)
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Iste Hamit’in yasadig1 kaygilardan birisi de sevdigi kadim sonsuza dek kaybetme
diistincesidir. Zaten tam olarak bu sebeple olacak Hamit, Liisiyen Hanim’1n kendisinde
actig1 tiim yaralara ragmen onunla birlikte olmayi tercih etmis ancak omrii boyunca
tam manasiyla ona eskisi kadar giivenememistir. Yasadigi siirece yeni agklara yelken
acan Hamit’te kaygi hissiyati hi¢ eksik olmamuig, Liisiyen Hanim ile birlikteligi
siiresince kaygisi artarak devam etmistir. ikisinin yasamlar1 boyunca bitlikte oldugu
distintiliirse, kaygilarinin hi¢ son bulmadigi su gotiirmez bir gergektir. Ciinkii Hamit
icin Liisiyen Hanim zamanla bir saplanti haline gelmis, bu durumda Hamit’in
gerceklikten her gecen giin daha fazla kopmasina neden olmustur. Daha onceki
kisimlarda da dile getirildigi gibi kisi kaygisi olgiisiinde gergekten kopar, gergekten
koptukca da kaygisi artar (Kiligbay, 2003: 127). Iste gerceklik ile kayg1 arasinda boyle

goriinmez bir bag vardir ve birisinin etkilendigi oranda digeri de etkilenir.

Lisiyen Hanim, Hamit’in kendisi hakkindaki kaygisinin farkinda olacak ki, ona
gonderdigi 1921 tarihli mektubuna bir tiir sitemle baglar: “Istemeden sizi ¢ok uzun
zaman habersiz biraktigim her zaman, kafanizda kétii ve yanlis fikirler kurdugunuzu
biliyorum. K¢k Hanimefendinize kars1 her zamanki gibi hosgoriilii olun.” (Deadato,
2011: 45) Bu cimlelerde Hamit’in Liisiyen Hanim’a olan giivensizligi net bir sekilde
goralir. Ayrica Hamit’in olmasi muhtemel olay yahut sonuglart da kafasinda

kurdugunu anlamaktay1z.

Lisiyen Hanim, Hamit’e yazdigi bir diger mektubunda ise “O halde biitiin kanitlarinizi
bir tarafa birakin; esasinda ben gelemeyecek durumda iken, sanki Viyana’ya gelmek
istemedigimi diisiiniiyor gibisiniz.” (Deadato, 2011: 50) seklinde kendisini ona
inandirmaya ¢alismaktadir. Anlasilan o ki Hamit’in Liisiyen Hanim’a kars1 ciddi bir
inang problemi vardir. Liisiyen Hanim’mn Hamit’e 1925 yilinda yazdigi mektubunda
bu kez de Hamit’in, Liisiyen Hanim’in baskalarmin tesiri altinda kaldigindan
siiphelendigini hatta korktugunu gérmekteyiz (Deadato, 2011: 92). Saniyoruz tiim bu
sebeplerden olsa gerek, Liisiyen Hanim siirekli kendisini Hamit’e kars1 inandirmaya
calismaktadir: “Fikirlerimi kotliye yorumladiginiz i¢in aci cekiyorsunuz. Sizden
uzakken mutlu olabilecegimi diislinliyor musunuz? Hayatim bir cehennem gibi ve size

sOz ettigim miicadele giiniin her saatinde ylireg§imde ve beynimde cereyan ediyor.”
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(Deadato, 2011: 125-126) Hamit, Liisiyen Hanim’a sadece inanmamakla kalmamakta,

ayn1 zamanda da onun his ve diisiincelerine kars1 muhaliflik etmektedir.

Gegtan’in sdylemine gore kaygi bulasici bir duygu durumudur. Yani kaygili bir kisi
cevresindeki kisileri cogu zaman kendi sistemine ayak uydurtabilir. Ayrica kaygilarina
inanmayan yahut onun gibi diisiinmeyen insanlara karst da anlamsiz bir sinir
halindedirler (Gegtan, 2021: 87). Liisiyen Hanim’in 1925 yilinda goénderdigi
mektubunda Hamit’in kaygilarma yer verdigi goriiliir: “Neden bikip usanmadan
gelmek istemedigimi tekrarliyorsunuz, bunun dogru olmadigini ve en biiylik arzumun
sizin yaniniza gelmek oldugunu ¢ok iyi biliyorsunuz.” (Deadato, 2011: 120) Hamit’in
onceki mektuplarinda da Liisiyen Hanim’1n yanina gelip gelmeyecegi lizerine kaygiya
diistiigii anlasilir. Ancak Liisiyen Hanim’in ne aciklama yaparsa yapsin, kendisini
Hamit’e kars1 inandiramamakta oldugu ve Hamit’in da ufak bir sinir harbi igerisinde
yer aldig1 goriilmektedir. Ciinkii yukarida paylastigimiz gibi Liisiyen Hanim
Hamit’ten, “Kii¢iik Hanimefendinize karsi her zamanki gibi hosgoriilii olun.” diye
ricada bulunmaktadir. Ayrica yine sdyledigimiz gibi Hamit, Liisiyen Hanim’a
inanmamakta, Liisiyen Hanim ise Hamit’e kendini inandirmaya c¢aligmaktadir. Yani
birisi inang digeri ise inandirma kaygisi igerisindedir. Dolayisiyla Gegtan’in soyledigi
gibi kaygi bulasict bir duygu durumudur ve kaygili kisi (Hamit) kaygilarina

katilmayan kisilere kars1 (Liisiyen Hanim) sinirli olabilmektedir.

Hamit’in ge¢miste yasadigi olumsuzluklar, gelecege yonelik kaygilarmin artmasina
sebep olmustur. Liisiyen Hanim’la yasadig1 olumsuz tecriibeler, onu kaygili bir birey
haline gevirmis, ortada kaygi duyulacak bir durum olmasa bile Hamit, her an kendisine
kaygilanacak bir durum bulmustur. Aslinda Hamit’in kaygilandig1 sey kayginin ta
kendisidir. O, kaygi duyacak olmaktan kaygilanir. Ayrica Hamit, Liisiyen Hanim’in
aldig1 kararlar karsisinda bir tiir ¢aresizlige diismekte, yukarida da bahsettigimiz iizere,
caresizlikte pesinden kaygiy1r getirmektedir. Hamit, Liisiyen Hanim’la birlikte
olmadig1 zamanlar; ona kavusup kavusamayacagini, birlikte oldugu zamanlar ise
ondan ayrilip ayrilmayacagini diisiiniip, kaygilanmaktadir. Dolayisiyla Hamit’in

hayatinda kaygi, nefes alip vermek gibi olagan bir hale biiriinmiistiir.
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3.2.2. Uslup Kaygisi

Uslup kaygis1 baglhigr altinda inceleyecegimiz ilk isim Namik Kemal, ikinci isim ise
Seyh Vasfi’dir. Namik Kemal, daha 6nce de bahsettigimiz gibi mektup tiiriinde ¢okga
eser vermis ve resmi makamlardan aile bireylerine, arkadaslarindan akrabalarina kadar
bir¢ok kisiye mektup gondermistir. Namik Kemal’in bu kadar cesitli bir ¢evreye
mektup géndermesi, onun Gslubunun da gonderdigi kisi yahut kurumlara gore sekil
almasina sebep olmustur. Dolayisiyla mektuplarmi gonderdigi  kisilerin - ve
mektuplarinda isledigi konularin zenginligi kadar mektuplarinda kullandig: iislubunda
cesitlilik gostermesi, Namik Kemal’in donemine gore cok ileride bir sanatgi

oldugunun kanitidir.

“Namik Kemal’in mektuplarinda kullandigi dil, muhatabiyla olan resmiyet, yakinlik ve
dostlugun derecesine, mektuplarda s6zii edilen konularin- sosyal, siyasi, edebi, kigisel,
ailevi vb.- niteligine, olaylar karsisinda duydugu ofke, seving, nefret, liziintii, sevgi gibi
duygularin siddetine gore degisir. Onun bir devlet adamina yazdig: tebrik, tesekkiir,
sikdyet, rica vb. amach mektuplar ile arkadaslarna siir, nesir, dil, yaz1 vb. edebi
konularla, yeni ¢ikan kitaplarla, siyasi ve sosyal olaylarla ilgili diistincelerini anlattig1

mektuplarin dili ayn1 degildir.” (Karahan, 2013: 232)

Funda Kara, Namik Kemal’in tislup anlayisinin, mektuplarda muhatap aldig: kisilere
gore degisiklik gosterdigini sdylemektedir (Kara, 2001: 24). Ger¢ekten de Namik
Kemal’in mektuplarinda iislup konusunda c¢ok hassas oldugu anlasilir. O, farkh
sebeplerle kisiden kisiye gore iislubunu degistirmis ve bunu bir aligkanlik haline

getirmistir.

“ ‘Iste Kemal, milletin lisin-1 edebiyat1 degil, lisin-1 vicdaniyati, lisin-1 ihtiyAcat: olan
mektub sivesini, mektub iislibunu bu yolda mevani ve mezahim-i garibenin climlesinden
tahlis etmistir. Kemal’in lisinimiza o kadar mebrir ve miibeccel hizmetleri olmasa da,
yalniz millete mektub yazmak nedir, bunu 6gretmis olsa kendisi i¢in seref-i kafidir’
yolundaki goriigler, icindeki miibalega pay1 ne derecede olursa olsun, bir hakikati

aksettirirler.” (Akt: Akin, 1972: VI1II)

Namik Kemal’deki tislup kaygisi bir¢ok farkli nedenden meydana gelir. Ondaki tislup
kaygisinin altinda yatan sebepler, bazen saygi, bazen samimiyet bazen ise sadece bir

is yahut istektir. Mesela Namik Kemal, babasina ve padisaha yazdigi mektuplarda
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saygili, ailesine ve dostlarina yazdigi mektuplarda ise samimi bir iislup takinir. Tabiri
caizse Namik Kemal, nabza gore serbet vermeyi iyi bilmekte, nerede ve nasil

davranacagini dogru bir sekilde kestirebilmektedir.!®!

Oncelikle Namik Kemal’in babasina olan saygisi, mektuplarmi okuyan bir kisi icin ilk
dikkat ¢ekici unsur olmaktadir. O, babasina mektup yazarken sozlerini dikkatli se¢mis,
onu giicendirmekten her zaman ¢ekinmistir. 1876 yilinda Magosa’dan Hamit’e yazdigi
mektubunda Namik Kemal’in babasina mektup yazarken ne kadar dikkatli
davranmaya calistigi kelimelerinden anlasilir: “Tezyin-i elfaza evvela sevkini
sOylityorsun; bu ifaden bana vicdanimi tasvir demektir. O itiyadin Allah belasini
versin. Babama mektup yazarken bile, bir minasebetsiz kafiye yapmaktan
kurtulamiyorum; fakat biitlin biitiin ifade perverligi de sakil géremiyorum.” (Tansel,
2005: 29) Ayrica babasina gonderdigi mektuplarin heniiz basinda bile, ona karst olan
saygist agikca goriilmektedir. Ciinkii Mustafa Asim Bey’e yazdigi mektuplarina,
“Velinimet ve Beybabacigim” (Tansel, C. III) gibi son derece saygili bir iislup ile

basladig1 goriilmektedir.

Ayrica kizi Feride Hanim’a gonderdigi mektuplara; “iki Goziim Feride’cigim”,
damadi Menemenli Rifat Bey’e “Evlat, Ogul”, dostlarina “Kardesim”, Padisaha
“Sevketlu, Kudretlu, Azametlu”, devlet ricaline ise “Sa’adetlu Efendim Hazretleri”
(Tansel, C. III) hitabiyla baslamaktadir. Bu verilerden yola ¢ikarak, Namik Kemal’in
uslup tizerine kaygisini ¢evresindekilere esit olarak dagittigini sdyleyebiliriz. Onda
uslup kaygisi sadece saygidan degil ayni zamanda da bir iste§ini dile getirmeden
onceki duygusal bir durum olarak ortaya ¢ikmaktadir. Mesela Namik Kemal, devlet
ricalinden birine yazdig1 1881 tarihli mektubunda babas1 Mustafa Asim Bey’i gérme

istegini naif bir Gslup ile dile getirir:

“Bir zaman (¢ buguk sene Avrupa’da ve bir zaman (¢ buguk seneden ziyade Kibris’ta ve
bir zaman bes buguk ay hapiste ve dort seneden beri de Midilli’deyim. (...) Bu tagriblerin

hi¢birinde haksiz olmadigim, padisah-1 hamidii’l-hisdl ve sehensdh-1 sdhib-kemal

151 «“Kemal, hayatinm her alaninda (siyasi, ictimai, edebi) mektuplara ve mektup yazmaya ayr bir 5nem
gostermis, yazdikca ustalagsmis ustalastikca da daha gayretli yazmaya hayatinin sonuna kadar devam
etmigtir. Kemal’in yazdig1 6zel mektuplarda ilk dikkat ¢ekici detay muhataba kars1 takindig icten ve
samimi isluptur.” (Sahin, 2020: 661)
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efendimizin, tecarib-i miiteaddide ile ma’lim-1 himaylin-1 miilikaneleri olan
hallerdendir. (...) Pederimi pek gorecegim geldi. Bu derece istiyaka halife-i sahibii’l-
esfak efendimiz hazretlerinin samilii’l-4fak olan merahim-i celile-i azimetti’l-igraklari
dahi ka’il olur sanirim. (...) O cihetle, eger Istanbul’a gelmekligim céiz degil ise, Istanbul
ile Gelibolu arasinda olan nisbet-i mesafece, benim pederimin ayagina gitmekligimi
micib olacak derece bulundugundan ve Gelibolu Mutasarrifi k&’imbiradderim
oldugundan, bari muvakkaten oraya azimetim ca’iz olup-olmadiginin, miimkiin oldugu
halde sevket-meab efendimiz hazretleri’nden istirhdmi héalinde, sahihan ve cidden
minnetdar olurum. Istanbul’ca sdylenecek sozlerim eksik degildir... Ol babda emr-U irdde

efendimindir.” (Tansel, C. 111: 106)

Namik Kemal’in, babasin1 gérmek icin climlelerini ve hatta kelimelerini 6zenle sectigi
ortadadir. Onun, babasina yahut sevdiklerine yazdigi mektuplardaki {islubunun
samimiyetinden siiphemiz yoktur. Ancak Namik Kemal, baz1 an ve durumlarda;
samimiyetinden ya da saygisindan degil, bir isi yahut diisiinceyi oldurmak i¢in seviyeli
ve hosa giden bir lislup takinmaktadir. Onun tUslup kaygisi da tam olarak burada ortaya
cikar. Cinkii o, muhataba saygisindan ya da sevgisinden degil
kaygisindan/kaygilarindan dolay1 giizel bir tislup ile hitap etmektedir. Namik Kemal,
isteklerinin veya fikirlerinin yerine getirilmeyecegini diisiindiigii i¢in huzursuz bir ruh
hali igerisindedir. “Kaygi, bir tiir huzursuzluk duygusu, ruhsal olarak giivende
hissetmeme hali ve insam siirekli diirten bir i¢ sikintisidir.” (O’Gorman, 2016: 1)*°2
Iste Namik Kemal, bu kayg1 halinden iislubuna ¢eki diizen vererek kendince kurtulmak

ister.

Namik Kemal, gelecege yonelik akil yiirtitiirken karsisina ¢gikabilecek sorunlar1 hesaba
katarak ¢6zUiim oOnerileri bulmaya galigir. Tabi ki bu sancili bir siiregtir. Ciinkii yukarida
da soylendigi gibi kaygi, her zaman “gerceklesmesi en az istenen seye ya da ¢ok uzak
bir olasiliga yogunlasir.” Bu yogunlasma neticesinde kaygi ortaya ¢ikmistir artik.

Ancak onceki kisimlarda da dile getirildigi gibi kaygiy1r kandirmak (en azindan bir

152 “Kaygmin genel tarihine bakildiginda kaygmin &ncelikle bir tiir akil yiiriitme, yani miimkiin
oldugunca her seyi gbz 6niinde bulundurmaya ¢alisan bir mantiksal analiz yoluyla gelecege iliskin farkli
olasiliklar1 siraya dizip degerlendirme yapma cabasi olarak algilandigi goriilecektir. Bu acidan
yaklasildiginda kaygi, her ne kadar ger¢eklesmesi en muhtemel olan seyi tespit etmeyi ¢ogu kez
basaramay1p bunun yerine gergeklesmesi en az istenen seye ya da ¢ok uzak bir olasiliga yogunlagsa da
mantikl bir eylem gibi goriiniir.” (O’Gorman, 2016: XIII)
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stireligine) miimkiindiir. Namik Kemal’de kaygiy1 kandirmak i¢in {islubu 6ne siirmiis,

bazi durum ve kosullarda basarili da olmustur.

Uslup kaygis1 igerisinde olan son kisi ise Seyh Vasfi’dir. Seyh Vasfi’nin Muallim
Naci’ye gonderdigi mektuplarda, kendisine olan sevgisini belli etmek i¢in saygili bir
tislubun igerisinde oldugu anlasilir. Seyh Vasfi’'nin Muallim Naci’ye gonderdigi bir
mektubunda kullandig1 ifadeler, Muallim Naci tarafindan begenilmenin ve saygi
duyulmanin vermis oldugu mahcubiyetten kaynakli olarak nasil bir {islup icerisinde

olacagina dair kaygiya diistigi goruldr:

“Benim gibi bir dervis-i dil-risin niydzina havale-i sem’-i i’tibar ederek cevaba tenezzill
buyurmaniz ile terakki-clyan-1 ‘asra biyiikliigiiniizii gosterdiniz. (...) Hele higbir
degerim olmadig1 halde hakkimda kullanmis oldugunuz lisdn-1 ihtiramkarane siikrii na-

kabil bir litf-i civAinmerdanedir.” (Y1lmaz, 2013: 27)

3.2.3. Kiskanc¢hk Kaygisi

Bu kisimda mektuplarini inceleyecegimiz sanatgilar, Recaizade Mahmut Ekrem ile
Hamit’tir. Recaizade Ekrem, Hamit’e ya da Namik Kemal’e gére daha az mektup
yazmistir.'®® Bunda Recaizade Ekrem’in, Istanbul disina pek ¢ikmamasi dolayisiyla
da dostlarindan ve sevdiklerinden uzun seneler ayr1 kalmamasmin etkili oldugu

soylenebilir (Sazyek, Sazyek ve Solmaz, 2021: 11).1%

Recaizade Ekrem’in mektuplarinin tamami bir biitiin halinde degerlendirilirse, onun

etrafindaki insanlar1 kirmaktan, izmekten sakindigi anlasilacaktir. Hakan Sazyek,

158 «“Recaizade Ekrem’den giiniimiize ancak -belirleyebildigimiz kadariyla- 49 mektup gelebilmistir.
(...) Ug¢ kisa yolculugu disinda Istanbul’dan pek ¢ikmamus olan Recaizade Ekrem, dogal olarak
mektuplarmin ¢ok biiyiik bir kismini Istanbul’dan yazmis. Ama, Haziran 1875’te tedavi icin yaklasik
birbuguk ay kaldig1 Viyana yakinlarindaki Kaltenleutgeben’den esine onbir mektup yazdigin1 biliyoruz.
Ne yazik ki bunlarin sadece bir tanesi elimizde. Digerlerinin akibeti -simdilik- belirsiz. Bu tek mektup,
Ekrem’in aile ¢evresi i¢indeki yazismalarinin da tek drnegi ayn1 zamanda. 1889°da gorevli olarak ii¢ ay
kaldig1 Trablusgarb’dan ise elimizde herhangi bir mektubu yok maalesef. 1909°daki ikinci ve son
Viyana gezisinden birkag mektubu da Nigar Hanima hitaben kaleme almis.” (Sazyek, Sazyek ve
Solmaz, 2021: 11-12)

154 Recaizade Mahmut Ekrem’in, Samipasazade Sezai’ye goéndermis oldugu mektuplarla ilgili Ismail
Alper Kumsar, “Recaizade Mahmud Ekrem Bey’den Samipasazade Sezai’ye U¢ Mektup Etrafinda
Diisiinceler” isimli bir calisma yayimlamistir (Kumsar, 2020).

Ayrica Serif Eskin de “Recaizade Mahmut Ekrem’in Sadullah Paga’ya Yazdigi Mektuplar ve Edebiyat
Tarihi Agcisindan Bir Degerlendirme”, isimli ¢alismasinda, Mahmut Ekrem’in Sadullah Pasa’ya
gonderdigi mektuplar1 degerlendirmistir (Eskin, 2020).
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onun mektup arkadaslarindan en fazla mektup gonderdigi kisinin ise donemin taninmis
simalarindan Namik Kemal oldugunu soyler ve neredeyse Namik Kemal’in
Oliimiinden kisa silire dncesine kadar devam etmis olan bu yazismadan elimizde 11
kadar mektubun oldugunun altimi ¢izer (Sazyek, Sazyek ve Solmaz, 2021: 12).
Recaizade Ekrem, degerli bir biiyiigii olarak kabul ettigi ve saygi duydugu Namik
Kemal’e gonderdigi mektuplarda da ona karst son derece kibar davrandigi
gorulmektedir. Mektuplardan sadece Namik Kemal’e degil aym1 zamanda onun
cevresinde bulunanlara da ilgi ve alaka gosterdigi asikardir. Ornegin, Namik Kemal’in,
Magosa’da siirgiinde iken dost oldugu Molla Miinib’e iki kitap gondermistir. Yine
Namik Kemal’in 6zel katipligini yapan Hasan Nef’i’ye de arzu ederse kitap
gonderebilecegini belirtir. Namik Kemal’e gonderdigi mektubundaki ciimleyi de
“kiskanmak lazim degil” diye bitirir (Sazyek, Sazyek ve Solmaz, 2021: 19). Cunkd
Recaizade Ekrem, Molla Miinib’e kitap gondermis, Hasan Nef’i’ye ise heniiz
gondermemistir. Dolayisiyla birinin digerini kiskanabilecegi i¢in daha dogrusu bu

thtimali diislindiigii i¢in kaygilanmaktadir.

Belki de karsi tarafin kiskandigi herhangi bir durum yoktur. Bu sadece Recaizade
Ekrem’in kuruntusu olabilir. inam’a gére kuruntu, uydurmalarin ve yakistirmalarin
daha fazla kurgu ile pekistirilmis halidir (Inam, 2003: 75). Dolayisiyla Recaizade
Ekrem, ortada kiskanma durumu olmadig1 halde kafasinda bu durumu kurgulayarak
mektubunda dile getirmis olabilir. Clinkii onun mektuplarinda aksi bir durumu
ispatlayacak bilgilere rastlanilmamistir. Bu kiskaniyor olma fikri de onda
huzursuzluga sebep olmustur. Huzursuzluk olarak tanimlayabilecegimiz i¢ daralmasi
ise kayginin yol arkadasidir (O’Gorman, 2016: 9). Burada Recaizade Ekrem, kiskanan
kisi degil bagka bir kisinin, yapmis oldugu faaliyetten 6tiirii bir digerini kiskandigini
diisiinen kisidir. Bu fikrin altinda yatan kaygiy1 besleyen, bir huzursuzlugun peyda
olacagi hissiyatidir. Bahsi gecen duygu durumunun kesinligi yoktur, yani belirsizdir.
Recaizade Ekrem, var olan bir kiskanglik durumu s6z konusuymus gibi hareket
etmektedir. Ancak bundan yiizde yiiz emin de degildir. Iste bu noktada kaygimin
dogasinda yer alan en temel kavramin belirsiz bir gelecek oldugu anlasilir. Onun
kafasindaki belirsizlikler, bir an &tesi i¢in kaygilanmasmma sebep olmaktadir

(O’Gorman, 2016: 9).
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Hamit ise Recaizade Ekrem gibi bagkalarinin kiskanglik yaptigini distinerek
kaygilanmaz. Tam tersine kiskanc¢lifi yapan bizatihi kendisidir. “Ahlak Kaygis1”
bashigi altinda az da olsa Hamit ile Liisiyen Hanim’in iliskilerine deginmistik.
Hamit’in yasadig1 olumsuz tecriibeler sebebiyle Liisiyen Hanim’a olan giivensizligi
agikardi. Liisiyen Hanim’in 1926 yilinda Hamit’e gonderdigi mektubunda, Hamit’in
kiskangligr ile karsisindakini yani Liisiyen Hanim’i bunalttigi acik bir sekilde
anlasilmaktadir: “Bana ne kadar sitem etmek isterseniz edin, suglu olmadigimi
bilmeniz gerekirdi. Sagma kiskancliklariniz ve koétii nutuklariizla beni sikmayi
birakin.” (Deadato, 2011: 179) Daha oOnceden yapmis oldugumuz agiklamada,
kayginin bulasict bir duygu durumu oldugunu ve kaygili bir bireyin ¢evresindeki
insanlar1 da kendisine benzettigini sOylemistik (Gegtan, 2021: 87). Burada da aym
durum s6z konusudur. Hamit’in Liisiyen Hanim’1 kiskanmasi i¢in birgok gerekgesi
olabilir yahut hi¢ olmayabilir. Onemli olan sebepler degil sonuglardir. Hamit’in
kiskanglik kaygisina diistiigii bellidir. Kendisi kaygi ¢ukuruna diistiigii gibi Liisiyen
Hanim’1 da yania c¢ekmeye c¢alismaktadir. Alintidan anlasilan o ki basarili da
olmustur. Clinkii Liisiyen Hanim’i, Hamit’e gonderdigi mektuplarinin genelinde

kendisini aciklamaya yahut ispat etmeye c¢alisirken buluruz.

Yukaridaki bagliklarda mektuplarini inceledigimiz sanatg¢ilarin; huzursuzluk ve
caresizlik hissi tim benliklerini sarmistir. Onlardaki bu karigik duygu durumlari ise
kayginin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Kaygi ¢ukuruna diigenler i¢in tek bir ¢ikar
yol vardir. O da Gectan’in ifade ettigi ilizere kendi varolus sorumluluklarini
tstlenebilmeleridir (Gegtan, 2021: 96). Ozetle sdylemek gerekirse kaygidan endiseye
dogru bir gecis siirecinin baslamasi gerekir. Clinkii ancak kisi yasadiginin farkina
vararak var olma sorumlulugunu iistlenirse, var olusunu tamamlamis olacaktir. Bunun

yolu ise endiseden gecmektedir.

3.3. Diisiinsel Yasam Bicimi Olarak Kayg:

Diisiinsel yasam bi¢iminde kisi artik bireysellik ya da toplumsallik arasinda bir ayrima
gitmez. Bu asamadan sonra insan hem kendisini hem de toplumu diisiiniir ve o
dogrultuda kaygilanir. Her insanin daha da 6zele gidersek her sanatg¢inin toplumsal
kaygilarimin yaninda bireysel kaygilarimin da olmasi gayet olagan bir durumdur.

Sanat¢ida olsa neticede o bir insandir ve insanoglunun hem toplumsal hem de bireysel
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kaygilarinin olmasi, onu endiseye yani varolusa bir adim daha yaklastirir. Ciinkii kisi
artik hayat1 ¢ok yonlii bir bakis agistyla degerlendirebilmekte ve bu durumda onun
hayat1 yani varlig1 ve yoklugu daha dogru bir sekilde anlamlandirabilmesine neden
olmaktadir.

Tanzimat Donemi, ¢esitli reform hareketlerinin yapildigi, bir¢ok alanda yeniliklerin
giindeme geldigi, bunlarin bir neticesi olarak da bireysel ve toplumsal kaygilarin
birlikte goriildiigii bir devir olarak literatiire girmistir. Tanzimat Fermaninin ilan
edilmesi ile birlikte; askeri, mali, egitim ve sanayi gibi alanlarda diizenlemeler pes
pese gelmis, edebiyatta bu gelismelerden nasibini almistir. Tiirk edebiyatinda
bulunmayan yeni tiirlerin literatiire girmesi saglanmisg, halihazirda edebiyatta eskiden

beri yer alan tiirlere ise Bat1 fikriyatina gore yeniden sekil verilmistir.

Tiirk edebiyatina yeni giren ve mevcut olup da Bati’dan etkilenen tiirlerle beraber hem
toplumsal hem de fikri anlamda yeni kaygilar vuku bulmus, bu kaygilarin temelinde
de her zaman insan olagelmistir. Zaten insanin olmadig1 yerde kaygidan bahsedilmesi
miimkiin degildir. Tanzimat Donemi sanat¢ilar1 ya sevdikleri i¢in ya da toplum i¢in
kaygilanirlar ve tiim bunlarin yaninda az ¢ok kendi kaygilarina da mektuplarinda yer
verirler. Aslinda Tanzimat Doneminde, bireysel ve toplumsal kaygilar i¢ ice gegmis
bir durumdadir. Sanat¢ilarla beraber halkta neyi nasil diisiinecegini ve yapacagini tam
olarak kestirememekte, bu arada kalmislik hissi ile birlikte gelen belirsizlik ise onlar1
kaygiya diisirmektedir. Halkin bilincindeki belirsizlikleri yok etmek sanatgilarin
gorevidir. Ancak Tanzimat Donemi kafa karisikligi ile birlikte gelmis, dolayisiyla
donemin mensubu olan sanatgilarda bundan nasibini almistir. Heniiz kendi
belirsizlikleri i¢in bir ¢oziim yolu bulamayan sanat¢ilar, halkin kafasindaki
belirsizlikleri ortadan kaldirmaya c¢alisirlar, ancak bunu yontemsiz ve plansiz bir
sekilde yapmaya cabaladiklari i¢in ise baglarda basarisiz olurlar. Bu vaziyetle birlikte

basarisizlik hissi de kaygiya kapi aralar.

Ayrica Tanzimat ile birlikte Tiirk edebiyatina giren ve halihazirda mevcut olan tiirlerin
nasil kullanilacagi konusunda bir muamma vardir. Hakkinda belirsizlik olan tiirlerin
basinda da mektup gelmektedir. Tanzimat Dénemi’nden 6nce “Mektup nasil yazilir?”

tizerine fazla kafa yorulmamis, dolayistyla da tiirtin dogru kullanimina 6rnekler ancak
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Tanzimat sonrasinda verilmistir. Tanzimat Doneminde gelindiginde ise mektup

yazmay1 millete 6greten kisinin Namik Kemal oldugu goriiliir:

“Kemal’in zuhfirundan evvel Osmanlilar’da mektub yazmak usili bilinmiyordu. Yani bir
mektub ile bir kitab sahifesinin hi¢ farki yok idi. Belki bazan mektup, kitabdan ¢ok ziyade
ehemmiyetli telakki olunur, mektubun herhalde ibr&z-1 hiiner ve ma’rifet i¢in yazilmasi
1azim gelecegine dair halkin, daha dogrusu erbab-1 kalemin vahimesinde mutekevvin fikr-
i garib asirlardan beri istimrar u temadi edegeldiginden mektublara birer niisha-i kilbré-

y1 belagat ve talakat nazarile bakilir idi.” (Akt: Akiin, 1972: VIII)

Mektup yazmak usuliiniin Tanzimat ile birlikte degistigi ve doniistiigii anlasilir. Ayni
zamanda mektuplarin niteligi degistigi gibi mektuplarda kullanilan tislup ve igeriginde
farkli bir mertebeye ulastig1 goriillmektedir. Donem sanatgilari, roman ve hikaye gibi
tiirlerde oldugu gibi ¢evresindeki kisilere yazdiklar1 mektuplarda da 6zelde muhatabin
genelde de halkin ilerlemesine yonelik fikir ve kaygilarim1i beyan etmislerdir.
Sanatcilar, halkin refahina ve gelismesine yonelik tedirginliklerinin yaninda kisisel

anlamda da kaygilarina yer vermislerdir.

Netice itibartyla Tanzimat Donemi sanatgilari i¢in bir genelleme yapmamiz gerekirse,
hemen hemen her birinin diisiinceli bireyler oldugunu sdylememiz miimkiindiir.
Onlardaki bu diistinceli olma durumu ise kaygininin kilit noktasini tegkil eder. Cunkd
bir insandaki kayginin olusum siireci onun diisiinmesi ile dogru orantili bir halde
ilerler. Yani, kisi ne kadar fazla diisiiniirse o minvalde kaygisi artacaktir. Kaygiy1 ise
kendi siizgecinden gegirerek endiseyle olan mesafesini en aza indiren bir kisi, kendi
varolusuna da ayn1 6l¢iide yaklagsmis olacaktir. Endise kelimesinin bir diger anlaminin
“diistince” oldugunu varsayar ve 6nceleri bu anlama gelecek bir sekilde kullanildigini

kabul edersek, yukaridaki yaklagimimizin dogru oldugu anlasilacaktir.

3.3.1. Dinsel Yasam Bicimi Olarak Kaygi

Dinsel yasam bigiminde, bireysel yahut toplumsal kaygilara yer yoktur. Bu kisimda
kayginin kaynagi olarak Tanr1 karsimiza ¢ikar. Ancak bu noktada sunu da belirtmek
gerekir ki, o da kisinin bireysel ya da toplumsal kaygilari olsa bile bunlarin “Tanr1”

veya “Din” ile bir baglantisinin oldugu gercegidir. Zaten insan1 kaygiya diisiirende bu
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baglantidir. Godelek, “Bu asamada birey bireyselligini tamamen bir yana birakarak
tam bir teslimiyet i¢cinde Tanr1 i¢in yasamay1 seger.” (Godelek, 2010: 64) demektedir.
Kierkegaard’in dinsel yasam bigimi konusunda ilgi ¢ekici ve bir o kadarda sasirtici
fikirleri vardir. Ona gore ¢ok biiyiik farkliliklar mevcuttur. Kierkegaard, ahlaksal
olanla dinsel olan arasinda se¢im yapilmasi gerektigini belirtir. Ciinkii dinin akla aykir
olabilecegine dikkat geker.’® Daha dogru bir sekilde ifade etmek gerekirse ahlaksal
olan her daim akilsaldir ve ahlak sahibi bir kisi degistirilmez bir kural olarak evrensel
olani kabul etmelidir (Gédelek, 2010: 64-65). Buradan ¢ikarilacak sonug, dini boyutta
olan her seyin akil ile agiklanamayacagi gergegidir. Eger dinsel olan mantik yoluyla
aciklanabilseydi, o zaman ona Tanrisal bir bakis agis1 ile bakmamiz miimkiin olmazdi.
Dinsel yasam bi¢imindeki en 6nemli kavram Tanri’dir. Bu asamada Tanr1 merkeze
koyulur ve kisi davranislarina aym dogrultuda sekil verir. Insan her seyden ve
herkesten dnce Tanri’ya karsi sorumludur. Kisi eger bu alanda yagamini siirdiirmek
istiyorsa, “(...) Tanr1’y1 biitiin her seyden 6nce koymalidir. Dinsel yagam alaninda kisi
Tanriya mutlak bir sekilde boyun eger.” (Gddelek, 2010: 65) Anlasilacag: lizere
mutlak olan tek bir sey varsa o da Tanrr’dir. Insan, bulundugu konumu korumak ve
Tanr1’ya olan inancini ispatlamak istiyorsa kesin bir sekilde ona itaat etmesi gerekir.

Peki burada kisiyi kaygiya diisiiren ger¢ek nedir? Bunun cevabi ¢ok basittir. Kisi,
Tanrisal olan1 yani dinsel anlamda uygun olant yapmak i¢in kaygilanir. Tanr1 i¢in
dogru kabul edilen seyi yapamayacak ya da yanlis yapacak olma diisiincesi ise kisiyi
kaygiya diistiriir. Ciink{i onun i¢in tek bir dogru vardir o da dinsel anlamda Tanr1’ya
yaklagsmaktir. Bunun yolunun ise Tanr1 i¢in dogru olan1 yapmaktan gectigini diisiiniir.
Iste dogru olan1 yapamayacagi ve bu sebeple de Tanr1’ya ulasamayacag diisiincesi

insanda kayg1 duygusunun ortaya ¢ikmasina sebep olur.

Yukarida da sdyledigimiz gibi ahlaksal olan akilla ilgilidir. Ancak dinsel olan akilla
her zaman bagdasmaya bilir. Kisinin kaygiya diismesinin bir sebebi de burada

meydana ¢ikar. Akil ile Tanrisallik arasinda kalan bir kisi dogasinin bir geregi olarak

155 «“Kjerkegaard, Ibrahim &rnegi ile iman sdz konusu oldugunda, ahlaksal asamada kalmamayacagini
gostermeye caligir. Tanr1 Ibrahim’den imanin1 ssnamak {izere ahlaksal olmayan bir sey yapmasini, gok
sevdigi biricik oglunu ona kurban etmesini ister. Ahlaksal bakis agisindan bu eylem, ¢ocugunu
korumakla yiikiimlii olan bir babanin bu yiikiimliiliigliniin tam aksine oglunu éldiirmeye kalkmas1 yani
cinayet islemesidir. ‘Ibrahim’in yaptig1 seyin ahlaksal ifadesi onun Ishak’1 éldiirecegidir; dinsel ifadesi
ise Ishak’1 kurban edecegidir ama iste tam da bu geliskide insan1 uykusuz kilacak kaygi yatar ve bu
kaygi olmasaydi zaten [brahim de [iman sdvalyesi] olmazdi® (Akt: Gédelek, 2010: 67).”
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kaygiya diiser. Hem arada kalmislik hem de se¢im yapmak zorunda olma duygusu
insan1 kaygiya diisiiren unsurlardan birkag1 arasindadir. “Ciinkii insanin yaptig1 her
se¢im bir seylerin feda edilmesi anlamina gelir ve bu, insan1 kaygili yapar.” (Manav,
2011: 203)

Son olarak sunu da s0ylemek gerekir ki, kisi ahlaksal olan1 yaptig1 i¢in vicdani rahat
bir sekilde hayatina/yoluna devam eder. Ciinkii dogru olan1 yapmuistir. Ancak dinsel
olan1 segen kisi ise yukarida da agikladigimiz gibi her zaman dogru olan1 yapmaz.
Dinsel anlamda neyi yapmasi gerekiyorsa onu yapar ve yapacagi seyin ahlaksal

anlamda yanlis olabilecegi ihtimali yahut gergegi onu bu kararindan dondiiremez.

3.3.1.1. Din Kaygisi

Din kaygisi lizerine fikirlerinden bahsedecegimiz iki isim mevcuttur. Bunlar, Namik
Kemal ve Hamit’tir. Oncelikle her iki sanatgimin dine bakisi hakkinda kisaca
bahsetmemiz gerekmektedir. Namik Kemal’in hayati boyunca 6nem verdigi en temel
unsur, “vatan” olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ama onun vatan algis1 tek basina yalniz
bir kavram olarak tasvir edilemez. Eger Namik Kemal’in vatan algisi iizerine kafa
yorulacaksa, bunu dinden/Islamiyet’ten ayr1 diisiinmemiz séz konusu olamayacaktir.
Cinkii Namik Kemal’in tahayyiiliindeki vatan mefhumu, kuvvetini Allah’tan
dolayisiyla da Islamiyet’ten almaktadir (Bolay, 1992: 25). Ona gére vatanin kurtulusu
icin Islamiyet belki de tek ¢are olarak kabul gormektedir. Hatta Namik Kemal igin
Islamiyet’i savunmak vatan: savunmakla es degerdedir. Bunun ispati igin Fransiz
sarkiyatc1 Ernest Renan’in islam’1 hedef olan sdylemlerine karsi, Namik Kemal’in
Islam’1 savunmak igin kaleme almis oldugu Renan Midafaanamesi®®® isimli eseri

ornek olarak gosterilebilir.

Namik Kemal’in Islam’a bakis agisinda eskiden beri siiregelen yasanmisliklarn ve
tecriibelerin pay1 biiyiiktiir. Ciinkii o heniiz ¢cocuk yasta iken ailesinden aldigi dini
terbiye ve ¢evresinden edindigi Islami perspektif ile Islam’in savunuculugunu ¢oktan
Ustlenmistir. “Oncelikle sahsiyeti ve fikriyati etrafinda tasavvufa bakisini ele

aldigimizda Kemal’in yetisme tarzi, ait oldugu hissi ve fikri diinyadan kendisine miras

156 Daha fazla bilgi almak i¢in Bkz: Namik Kemal, Renan Mudafaanamesi, Haz: Nurullah Cetin,
Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2014.
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kalan bir tasavvufi birikim ve kiiltiir mevcuttur.” (Kaya, 2014: 33) Iste bu birikim ile
eserlerini kaleme alan Namik Kemal’in gerek romanlarinda gerekse de mektuplarinda
Islam’a dair kirintilar bulmak her zaman miimkiin olmustur (Gog¢giin, 1985). O hem
eserlerindeki olaylar1 hem de karakterleri segerken Islam’a uygun olarak hareket etmis,

secimlerini ise bu dogrultuda yapmustir.

Namik Kemal, kendisini vatana adadig1 kadar, bir o kadar da dine yani Islamiyet’e
adamustir. Insanlarm kendisini bu sekilde tanimasini isteyen Namik Kemal’in
soylemleri de bu minvaldedir. Mesela asagida paylasacagimiz beyit soylediklerimizi

destekleyici bir mahiyettedir:

“Izz-i didarim fedadir maksad-1 Islam icin

Halki icmin ederim dinimle imanimla ben” (Bolay, 1992: 25)

Namik Kemal’in diger tiim eserlerinde oldugu gibi mektuplarinda da islam’m
savunuculugunu iistlendigi agik bir sekilde goriilir. Onun mektuplarinda din ve Islam
algist iizerine fikirleri yaninda toplumu yanlis diisiinceleri ve hareketleri sebebiyle
elestirdigi goriilmektedir. Namik Kemal, fikirlerini kendisine saklayan bir karaktere
sahip olmadig1 gibi agik ve sert bir iislup ile bunlar1 ifade etmeyi de ihmal etmemistir.
Rahatsizlik duydugu noktalari, tiim samimiyetiyle elestirmis ve bunlara akla, mantiga
sigan ¢Oziim yollar1 aramaya ¢alismistir. Arkadaslar1 ve hatta yoneticiler hosnutsuz
olabilir diislincesi ile hareket etmemis, tenkidi fikirlerini ve ¢6ziim Onerilerini, her
sartta ve kosulda dile getirmistir. Ciinkii ona goére devletin ve toplumun kurtulus

regetesi, Islamiyet’tir. Mektuplarinda da yeri geldikge bu fikirlerine yer verir.

Namik Kemal’in, 1867 yilinda uzak kaldigi bir dostuna gonderdigi mektubu,
Ramazan’a denk gelir. O da Ramazan miinasebeti ile mektubunda dini birka¢ konuya
temas eder. Namik Kemal mektubunda dncelikle Ramazan giinlerinde kalabalik olan,
insanlar tarafindan dolup tasan camileri kendi fikrine gore siralamaya tabi tutar. Ona
gdre Ramazan giinii en fazla kalabalik olan cami Bayezid’dir. Daha sonra ise Fatih ve
Ayasofya Camileri gelmektedir. Buradan Namik Kemal’in camileri dolduran cemaat
sayist hakkinda bir sikayeti yahut kaygisinin olmadigi anlasilacaktir. Onun hosnut
olmadig1 nokta ise camiye gelen cemaatin vaizleri ya da hafizlar1 dinlememeleridir.

Cemaatin camiye gelmekteki maksadinin ibadet etmek ve verilen vaazi dinlemek
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olmasi gerekirken, onlarin ne vaizin ne de hafizin yanina dahi ugramamasindan
yakinir. Hatta cemaatin istiine diisen gorevi icra etmedigi gibi cami koselerinde
gruplar halinde toplanarak, kahvehanedeymis gibi gereksiz ve liizumsuz sohbet
ettiklerinden de bahseder. Ayrica bir takim cemaat ellerine dahi almak suretiyle olsun
ayakkabilar1 ile camiye girmekte, bu durumda Namik Kemal’in bir hayli canini

sikmaktadir:

“Birtakim esafil de papliscuya on para vermemek i¢in kunduralarini ellerine alarak, suna
buna siiriinerek nezéfet-i ser’iyyeyi ihlal ederler. iki sene evvel kimseden para istememek
iizre Paplscular’a maai tahsis olunmus ve kundura ile cami’e girilmesi men’edilmis idi.
Hayfa ki bu usfiliin dahi, sair birtakim tedabir-i miifide gibi hatirlarda yad-1 teessiirtinden

bagka bir eseri kalmamigtir.” (Tansel, C. I: 72)

Namik Kemal’in canini sikan bir diger mesele ise donem igerisinde yer alan vaizlerin
durumudur. Ona gore vaiz, tim alemin Ogretmenidir. Ayrica vaiz olarak goéreve
getirilecek kisilerin 6zenle ve dikkatle secilmedigini ve ancak liyakat sahibi kisilerin
bu makama getirilmesi ile birgok sorunun ortadan kalkacagini diigtiniir. Ama maalesef
ki topluluk tarafindan itibar géormeyen vaizler gérevdedir ve onlarin da soyledikleri
halk tarafindan dinlenmemektedir (Tansel, C. I: 73). 1878 yilinda Kaptan Hiisnii

Efendi’ye gondermis oldugu mektubunda da yine vaizlerin durumundan bahis acar:

“Aman vaizleri sdyleme kardes, bir on bes kadar s6z anlar mahluktan miirekkep bir cem
‘iyyet oldugumuz hélde, i¢lerinden birini sekiz sene terbiye ettik; herif bir dereceye geldi
ki, Millet Meclisi’nden falandan bahse baglad. (...) Birgok ezkiyanin dinsizligine sebep,
va ‘izlerdir. Anlar1 bir insan haline getirmedikten sonra, miilkte islahattan hicbir sey

yapilmak kabil olamaz. Baki uhuvvet..” (Tansel, C. II: 280)

Anlagilan o ki Namik Kemal, Islami geleneklere/kurallara uyulmadig: ve hatta Islam
dininin layiginca yasanmadigimi diislindiigii i¢in kaygilanmaktadir. Bu sebeple de
insanlar siirekli 1yi ve dogru olana yonlendirmeye, bu dogrultu da 6giitler vermeye
gayret gosterir. Namik Kemal’e gore bazi kimselerin din degistirmesinin yahut dinsiz
olmasiin sebebi 1yi yetismeyen ve vaizlik makamina yakismayan vaizlerdir. Ayrica

Namik Kemal, eger memlekette birtakim islerin diizeltilmesi isteniyorsa, vaizlerden
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baslanilmasi gerektigini diislinlir. Ciinkii ona gdre ancak o zaman gerekli goriilen

1islahatlarin yapilmas1 miimkiin olacaktir.

Namik Kemal, gorevli olarak gonderildigi Rodos ve Midilli gibi yerlerde Miisliiman
niifusa yonelik birtakim tedbirler alir. Bu tedbirlerin basinda ise Miisliiman niifusu
elde tutmak ve gesitli sebeplerle din degistirmelerini engellemektir. Miisliiman niifusu
kaybetmek, Namik Kemal’in en biiylik kaygilar1 arasindadir. Bu kaygi gorevde kaldigi
surece mektuplarina da yansimis gerek Sultan’la gerekse de devlet ricalinden kisilerle,
korku ve tedirginliklerini paylagarak bir ¢oziim yolu bulmaya caba gostermistir.
Dolayistyla Namik Kemal’in kaygisi topluma yoneliktir. Mustafa Niri Pasa’ya
gondermis oldugu bir mektubunda Rodos Miisliimanlarinin dinlerini degistirerek
Hiristiyanligi kabul etmeleri hakkindaki kaygilarindan bahseder. Namik Kemal’in ilk

onceledigi durum ise sorunun kaynagini arastirmaktir:

“Rodos-sancag1 ise ma’arifce Midilli’den ziyade himmet ve ‘indyet-i miin ‘iméanelerine
miiftekirdir. Oradaki sa ‘ylerin birinci sebebi, Miisliiménlar tabassura baslayacaklar
korkusu idi. Burada ise baslamislar. Bir surette baglamislar ki tahriri hitam bulan kdylerde
zukdr ve inds ¢ yiz kirk Misliman bulundu. Bunlarin da yirmi dordil tanassur etmis.
Sebep taharri edildi; kOylerinde cami’ ve mektebin fikdani oldugu anlasildi. Ciimlesi
yediser-sekizer yasinda Hiristiyan edilmisler. Kendilerine soruldukea Islamiyyet’e d&’ir
Besmele’den bagka bir sey bilmediklerini ve anin i¢in Hiristiyan olduklarini sdyliiyorlar.”
(Tansel, C. 1V: 118)

Alintidan anlagilacagi lizere Namik Kemal’in, Rodos’ta bulunan Miisliiman ve
Hiristiyan halkin sayis1 hakkinda arastirmalar yaptig1 ve bu konuda bilgiler verdigi
goriilmektedir. Ayrica Miisliiman halktan kag kisinin Hristiyanlig1 kabul ettigine dair
de malumat vermektedir. Bu bilgilerle yetinmeyen Namik Kemal, Miisliiman halkin
neden Hiristiyanligr tercih ettigini de arastirmaya koyulmustur. Halkin daha ¢ocuk
yasta Miislimanliktan Hiristiyanliga gectigini, besmele ¢gekmeyi dahi bilmediklerini
sOyleyen Namik Kemal, bu sebeple de halkin Hiristiyanligi kabul ettigini
belirtmektedir. Tiim bunlara ek olarak Namik Kemal’in kdyde bulunan halkin egitimi
tizerine kafa yordugu da anlagilmaktadir. Koéydeki halkin se¢cimlerini daha dogru ve
diizgiin bir sekilde yapabilmesi i¢in egitim almalarmin sart oldugunu diisiinen Namik

Kemal’in Maarif Cem ‘iyyeti Riyaset-i ‘aliyyesi’ne kdy mektebindeki egitim ve

109



Ogretimin daha verimli bir hale getirilmesi i¢in dilek¢e yazdigi mektuplarindan

anlasiimaktadir (Tansel, C. IV: 118).17

Namik Kemal, Sultan Abdiilhamit ile de Rodos’ta bulunan Miislimanlarin durumu
tizerine konusur ve bu konudaki kaygilarin1 kendisiyle de paylasir. Namik Kemal’e
gore Miisliimanlarin sayisinin azligt ve geri kalmisligin sebebi, Rodos’un bazi
bolgelerinde cami sayisinin az hatta hi¢ olmamasidir (Tansel, C. IV: 126). Caminin
olmadig1 yerlerde halk, Islamiyet ve daha genel diisiiniirsek din ile ilgili konularda
yetersiz kalmis, bu sebeple de Hiristiyanlik gibi bazi dinleri tercih etmeye
baslamislardir. Burada Namik Kemal’in kaygisi, Rodos halkindan daha fazla insani
kaybetmektir. O da bu durumun 6niine ge¢mek icin birtakim dnlemler almak ister ve
mektuplarinda da alinmasi gereken tedbirlere deginir. Namik Kemal’in, 1885 yilinda
padisahin himayesinde bulunan Besim Bey’e gonderdigi mektubunda, ozellikle
Rodos’un kdoylerinde ikamet eden halkin, Hiristiyanlia ge¢melerini dnlemek ve
Islamiyet’in yayilmasini saglamak igin koylere cami yaptirilmas: hakkinda ¢aba

gosterdigi anlagilmaktadir (Tansel, C. IV: 129-130).

Yukarida Namik Kemal’in Miisliimanlarin Hiristiyanlig1 se¢mesinin nedenleri tizerine
bazi arastirmalar yaptigini belirtmistik. Halkin Hiristiyanliga meyletmesinin bir sebebi
de kur ‘a korkusu yani askerliktir. Namik Kemal, Rodos halkinin askere alinma
korkusuyla Yunanistan’a yahut Sisam isimli bir adaya giderek din degistirdigi
sonucuna varir. Ayrica Rodos’un cogu yerinde hatta hicbir yerinde bir okulun
olmadigini dolayisiyla da Rodos halkinin hoca namli kimseyle tanisip, goriismedigini

bu sebeple de cahil kalarak din degistirdiklerini dile getirmektedir:

“Bu musamaha seyyi’esiyle din ve mezhep farkindan biitiin-bitiin gafil kalan cahiller bir
miiddet Yunanistan’a giderek ismini degistirmegi askerlikten kurtulmak igin kafi goriince
nazarlarinda sirf ef’al-i ‘adiyyeden ma °‘did olan bir hareketi ihtiyardan tabi ‘1
¢ekinmiyorlar; dehset-bahs-i efkar olacak hallerdendir ki simdiye kadar tahriri hitdm

bulan Rodos koyliilerinin, yalniz sekizinde erkek, kadm ii¢ yiiz kirk nufiis-1 Islamiyye

157 “Kemal’in bu bes kdy mektebindeki 6gretimin verimli olmasini saglamak i¢in Maarif Cem ‘iyyeti
Riyaset-i ‘aliyyesi’ne, kendi el yazisiyla, kirmizi murekkeple, 5 Safer, 1302-12 Tesrinisani, 300/24
Kasim, 1884 tarih, 144 numarali bir dilek¢esi vardir.” (Tansel, C. IV: 118)
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bulunuyor. Bunlarin ise, yirmi dordiiniin irtidad eyledigi sabit olmustur.” (Tansel, C. IV:
98-99)

Namik Kemal, mektuplarinda Rodos halkinin din degistirmesinin sebeplerini
maddeler halinde siralar. Yukarida mektuplardan alinan alintilar ve yorumlar,
sOylediklerimize delil niteligindedir. Durumun ciddiyetinin farkinda olan Namik
Kemal’in halkin din degistirmesine ve Rodos’un boylelikle elden gidecegine dair olan
kaygilar1 o kadar fazladir ki, devlet ricalinden kimseler ile bu konuyu goriistiigii gibi
Sultan Abdiilhamit’ten de yardim istemistir. Bu durumda onun kaygisinin derecesini
gostermesi bakimindan 6nem arz etmektedir. Ciinkii Namik Kemal, vatan kavraminm
dini bir temele dayandirmaktadir. Onun vatan anlayisi giiciinii ve kuvvetini hem
Allah’tan hem de Peygamber’den ve Islamiyet’ten almaktadir (Bolay, 1992: 25).
Ayrica mektuplarinda da soylediklerimizi destekleyecek ciimlelere rastlamak
mimkindlr. Mesela Hamit’e 1879 yilinda yazdigi mektupta yer alan, “Allah,
Islamiyyet, millet, vatan biz mahvoluncaya kadar mevhiimattan m1 ma ‘dud olacak.”
(Tansel, C. II: 388) climlesinden anlasilacagi gibi Namik Kemal’in vatan1 ve milleti

Islamiyet’ten ayr1 diisiinmedigi anlasilacaktir.

Bu diisiince ile Namik Kemal’in kaygisinin genelde dini 6zelde ise vatan i¢in oldugu
goriilecektir. Kayginin su an bizi ilgilendiren kismi ise dini boyutudur. Her seyden
once bu asamada Namik Kemal’in kaygis1 dini bir boyut kazanmakta ve o, toplumun
gidisat1 i¢in bir kez daha kaygilanmaktadir. Sunu da ifade etmek gerekir ki Namik
Kemal’in kaygisinin baslangi¢c noktast dini olsa da onun kaygisina derinlemesine
inildiginde aslinda kaygisinin altinda yatan sebeplerin devletin ve toplumun gelecegi
oldugu goriilecektir. Namik Kemal’in gelecege yonelik tedirginlikleri ve kaygilari ise

onu endigenin sarp ugurumlarina yaklastirmaktadir.

Kaygi genel itibartyla anda yahut gelecekte bir tehdit unsuru hissedildiginde ortaya
¢ikan bir duygu durumudur (Diirii, 2003: 175). Namik Kemal de Islamiyet ile ilgili
birtakim problemleri fark etmis olacak ki bunlarin ¢ikis noktalarini arastirmaya
koyulmus ve her biri i¢in ¢6ziim yolu bulmaya calismistir. Kisaca sdylemek gerekirse
tiim kaygili insanlarin yapacagi gibi kaygilarindan kurtulmaya cabalar. Onun tim
ugrasi ve beklentisi aslinda kaygilarindan kurtulmaya yoneliktir. Ancak Namik
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Kemal’in ¢alkantili yasantisinda kaygilarindan kurtulmasi gibi bir durum hi¢ sz
konusu olmamig, nihayete eren kaygisinin pesinden diger bir kaygisi vakit

kaybetmeden kendisine eslik etmeye baglamistir.

Bu kisimda dini kaygilarindan bahsedecegimiz bir diger isim ise Hamit’tir. Daha
onceki boliimlerde de belirttigimiz iizere Tanzimat Donemi, ikiliklerin yasandigi ve
hem halk hem de sanatgilar tarafindan kafa karigikligi ile karsilanan bir devir olmustur.
Kafa karisiklig1 ve ikilik sadece siyasi yahut sosyal anlamda degil ayn1 zamanda dini
boyutta da karsilik bulmustur. Bu sebeple donemin mensubu olan sanatcilar
kendilerini hangi noktada konumlandiracaklart hakkinda kararsiz kalirlar, bu da
onlarin kaygiya bir adim daha yaklasmasina sebep olur. Bahsi gecen kararsizligi ve
kaygiy1 din ile alakali olarak en ug noktalarda yasayan kisilere ise Hamit 6rnek olarak
gosterilebilmektedir. Onun inang¢ diinyasinin; kararsizliklar, zitliklar ve catismalar
tizerine konumlandirildigini sdyleyebiliriz. Hamit’in, yasantisi boyunca din ve
Islamiyet iizerine farkl1 fikirlerin igerisinde kalarak bir tiir buhranin tam ortasinda
kaldig1 eserlerinden ve hayatinin birtakim kesitlerinden anlagilmaktadir. Onun
hayatinda siiphe ve iman, isyan ve teslimiyet gibi zitliklar ayni ¢izgide ilerler. Yeri
gelir Allah’in varligimi inkar eder, yeri gelir Allah’in varligim1 ve birligini kabul
etmekten baska ¢ikar bir yol bulamaz. Ozetle Hamit, 6mrii boyunca inkar ile iman
arasinda gidip gelen bir tiir his ve diisiince diinyasina sahip olmustur (Giil, 2016: 204).
Ondaki bu his, fikir ve inang karisikligi, tiim eserlerinde oldugu gibi mektuplarinda da

kaygi olarak kendisini gdstermistir.

Hamit, 1890 tarihinde yazmis oldugu bir mektubunda, Ingiltere nin Liverpool sehrinde
Islamiyet’i kabul eden Ingilizler Cemiyeti’nin reisi ve miiessisi olan Mister
Kiivilyam’in durumundan etkilenmis olacak ki, onun bir gazete muhabirine verdigi
demeci paylasir. Bu demecte, Mister Kiivilyam’in Miisliimanlig1 nasil ve ne zaman
benimsedigi ile Islamiyet’i benimsemeden dnce yaptig1 arastirmalar yer almaktadir.
Onceleri Hristiyan olan Mister Kiivilyam’in sonradan Islamiyet’i se¢mis olmasi
Hamit’in ilgisini uyandirir (Enginiin, C. II: 499). Ciinkii o, tiim yaratilanlarin
Islamiyet’i kabul etmesini arzu etmektedir. Mister Kiivilyam’in demecinin bitmesinin

ardindan soyledikleri, diislincelerine kanit olarak gosterilebilir:
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“Zira Ingiltere gibi Avrupa’nin Hristiyanlikta memld ve muhat olan bir cezire-i
baidesinde kirk dért kisinin bir miiddet-i kalile zarfinda hod-be-hod seref-i Islam ile
miiserref olmalar1 pek miiessir bir eser-i hidayet-i Yezdan’dir. Nir-1 ezeli-i Islamiyet

elbette bir glin kéffe-i mukevvenata samil olur.” (Enginiin, C. II: 501)

Alintida yer alan dzellikle, “N0r-1 ezeli-i Islamiyet elbette bir giin kaffe-i miikevvenata
samil olur.” ciimlesi yukarida bahsettigimiz Hamit’in his ve fikirlerini kanitlayici bir
mahiyettedir. Islamiyet’in tiim insanlig1 sarip sarmalamasini isteyen Hamit’in, kaygisi
da bu kisimda ortaya ¢ikar. Hamit, yer yiiziindeki tiim insanligin Islamiyet’i
benimseyerek Miisliman olmasin1 temenni etmekte, her ne kadar bunun
gerceklesecegine tiim kalbiyle inansa da onun en biiyiik 6zelliklerinden birisi olan
stipheciligi burada da kendisini gostermektedir. Hayati boyunca inkar ile iman
arasinda gidip gelen Hamit’in, tiim insanligin Miisliiman olmasini istemesi ilk bakista
tuhaf karsilanabilir. Ciinkii neticede kendisi bile tam manasiyla islamiyet’e dolayisiyla
da Miislimanliga inanmamaktadir. Iste ondaki bu ikilik ve kararsizlik kaygmnin
meydana gelmesine sebep olur. Ayrica zannediyoruz Hamit, mektubu yazdigi sirada
inkardan ziyade imani, isyan yerine teslimiyeti tercih etmistir. Boylece tiim insanlarin
Miisliiman olamayacag1 hatta daha da ileri gidersek Islamiyet’i secmeden dlecekleri
diisiincesi ondan kayginin tohumlarim filizlendirmistir. Ciinkii Hamit, Islamiyet’in
ebedi oldugunu diisiinmekte bu sebeple de fikrimize gére Miisliiman olmayanlarin
sonsuzlugu tadamayacaklarina inanmaktadir. Tam bu noktada Hamit’in endiseye
yaklastig1 sdylenebilmektedir. Ciinkii daha dnce de degindigimiz gibi kaygi sinirli ve
sonlu olanla, endise ise sinirsiz ve sonsuz olanla ilgilidir (Kara, 2019: 21). Boylece
Hamit’in din ve Islamiyet hakkindaki diisiincelerinden olusan 1890 tarihli mektubu,
onun endiseye dair ilk kivilecimlarimi goézler oniine sermesi bakimindan 6nem arz

etmektedir.

Sonug olarak Namik Kemal ile Hamit’in dine bakis agilar1 farkli bir eksende baslar ve
ilerler. Ancak ulastiklar1 nokta itibariyla aralarinda bir tiir benzerlik bulunur. Her ikisi
de Allah’in varligina ve birligine inanmakta, bu sebeple de Islamiyet’e biiyiik bir saygi
duymaktadir. Yine de fikirleri tamamiyla birbirine benzememekte, bu da onlarin

kaygilarina gesitlilik kazandirmaktadir. Dini anlamda farkli kaygilara sahip olsalar da
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gittikleri yol ve varmak istedikleri maksat diistintildiiglinde ayn1 ¢izgide ilerledikleri

gorulecektir.

3.3.2. Kiiltiirel Yasam Bi¢cimi Olarak Kaygi

19. yiizyilda Osmanli Devleti’nin gelecek glinlerden en biiyiik beklentisi ve arzusu,
icerisinde bulundugu kaos ve karmasadan kurtulmaktir. Bu sebeple de dnce devlet
adamlar1 daha sonra da sanatgilar; {ilkenin her yerini sarmis olan olumsuzluklar
silsilesinden hem devleti hem de milleti ¢ekip c¢ikarmaya c¢abalamislardir. Ciinki
devletin tekelinde olan kurumlar yozlasmis ve degerler sistemi ¢okerek devletin temel
dinamikleri alt iist olmustur (Korkmaz, 2009: 32). Bu sebeple Osmanli Devleti, koti
giden bu gidise dur demek ve belki bir ¢gikar yol bulmak iimidiyle Tanzimat Ferman1’n1
ilan eder. Fermanin ilan edilmesiyle birlikte sadece edebiyatta degil ayn1 zamanda
diger alanlarda da (mimari, musiki) degisim ve doniistimiin ger¢eklesmesi kaginilmaz
bir vaziyet halini alir. Bu gelismeler olmasi gerekenden daha hizli bir sekilde
gerceklesmekte, eski tamamen reddedilerek yeni ile biitiinlesmesi imkansiz bir duruma

getirilmektedir.

“Biiylik sanat modalarma heniiz niifuz etmeyen ve ancak hayatin dis tarafinda kendisini
gosteren bu terkibin giizel ve ¢ekici taraflart bulundugu inkér edilemez. Fakat ¢ok satihta
kaldig1 da muhakkaktir. Hakikatte bu Abdiilmecid devri Avrupaliligi, bazi sahalarda mill?
ve mahalli hayata vurulmus kii¢iik bir frenk cilasi olarak ve tipki eski camilerde kadim
ve asil siislerin tizerine yine ayni devrin geg¢irmekten ¢ekinmedigi rokoko nakislar gibi
digta kalir ve sadece eskinin yekpareligini bozar. En hazin tarafi, bir ¢okiisiin ortasinda
geldigi icin hamlenin higbir biiyiik seyi besleyememesidir. Eski siir son sézlinli ¢oktan
sOylemigti. Mimari bir asirdir garbi taklit ediyordu. (...) Hulasa, biiyiik devirlerin
hususiyetini veren, o biitiin hayati kucaklayan yaraticiliktan eser yoktu. (...) hayatin
yaratict pinart kurumustu. Buna mukabil bizzat bu hayat, israfiyla, yanlis adimlart ile

memleketin istikbalini tehlikeye atiyordu.” (Tanpinar, 1988: 134)

Dolayisiyla yapilan yenilikler yiizeysel kalir, en basinda planlanan ve umut baglanan
fikirler istenilen sonuglara ulasamaz. Ciinkii eski ve yeni tam anlamiyla
igsellestirilememis, eskinin tiimiiyle reddi ile baslayan olumsuzluklar, yeninin akil

stizgecinden gecirilmeden hizli bir sekilde benimsenmesi ile u¢ noktalara ulagmistir.
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Bu durumu diizeltme sorumlulugu ise donemin birer mensubu olan sanatg¢ilarin

omuzlarina yiiklenmistir.

Bu sanatcilardan bazilari donem icerisinde acilan Terciime Odasi’nda*®® bazilar1 da
59

Encimen-i Danis’in®™® himayelerinde yetisir. Bunlarmm yaninda yeni agcilan
kalemlerde, Batililagsma fikrinin diisiince ve sanat hayatini tiim yonleriyle kapsamasi
igin icra edilen faaliyetler arasindadir (Tanpinar, 1988: 143). Sdylenenlere ek olarak
eski tiirlerin kendi igerisinde duraganlastigi ve bu sebeple de bir tiir tokezleme siirecine
girmeleriyle kendi iclerinde yenilige ayak uyduramayacak duruma gelmeleri, yeni
tiirlerin Tiirk edebiyatina girmesini hizlandirir (Kitiiketi, 2018: 23). Bu yeni tiirlerin
halka tanitilmasi ve benimsetilmesi mevzusunda da sanatgilarin biiyiik rolii olmustur.
Dolayisiyla sdylenenlerden ¢ikarilan ortak sonuca gelecek olursak Tanzimat Dénemi
sanatgilari koca bir devrin ve milletin kurtulus regetesini biiytlik bir 6zveri ve fedakarlik
ile aramaya koyulmuslar, Tiirk edebiyatinin ve halkinin refah seviyesini yiikseltmeye

calismislardir.

Tanzimat Donemi sanatgilari, Osmanli toplumunu yukarida bahsedilen buhranin
icerisinden ¢ekmeye cabalar ve yazdiklari eserler vasitasiyla bir ¢oziim yolu bulmaya
calisirlar. Sanatcilar, sadece kurmaca eserleri ile degil ayn1 zamanda dostlarina ve
sevdiklerine yazdiklar1 mektuplar ile 6nce ailelerini daha sonra ise milleti degistirmeyi
ve doniistiirmeyi kendilerine amag edinirler. Mesela Namik Kemal’in mektuplarinda
yeni turler hakkinda bilgiler yaninda, Tirk edebiyatinin gelismesi yoOniindeki
fikirlerine de ulasilmasi miimkiindiir. Bunlara ek olarak her ne kadar ailesinden uzakta
olsa da onun mektuplar araciligtyla ¢ocuklarini egitmeye ¢alistig1 bilinmektedir. Ayn

durum diger bazi sanatgilar icinde sdylenebilmektedir.

Tanzimat Donemi’nde, Tirk edebiyatinin ve Osmanli toplumunun igerisinde
bulundugu sikintili stireci kendi akil siizgeclerinden gecirerek daha iyi bir toplum ve
edebiyat i¢in imkanlar1 dahilinde bir ¢6ziim yolu bulmaya gayret gdsteren sanatcilarin

omuzlarina hem fikren hem de hissen agir bir yiik yiiklenmis bu da onlarin kaygih

158 Terciime Odasi’nda yetisen sanatcilardan bazilari; Namik Kemal, Sadullah Pasa, Agah Efendi,
Ziya Pasa, Miinif Paga ve Ahmet Vefik Pasa’dir.
159 Enclimen-i Danis mensubu olan sanatgilardan bazilari; Ahmet Vefik Efendi ve Simi Pasa’dr.
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bireyler olmasina sebep olmustur. Sanatcilar eski ve yeni arasinda sikisip kalarak bir
tir ikilemin ortasinda kalmiglar, bir ¢ikar yol diisiiniirken ise kaygiya kapilarini
aralamiglardir. Yeri gelmis bazi an ve durumlarin i¢inden ¢ikamamuslar, tipki Servet-i
Fiinun sanatcilar1 gibi bir tiir “Yesil Yurt” 6zlemi ¢ekmislerdir. Bu 6zlemin ve
kaygilarin bir neticesi olarak da bazi Tanzimat Donemi sanatcilart ¢areyi yurt digina

kagmakta bulmustur.

Kiiltiirel yasam bi¢iminde sanatc¢ilarin en biliyiikk kaygist toplumdur. Osmanlh
toplumunun ve Tiirk edebiyatinin, daha iyiye ve giizele ulasmasi onlarin yegane
amacidir. Bu amag dogrultusunun yaninda donemin getirdigi tedirginlik ile gerginligin
bir sonucu olarak kaygiya diisen sanatgilar, belki de kaygilarindan kurtulmak i¢in daha
cok yazarlar. Once aile bireylerini ve edebiyati daha sonra da toplumu
degistirmeyi/doniistiirmeyi amaglayan Tanzimat Donemi sanatgilarinin asil gayesi ve
kaygist “yeni insami yetistirmek’tir. Dolayisiyla bu emelin de edebiyatla
gerceklesecegine inanan sanatgilar, gelecege dair bir kaygi duymaktadirlar. Onlardaki
bu yeni insani yetistirmeye ve gelecege dair duyduklar kaygi, endisenin ortaya
¢tkmasina sebep olmustur. Ilerleyen boliimlerde bu konu ayrintili olarak ele

alinacaktir.

3.3.2.1. Tiirk¢e Kaygisi

Tiirkceye dair kaygilarindan bahsedecegimiz i{i¢ isim mevcuttur. Bunlar; Namik
Kemal, Sami Pasazade Sezai, Hamit ve Semsettin Sami’dir. ilk olarak Namik
Kemal’in kaygilarma yer verilecektir. Namik Kemal’in mektuplarinin muhatab:
sadece ailesi ve dostlar1 degildir. Ayn1 zamanda donemindeki geng edebiyatcilara da -
onlar1 yonlendirmek adina- mektuplar yazar. Mektuplarinda genglerin yazmis
olduklar1 eserler iizerine fikirlerini beyan eden Namik Kemal, boylelikle seneler
sonrasina edebiyat hakkindaki elestiri ve diisiincelerinin ulagmasini saglar.
Mektuplarinda eski ve yeni edebiyatin mukayesesini yapan Namik Kemal’in Tiirk¢e
tizerine de birtakim tedirginlikleri yahut kaygilarmin oldugu anlasilmaktadir. Onun
Tiirkceye dair kaygilarina dostlarina ve sevdiklerine yazdigi mektuplarindan

ulasilmas1 miimkiindiir.'®® Bu anlamda Namik Kemal’in mektuplarindaki satir

160 «“Namik Kemal, 6zel mektuplarinda resmi mektuplarindan daha gok Tiirkge kelime kullanmustir.
Mesela 337 numarali mektupta yaklasik olarak % 69 Tiirkge, % 24 Arapga, % Farsca ve % 4 oraninda
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aralarin1 dikkatli bir sekilde okumak ve degerlendirmek yeterli bir yaklagim tarzi

olacaktir.

Namik Kemal, her ne kadar bir dilci olmasa da Tiirkgeye verdigi deger ve kiymetten
olsa gerek Tiirkce ile ilgili bircok konuda fikirler ileri slirmiig, bu konu ile alakali
kendisine sorulan sorulara ise mektuplarinda yer vermistir. Bu minvalde Namik
Kemal’in mektuplar1 okundugunda goze ¢arpan kaygilarindan birisinin Tiirkge ile
alakal1 olanlar oldugu anlasilacaktir. Tiirk¢enin hak ettigi degeri bir an dnce gormesi
ve gelismesi Namik Kemal’in 6nde gelen kaygilar1 arasindadir. Bu kaygilarina son
verecek unsurlar arasinda da Tiirk¢enin kaidelerinin belirlenmesi yer alir (Ustiinova,
2005: 65). Namik Kemal’in, Menemenli Rifat Bey’e yazdig1 1880 tarihli mektubunda
“Hayfa ki Tirkce icin elde bir esas yoktur.” (Tansel, C. III: 27) dedigi, yine ayni
sekilde Rifat Bey’e gonderdigi diger bir mektubunda da “Bizim Tiirk¢enin hala kaidesi
yok” (Tansel, C. II: 246) seklinde sitem ettigi goriilmektedir. Onun, tislubunun yaninda
kullandig1 kelimelerden de tahmin edilecegi {izere heniiz Tiirk¢eye dair bir esasin ve

kaidenin bulunmamasindan dolay1 kaygiya diistiigii anlasilir.

“(...) Oysa Tiirk¢emiz diinyanin en birinci dilleri arasindadir. Onda ii¢ iklimin ve ii¢ dilin
giizellikleri toplanmis, onu konusan halk, diinyanin en nefis tabiati {izerinde yasamustir.
Edebiyatimizin bdyle bir tabiatin iiriinii olmast gerekir. Bunun i¢in de Dilin kurallarin
miikemmel suretle tespit etmek gerekir. Kelimelerimiz tiim halkin, kamunun kullandig1
sozciikler olmalidir. Dilin birimleri, yaz1 ve anlam bakimindan goriiniiste degil, gercekte
birlestirilmelidir. Dil her bakimdan tabiilestirilmek ve bu doga giizellige engel olan
kiilfetli sanatlardan uzaklastiriimalidir.” (Mardin, 1974: 142)

Namik Kemal’in Rifat Bey’e yazdigi mektubunda iizerinde durdugu bir diger kaygisi
da Osmanli Tirkgesi ile bir liigatin olmayisidir. Ancak bir liigatin hazirligina
baslamadan Once yapilmasi gerekeni de oncesinde sdylemekte, liigate yani sozliige
hangi kelimelerin dahil edilmesi gerektigi {izerine diisiiniilmesini arzu ettigini

belirtmektedir:

da Bat1 dillerinden gelen kelimeler kullanmisken, resmi mektuplara dahil edilebilecek 502 numarali
mektupta % 28 Tiirkge, % 64 Arapca, % 4 Fars¢a ve % 4 oraninda Bati dillerinden gelen kelimeler
kullanmustir. Tiirkge ve Arapca kdklerdeki bu oran farkliligi, mektuplarin muhatap ve igeriklerinin farkl
olmasindan kaynaklanmaktadir.” (Kara, 2001: 62)
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“Liigat kitab1 i¢in bir program tertibinden evvel, hangi kelimelere Osmanlica’dir
diyecegimizi bilmek iktiza eder. Mesela Nergisi, sdhay-i melsd-y: kullandigi i¢in emles
ligatini ve yahut Tabsira’da bulundugu igin makt kelimesini alacak miy1z? Bana kalirsa,
evveld kimlerin asarin1 miisteshidattan addedecek isek, anlar1 ta “yin etmelidir. Andan
sonra Kamis’u, Burhan’i, Arab ve Acem’den alinan liigatler i¢in esas tutarak ve
Istanbul’da miista ‘mel olan Tiirkge’yi stiret-i mahsfisada teharri ve Istanbul’da miista
‘mel olan Tirk¢e’yi siret-i mahsiisada teharri ederek bir liigat tertip olunabilir. (...)
Sindsi merhimun ligati de yanmis. Simdi Sinasi kadar merakli birkag kisi, lic-bes sene

calismal1 da, yalniz Tiirkee i¢in bir esas meydana koyabilmeli...” (Tansel, C. III: 27)

Yukaridaki alintida Namik Kemal’in kaygisinin liigatin igeriginde yer alacak
kelimelerin Osmanli Tiirkgesine dahil edilip edilmeyecegi lizerine oldugu
goriilmektedir. Hangi kelimelerin kullanilacagi konusunda kafasinin karisik oldugu
anlagilan Namik Kemal’in, bu sebeple kaygiya diistiigli hissedilir. Ciinkii kafa
karigikligr ve devaminda gelen bilinmezlik duygusu kayginin insan zihninde ortaya
¢ikmasina sebep olur. Tiim bunlara ek olarak ise “Simdi Sinasi kadar merakl1 birkag
kisi, iic-bes sene ¢alismali da yalniz Tiirkce i¢in bir esas meydana koyabilmeli...”
ctimlesi ile de bir liigat hazirlamanin gerekliligi anlatilmaktadir. Mektubun devaminda
da Divan-1 Muhasebat Re ‘isi olan Ohannes Efendi’nin, bir Osmanl Tiirkgesi liigati
olusturmak icin kaynak olarak kullanilabilecek eserlerin basimi i¢in ugrasilmasinin,
daha hayirl bir is olarak gordiigiinii ifade etmektedir:*®! “Bana kalirsa, madam ki
Ohannes Efendi Hazretleri, Miinif Pasa’dan himmet, Ekrem’den, Hamid’den
muavenet tmid ediyorlar, bir ligat yapmaktan ise, 6yle bir ligatin zuhGruna sermaye
olacak stlrette edebiyatimizin zenginlenmesine gayret etseler, daha hayirli olur.”

(Tansel, C. 11I: 27-28)

Mustafa Ustiinova, Namik Kemal’in Sinasi ile tanismasindan hemen sonra yoniinii
Batiya ¢evirdigini ifade eder. Daha sonra Sinasi’nin Paris’e kagmasi ile birlikte Tasvir-
I Efkar gazetesinin tiim sorumlulugunu iizerine alir. Boylelikle 6liimiine kadar Tiirk

dili ve edebiyatinin sorunlarini inceleyen calismalara imza atar. Arap harflerinin

161 Namik Kemal, dil yani Tiirkge ile ilgili meselelerin igini iyi bilen kisiler tarafindan icra edilmesini

arzu ediyor. Bu sebeple Ohannes Efendi’nin Miinif Pasa, Ekrem ve Hamit’ten olusan “Liigat
Cemiyeti”ni teskil etmesi fikrini yararli bir girisim olarak goriiyor (Tarake1, 1989: 237).
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degistirilmesi ve diizenlenmesine dair fikirlerine de Tasvir-i Efkar, /bret ve Hurriyet’te
yer verir. Ayni sekilde mektuplarinda da harf degisikligi hakkindaki diisiincelerinden
bahsetmektedir (Ustiinova, 2005: 76). Aslinda mektuplarinda sadece harf degisikligine
dair fikirlerine degil aym1 zamanda kaygilarmma da ulasilmasi miimkiindiir. Clinkii
Namik Kemal, Arap harfleri yerine Latin harflerinin kabul edilerek benimsenmesini
istemez hatta kars1t ¢ikar. Dolayisiyla icten ice Tiirkcede Latin harflerinin tercih
edilecegini diisiinerek kaygilandigi anlagilmaktadir. Bu konu dolayisiyla 1878 yilinda
Rifat Bey’e yazdigi mektubunda Latin harflerinin ve imlasinin neden kabul

edilemeyecegine dair sebepleri siraladigi gorilir:

“Evveld biz Latin hurGfunu alirsak, imldsim da almaga mecbur degiliz. Mesela
hurGfumuzla kafir yerine Latin hurdfu ile gafir yazarsak okunamaz mi yolunda miitalealar
beyan ediyorsun; halbuki ben mektubumda yazi okumak {ilfet-i nazar ile hasil oldugunu
ve eskal-i hurfun buna imdadi ise birkag aylik bir tahsile 4it bulundugunu sdylemigtim.
(...) Tirk¢ede higbir telaffuz yanhsina tesadiif etmedim; hatta simdi yazdigim mektubu
okutmak lazim gelse, Latin huriifu ile yazdigi gafir’i, eminim ki hecelemeksizin
okuyamaz. (...) Biz Misliimanlig1 kaldirmadik¢a Arap harflerini kaldirmanin ihtimali
yoktur. (...) Biz dinen, ahlakan askerlik i¢in yaratilmis oldugumuz halde, alaylarimiza,
taburlarimiza Imam ta ‘yin olunup da divéanlarda olan bes vakit namaz denilinceye kadar

askerlige 1sinamadik. (...)” (Tansel, C. II: 235)

Yukarida mektuplarindan alintiladigimiz kisimlarda yer alan bilgilere gére Namik
Kemal’in harflerin degisimi iizerine tedirginlikleri ve kaygilar1 devam etmektedir. O,
mektubun sonlarina dogru ise yukarida sdylediklerinin yanlis ¢ikma ihtimalini de
diistindiigiinii belirtir. S6z gelimi ifade ettigi ¢ikarimlarin aksi ispatlansa bile Latin
harflerinin kabul edilemeyeceginin altin1 bir kez daha ¢izer. Ciinkii ona gore her
probleme bir ¢dziim yolu bulunmus olsa bile Tiirk¢ede mevcut bulunan sesleri ifade
etmeye Latin harfleri yeterli gelmeyecektir (Tansel, C. II: 236). Dolayisiyla Namik
Kemal, Arap harflerinin degistirilmesine kati surette karsidir. Ancak Arap harflerinin
Tirkgeye uygun bir sekilde diizenlenmesine dair daha ilimhi bir yaklasim tarzi
benimser. Rifat Bey’e yazdig1 1878 tarihli bir bagka mektubunda sdylediklerimizi

kanaitlar nitelikte olan fikirlerinden bahseder:
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“HurGfu hi¢ mi islah etmeyelim? Bi’l —‘akis.. En ziyada islahi tarafinda bulunanlardan
biri benim; fakat ta ‘mim-i maarife esas tutarak degil. Tahsili biraz teshil i¢in hurGfun
islahinda benim diisiindiigiim yolu ise, bugiin bir gazete viicuda getirebilir. Gazetecilik
ettigim sirada kapanmaktan, 1agvolunmaktan, igtirabtan, nefy’den vakit bulabilse idim,

simdiye kadar viicuda gelmis gitmis idi.” (Tansel, C. II: 193)

Namik Kemal’in Tiirkge ile ilgili daha baska kaygilar1 ve fikirleri de vardir. Mustafa
Ustiinova, milletin taniminin yapilabilmesi igin dil, din, tarih ve kiiltiir gibi faktorlerin
birliginin olmas1 gerektiginden séz eder. Her ne kadar Tanzimat Donemi igerisinde
toplum nezdinde millet olma suuru ve inanci tam olarak yerlesmemis olsa da Osmanli
Devleti’ndeki birligin saglanmasi ve korunmasi i¢in bahsi gecen kavramlarin
ehemmiyeti biiyiiktiir (Ustiinova, 2005: 81). Namik Kemal icin dil, milleti bir araya
getiren ve milli bilinci ayakta tutan bir gii¢ olarak diisiiniilmektedir. Rifat Bey’e
yazdig1 bir mektupta, Omer Bey’in daha oncesinde sdyledikleri iizerine fikirlerini
beyan eder. Omer Bey’in diisiincesine gdre Osmanli Devleti sinirlari igerisinde
yasayan Miisliman azinliklar igin alfabe {iretilmelidir. Burada tek bir alfabe
kastedilmemekte tam tersine her azinlik siif i¢in ayri bir alfabenin olusturulmasi teklif
edilmektedir. Tam olarak bu kisimda Namik Kemal’in dil ile ilgili olan kaygis1 ortaya
c¢ikar. Ciinkii ona gore dil, yukarida da ifade ettigimiz lizere milleti sarip sarmalayan,
bir arada tutan ve hatta koruyan bir yapiya sahiptir. Bu sebeple Omer Bey’in ortaya
attig1 fikri, Osmanli toplumunda bir ¢oziilmeye ve ayrimciliga yol agcacag: kaygisiyla
kabul etmez/edemez. Dilin insanlar biitiinlestirici bir niteligi vardir. Eger birden fazla
alfabenin varligindan soz edilecek olursa iste o zaman dil yani Tiirkge az Once
bahsettigimiz biitlinlestirici etkisini kaybeder. Namik Kemal de gelecege dair olan bu

tehlikeyi onceden sezer ve kaygisini Rifat Bey’e agarak onu da buna ortak eder:

“Omer Bey, tebdil-i huriif mes’elesinde, ne sdylese haksiz ¢ikacak. Vaktiyle Araplar
girdikleri yerde lisanlarini ta ‘mim etmisler; hala Arabistan’da hangi milletten olursa
olsun, mevcut olan Araplar’in climlesi Arapligi, diinyada her seye takdim ediyor. Biz
lisan iltibas1 kuvvetiyle, Bulgarlar da islavlar fikrini biiyiide biiyiide isi bu hale getirdik.
Elimizden gelse, memleketimizde mevcut olan lisanlarin Tiirk¢e’den ma ‘ada kaffesini
mahvetmege ¢aligmak iktiza ederken, Arnavutlara, Lazlara, Kiirtlere birer elifba ta ‘yini
ile, ellerine sikak i¢in bir sildh-1 ma ‘nevi mi teslim edelim? Almanya hiikemasindan

meshur Leibniz, ‘Bana bir guzel elifb3, sana bir glizel lisan ve o kuvvet ile bir giizel millet
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yapayim’ demis. Lisan, bir kavmin digerine inkildbini, men ‘i¢in belki diyanetten bile
daha metin bir seddir. Bize ise, ittihat fikrine ¢ekilen setleri kuvvetlestirmenin hig lizumu
yok.” (Tansel, C. II: 231)

Tiim sOylenenlere ek olarak, 6zellikle Namik Kemal’in yukarida sdyledigi “Elimizden
gelse, memleketimizde mevcut olan lisanlarin Tiirk¢e’den ma ‘ada kaffesini
mahvetmege calismak iktiza ederken, Arnavutlara, Lazlara, Kiirtlere birer elifba ta
‘yini ile, ellerine sikak i¢in bir silah-1 ma ‘nevi mi teslim edelim?” lafzi, daha 6nce
belirttigimiz diisiinceleri destekleyici bir mahiyettedir. Ancak burada sunu da
belirtmek gerekir ki, Namik Kemal’in 1878 tarihli bir diger mektubunda Osmanl
Devleti himayesinde yasamini siirdiiren ve Miisliman olan azinliklara Tiirkgeyi
yazacak ve okuyacak kadar 6gretmeyi faydali bir yaklasim tarzi olarak kabul ettigini

ifade eder.

“Bizim hatt-u hurifu, Arnavutlarin falanlarin lisanlarini yazacak kadar ta ‘mim etmekten
ne istifade edecegiz? Basimiza bir Arnavut, Laz kavmiyeti ¢ikarmak m1? Ta ‘mim-i lisan,
bundan sonra kabil degildir, diyorsun. Vaki ‘a Rumlara, Bulgarlara bizim lisani ta ‘mim
etmek kabil degildir; fakat Arnavutlara, Lazlara, yani Miisliimanlara ta ‘mim etmek pek
kabildir. Oralarda, munasip yolda idare olunur mektepler yapilir ve hatta bizim o nakis
maarif nizdm-namesinin hikm icra olunur ise yirmi sene sonra Lazca, Arnavutca, biitiin
biitiin unutulur. (...) Bizim i¢in maksad, harfimizi, kendi lisanimiz1 dogru yazacak bir

hale getirmektir; Arnavutgayi, Lazcay1, Cingeneceyi falan1 degil.” (Tansel, C. I1: 244)

Namik Kemal’in maksadinin ve kaygisinin Tiirk¢eyi dogru bir sekilde yazmak oldugu
yukaridaki ifadesinden anlagilmaktadir. Simdiye kadar mektuplarindan secerek
paylastigimiz kisimlardan Namik Kemal’in en biiyiik ideallerinden birisinin Osmanl
Devleti’nde ve Osmanli Devleti’ne ait olan topraklar ile o topraklarda yasayan insanlar
tizerinde Tiirk¢eyl hakim bir dil yapmak oldugu goriilmektedir. Osmanli siirlari
icerisinde yasayan halkin Tiirkge haricinde bir dili benimseyecek olma ihtimali bile
Namik Kemal’i kaygiya diisiirmektedir. Ayrica Namik Kemal’e gore Tiirkgeyi dogru
ve diizgiin bir sekilde 6grenmesi gereken kesim sadece Miisliiman azinliklar degildir.
Ayn1 zamanda genc neslinde Tiirkceyi eksiksiz olacak sekilde 6grenmesi taraftaridir

(Tansel, C. I: 20-21). Sonug olarak Namik Kemal’in, Tiirkge mevzu bahis oldugunda

121



cok hassas ve savunmaci bir davranis bi¢gimi gelistirdigi anlagilmaktadir. O, Tiirkgenin
dogru bir sekilde kullanilmasini arzu eder. Bunu sadece belli bash kisiler i¢in degil
herkes i¢in uyulmasi gereken bir kural olarak kabul eder. Ciinkii Namik Kemal,
Turkceye sadece bir dil olarak bakmaz. Tlrkce onun géziinde milleti bir arada tutan,
her alanda toplumun gelismesine on ayak olan ve belki de onun “Vatan” methumuyla
ayni yere konumlandirdigi bir kavramdir. Tiirk¢eye dair bu kadar giiglii duygular
besleyen birinin kaygisinin da ayni dogrultuda giiclii olmasi gayet olagan bir

durumdur.

Tiirkge iizerine kaygilar1 olan bir diger isim ise Sami Pasazade Sezai’dir. Ona gore
“Tiirkge, erkek, asker lisanidir.” (Kerman, 1981: 291) Sami Pasazade Sezai’nin bdyle
bir climle kurmaktaki maksadi kendisinin dilin olusumundaki en biiyiik etkenin, o dili
kullanan milletin yasam tarzi oldugunu diisiinmesidir. Bunun sebebi olarak Tiirk¢ede
askerlik ile alakali terimlerin ¢ok olmasi ve Tiirklerin asker bir topluluk olarak
bilinmesi gosterilebilmektedir (Giiven, 2009: 159). Sami Pasazade Sezai 1916 yilinda

yazdig1 bir mektubunda bu konuya dair fikirlerine yer verir:

“Clinkii onu sdyleyen kavmin gegirdigi edvar, ilim, siir, sanayiden ziyade bir devr-i
istiladir. Tiirk¢e bir kelime, Anadolu’da bir dag, bir ciimle, bir kdydiir. Bir Tiirkiin
¢ocuklugunda, gencliginde beraber yasadigi, bulutlara degen basindan gegmis semavi
hikayelerini, efsanelerini isgittigi o dagin mana-y1 biilend-asarini, yalniz kendisinin degil,
aba ve acdadmnin yad-1 hazin-i hayatlari kuliibelerinde, sokaklarinda meshud. Semasinda,
ufuklarinda aks-endaz olan kdyiin nisbet-i hafiyye-i ruhiyesini diinyanin biitiin elsine-i
kemali bir araya gelse o Turke, Turkce bir kelime, Turkge bir cimle kadar ifham ve ilham
edemez.” (Kerman, 1981: 291)

Sami Pasazade Sezai’nin Tiirk¢eye ne kadar deger verdigi ve 6nemsedigi, yukaridaki
alintidan anlagilmaktadir. Vermis oldugu bu deger ve 6nem neticesinde de Turkceye
dair kaygilar1 ve tedirginlikleri olusmustur. Sami Pasazade Sezai, Simi ve Irani zevke
cok fazla meyledilmesi sebebiyle kendi dilimize yani Tiirk¢geye yabanci kaldigimizdan
bahseder (Giiven, 2009: 159). Dolayisiyla Sami Pagazade Sezai, Tiirk halkinin ve Tiirk
sanat¢isinin, Tiirkgeden uzaklastigini diisiindiigii i¢in kaygilanmaktadir. Onun bu

kaygisina mektuplarinda da rastlamak miimkiindiir:
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“Her milletin kavaid-i lisaniye ve edebiyesi asil ve neslinden, yurdundan, yasayisindan
ve zevk ve tabiatindan tenebbii ve tahassiil ettigi ve lisana, ba-husus siire can veren o
aheng-i umumide séri ve céri olan ruh-1 kavmiyet oldugu halde, biz, Maveratinnehir’liler,
zevkimizle, tabiatimizla tamamiyla ayr1 gayr1 olan kavaid-i sdmiye ve evzan-1 iraniyeyi
o kadar benimsemisiz ki, bugiin kendi dilimiz, kendi veznimiz bize kabul olunmaz surette
yabanci geliyor. Bu, tabiata karsi bir harekettir. Bunda muvaffakiyete imkan yoktur.”

(Kerman, 1981: 291)

Yukarida gecen, “Bugiin kendi dilimiz, kendi veznimiz bize kabul olunmaz surette
yabanci geliyor.” climlesi aslinda Sami Pasazade Sezai’nin kaygisinin yaninda
kirgmhginin da bir gostergesidir. Bagka milletlerin edebiyatt o kadar ¢ok
benimsenmistir ki bizden ve bizim olan kendi dil ve sanatimiz edebiyat ¢evreleri ve
toplum tarafindan yabanci bir unsur olarak kabul edilerek reddedilmektedir. O,
Tiirk¢enin ve Tiirkceye dair her seyin giin gectikce unutulmasindan kaygilanir. Ciinkii
dil ile ilgili yabanc iceriklerin alinmasi ve bununla da yetinilmeyip benimsenmesi,
Tiirk¢eye dair kavramlarin unutulmasi hatta yabanci bir unsur olarak goriilmesine
sebep olmaktadir. Sami Pagazade Sezai’nin tipki Namik Kemal gibi Tiirkceyi sadece
dil olarak kabul etmedigi ve onu daha genis bir bakis acisiyla degerlendirdigi asikardir.
Namik Kemal’in diigiincesiyle hemen hemen ayni ¢izgide seyreden Sami Pasazade
Sezai’nin Tiirk¢eye dair fikirlerinden biri, onun milleti bir aradan tutan bir yapiya
sahip oldugudur. Yabanci unsurlarin benimsenmesinden ve Tiirk¢enin
yabancilagmasindan rahatsiz olan Sami Pagsazade Sezai icin boylelikle kaygi,
kendisine kap1 aralar. Sami Pasazade Sezai i¢in Tiirk¢e aslinda Tiirk milleti demektir.
Onun yukarida soyledigi, “Tiirkgce bir kelime, Anadolu’da bir dag, bir climle, bir
koydir. Bir Tiirkiin ¢ocuklugunda, gencliginde beraber yasadigi, bulutlara degen
basindan gecmis semavi hikayelerini, efsanelerini isittigi o dagin mana-y1 biilend-
asarini, yalniz kendisinin degil, aba ve acdadinin yad-1 hazin-i hayatlar1 kuliibelerinde,
sokaklarinda meshud.” ciimlesi bu sézlerimizi kanitlar niteliktedir. Onun i¢in Tiirk¢e
Anadolu’da bir dag, bir kdydiir. Dolayisiyla Sami Pasazade Sezai’nin nazarinda
Tiirk¢ce tam manasiyla “Vatan” demektir. Bu yilizden Tiirk¢eye verdigi dnem ve ona

dair duydugu kaygi had safthadadir.
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Bu baglik altinda son olarak Hamit’in Tiirk¢eye dair olan kaygisindan bahsedilmesi
lazim gelmektedir. Hamit 'in yazdigi bir mektubunda eserlerinde Turkce kelimeleri
tercih etmesi yoniinde bir hassasiyeti oldugu anlasilir. O, bir kelimenin Tirkgesi
varken baska bir dildeki versiyonunu kullanmak istemez. Ancak yabanci dilden giren
kelimelerin kullanimin1 gerektiren bazi zaruri durumlar gelismektedir. Hamit,

mektubunda bu durumlardan birine drnek verir.

“Yok eger 'volkan' Tiirkge olmadigindan bunu burada herkesin anlayamayacagi ve o
halde 'yanardag' denilmek 14zim gelecegi beyan buyurulur da garabet yalniz bunda kalir
ise ol babda da soyle bir miitalaam vardi. Yanardag bir fiil ile bir isimden miirekkeb,
volkan ise miicerred yanmakta olan bir dagimn ismi olup bundan dolay1 'ya gdkten basima
bir y1ldirim inse de yerin dibine ge¢sem de kurtulsam' ibaresindeki y1ldirim lafzini tekabiil
ettirerek kaide-i tarsia riayet i¢in volkan demegi tensib eylemis idim. Cilinki yildirim
volkana tekabiil ettirmege miinasib bir isim olup eger volkan demeyip yanardag yaza
idim, yildirnma da diiser simsek demekligim lazim gelir zanninda bulundum. Yoksa
sliphesizdir ki ayrica bir ibare arasinda Tirk¢esi dururken 'volkan' yazmakta bir letafet

yoktur.” (Enginiin, C. I: 21)

Yukarida Hamit’e ait olan, “Yoksa siiphesizdir ki ayrica bir ibare arasinda Tiirkgesi
dururken 'volkan' yazmakta bir letafet yoktur.” ifadesi, onun Tiirkge mevzu bahis
oldugunda 6zenli ve dikkatli davrandigi, tercihlerini ise Tiirk¢enin lehine olacak
sekilde sekillendirdigi anlagilacaktir. Bu sebeple Hamit’in eserlerindeki kelimeleri
secerken kelimelerin Tiitkge olmasmma 06zen gosterdigi, Tiirkge kelimeleri
kullanmadig1 durumlarda da mantikli sebeplerinin oldugu goriilmektedir. Burada
onemli olan unsur, Hamit’in de Tirkceye ve Tirkce kelimeleri kullanmaya dair
kaygilarinin oldugunun tespitidir. Ayrica Semsettin Sami’nin Mehmet Emin
Yurdakul’a gonderdigi bir mektubunda, Mehmet Emin’in siirlerini okudugundan ve
dilini ¢ok begendiginden bahseder. Dolayisiyla kendisinin de Turkce Uzerine

kaygilarinin mevcut oldugu goriilecektir (Tiirk Dili, 2017: 165-166).

3.3.2.2. Yazma Kaygisi

Yazma kaygist basligi altinda inceleyecegimiz isim, Osmanli devlet adamlarindan
Ahmet Cevdet Pasa’nin kizi Fatma Aliye Hanmim’dir. Aliye Hanim, daha kuguk

yaslardan itibaren donemin alimlerinden 6zel dersler almaya baglar. Ancak onun
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gelisimine katki saglayan isimlerin basinda iki kisi gelir. Bunlardan birisi Ahmet
Cevdet Pasa, digeri ise Ahmet Mithat Efendi’dir.1®> Ahmet Cevdet Pasa, dénemin
onemli devlet adamlarmndan; Ahmet Mithat Efendi'®® ise devrin taninmis
sanatc¢ilarindandir. Dolayisiyla Aliye Hanim’in fikir hayatinin ve hayal diinyasinin
gelismesi yoniinden ideal bir ¢evrede biiylidiigii anlagilmaktadir. Ahmet Cevdet Pasa,
kiz1 i¢in giizel bir egitim ortam1 saglamis ve ona okuma askini agilamis olabilir ancak
yine de Aliye Hanim’1n hayatinin doniim noktalarindan biri hig sliphesiz Ahmet Mithat
Efendi’nin eserlerine ilgi duymasi ile baglar. Onun Ahmet Mithat Efendi’ye dair ilk
temasi Letayif-i Rivayat isimli eseri okumasi ile gergeklesir. Heniiz on iki yasindayken
Ahmet Mithat Efendi’nin tiim kitaplarin1 okumustur. Ilerleyen siirecte ise Aliye
Hanim’1n edebiyat ¢evrelerince taninmasina 6n ayak olan Ahmet Mithat Efendi, onun
kendisini gelistirmesine olanak saglar (Gezer-Bayli, 2018: 601). Gegmise doniip
bakildiginda Ahmet Mithat Efendi’nin genglere yonelik olarak bir hocalik misyonu
tistlendigi goriilmekte, Aliye Hanim’a da yazdigi mektuplar araciligiyla destek oldugu

ve yazmaya tesvik ettigi bilinmektedir:

“O Fatma Aliye’yi yazma konusunda siirekli olarak tesvik etmesinin yaninda hangi
konuda ve nasil yazacagini, plan taslagi hazirlamaktan meslegin piif noktalarina dikkat
¢ekmeye varincaya kadar teori ve pratigi ile gosterir. Konu se¢iminde ve kullanilacak
ifadelerde takip edilecek siyaset de bunlarin bir pargasidir.” (Inceoglu ve Berktas, 2011:
IX-X)

Boylece Aliye Hanim, Ahmet Mithat Efendi’nin de destegi ile yazmaya baslar. Gel
gelelim ilk kadin roman yazarimiz olarak da nam yapar. Ancak tiim toplumlarda ilkler
her zaman hos karsilanmaz ve halkin duruma aligmasi icin belirli bir zaman diliminin
gecmesi gerekir. Ayn1 durum Aliye Hanim icin de séz konusu olmustur. i1k zamanlar
yazma konusunda babasi Ahmet Cevdet Pasa’y1 ve hocast Ahmet Mithat Efendi’yi

hari¢ tutarsak cok bir destekgisi oldugu sdylenemez. Kocast Faik Bey bile onun

162 “Fatma Aliye Hanim’in romanimn yani sira tarih, biyografi, felsefe ve siireli yaymnlarda yer alan
makale tiirlindeki yazilari, yazma faaliyetinin ¢ok yonli oldugunu gostermektedir. Onu boylesine
birbirinden farkli tiirlerde kalem oynatmaya cesaretlendiren, yazmaya baglamadan dnce iyi bir okuyucu
olmasidir. Kendi ¢abasiyla baglayan yazma seriiveni ise babast Ahmet Cevdet Pasa ile yaptig1 sohbetler
ve Mithat Efendi’yle siirdiirdiigli mektuplagmalarla sekillenir, okuyucusuna da bu sekilde ulasir.”
(Oylubas, 2014: 29)

183 Oylubas, Ahmet Mithat Efendi’nin mektuplarinda kullandig: hitaplardan yola gikarak kendisinin
Fatma Aliye Hanim’1 filozof sinifina layik gordiigiinii belirtmektedir (Oylubag Katfar, 2021: 157).
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okuyup yazmasini istemez ve bunu uygun bir vaziyet olarak kabul etmez (Gezer ve
Bayli, 2018: 601). Kisaca Aliye Hanim’in, okumaya ve yazmaya basladig1 ilk
donemler ne toplum ne de onun ¢evresi bunu hos karsilayacak ve destekleyecek bir
diisiince yapisinda degildir.!%* Dogal olarak Aliye Hanim’in boyle baskin bir ortamda
yetisip de kaygisiz bir insan olmasit beklenemez. O; yazdiklari, sonrasinda neyi nasil
yazmasi gerektigi ve yazdiklarinin doguracagi sonuglari diistinerek kaygilanmistir.
Ahmet Mithat Efendi’ye yazdigi bir mektubunda “yazmak” kelimesi {izerine
diistindiigiinii ve bu konunun kendisini fazlasiyla mesgul ettigini belirtmektedir.
Mektubun devaminda ise yazmak iizerine bir hayli kafa yordugu goriiliir: “Fikr-i
acizanem nihayet bir nokta iizerinde karar kildi. Buna katiyen hikmetmek igin zat-1
ali-i Ustadaneleriyle mudavele-i efkar lazim geldi. Iste bu babtaki fikr-i acizanemi

yaziyorum. ‘Yazmak’” (Inceoglu ve Berktas, 2011: 90)

Aliye Hanim, toplumun kendisine dayattig1 kurallara uymak istememekte, belki de
hayati boyunca tasavvur ettigi hedeflerine yavas ancak emin adimlarla ilerlemeyi arzu
etmektedir. Ancak ne toplum ne de kendi ¢evresi onun tahayytil ettiklerinin karsisinda
durmakta, bu durumda Aliye Hanim’1n diislinmesine, diisiindiik¢e de kaygilanmasina
daha dogrusu var olan kaygisinin artmasina sebep olmaktadir. Belki de toplumun
dayattig1 kurallardan yahut da kaygilarindan kagmak i¢in yazi yazmak istemektedir.
Aliye Hanim’in kaygisin1 ortaya ¢ikaran iki sebep vardir. Bunlardan birincisi
diistinmek, ikincisi ise kararsizliktir. O, yazmak iizerine yogun bir sekilde fikir
yluriitmekte, ne yazacagi ve nasil yazar olunacagi hakkinda da ikilemde kalmaktadir.

Dolayisiyla tiim bunlarin onun kaygili bir birey olmasinin yolunu agtig1 sdylenebilir.

3.3.2.3. Egitim Kaygis1

Egitim kaygisi basligi altinda, Namik Kemal, Hamit, Ahmet Mithat Efendi, Giritli Sirr1
Pasa, Suleyman Nazif ve Fazli Necip gibi 6nemli isimlerin diisiince ve kaygilarina yer
verilmistir. Tanzimat Donemi sanat¢ilart donem igerisindeki egitime dair de kaygi
duymuslardir. Ozellikle Tanzimat’in birinci déneminde yasamis ve yazim
faaliyetlerine devam etmis olan sanatgilarin, en 6nemli amaglari, halki egitmek ve her

yonden gelistirmek olmustur. Bu sebeple sair ve yazarlarin kaygilarinin énemli bir

164 Bu noktada, Murat Giir’iin edebiyat ve toplumsal cinsiyet gibi konulari igeren, Tiirk Romaninda
Erkeklik ve Milliyetcilik (1908-1923) isimli ¢aligmasina bakilabilir (Giir, 2019).
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kismimi da egitim kaygilart olusturmaktadir. Cilinkii Tanzimat’in birinci nesil
sanatcilari; halkin yapilan yeniliklere ayak uydurabilmesi, onlarin kiiltiirel anlamda
olgunluga ulasabilmeleri i¢in mesai harcamislar ve hedeflerine ulasabilmeleri adina da

kaygilanmisglar veya kaygilarindan kurtulmanin yollarini aramiglardir.

Bir insan1 kaygtya siiriikleyen en 6nemli seylerin basinda iki unsur vardir; birincisi
kisinin amagladigr hedefe ulasamamasi, ikincisi ise arzu ettigi bir gayeyi elde
edememesidir. Kisi, hedefine ve gayesine ulastig1 6l¢lide kaygilarindan uzak kalmakta
ve yine o Ol¢iide hayata tiim benligi ile odaklanmaktadir. Tanzimat neslinin yasama
odaklanmasini ve hayata tutunmasini saglayan unsurlarin basinda mektup gelmektedir.
Onlar, kaygilarin1 mektuplarina dokmiis, belki de boylelikle tizerlerinde hissettikleri
kayginin baskisini, sevdikleriyle paylasarak hafifletmeye ¢alismislardir.

Hem kaygidan kaynaklanan iizerindeki baskiy1 hafifletmek hem de ¢ocuklarinin ve
toplumun egitim seviyesini daha yiikseklere tasimak maksadiyla mektuplarini kaleme
alan isimlerden biri Namik Kemal’dir. Kizina yazdigi mektuplarda onun babalik
kaygisiyla kizin1 egitmeye calistigi goriilmektedir. Sevdiklerine ve dostlarina yazdigi
diger mektuplarda ise toplumun bir ferdi olarak halki egitme kaygisi igerisinde oldugu
sezilir. Namik Kemal’in 1865 yilinda Leskofcali Galip Bey’e yazdig1 mektubu, onun

egitim hakkindaki kaygilarina ulasilmasi bakimindan 6nem arz eder.

Oncelikle Namik Kemal’in egitim hakkindaki kaygilarindan bahsetmeden 6nce onun
egitimden neyi anladiginin ve neleri kastettiginin dogru bir sekilde idrak edilebilmesi
gerekir. Bahsi gecen mektupta bunlara da ulasilmasi miimkiindiir. Namik Kemal’in
egitimden bekledigi ii¢ unsur vardir. Bunlardan birincisi “islah-i efkar”%, ikincisi

2167 - Tyna’da

“tehzib-i ahlak”'%® iiclincii ve sonuncusu ise “istihsdl-i servettir
Mduslimanliga ve Hristiyanliga mensup olanlar yasamaktadir. Namik Kemal, eger
maarif yani egitim alaninda bir gelisme ve ilerleme tesekkiil edecek ise bunun her iki
dine mensup olanlar i¢in de uygulanmasi gerektigi fikrindedir. Onun bdyle bir

diisiincede olmasinin sebebi, her seyden once birtakim kaygilar i¢in tedbir almaya

165 «Fikirlerin daha iyi bir duruma getirilmesi, iyilestirilmesi.”
166 «Ahlaki, gereksiz bilgilerden ve yanlis fikirlerden arindirmak.”
167 «Servet istihsali.”, “Istihsal” kelimesi, elde etme ve iiretme anlamlarina gelmektedir.
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caligmasindan kaynaklanir. Mlslumanlar igin verilecek egitimin amaci, onlarin kendi
haklarinin ve devlete kars1 olan gorevlerinin bilincinde olmalarini saglamak olmalidir.
Ayrica donemi dogru bir sekilde analiz etmelerine yardimci olmanin yaninda onlara
tarih ile cografya bilgisi asilamalidir. Hristiyanlar i¢in ise ¢izdigi baska bir rota ve
olusturdugu baska bir maksat vardir. Namik Kemal’e gore Hristiyanlari, fikren
Miisliimanlara yaklastirmak i¢in onlarin okudugu okullarda Tiirkge’ye yer verilmesi,
Fransiz ve Rus papazlar yerine Leh ve Macar 6gretmenlerin goérevlendirilmesi gerekir.
Bu sekilde Hristiyanlar, diislince yapisi itibariyla Miisliimanlara yaklastirilmis

olacaktir (Tansel, C. I: 14).

“Stiret-i islaha gelince, Islam igin 14zim olan, bunlara hukuk-1 zitiyyelerini ve vazaif-i
hiikimet ve revabit-1 tabi’iyetin derece ve kavaidi ile, terakkiyat-1 haziranin vesaitini
miimkin ol(dur)dugu kadar 6gretmektir ki, bu dahi tarih ve cografyayi, beyan eyledigim
fevaidi hasil edecek bir stirette okutmak ve herkese kavanin-i mevciidenin miitaleasini
Ogretmek gibi bir tedbir ile hasil olur. Hiristiyanlar icin ise, en ziyade disiiniilecek,
fikirlerinin bize imalesidir. Hiristiyan mektepleri miidekkik ve miitebassir bir nezaret
altina almarak, okutulacak kitaplar anin canibinden ta ‘yin kilinsa ve yolunda tertip
olunmus olsa, Rusya ve Fransa papazlari yerine Lehlii ve Macarli muallimler ta ‘yin
kilinsa, bu maksadin husiliine hayli medar olur zannederim; hele bunlara Fransizca’ya
bedel Tiirkge okutturmak kabil olsa, pek biiyiik fevaidi goriileceginde istibah
buyurmayiniz; ¢iinkii bir milleti digerine mezcetmek i¢in, ta ‘mim-i lisandan kestirme yol
olamaz.” (Tansel, C. I: 19)

Namik Kemal’in kaygis1 dili yani Tiirk¢eyi kullanarak Hristiyanlari, fikren ve zihnen
Miisliiman halka yaklastirmaktir. Onun bundaki amaci, gelecekte ortaya ¢ikabilecek
olan toplumsal sorunlarin 6niine gegmektir. Ciinkii Namik Kemal bu gibi problemleri
egitim yoluyla engelleyebilecegini diisliniir. Onun almaya calistig1 6nlem ile birlikte
Hristiyan halk igerisinde yasadigi toplumu benimseyecek, boylelikle kendilerinin
vatana ve millete olan aidiyet duygular artis gosterecektir. Ozetle Namik Kemal,
sadece Muslumanlar i¢in degil ayni1 zamanda gayrimiislimlerin egitimi i¢in de kaygilar

beslemekte, onlar1 da icine alan egitime dair fikirler tiretmektedir.

Namik Kemal, mutasarrif olarak Midilli’de gérevde bulundugu siralarda Cezayir-i

Bahr-i Sefid Valiligine yazdigi mektubunda da egitim hakkindaki fikirlerinden ve
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kaygilarindan bahseder. Midilli’de az sayida Sibyan ve Riistiye mektebi oldugundan
bahseden Namik Kemal, bunlarin egitim i¢in uygun olmadiginin ve hoca sikintisi
yasandiginin dolayisiyla da Miisliiman halkin, okuma-yazma oraninin diisiik
oldugunun altin1 ¢izmektedir. Ayrica tipki yukaridaki mektuplarinda oldugu gibi
Hristiyanlar1 da unutmamistir. Onlarin elle tutulur birka¢ okulu mevcuttur. Ancak
onlarin egitime dair ilgi ve alakalar1 yok denilecek kadar azdir. Dolayisiyla hem
Miisliimanlar hem de Hristiyanlar egitim anlaminda kendilerini yetistirememis, bu
sebeple de her bakimdan geri kalmiglardir. Namik Kemal, ayrim gézetmeksizin
Osmanli tebaasinin tamami i¢in kaygilanmaktadir. Clinkii bir {ilkenin gelismesi i¢in
once o Ulkenin mensubu olan insanlarin ilerlemesi gerektiginin farkinda ve
bilincindedir. Bundan dolay1 olacak ki hem Miisliimanlar1 hem de Hristiyanlar1 bir

adim daha yukariya tasimanin yollarini arastirir:

“Islam icinde her nerede olsa ve ne kadar noksan esbab i¢inde bulunsa yine yetisip ¢ikmak
sanindan olan gayret-i musirrane ashabindan birkag kisi istisna olunursa Cezire’de hatta
imla ve manasiyle yaz1 yazabilecek adam zuhiir etmemege baslamustir. (...) Hristiyanlar
ise bir-iki muntazamca mektep yapmakla berdber, mesela Sakiz veya Kasot halki gibi
ilmin herhalde feyz ve galebesini idrak ile mu ‘amelelerine ma ‘arifi esas tutarak
mekteplerini ilerletmek ve yahut miinteha dersler igin halen ve serveten iktidari olanlari
hemen umlmiyet tzre memalik-i garbiye’ye gondermek tarik-1 terakkisine girmis
takimdan degildir.” (Tansel, C. I1I: 34)

Namik Kemal, alintidan da anlasilacagi lizere 6nce egitim hakkindaki sorunlari tespit
etmis daha sonra ise bunlara ¢6ziim yolu bulmak i¢in fikirlerini ifade etmistir. Onun
egitim konusunda bu kadar mesai harcamasi ve kafa yormasi ancak kaygili bir zihnin
sergileyebilecegi davranig bi¢imidir. Namik Kemal, vatanin gelecegi ve milletin
istikbali i¢in gittigi her yerde bunun 6nemini vurgulayarak elinden gelen ne varsa
yapar, giiciiniin yetmedigi durumlarda ise devlet ricaline mektuplar goéndererek
onlardan yardim ister. Onun 1881 yilinda Gorgi Panayotaki Efendi’ye gondermis
oldugu mektubunda vatanin ve milletin selametini egitimde gordiigli ve bu yolda

calismalar yaptig1 anlasilmaktadir:

“Iste biz, Kudret-i flahiyye’nin bu temasay-i indyetine meftin olarak, cehaletin zevaline

ve o0 kuvvet ile ebndy-i vatanin ittihid ve uhuvvetine ve o sdyede vatanin saddet ve
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selametine elimizden geldigi kadar bir hizmet etmek arzusu ile, bu Cem ‘iyyet-i Maarif’i
teskil ettik. Adalet-i flahiyye, hiisn-i niyyetini tevfikten mahrum etmiyor. Bu hakikati, se
‘ti’l- ‘ayn miisahede eyledik. Sekiz ay iginde, yirmi kadar mektebe esas koyduk. En
mithimlerini ikmal ettik Elif’ba gérmemis ¢ocuklara, Tiirk¢e kadar gii¢ bir lisanda kitap
okutmaya, mektup yazdirmaya muvaffak olabildik. Thtimal ki bu tesebbiis, ileride,
tahminlerin bir kat daha fevkine sikacak (¢ikacak) eserler gosterir.” (Tansel, C. III: 116)

Vatanin ve milletin kurtulusunu egitimde géren Namik Kemal’in, egitimin kalitesini
ve etkinligini arttirmak i¢in de kaygilandigi mektuplarindan ¢ikarilabilecek diger
sonuclardandir. Leskof¢ali Galip Bey’e yazdig1 ve 1865 tarihini tasiyan mektubunda,
her kdyde en az bir tane sibyan, mevcut olan her kasabada birer riistiye mektebinin ve
son olarak da her vilayette de darii’l-fiinun benzeri biiyiik bir mektebin kurulmasi
gerektiginin altin1 ¢izmektedir. Ayrica Namik Kemal, okullarda okutulmas1 gereken
dersler Gzerine de malumat verir. Ona gore fizik, kimya gibi derslerin yaninda
ogrencilere fenn-i defteri ve ilm-i ziraat gibi dersler de okutulmalidir. Bunlara ek
olarak ¢ocuklarin ahlaki gelisimi i¢in Kur’an ve ilm-i hal gibi eserler de okutulacak
kitaplar arasinda yerini almahdir. Darii’l-finun (Universite) mahiyetinde kurulacak

olan okul icinde tavsiye ve fikirlerine yer vermektedir:

“Uciinciisii merkez-i eyalette darii’l-fiinun yollu bir bilyiik mekteptir ki, Arabi, Farsi ve
Fransizca’dan, taliplerine, hizmet-i devlete girmek isteyenlere daha ziyade tafsilati ile
tarih ve kaniin ve kitabet ve bir devletin ecnebilerle olan muamelat: bildirilmelidir.
Tiiccara fenn-i defteri, ¢iftlik ashabina fenn-i ziraat ve ehl-i san ‘ata hikmet-i tabi ‘iye ve
kimya gibi ldzim olan finun tahsil ettirilmeli ve talipleri icin findn-1 akliyye ve

nakliyyenin aksdm-1 sairesinden dahi birer ders bulundurulmalidir.” (Tansel, C. I: 20-21)

Namik Kemal, halkin Tirk¢eyi ne kadar dogru bildigini sorgulamanin yaninda
Osmanli toplumundaki egitimin neden zor ve gii¢ oldugundan da bahseder. Ona gore
hemen hemen toplumdaki herkesin heniiz kendi lisanini bilmeden yabanci bir lisani
O0grenmeye girismesi ve her fenni bagka bagka lisanlardan okumaya ¢alismas1 egitimin

kalitesini azaltmaktadir:

“(...) binaenaleyh bu riisdiyelerde ibtida kavaid-i osméaniye ve ba ‘de Tiirk¢e olarak

mantik ve bir beyan kitab1 ve aka ‘idden Birgivi, yahut Serf-i Emali yolunda bir riséle ve
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hisap ve cebir ve hendese ve cografiye ve bir muhtasar tarih-i umamf, veyahut islam veya
hi¢ olmaz ise Osmanli tarihi ve kanun okutturulmalidir. Bunlar iyice ta ‘lim olunur ise,

bir ¢ocuk, olduk¢a meramini ithdm ve istifhdma muktedir olabilir.” (Tansel, C. I: 20-21)

Namik Kemal’in egitim lizerine alakadar oldugu bir diger mevzuda, halkin bilgi
noksanligindan 6tiirii dinlerini degistirmeleridir. Bu durumun 6niine gegmek isteyen
Namik Kemal, Rodos koyliileri i¢in cami yaptirmak istemekte, boylelikle yerli halkin
din degistirmesine engel olabilecegini diistinmektedir. Namik Kemal’in diisiincesi,
Rodos halkinin dini yonden geliserek, ilerlemesi ve onlarin egitilerek cahillikten
kurtarilabilecegine inanmasidir. Bu noktada onun kaygisi yerli halkin din degistirerek
Hristiyanlig1 benimsemesidir. Namik Kemal, eger dogru sekilde egitilirler ve onlar
icin gerekli alt yap1 saglanirsa mevzubahis olan problemin ortadan kalkacagi inancini
tagimaktadir. 1885 yilinda Sultan Abdiilhamit’e gdnderdigi mektubunda da bu
durumdan bahseder:

“Rodos kdylerinde ba ‘z1 bi-garelerin sa ‘ika-i cehaletle ne ‘Gzu bi ‘llahi Te ‘4la mezlaka-
i irtiddda distiikleri goriilmesi iizerine ba ‘z1 miilahazat-1 kasirayr havi takdimine
miitecésir oldugum ‘arz-1 hal-i kemteranemin lutfen ve tenezziilen taktir ve mahzQziyyet-
i cendb-1 sehriyarilerine makrin oldugunu miibessir ve ti¢ kdyde dorder-beserbin gurus
masrafla viicuda gelebilecegini ‘arz ettigim mescidler yerine Cum ‘a namazi dahi eda
olunmak iizre on beser bin gurus sarfiyle birer cAmi ‘-i serif insasina frdde-i keramet-
ifade-i hilafet-penahileri ta ‘alluk eylemis oldugunu ve kur ‘a hakkinda olan mutala ‘a-i
ahkaranemin dahi Teftis-i askeri Heye’at-i ‘dliyesine havale buyruldugunu miis ‘ir Besim
Bey kullan tarafindan keside olunan telgraf-ndme niha&de-i fark-1 ta ‘zim olmugtu.”
(Tansel, C: 1V: 127-128)

Namik Kemal’in mektuplarinda, kadinlarin ve ¢ocuklarin egitimi lizerine de
kaygilandig1 goriliir. Yukarida da belirttigimiz gibi Namik Kemal, yeni ve her
anlamda daha 1iyi bir nesil i¢in egitime 6nem vermektedir. Dolayisiyla yeni bir nesil
meydana getirmekte cocuklarin ne kadar 6nemli bir rolii oldugunun farkindadir.
Namik Kemal’in c¢ocuklarin egitimi lizerine kaygilarima ge¢cmeden Once onun
kadinlarin egitimine dair kaygilarindan bahsedilmesi daha dogru olacaktir. Ciinkii
Namik Kemal’in diislincesine gore ¢ocugu yetistiren ve hayata hazirlayan ilk kisi

annesidir. Bu sebeple bir ¢ocugun annesi, kendisini diisiince yapisi itibariyla ne kadar
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iyi yetistirir ise ¢gocukta o minvalde fikren kabiliyetli ve yetkin olacaktir. Kisacasi
cocugun ilk 6gretmeni annesidir. O ne kadar iyi olursa, cocugu da ayn odlgiide iyi

olacaktir:

“Insan ta besikten yaninda bulunan mizAci ala ala tabi ‘atlenir; hattd pek kiigiikten alinan
ahlék-1 seniyyeye salabet-i diniyye veya kuvve-i ekliyyenin kemalinden baska higbir
seyle galebe olunamaz; ¢ocuk, en evvel valide elinde kaldigindan, kadin terbiyesiz olur
ise, an1 nasil terbiye edebilir? Bundan baska, okumak bilen kadin, okumanin meziyyetini

dahi bileceginden, elbette evladinin ta ‘limine ziyade himmet gosterir.” (Tansel, C. I: 21)

Namik Kemal’in 6zelde cocuklarin genelde ise yeni neslin yetismesinde dikkat
edilmesi gereken hususlarin basinda terbiyeyi gordiigii anlasilir. Bir cocugun terbiyeyi
ilk olarak annesinden aldigini diisiinen Namik Kemal, terbiyeyi egitimin vazgecilmez
unsurlarindan biri olarak kabul eder. Bir ¢cocuga ahlakin temel dayanaklarini ilk defa
ogretecek kisi olarak da anneleri isaret eder. Dolayisiyla bir cocuk annesin oldugu ve
ondan gordiigii kadar egitimli ve terbiyelidir. Clinkii cocuk i¢in rol model olan annesi,

daha da genellestirirsek aile bireyleridir:

“El-hésil insanin en biiyiik mekteb-i istifadesi bu &lem ve kitdb-1 ahlakinin evvelki dersi,
hanesinde olanlarin ahval ve akvali ve en birinci {istadi validesi oldugundan, terbiye-i
evlad i¢in lazim olan ma ‘limat ve ahlaki hiiz olmayan validenin zir-i idaresinden
mektebe gelecek ¢ocuk ayni, cahil tistaddan yanlis ders okumus sakirde benzer ki, birkag
seneler hari ‘iyatini tahsilde ve birkag seneler dahi islahta iza ‘a-i vakt etmis olur ve belki
hamiri kaba ve cilds1 az olan kagittan bir kere yazilan niikkusun izélesi kabil olamadigi
gibi, mayesi sakim ve zekasi kalil olanlara, bir kere bozulduktan sonra, sarf olunacak

emekler dahi te’sir etmez.” (Tansel, C. I: 21)

Namik Kemal ayrica, herhangi bir mazereti olmayan Riistiye 6grencilerinin geceleri
okulda kalmasimin onlarin egitimi agisindan daha faydali olacag: diisiincesindedir.
Onun, bu sekilde fikir yiiriitmesindeki amag¢ 6grencilerin 1yi bir sekilde dikkatlerini
toplayabileceklerine ve bdylelikle de derslerine daha verimli calisabileceklerine
inanmasidir: “(...) ¢linkii bu halde hem yolu ile ve dikkat ile derslerine ¢alisirlar ve
hemde, ekser pederlerin terbiye edecegim diye gosterdigi na-be-ca “unf-ii siddet ve

validelerin minasebetsiz rahm-ii sefkatlerinden ve kahve-hane veya helva
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sohbetlerinde turrehat ile vakit gecirmekten kurtulurlar.” (Tansel, C. I: 22) Yukarida
yazdiklarimizdan ve Namik Kemal’in mektuplarindan yola ¢iktigimizda, onun hem
kadinlarin hem de ¢ocuklarin kisacasi tiim toplumun egitimleri lizerine kafa yordugu
ve fikir yiiriittiigii goriilmektedir. O, ¢cok yonlii bir bakis acis1 ve insaniistii bir sabirla,
Osmanli toplumunda egitimin ve neslin daha iyiye gitmesi i¢in ugras vermektedir.
Namik Kemal’in mektuplar1 incelendiginde ve onun kaygilarinin tamami

diisiintildiiglinde, egitim hakkindaki kaygilarinin agirlikta oldugu goriilecektir.

Namik Kemal, yeni nesli yetistirmeye kendi ¢ocuklarindan baslar, onlardan uzakta
oldugu zamanlarda, yazdig1 mektuplar aracilifiyla egitimleriyle ilgilenmeye calisir.
Ozellikle kiz1 Feride Hanim’m egitimi ile 6zel olarak ilgilenmekte, bu sebeple de onun
ismini mektuplarda sik olarak gormekteyiz. Toplumun egitilmesi yoniinde kaygilara
sahip olan Namik Kemal’in, kendi cocuklarinin egitimi hakkinda ilgi ve alaka
gostermesi ile birlikte kaygili bir vaziyette olmasi gayet normal bir durumdur. Feride
Hanim’a yazdigi mektuplarin genelinde bu kaygilarin yansimasini  gérmek
miimkiindiir. Mektuplar1 incelendiginde kizinin ilerlemesi ve kendisini gelistirmesi
icin harcamis oldugu mesai gergekten taktire sayandir. Her ne kadar yukarida
sOyledigimiz gibi bir ¢ocugun gelisiminde annenin pay1 biiylik olsa da bu konuda
babanin hakkini da iade etmek gerekir. Bizce bir ¢ocugun ilerlemesinde -0zellikle
bahsi gecen ¢ocuk bir kiz ise- babanin rolii oldukea fazladir. Ciinkii bir kiz ¢ocugu i¢in
baba figiiri onemli bir unsur olarak karsimiza ¢ikar. Dolayisiyla babanin her hareketi

ve her sozii 6zellikle bir kiz ¢ocugu i¢in etkili bir 6greticidir (Oguz, 2006: 16).

Namik Kemal’in oglu Ali Ekrem’e yazdigi 1877 tarihli mektubunda, kiz1 Feride
Hanim i¢in ifade ettigi climlelerinde, onu yazmasi ve okumasi i¢in yiireklendirmeye
calistig1 goriiliir. Hatta daha istekli bir sekilde ¢alismasi i¢in babalik kartin1 6ne siirer

ve daha fazla ¢abalarsa yanina gelerek kendisini gorebilecegini belirtir:

“Mektubun geldi. Seni gormiis kadar memnun oldum. Yaziya, okumaya ¢alig! Midilli’ye
gelmek zor bir sey degildir; fakat senin gibi ¢cocuklari, babalarinin yanina gotiirmek icin
yeni bir gemi icat etmisler; direkleri kalemden, yelkenleri kagittan imis. Sen de elindeki
kalemi, kagid1 direk, yelken yapabilir isen, yanima pek cabuk gelebilirsin.” (Tansel, C.
I1: 45)
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Yukaridaki climlelerin farkli bir sekilde de anlamlandirilmasi miimkiindiir. Namik
Kemal, “yanima pek cabuk gelebilirsin” diyerek kizinin yazmayir ve okumayi
Ogrenerek, kendisine mektup yazabilecegini kastetmekte, bdylelikle daha sik
goriisebileceklerini ifade etmektedir. Yine Feride Hanim’a yazdigi 1877 tarihli
mektubunda, kizina mektuplar1 yazarken imlaya dikkat etmedigi i¢in kizmakta ve
“Mektuplarim elinde mesk iken, galiba gazetelerden imla 6grenmege ¢alisiyorsun ki,
eski bildigin seylerden birkagini da unutmussun.” (Tansel, C. II: 76) diyerek de bir
nevi sitem etmektedir. Namik Kemal’in, birgcok mektubunda kizi Feride Hanim’in
yazisini ve imlasini diizeltmesi i¢in telkinde bulundugu goriilmektedir. Hatta Namik
Kemal’in Feride Hanim’a yazdig1 bir mektubunda, “Hem Kemal’in kiz1 olup da hem
giizel yaz1 yazamamak sana yakigir m1?” (Tansel, C. I: 470) seklinde soru sordugu

goriiliir. Bunu kizin1 sevke getirerek daha fazla ¢alismasi i¢in sdyledigi asikardir.

Namik Kemal, sadece 6z ¢ocuklarinin egitimi i¢in de kaygilanmis degildir. O ayni
zamanda evlatlik olarak kabul ettigi Nasid ve himayesine aldig1 Hiiseyin isimli bir
cocugun egitimiyle de ilgilenmeye ¢alismistir. Hiiseyin’in askeri riistiyelerden birine
girmesi i¢in Menemenli Rifat Bey’e mektup yazmakta (Tansel, C. II: 76), evlathig
olan Nasid i¢in de kizi Feride Hanim’a yazdigi bir mektubunda, Nasid’e ders

calismasini ogiitlemektedir (Tansel, C. II: 363).

Ayrica Namik Kemal’in Hamit’le da ¢ocuk ve kadin egitimi iizerine sohbet ettigi
mektuplarindan anlagilmaktadir. Boylece Hamit’in da egitim iizerine kaygilarinin
oldugu sezilir. Hamit’in fikrine gére bir memleketteki gelisimin anlasilmasi igin o
iilkede yasayan c¢ocuklarin ahvaline bakilmasi yeterli olacaktir. Ciinkii ¢ocuklarin
terbiyesi, anne ve babalarinin ahlaki geligsmisliklerini ortaya koymaktadir. Namik
Kemal’in de bu diisiinceye katildig1 asikardir (Tansel, C. I: 435). Dolayisiyla hem
Namik Kemal’in hem de Abdiilhak Hamit Hamit’in gelecege ve gelecekteki insana

yonelik kaygilarinin mevcut oldugu goriilmektedir.

Bu dogrultuda Namik Kemal’in mektuplarindaki her ciimle, her satir dikkatle

okundugunda goriilecektir ki, onun egitim hakkindaki kaygilarinin altinda yatan sebep
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aslinda gelecege yoneliktir.!®® Zaten insan gelecege dair kaygi yahut endise duyar.
Namik Kemal’in egitime bu kadar 6nem vermesinin sebebi, nesillerin iyi ve dogru bir
sekilde yetismesini istediginden kaynaklanir. Ciinkii gelecegi sekillendirecek, vatani
ve milleti kurtulusa ulastiracak olan diizgiin bir egitim alarak kendisini yetistirmis
bireylerdir. Namik Kemal’in mektuplarinda daha 6nce de rastlanildig1 gibi onun asil
amaci yeni bir insan ve yeni bir nesil meydana getirmektir. Cunkid memleketin
selameti ancak bununla miimkiin olacaktir. Bu kisimda Hamit’i da unutmamak
gerekir. O da Namik Kemal ile ortak kaygilar1 paylasmaktadir. Namik Kemal’deki bu
gelecege ve yeni insana dair olan kaygi onu endiseye bir kez daha yaklastirmaktadir.

Tanzimat’ta hem doneme hem de millete egitim anlaminda ¢okga katki saglamis ve
bunu biiyiik bir emek ve sabir ile ifa etmis bir kisi olarak Ahmet Mithat Efendi’den de
bahsetmemiz gerekir. Cinki Mithat Efendi, sadece yazar kimligi ile degil aym
zamanda donem igerisindeki eserleri ve faaliyetleri sebebiyle egitimci kisiligi ile de
bilinmektedir. Bundan dolay1 onun egitim konusundaki kaygilarina bakmak yerinde
olacaktir. Mithat Efendi, yasadig siire zarfinda eserlerinde isledigi konular ve temalar
ile halkin bilgi diizeyini arttirmaya ¢alismis, boylelikle Tanzimat Donemi igerisinde
bir tiir farkindalik olusturmaya gayret gostermistir. Tipk1 Namik Kemal ve Hamit gibi
Mithat Efendi’de halkin egitim durumunu iyilestirerek yeni bir millet tahayyiilii
meydana getirmeye ¢alismistir. Bunun en biiyiik kaniti, Fatma Aliye Hanim’dir. Bir
kez daha belirtmemiz gerekirse, Fatma Aliye Hanim’in yetismesinde ve ilk kadin
romancimiz unvanini almasinda Mithat Efendi’nin pay1 biiytiktiir. Namik Kemal’in,
Hamit’i ve Recaizade Mahmut Ekrem’i yetistirmeye ve yonlendirmeye calistigi gibi
Mithat Efendi’de Aliye Hanim’1 egitmeye ve yazarliga hazirlamaya calisir. Bunu
mektuplar1 araciligiyla yapmaya calisan Mithat Efendi’nin gen¢ kalemlere karsi her
zaman sabirli ve sefkatli bir yaklasim tarzin1 benimsedigi anlagilmaktadir. Ayrica
Mithat Efendi’nin, Tatar Tiirklerinden yazar ve fikir adami olan Fatih Kerimi ile de
mektuplastig1 ve onu egitim anlaminda yonlendirmeye calistig1 bilinmektedir. Fatih
Kerimi’ye yazdig1 bir mektubunda ¢esitli kitaplardan terclimesi yapmasi ve Rusca’y1

iyi bir derecede 6grenmesi yoniinde tesvik ettigi goriiliir:

168 Namik Kemal’in mektuplarinda yer alan egitim hakkindaki goriigleriyle ilgili daha fazla bilgi
almak icin bkz: Osman Varsak, Namik Kemal ve Egitim Goriisleri, Marmara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul, 2013.
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“Yalmz Istanbul'dan celb eylediginiz birkag kitap kaf’i olamaz. Siz kendiniz dahi
gazeteler te'sis ve Kitaplar terciime ve tahrir etmelisiniz. Biz biliriz ki Rusya hikumet-i
fahimesi siyasete muzir olmayan seyleri men' etmez. Hatta siz devlet-i miisariin-ileyhaya
tabi' oldugunuz halde heniiz Rus¢a okumaga yazmaga dahi alismamis oldugunuzdan bu
da bir nakisadir. Lisan 6grenmekle dine ziyan gelmez. Simdi bizim burada Fransiz yahut
Ingiliz ya Almanca bilmeyen hemen nadir gibidir. Hamd olsun Islamiyetirniz kuvvet
bularak, tenezziil eyledigi yoktur. Rus lisan1 da bir esasli lisandir. Pek ¢ok kiitiib-i nafi'a
0 lisana tercime veyahut dogruca Ruslar tarafindan te' lif olunmustur. Sizde bir eser-i
terakki goriiliir ise hilkumetiniz dahi sizden memnun olur. Size muavenet eder.” (Gokgek,
1999: 316)

Ozellikle hem Namik Kemal’in hem de Mithat Efendi’nin egitim anlaminda bilingli
bir sekilde ilerledigi hissedilir. Ciinkii her iki sanat¢ida dliimlerini yani gelecegi
diisiinmiis ve kendileri bu diinyaya gozlerini kapattiktan sonra kalemi onlarin elinden
alacak Kisiler yetistirmeyi amag¢ edinmislerdir. Kaygilanmalarinin en biiyiik sebebi
budur. Bunun altinda yatan sebep, kalemi devredecekleri bir kisi bulamama ve bulsalar
bile onlar1 dogru bir sekilde egitememe diisiincesidir. Namik Kemal’in 1879 yilinda
Hamit’e yazdigi bir mektubunda yer alan su ciimleler soylediklerimizi destekler

niteliktedir:

“Kemal’in elinden hemen diismek derecesinde bulunan kalemi vatan yolunda sehit olmus
bir alemdarin bagi ucuna dikilecek bayrak gibi hak-i sefaletten ref’edecek iki kardesim
var ki Ekrem ile sensin. Mahkeme-i kibra-yi-ilahi pek &li ve hiikm-i sahih-i tarih pek
uzak ise de ikisinin huzurunda da benden sonra me’sul olacak sizsiniz.” (Tansel, 2005:
53)

Namik Kemal’e gore kendisinden sonra bayragi devralacak kisiler Recaizade Mahmut
Ekrem ve Hamit’tir. Bu sebeple onlar1 gonderdigi mektuplar araciligiyla gelecege
hazirlamaya calisir. Anlasilan o ki, Namik Kemal’in zihninde tasarladigi gelecekteki

yeni insan tipi Recaizade Ekrem ile Hamit’tir.'®® Dolayisiyla Namik Kemal i¢in onlar

169 “Tanzimat birinci déneminde devrin sosyal ve politik sartlar1 sebebiyle degisen diinyaya karsisinda
bakis1 da degisen Osmanli aydini, edebi eserlerinde kendi dogrularini ve ideallerini yasatacak bir insan
tipi olusturmaya calisir. Ozellikle ilk dsnemde Namik Kemal, Sinasi ve Ziya Pasa da siyasi sdylemlerle
birlesen siirler, Tanzimat Ikinci déneminde yine devrin sosyal ve siyasi sartlari geregi Recaizade
Mahmut Ekrem ve Abdiilhak Hamid’de iislup bireysele kaymakla birlikte yenilige bakis ve ideal insani
olusturma ¢abalar1 devam eder.” (Kanter, 2007: 190)
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neyse Mithat Efendi i¢in de Aliye Hanim odur. Aym sekilde gelecekteki insani
yetistirecek, memleketi kurtulusa erdirecek onlar ve onlarin tedrisatindan gegecek olan
ogrencilerdir. Namik Kemal’in ve Ahmet Mithat Efendi’nin kaygili bir sekilde
kurguladiklar1 gelecek egitim iizerine insa edilmistir. Tek kurtulus recetesi budur.
Zaten baska bir yol olmadigini bildikleri i¢in kaygi unsuru, dlene kadar onlarin pesini

birakmamustir.

Egitime dair kaygilarindan bahsetmemiz gereken bir diger isim ise Giritli Sirn
Pasa’dir. Memleketin c¢esitli yerlerinde vezirlikten valilige kadar cesitli devlet
gorevlerinde bulunmus olan Sirr1 Pasa’nin, gittigi yerlerde egitim hakkinda
faaliyetlerde bulundugu ve yeni nesillerin yetismesine katki sagladigi mektuplarindan
anlagilmaktadir. Sirr1 Pasa Trabzon Valiligi sirasinda Cirit Meydanina bir okul insa
ettirmek istemekte, halkin itirazlar1 ve diger tiim olumsuzluklar ile bizatihi kendisi

ilgilenmektedir:

“Medem ki mekteb-i mezkdrun cirid meydaninda ingas1 meclis-i idare-i livaca karargir
olmus ve bu karar vilayete vilayetden de nezarete yazilmis kurbanlar kesilerek dualar
okunarak temel atilmis ingaata da baslanmistir. Simdi “orasi miinasib degil imis!
Memleketin i¢inde bir arsa alalimda mektebi orada bina idelim!” dimek abes ve
beyh(dedir. icraat-1 hiikiimet mel‘abe-i sibyan degildir. Mademki cirid meydani mekteb
ingasina elverisli bir yer degil imis! Simdi buna itiraz idenler daha ibtida-y1 emirde beyan-
1 miitalaa ile hitkkiimeti ikaz itmeli degimlidirler! O vakit nigiin siikit itisler? Muterizler
ol vakit siikitlariyla meclis-i idare-i livanin hiisn-i intihabdaki isabetini tasdik itmig
oldular.” (Ugar, 2013: 62)

Alintidan da anlagilacagi tizere Sirr1 Paga’nin kirmizi ¢izgisi egitimdir. Egitime biiyiik
onem vermekte, bu sebeple de yapilan ise tas koymaya calisan kisilere de
sinirlenmektedir. Yeni nesillerin yetismesinde egitimin éneminin o da farkindadir.
Zaten biitlin kirginlig, siniri ve tedirginligi bu sebeple ortaya ¢ikar. Sirr1 Paga, kisinin
iki diinyada da saadete ermesi i¢in egitimin sart oldugunu diisiiniir ve bundan dolay1
vatan evladina edilecek hizmetin en hayirlist olarak egitime verilen kiymeti gosterir:
“Maltimunuzdur ki vatan evlad-1 vatan igiin sevilir. Evlad-1 vatana idilecek en biiyiik
hizmet ise anlara saadet-i diinyeviye ve uhreviyeyi kazandiracak bir kazanca delalet
itmekden ibaretdir ki o da tahsil-i ilm ve marifetdir.” (Ugar, 2013: 19) Fikret Ugar’in
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da belirttigi gibi Sirr1 Pasa, egitim konusuna farkli bir bakis agis1 getirerek, meseleye
hem diinyevi hem de uhrevi olarak bakmaktadir (Ucar, 2013: 168). Sirr1 Pasa gérevde
oldugu siirece egitim konusunda farklilik yaratmaya calisir ve yagsami boyunca egitime
dair kaygilar1 devam eder. Ciinkii yukarida bahsi gecen diger Tanzimat sanatgilar1 gibi
Sirr1 Pasa’da ¢ocuklarin egitimi mevzusunda son derece dikkatli ve dnemseyen bir

tavir takinmistir.

Bu kisimda inceleyecegimiz diger bir isim ise Siileyman Nazif’tir. Siileyman Nazif,
egitime, bilime ve edebiyata 6nem veren bir aile gevresinde yetigsmistir. Muhakkak ki
bunda devletin ¢esitli kademelerinde gorev yapan babasi Said Pasa’nin da etkise
biiyiiktiir. Stileyman Nazif’in ailesi tarihten siyasete, edebiyattan egitime kadar bircok
alanda onemli sahsiyetler yetistirmistir. Dolayisiyla kendi ¢ocuklarin egitimi ve
gelisimi ile ilgilenmemeleri miimkiin gériinmemektedir. Zaten Siileyman Nazif’in,
edebiyat, tarih, mantik, gramer, Arapga gibi birgok alanda 6zel hocalardan dersler
aldig1 bilinmektedir. Bu sebeple Siilleyman Nazif’te egitime dair kaygilarin
olugmasindaki en biiyiik etkenin ailesi oldugu sdylenebilir. 1898 yilinda yazdig1 bir
mektubunda, Bursa’da bulundugu siire zarfinda kendisini tahsiline verdigini ifade
eder. Boylelikle onun, egitim anlaminda kendisini gelistirmek istedigi anlasilmaktadir.
Yine mektubunda Fransizca iizerine calistifini, yavasta olsa ilerleme kaydettigini
belirtir. Mektubun devaminda ise “Iyi bir adam olamadigim itiraf ederim. Fakat
bilerek kotii olmamaga calisacagim. ictihAddan miitevellid hatalar savab olamasa bile,
sevabdir.” (Emil, 1982: 76) demektedir. Belki de Siileyman Nazif, egitimli bireylerin
iyi birer insan olabilecegini diisiiniir. Bu sebeple de tahsilini ciddiyetle icra eder.

Egitimle iyi birer insan olabilecegi diisiincesi ise kendini kaygiya disiiriir.

Son olarak Fazli Necip’i de bu baslik altina eklememiz gerekir. Fazli Necip’in Besir
Fuat ile olan mektuplagsmalarina bakildiginda, kendisini hem bilim hem de edebiyat
alaninda gelistirmeye calistig1 anlasilir. Fazli Necip, Besir Fuat’a yazdigi bir
mektubunda, bilimsel konularda kendisinden ¢ok yararlandigini ifade eder. Ayrica
bilimsel icerikli kitaplar hakkinda da kendisini ydnlendirmesini ister (Ozturan, 2009:
18-19). Tiim bunlar Fazli Necip’in egitime ve egitilmeye dair gosterdigi kaygilarinin

bir yansimasidir.
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Yukarida goriislerine yer verdigimiz isimlerden her birisinin ¢esitli nedenlerle egitime
dair kaygilarinin oldugu mektuplarindan anlagilmaktadir. Kimisi g¢ocuklarin ve
kadinlarin, kimisi ise kendisi ve toplumun egitimi i¢in kaygilanmaktadir. Tespit edilen
kaygilarin genelinin ortak noktasi ise gelecege yonelik olarak ortaya ¢ikmaktadir.
Sanatgilarin birgogu yeni neslin dogru ve ideal bir sekilde egitim almasini istemekte,
geleceklerindeki belirsizlik iizerine de kaygiya diismektedirler. Ciinkii onlar i¢in asil
mesele ve kaygiy1 doguran asil sebep, vatani iginde bulundugu ¢ikmazdan kurtaracak

yeni bir nesil viicuda getirmektir.

3.3.3. Milliyet¢i Yasam Bicimi Olarak Kaygi

Avrupa devletleri biinyesinde gerceklesen Reform ve Rénesans!’® hareketleri ile
Batinin modernlesmenin anahtarini elinde tuttugu soylenebilir. Osmanli Devleti ise
etrafinda olan gelismelerin gegte olsa farkina vararak, igerisinde bulundugu zor
durumdan kurtulmanin gesitli yollarini arar. Aksi taktirde vatani ve milleti bir arada
tutan unsurlar yok olacak, bdylelikle Osmanli Devleti yikilma siirecine girecektir. Iste
bu durumun bilincinde olan devlet ricali birtakim onlemler almaya calisarak devleti

ayakta tutmanin yollarin1 bulmaya ¢alisir.

“Osmanli Devleti’nin Bati karsisinda geriye diistiigiinii fark eden Tanzimat yonetici ve
aydinlari, bir taraftan Bati’nin nasil ilerledigini anlamaya ugrasirken diger taraftan da
devleti goriinen hazin sondan kurtarabilmek i¢in akillarina gelen her ¢areyi uygulamaya

calismuglardir.” (Alan, 2018: 47)

Osmanli Devleti ise igerisinde bulundugu c¢ikmazdan kurtulmanin bir yolu yahut
yontemi olarak Tanzimat Fermani’n1 gormiis ve kotii olan gidisata bir son vermek i¢in
Batililasmanin elle tutulur ilk adimi1 olarak kabul edilen bu tanzimleri 3 Kasim 1839
yilinda halkina ilan eder. Boylece iilke genelinde bir¢ok alanda degisim ve dontisiimler
meydana gelir. Yukarida Selami Alan’in da ifade ettigi gibi devleti zor durumdan
kurtarmak i¢in miimkiin olan her yola basvurulmustur. Bu yollardan birisi de

Osmanlinin son dénemlerinde ortaya atilan fikir akimlar1 (Osmanlicilik, islameilik ve

170 Reform ve Ronesans hakkinda daha fazla bilgi almak icin bkz; Mustafa Yildirim, Ronesans ve
Reformasyon, CAKU Edebiyat Fakiiltesi Dergisi, 2020, Cilt: 8, Say1: 1, 184-210.
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Tiirkeiiliik) olmustur. Boylelikle Osmanli Devleti sinirlari icerisinde yasayan halka

birlik ve beraberlik suuru aktarilmaya calisilir.

Modernlesme yolunda ilerleyen ve bdylece yoniinii Avrupa’ya ceviren Osmanli
Devleti’nin ve toplumunun goniilli kilavuzlar1 olarak kabul edilen aydin kesim,
yapilan degisikliklerin ve yeniliklerin yerlesmesinde biiyiik katkilart olan kisiler
arasindadir (Alan, 2018: 42). Zamanla halka ulasmanin bir yolunu bulmaya ¢alisan
aydinlarin bagvurdugu ilk ¢are ise gazeteler olmustur. Aydin kesime kendilerini ifade
edebilme ve daha genis kitlelere fikirlerini ulagtirabilme imkani saglayan gazete ile
birlikte, roman ve tiyatro gibi yeni tiirlerin Tiirk edebiyatina girmesi saglanir. Halkin
giizel vakit gecirmesine katkist olmasi bakimindan ilgi ve dikkat ¢ekici olan gazete,
diisiincelerini halka ulastirmay1 arzu eden aydinlar i¢in yeni bir firsat kapisi agilmasina
vesile olmustur. Eserlerinde kurguladiklari kahramanlar araciligiyla topluma yeni rol

modeller ortaya koymuslardir (Alan, 2018: 55).

Tanzimat Donemi’nde yasamini siirdiiren insanlar da bu gelismelerden nasibini alir.
Donem bazinda gerceklesen yeniliklerden halk da etkilenir, boylece yeni insan tipleri
vicuda gelmeye baslar. Namik Kemal ve Hamit gibi sanatgilarin eserlerinde isledigi
konular ve kurguladig: karakterler araciligiyla yeni insan tipinin olusmasina katkida
bulunduklari sdylenebilir. Her iki sanat¢ida devletin ve milletin kurtulusu olarak, milli
ruha ve bilince sahip nesillerin yetistirilmesini birinci dncelik olarak kabul eder. Bu
sebeple de 6zellikle Namik Kemal, 6zelde kisilerin genelde ise toplumun kendilerini
yetistirmesinde bir 6gretmen misyonu iistlenir. Ulkenin kurtulusunu milliyetcilikte
goren Namik Kemal ve Hamit gibi sanatgilar, kurgusal eserlerinde oldugu gibi dost ve
sevdiklerine yazdiklar1 mektuplarda da bu konudaki goriis, diislince ve kaygilarini dile

getirmiglerdir.

“Milliyetciligin varmak istedigi son nokta olan millet, kendi devletini olusturma gug¢ ve
egilimini i¢inde tasir. Ciinkii milliyetciligin hedefi, saglam milli bir devletin kurulmasi,
onun gii¢lendirilmesi ve siirekliliginin saglanmasidir. Milletin ve devletin, varligt ve
devamliligi ise kendisini besleyen bir degerler manzumesini ortaya g¢ikarabilmesine
baglidir. Millet denilen toplulugun inandigi, yasadigi, tiretimine katkida bulundugu, fakat

aslinda bir taraftan kendisini tireten degerlere ve duygulara, hatta bu deger ve duygularla
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Orlilmiis metinlere / anlatilara, bagka bir séyleyisle kendi hikayesinin kendisine

anlatilmasina ihtiyaci vardir.” (Argunsah, 2010: 2)

Iste Namik Kemal ve Hamit, devletin milli bir temele oturtulmas: icin caba
gostermistir. Yaptiklar tiim faaliyetlerin ve milliyet¢ilik boyutunda duymus olduklari
biitliin kaygilarin yegane sebebi budur. Ciinkii devletin ve iilkenin kurtulus recetesi
milliyetcilikten, milli devletten ve milli hislere sahip bireylerden gecmektedir. Bunun
bilincinde olan aydinlarin ise devlete hizmet etmekten ve her sartta vatan1 miidafaa
ederek daha yukarilara tasimaktan baska gayeleri olmadigi mektuplarinda

gorulmektedir.

Yukarida bahsedilenlerden yola ¢ikildiginda, Namik Kemal’in ve Hamit’in vatana,
millete ve devlete hizmet etme arzularinin son derece kuvvetli oldugu ve bu ¢ercevede
kaygilarinin iist seviyelere ¢iktigi anlagilmaktadir. Dostlarina, sevdiklerine ve devlet
ricalinden tanidiklarina yazdiklari1 mektuplarinda, onlarin vatana ve devlete dair
kaygilarinin giin yiiziine ¢iktig1 goriilecektir. Bu kaygilarin temelinde yikilmakta olan
bir devleti ayaga kaldirmanin tedirginligi vardir. Omuzlarina yiiklenen yiikiin agirlig
ile ellerinden geleni yapmaya calismislar, toplumu egiterek bilinglendirme maksadini
giitmiislerdir. SOylendigi kadar yapilabilmesi basit olmayan amaglarinin ise onlari

kayg1 ¢ukuruna siiriikledigi su gétiirmez bir gergek olarak karsimizda durmaktadir.

3.3.3.1. Vatan Kaygisi'’!

Baslik altinda inceleyecegimiz ilk isim Namik Kemal, ikinci isim ise Hamit tir. Tiirk
edebiyatinda “Vatan”!"? denildigi vakit akla ilk gelen isim Namik Kemal’dir. Oyle ki
cogu kisi tarafindan “Vatan Sairi” olarak bilinir. Bu sebeple “Vatan Kaygis1” baghigi

altinda inceleyecegimiz ilk isim Namik Kemal olacaktir. Ayrica Hamit’in bu konudaki

171 “Cesitli tehditler altinda tehlikeye diismekte olan devletin idare mekanizmasinda, kadrolarinda
bulunan yonetici ve entellektiiellerin pargalanan vatana da bakiglarinin degiserek, milli varligin
anavatana dogru cekilmeye basladigi giinlerde edebiyatimizda vatan temasi daha fazla kendisini
gosterir. Hatta vatana karst duyulan hassasiyet, boyle olaylarin yogun olarak yasandigi bir devrin
padisahi olan III. Selim tarafindan yazilmis olan siirlerde de dile getirilmistir. Baz1 kaynaklarda vatan
konusunun ilk defa III. Selim tarafindan edebiyatimizda ele alindig1 bile belirtilmistir. Ger¢ekten III.
Selim’in Kirim siirlerinde vatanin bozulmasina, iilkesine hizmet etmek istemesine dair misralarina
rastlamak miimkiindiir.” (Stit¢ii, 2004: 88)

172 Namik Kemal, ibret gazetesinde yayimlanan “Vatan” bashigini tastyan yazisi ile vatan kavramina
farkli bir bakis agis1 getirerek, millete bu bilinci agilamaya ¢aligmistir.
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goriislerine de bakilacaktir. Namik Kemal, Osmanli Devleti’nin gerileme hatta ¢okiis
zamaninda hayatini siirdiirmiis bir aydindir. Bu sikintili stire¢ Osmanlt aydinini gesitli
konular iizerinde diisiindiirmiis ve ortaya bir giic unsuru olarak ¢ikan Bat1 nedeniyle
Osmanl1 aydin1 kendisini bir tiir degerler karmasasi icerisinde bulmustur. iste bu
buhranli zamanda bile Namik Kemal, eserleri yardimiyla vatan, millet ve hiirriyetten
bahseden 6nemli aydinlar arasinda yer almaktadir (Enginiin, 2004: 20). Bu gibi zor
zamanlarda dogrular1 dile getirmek her kiginin harci degildir. Ciinkii Osmanli Devleti,
hemen hemen her alanda ¢oziilme icine girmis ve var olup olmama miicadelesi
vermistir. Bir taraftan yapilan savaslar1 kaybetmekte diger taraftan ise toplumsal
olarak birtakim degisim ve doniisiim igerisinde bulunmaktadir. Tim bunlarin
bilincinde olan Namik Kemal ise bir aydin olarak sorumlulugu iizerine alarak halkin
umutsuzlugunu ve kendine giivensizligini yikmaya calisir. Namik Kemal’in maksadi
edebiyati kullanarak, vatani ve milleti eski giiclii giinlerine kavusturmaktir. Hayatinin
tamamin1 toplumda vatan, millet ve hiirriyet sevgisi viicuda getirmeye adayan Namik
Kemal, yukarida bahsettigimiz “Egitim Kaygis1” basligindan da anlasilacag: iizere
halkin egitilmesi noktasinda edebiyati bir vasita olarak gormiistiir (Alan, 2018: 61).

Yahya Kemal Beyatl Egil Daglar isimli eserinde, “Namik Kemal’den sonra gelen
nesil, millet, milliyet, milli s6zleriyle gasyoluyordu.” (Beyatli, 1970: 12) demektedir.
Iste bunun sebeplerinden biri belki de en dnemlisi Namik Kemal’dir. Ciinkii o, Alan’in
da ifade ettigi lizere “(...) zamanin sartlarina uygun sekilde ‘vatan’ kavramim
degistirmistir.” (Alan, 2018: 63) Inci Enginiin, Namik Kemal’in, insanin vatanini
sevmesini olmazsa olmaz kaidelerden biri olarak telakki ettigini dile getirir. Ona gore

insan olmanin belki de ilk sart1 vatan sevgisidir:

“Insan vatanm sever, ¢iinkii, insanmn hayat1 vatanin havasim dogar dogmaz teneffiisle
baslar. Ilk gérdiigiimiiz sey vatan tabiatidir. Insanin viicudu vatan topragindadir. Insan
etrafina baktiginda, her kdsede hayatina ait bir parcay1 taslasmis goriir. Insanin hiirriyeti,

rahati, hakki, menfaati vatan sayesinde siireklidir.” (Enginiin, 2004: 22)

Bu fikirler 1s1g¢inda eserlerini ortaya koyan Namik Kemal’in, Vatan yahut Silistre
isimli eserinde yer alan Islam Bey ile Akif Bey basligini tasiyan eserinin baskahramani
ve bir deniz subayr olan Akif Bey, onun bilingli bir sekilde olusturdugu milli

karakterlerdir. Dolayistyla Namik Kemal’in eserlerine ve o eserlerdeki kahramanlara
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astladigi milli suur ile halki egitmeye ve bilinglendirmeye calistig1 agik bir sekilde
anlasilmaktadir. Namik Kemal’in kaygisi tim bunlarin bir sebebi olarak ortaya cikar.
Onun vatana dair tedirginliklerinin ve kaygilarinin oldugu asikardir. Ancak onu bu
kaygiya iten sebepler nelerdir, iste Namik Kemal’i anlamak i¢in bu sorunun cevabinin
bulunmasi gerekir. Daha once dile getirildigi gibi Namik Kemal, vatan kavramina
farkli bir bakis acist getirir. Bu durum onun kaygisi i¢inde gecerlidir. Kara,
calismasinda Namik Kemal’in, varlik yerine vatan kavramini koydugunu dile getirir.
Bunun bir sebebi olarak da vatani1 var olmanin tek sart1 olarak gormesini gosterir.
Ciinkii ona gore var olmak icin 6nce vatan olmasi gerekir (Kara, 2019: 97). Bu sekilde
diisiinmesi yahut hissetmesi de Namik Kemal’i endiseye yaklastirir. Ancak bu baglik
altinda Namik Kemal’in sadece vatana dair olan diinyevi kaygilarindan bahsedilecek,
onun endise boyutuna ulagan duygu durumlar1 da daha sonra ayri bir baglik altinda

incelenecektir.

Namik Kemal’in hemen hemen tim mektuplarinda, ctimlelerinde ve hatta
kelimelerinde vatana dair duydugu kayginin hissedilmesi miimkiindiir. Bu durum onda
o kadar aligilmis bir durumdur ki mektuplarinin neredeyse tamaminda onun vatan
hakkindeki kaygilarina rastlariz. Ciinkii Namik Kemal, tabiri yerindeyse aklinda ve
tiim benliginde vatan methumu ile yatar ve yine vatan methumu ile kalkarak, biitiin
giin ve saat kafasinin bir tarafinda onu diisiiniir. O, her ne kadar dmriiniin biiytik bir
cogunlugunu ailesinden uzakta gecirmis ve zihninin siirekli onlar1 diisiinmekle
yoruldugunu hissetmis olsa da her sartta ve kosulda hem gonliinde hem de fikrinde
vatana daima yer ayirir. Oyle ki Namik Kemal igin vatan, ayrilmaz bir parcasi
kabuliindendir. Namik Kemal’in Rifat Bey’e yazdig:1 1883 tarihli mektubu, onun bu
hayatta 6nem verdigi kavramlara dair fikir vermesi bakimindan 6nem arz eder.
“Bilirsin ki diinyada vatanimdan, ailemden sonra ve belki anlar derecesinde iki seye
miibteldyim: Anlarin biri ma ‘sika-i vicdinim olan edebiyat, biri de perestisgah-i
fitratim olan hakkaniyettir.” (Tansel, C. III: 296) Aslinda bahsettigi unsurlar, ayni
zamanda kaygilandiklaridir. Namik Kemal, bu gibi durumlarda ise Allah’a siginir ve
dua eder. Ornegin kiz1 Feride Hanim’a yazdig1 1877 tarihli mektubunda, “Ins4’llah
bundan sonra askerlerimizin de devletimizin de hali pek giizel olur.” (Tansel, C. II:
108) seklinde Allah’a dua ettigi ve vatana/devlete dair iyi dileklerini sundugu goriiliir.

Yine Ahmet Mithat Efendi’ye yazdig1 1878 tarihli mektubunda, “aile mahabbetini
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hicbir vakit vatan mahabbetine tercih edemedigimden, ugradigim felaket vatan
yolunda oldugu i¢in, aile ga ‘ilesi gonliimii ezmege asla muktedir olamazd1.” (Tansel,
C. II: 264) sozlerinden anlasilacagi tizere Namik Kemal’in hayatinda yer tutan en

onemli unsurun vatan methumu oldugu goriiliir.

Yukarida Namik Kemal’in neredeyse her mektubunda vatanal” dair duydugu kaygiya
yer verdigi dile getirilmisti. Kiz1 Feride Hanim’a yazdigi1 1879 tarihli mektubunda,
vatanin kotii bir vaziyete girdigini diisiindiigli ve bu sebeple elden gidecegi kaygisini
yasadigin1 gérmekteyiz (Tansel, C. II: 364). Ayrica Hamit’e yazdigi 1879 tarihli
mektubunda da vatandan baska diisiinecek higbir seyinin olmadigindan bahseder
(Tansel, C. II: 405). Daha onceki boliimlerde de sdyledigimiz gibi diisiinmek daha
dogrusu fazla diisinmek insam kaygiya suriukleyen sebeplerden biri olarak kabul
edilir. Her mektubunda vatana dair diisiincelerine ve dolayisiyla kaygilarina ulagilmasi
miimkiindiir. Tiirk edebiyatinda Namik Kemal’in vatan ile 6zdeslestirilmesi bosuna
bir davranig degildir. Onun attig1 her adimda ve yazdigr her mektupta vatana dair
kirintilart bulmak alisilmis bir durumdur. Ailesinden uzakta kaldigi siirgiin yillarinda
dahi vatanin sorunlar ile ilgilenmis, dertleri ile dertlenmis bir aydin olarak Namik
Kemal, her daim vatanin igerisinde bulundugu ¢ikmazdan kurtulmasi igin careler
aramistir. Nazif Pasa’ya yazdigi 1874 tarihli mektubu soOylediklerimizi kanitlar
niteliktedir:

“Bendenize simdilik 1ayik olan siikiit ise de ne ¢are, vatan ma ‘slika gibi her tiirlii cevr-U
cefasi ile beraber sevile geldiginden, buraya viirudumdan beri cezirenin ve buralarca az-
cok hiikiimet igine karisanlarin ahvalini 6grenmege calisim ve aklimin erdigi kadar
birtakim vesail-i islah dahi diisiindiim. Kabtl buyrulur ise, anlari da birer birer arz

ederim.” (Tansel, C. I: 292)

Yine Namik Kemal’in Hiiseyin Nazim Pasa’ya yazdig1 1878 tarihli mektubunda vatani
ve devleti ilgilendiren konular iizerine fikirlerini beyan ettigi goriiliir. Yazdiklarindan

anlagilan o ki devletin gidisatindan memnun degildir ve bu sebeple birtakim

173 Namik Kemal’in, Tarhan’a yazdigi 1879 tarihli mektubunda vatana olan sevgisini su sekilde dile
getirdigi goriiliir: “Benim itikadimca diinyada ne kadar letaif ne kadar bedayi var ise, hepsi vatana
yakisir, hepsi de vatanidir, denilebilir.” (Tansel, 2005: 83)
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1slahatlarin yapilmasimin gerekliliginden bahseder: “Devlet, sahihan islaha baslasa,
miudahinlerin dedigi gibi, bes-on sene icinde Rusya’ya gelebe ¢alamasak bile, yine
diinyanin en biiyiik devletlerinden ma ‘dud olacak bir hale geliriz; fakat bilemem ki, o

islahata ne vakit tesebbiis olunacak?” (Tansel, C. II: 279)

Namik Kemal’i umutsuzluga diisliren ise yine vatan hakkindaki malumatlar1 ve
hissiyatlaridir. Kaygilarinin karsilik buldugunu goérmesi kendisini yeise siiriikler.}’
Hamit’e yazdig1 1879 tarihli mektubunda, Rus Harbinde Osmanli ordusunun aldigi
yenilgiyi hazmedemez ve bu sebeple de vicudunun bir mezara, ruhunun ise 6liye
dondiigiinden bahseder (Tansel, 2005: 53). Onun mektubunda kullandig1 bu
climlelerinden vatan ve millet s6z konusu oldugunda melankolik bir mizaca
biirlindiigli anlasilmaktadir. Dolayistyla ondaki bu hiiziin, kaygiya kap1 aralar. Ciinkii
her iki duygu durumu da olumsuz bir mahiyettedir. Rifat Bey’e yazdigi diger
mektubunda da bir parca siirine yer verdigi goriiliir. Siir hem tema hem de mana
bakimindan Namik Kemal’in vatan methumu {izerine kaygilarini dile getirmesi

bakimindan 6nem arz etmektedir:

“Eyvah ki vatan mezdra gitti,

Zannetme ki bir kenara gitti,

Tarih ile iftihara gitti,

Yerlerde benim gibi gezer mi?

Her jdlesi giryeden nisandir,

Her goncasi par¢a par¢a kan’dwr

Bilmem sevisi benim kadar mi,

Ya hi¢ 6lii gormemis mi toprak,

Kim ta bu kadar teelliim etmis” (Tansel, C. 111: 404)

Bu siirde Namik Kemal’in “Eyvah, Teelliim” gibi kaygi bildiren kelimeleri tercih ettigi
goriilmektedir. Hele ki “Teellim” kelimesi dogrudan “Elemlenme, Kederlenme,
Tasalanma” (Devellioglu, 2010: 1231) gibi kaygiyla birebir iliskili kelimelere denk bir

anlama gelmektedir. Siirin geneline dikkatle bakildiginda ise Namik Kemal’in vatanin

174 Namik Kemal’in, Mehmet Sadik Pasa’ya yazdig1 1879 tarihli mektubunda gegen su ciimleler, onun
vatanin gelecegi i¢in ne kadar kaygilandigimi gozler oniine siirmesi bakimindan 6nem arz etmektedir:
“Yaht, vatan gidiyor, alt1 yiiz seneden beridir bu dini, bu milleti, bu mukaddes vatan sdyesinde
muhafaza ediyorduk; bu vatan sdyesinde yasiyorduk. Vaktiyle Hindistan’da bir Hukimet-i Timuriye
tesekkiil etmisti; lakin devami kabil olmayip, lemha-i basar denilecek bir miiddette mahvolmustu.”
(Tansel, C. 1l: 482)
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gelecegi icin kaygilandign hissedilir.”® Dolayisiyla Namik Kemal, sadece
mektuplarinda degil ayn1 zamanda mektuplarina yerlestirdigi siirler aracilifiyla da
kaygilarini bizlere sezdirmektedir. Buradan Namik Kemal’in kaygilarini, hayatinin ve
eserlerinin her bir kismina yerlestirdigi sonucuna varmanin yanlis olmayacagi
kanaatindeyiz. Anlasilan odur ki Namik Kemal’in can1 bedeninden ayrilmadig siirece,
vatana dair duydugu o biiyiik sevgi de onun hem viicudundan hem de zihninden
ayrilmayacaktir. Namik Kemal, bir mektubunda “Ne diisiinsem, gdziimiin oniine kanl
kefeni ile vatan ¢ikiyor.” (Tansel, 2005: 68) derken, onun kaygisinin ne boyutta oldugu
gbzler Oniine serilir. Clinkii o, sadece diger diinyaya gog ettigi taktirde, vatan tizerine
diisiinmekten ve kaygilanmaktan vazgececektir. Ahmet Mithat Efendi’ye yazdig1 1883
tarihli mektubunda yer alan fikirleri ise sdylediklerimizi destekleyen en gizel
orneklerden biridir. Bu mektupta Namik Kemal, vatanin selameti ve refah1 i¢in her
tirli yardima hazir oldugunu ve mahvoluncaya kadar bunun igin calisip

cabalayacagini ifade etmektedir (Tansel, C. III: 341).

Namik Kemal, vatan {izerine kaygilar1 noktasinda yalniz degildir. Onun, en biiyilik
destekcilerinden biri Hamit’tir. Onunla birgok kez mektuplasan Namik Kemal’in,
Hamit’i yetistirmeye ¢alistigi ona yazdigi mektuplarindan anlagilmaktadir. O kadar ki
kendisinden sonra vatana hizmet edecek kisilerden biri olarak Hamit’i ve hatta
Recaizade Mahmut Ekrem’i igaret ettigi bir mektubu da mevcuttur. Mektubunda bu
konuyla alakali su ifadeleri kullanir: “Kemal’in elinden hemen diismek derecesinde
bulunan kalemi vatan yolunda sehit olmus bir alemdarin bas1 ucuna dikilecek bayrak
gibi hak-i sefaletten ref’edecek iki kardesim var ki Ekrem ile sensin.” (Tansel, 2005:
53) Namik Kemal’in bu sdylemlerinden Hamit’e ve Recaizade Mahmut Ekrem’e ciddi
manada giivendigi asikardir. O, sadece elinden diismekte olan kalemi degil ayni
zamanda vatana dair ne kadar kaygi ve tedirginlik var ise bunlarin tamamini1 da Hamit
ile Recaizade Mahmut Ekrem’e devredecektir. Ciinkii onun gézinde kendi yerini
alabilecek ve bu agir yiikii kaldirabilecek iki kisi varsa biri Hamit digeri ise Recaizade

Mahmut Ekrem’dir. Namik Kemal’in agtig1 yolu daha da biiyiitme serefine Hamit nail

175 Namik Kemal, Tarhan’a yazdig1 1878 tarihli bir mektubunda, “(...) vatana ibtilanin, meyelanin her
biri gonliimde bir yara agarcasina tesir eylediginden keyifsizlenmis idim, ikincisi, manevi ve maddi
mahfaza tahtinda idim.” (Tansel, 2005: 38)
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olmustur.}’® Bu giic isi tiim millet gibi Namik Kemal’de Hamit’ten beklemektedir.}’’
Bu giiveni bosa ¢ikarmayan Hamit ise Namik Kemal’in ortaya attigi vatan, millet ve

hiirriyet gibi mefthumlar siisleyerek daha genis bir mahiyete biirtindirmiistiir

(Kocatlrk, 1936: 11).

Hamit de Namik Kemal kadar olmasa da ¢esitli sebeplerle belli bir siire vatanindan
uzakta yasar. Bu sebeple onun kaygilarina da Namik Kemal’e ve diger kisilere yazdigi
mektuplarindan ulasilmas1 miimkiindiir.1’® Hamit’in 1876 tarihinde Bahaeddin Bey’e
yazdig1 bir mektubu, vatana dair olan kaygilarina kendisinin de ortak oldugunu dile
getirmesi bakimindan mithimdir. Mektubun devaminda ise muhatab1 kastederek en
azindan vataninda oldugunu sdyler. Kendisi ise vatanindan ¢ok uzaklardadir. Hatta
kendisini bu sebeple “garip” olarak nitelendirir. Clinkii ona gore vatanindan uzak olan
bir kisi, vatanin kotii gidisatindan daha ¢ok mustarip ve miiteessir bir vaziyettedir
(Enginun, C. I: 48). Hamit’in ifadelerinden anlasilacag: iizere kaygi, onun tim
benligine niifuz etmis bir durumdadir. Mektubunda, “Vatanimizda olan gavail
zihninizi onunla istigale hasrettiriyorsa o endisenize ben de miisterekim.” (Enginiin,
C. I: 48) climlesinde “endise” kelimesini kullandig1 goriiliir. Ancak burada kastettigi
duygu durumu diinyevi bir nitelige sahip oldugu i¢in Hamit’in asil kastettigi kavramin

kayg1 oldugu agik bir sekilde goriilmektedir.

Hamit’in Pirizdde Osman Bey’e yazdigi 1877 tarihli mektubunda (Enginiin, C. I: 63)
ve yine aym tarihli Pirizade Ibrahim Bey’e yazdig1 bir diger mektubunda (Enginiin, C.
I: 79) vatanin i¢inde bulundugu ahval hasebiyle yeis igerisinde oldugu anlasilmaktadir.
Ibrahim Bey’e yazdigi mektubunda, Kars’in elden gittigini ifade eden Hamit’in,

Erzurum’unda isgalinden kaygi duydugu goriiliir (Enginiin, C. I: 79). Ibrahim Bey’e

176 “Abdiilhak Hamid, iistad: belledigi Namik Kemal’i ilk eserinden son eserine kadar takip eder.
Aralarinda olusan iligki iki sairi karsilikli olarak etkiler. Abdiilhak Hamid, ilk eserlerini gii¢lii baba
figiiri Namik Kemal’in golgesinde yazar.” (Akt: Karaburgu, 2013: 1747)

177 Abdiilhak Hamid Tarhan ve Namik Kemal arasindaki iletisim ve etkilesim hakkinda daha fazla bilgi
almak igin bkz. Oguzhan Karaburgu, Abdiilhak Himid Tarhan’daki Namik Kemal — Tiyatro
Eserlerinden Hareketle Abdiilhak Hamid Tarhan’da Namuk Kemal Tesiri, Dogumunun 170.
Yilinda Uluslararast Namik Kemal Sempozyumu Bildiri Kitabi, C. II, Terkirdag, 2010, s. 637-643.

178 Hamit’in PeyAm gazetesinde yayimlanan iki mektubu mevcuttur. Bunlar Ali Siikrii Coruk tarafindan
derlenmistir. Bu mektuplarda Hamit’in iilkesi ve devleti i¢in kaygiya diistligii goriiliir. Vatanin koti
giden gidisatina nasil son verilebilecegi hakkindaki diisiinceleri bahsi gegcen mektuplarda yer almaktadir
(Coruk, 2015).
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yazdig1 bir diger mektubunda, sadece vatanin degil ordunun ve askerin vaziyeti i¢in

de kaygilandig hissedilir:

“ ‘Plevne gitti!” demek. Gittigi icin ah etmek, teessiif eylemek bir sey degildir. Plevne’nin
gittigi giin Osmanlilarin en menhus giinii oldugu i¢in efrad-1 millet-i Osmaniyye karalar
giyip matem etse sezadir. Osman Pasa’nin gaybubeti Devlet-i Osmaniyye’nin inkirazi
kadar beni dagdar-1 keder eder. Plevne gitti, bari asker kurtulsaydi! Asker de gitti, bari
Osman Paga kurtulsaydi! Osman Paga da gitti, bari yerine gelecek kumandan bulalim.
Kumandan da yok. Hadi bir orduluk daha askerle bir de kumandan bulalim. Para yok, ne
yapacagiz; diismanin Plevne’den hareket eden ordularina ne yapacagiz da mukavemet
edecegiz? (...) Harbe devam edelim desek dayanamayacagiz. Diisman Istanbul’a

gelecek.” (Enginiin, 2005: 81-82)

Vatana dair bir¢ok kafa karisikliginin neticesi olarak kaygili bir birey haline doniisen
Hamit’in, vatanla ilgili her noktay1, her ayrintiy1 tek tek diistindiigii ve her birisi i¢in
kaygilandig1 yukaridaki alintidan anlasilmaktadir. Hamit’in Nasuhi Bey’e yazdigi
1878 tarihli mektubunda, Istanbul’'un son durumu hakkinda malumat aldig1 ve
ogrendigi bilgilerin onu kaygiya siiriikledigi anlagilmaktadir. Ayrica Hamit’in dostlari
ve sevdikleri Istanbul’dadir. Kendisi ise Paris’te. Hamit’in vatan1 ve sevdikleri
Istanbul’da zor durumda iken, kendisinin Paris gibi bir eglence merkezinde bulunmasi
onu rahatsiz etmektedir (Enginiin, 2005: 88). Bu ifadelerden Hamit’in vatan iizerine

kaygisinin bile bir incelige sahip oldugu anlagilir.

“Ruslar vatanimizi mahvetmek fikrini izhar etmege baglamis olduklar1 gibi hitkkimetimiz
de boyle Rusya’ya davetgiler gondermekte oldugundan Dedeagag’taki arsayr degil
Camlica’daki evimizi de kaybedecegimiz varid-i hatir olur. Fakat vatan battiktan sonra
bizim ev kalmis ne hitkmii olur. Ceriha viicudu mahvettikten sonra iizerindeki kurtlar sag

kalmis neye yarar.” (Enginiin, C. I: 93)

Alintidan agik bir sekilde anlasilan ilk durum, Hamit’in bencil bir karaktere sahip
olmadigidir. Ciinkii Hamit, vatanin elden gittigi zaman ne evin ne de topragin bir
kiymetinin olmayacaginin bilincindedir. Zaten bu vaziyetin bilincinde olmasi
sebebiyle kaygili bir karaktere sahiptir. Hayatin suurunda olmayan bir insanin

kaygilanmasi miimkiin degildir. Hamit, vatana dair olan kaygilarinin bir getirisi olarak,

148



en azindan bir faydasi olur diisiincesi ile edebiyata yonelir. Bunda hocast Namik
Kemal’in etkisi ¢ok biiyiiktiir. Sonugta kendisini edebiyata ve yazmaya sevk eden
Namik Kemal’dir. Namik Kemal’in Hamit’e yazdigi 1879 tarihli mektubunda Hamit’i
kastederek, “Vaki ‘a her yazdigin vatana hizmettir.” (Tansel, C. II: 421) dedigi goriiliir.
Hamit’te Namik Kemal’den aldig1 bu sevk sebebiyle vatana hizmet etme kaygisi ile
daha ¢ok yazar. Yazdikca kaygilar1 ve endiseleri artan Hamit’in endiseye yaklastigi
hissedilir. Son olarak sunu da belirtmek gerekir ki, mektuplarinda “kaygi1” ve “endise”

kelimelerini en ¢ok kullanan isim Hamit tir.

3.3.3.2. Devlete Hizmet Edememe Kaygisi

Yukaridaki baslikta Namik Kemal ve Hamit’in vatan iizerine kaygilarindan
bahsetmistik. Burada ise yine iki aydinimizin ve Ziya Pasa ile Sadullah Pasa’nin
devlete yeteri kadar hizmet edememelerini diisiinmeleri neticesinde, igerisine
distiikleri kaygi ¢ukuru hakkinda bilgi verilecektir. Zaten “Vatan Sairi” olarak kabul
hizmet edememe iizerine kaygiya diismeleri dogal karsilanmasi gereken bir durumdur.
Her iki sanat¢1 da devletin ¢esitli kademelerinde gorev yapmis ve bulunduklari
makamlarda iilkeleri i¢in faydali olmaya 06zen gostermislerdir. Vatanlarindan uzak,
yurtdisinda bulunduklar1 siralarda bile, devletin kudretinin temsilcileri olmuslar ve
devleti temsil ettiklerinin bilincinde olarak davraniglarina bu dogrultuda sekil

vermislerdir.

Namik Kemal Omrii boyunca cesitli mutasarriflik gorevlerinde bulunmustur.
Mektuplarin birgcogunda da gorevde bulundugu yerlerdeki aksakliklardan ve
problemlerden bahseder. Bunlardan sadece bahsetmekle kalmaz, ayni zamanda
gorevde bulundugu yerdeki durumu iyilestirmek icin adeta i¢i i¢ini yer. Vatana ve
oradaki halka faydali faaliyetler yapmak, onda bir kaygi mahiyetindedir. O ylizden
mektuplarinda siirekli bulundugu yerin 1slahi i¢in ¢irpinan ve gayret gosteren bir
Namik Kemal goriiliir. Hatta bu anlamda kaygisini o kadar u¢ noktalarda yasar ki, yeni
bir gorevlendirme yeri olmasi muhtemel Suriye’ye giderse, yeteri kadar hizmet
edemeyeceginden kaygilanir: “Bizim me ‘muriyyet Suriye’ye tehavviil ederse,
memnun olmam; ¢iinkii burasi1 kadar hizmet edemem. Alt1 senelik ma ‘IG mat-1

mabhalliyye zayi ‘olur. Hizmete, hizmet etmekten baska bir maksadla talib degiliz ya!”
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(Tansel, C. III: 259) Bir vatanperver olarak Namik Kemal’in 6mrii memleketinden
uzak yerlerde gegmis, ancak onun fikirleri ve ruhu her daim memleketi ile birlikte var
olmustur. Memleketinden uzakta oldugu zamanlarda dahi bulundugu gorevlerde her
daim vatanin ve milletin ¢ikarlarin1 gézetmis, gérevde bulundugu siire zarfinca da en

iyi sekilde hizmet etmeyi kendisine gorev edinmistir.

Hamit i¢inde yukarida sdylediklerimiz gegerli bir vaziyettedir. Hamit de vatanindan
uzak cesitli {ilkelerdeki elgiliklerde birtakim gorevlerde bulunmustur. Onun kaygisi
Namik Kemal’e gore biraz daha farklidir. Hamit, gorevde bulundugu siire zarfinda,
devletini kiigiik diistirmemeyi ve zayif géstermemeyi bir gorev olarak listlenmistir.
Cunku onun nazarinda Osmanli Devleti hem halkin hem de gérevde bulundugu iilke
icin 6nemsiz bir devlet konumunda goriinemezdi. Bu sebeple de devleti sanli ve giiglii
gostermek i¢in birtakim harcamalar yapmis, bunun bir neticesi olarak da gevresine
bor¢lanmustir (Enginiin, C. I: 300). iste Hamit, olmayan parasini harcayacak ve esine,
dostuna borclanacak kadar devletinin haysiyetini ve onurunu diisiinmiis, bdylece

devleti kiiciik diisiirme diisiincesine dair olan kaygilarini giin yliziine ¢ikarmistir.

Hem Namik Kemal’in hem de Hamit’in kaygilarinin, yavas yavas endiseye kapilarini
araladig1 anlasilmaktadir. Kara ¢alismasinda, endise kavraminin “an” ile “gelecek”
kavramlari ile birlikte diistiniilmesinin gerekliliginden bahseder. Bunun sebebi ise
endisenin gelecege yonelik olarak anda ortaya ¢ikmasidir. Gelecegin belirsiz olmasi
hasebiyle de kisi endise igerisinde kalir (Kara, 2019: 26). Son olarak Ziya Pasa’nin da
yazdig1 bir mektubunda, devletin gelecegi ve gidisati i¢in kaygilandigi anlasilir (TUrk
Dili, 2017: 104-106). Buna ek olarak Sadullah Pasa’nin yurtdisina ¢iktiktan ve
birtakim iilkeleri gordiikten sonra yazdigi bir mektubunda, kendi iilkesi ve vatandasi
icin kaygilandign goriiliir (Tirk Dili, 2017: 114-115). Dolayisiyla Namik Kemal,
Hamit, Ziya Pasa ve Sadullah Pasa’nin'’® kaygilar1 agir agir da olsa yerini endiseye
birakmaktadir. Her iki sanat¢1 da devletinin gelecegi i¢in kaygilanmakta bu da onlarin

endiseli bireyler haline gelmelerine sebep olmaktadir.

179 Ebiizziya Tevfik 1909 yilinda yazdig1 bir mektubunda, Sadullah Paga’nin 6liimiinden duydugu derin
Uzlntuy ifade etmektedir (Tlrk Dili, 2017: 146-149).
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3.4. Sosyal Yasam Bicimi Olarak Kaygi

Daha once de dile getirildigi iizere Tanzimat Donemi ¢esitli yeniliklerin ve
problemlerin bir arada yasandigi debdebeli bir dénemdir. Tanzimat Donemi’nin
“debdebeli” bir nitelige sahip olmasinin en biiyiik sebebi yapilan yenilikler neticesinde
cesitli alanlarda ortaya ¢ikan sorunlardir. Bu sorunlar akabinde ise halkin 6zellikle de
donem igerisinde faaliyet gosteren aydinlarin yasamis olduklart birtakim olumsuz
durumlar, Tanzimat Fermani’nin ve Donemi’nin ilerleyen donemlerde de ses

getirmesine yol agmaistir.

Tanzimat sanat¢ilarinin kaygili bireyler héline doniismelerinin en biiyiik sebebi,
donem icerisinde gerceklesen degisikliklerdir. Her alanda yenilikler ¢cok hizli bir
sekilde halkin ve onlarin bir par¢as1 konumundaki sanatcilarin hayatina girmistir. Bu
duruma hazir olmayan donem insanlar1 ise tabiatlarinin dogal bir getirisi olarak
kaygiya diiserler. Ancak onlarin kaygilanmalarinin bir diger sebebi de gelecekleri
hakkindaki belirsizliktir. Az 6nce sdyledigimiz gibi Tanzimat Dénemi degisimlerin
oldugu bir donemdir ve degisim de endiseyi ortaya ¢ikaran sebeplerden biridir. Ciinkii
yapilan degisiklikler, birtakim ayrilacaklarin elde edilmesi anlamina geldigi gibi ayni
zamanda mevcut olan imkanlarin da elden gidebilecegi manasini da tasimaktadir. Bu
durum ise kisiyi endiseye diistirebilecek en 6nemli nedenlerdendir (Kara, 2019: 343).
Ancak bu noktada bir duruma acgiklik getirmek gerekmektedir. Gelecek birtakim
olanaklara gebe olabilir ve bu belirsiz olanaklar da kisiyi endiseye yahut kaygiya
diisiirebilir. Eger bu olanaklar, sonsuz ve sinirsiz olanla ilgiliyse endise, sonlu ve sinirh
olanla ilgili ise kaygi ortaya ¢ikmaktadir (Kara, 2019: 246). Bizim bu baslik altinda
bahsedecegimiz kaygilarin tamami bu diinya ile iligkili oldugundan 6tiirii kaygi olarak
nitelendirilmesi daha uygun goriilmektedir. Endiseyi ortaya ¢ikaran gelecege dair olan

kaygilar ise bagka bir baglik altinda incelenmeye tabi tutulacaktir.

Tanzimat DOnemi’nde kaygiya sebep olan durumlar sadece gelecek ile alakali degildir.
Devletin igerisinde bulundugu kétii durumdan kaynakli yasanan i¢ ve dis sorunlar ve
bunun bir sonucu olarak, olan ve olmast muhtemel savaglar ile siyasi kavgalar,
giivensizlikler ve daha bircok sebep Tanzimat Donemi halkini ve sanat¢ilarini kaygiya
diisiirmektedir. Ayrica tim olumsuz durumlarin bir de olumsuz sonuglarinin olmasi

muhtemel bir neticedir. Cesitli sebeplerle vatanlarindan uzaklastirilan Tanzimat
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aydinlarinin geride biraktiklarini, yani aile ve dostlarini diisiinerek kaygiya diigmeleri
ilkede yasanan olumsuz tecriibelerin bir sonucudur. Ancak burada altinin ¢izilmesi
gereken bir durum vardir. Bu baslik altinda Tanzimat Dénemi sanatg1 ve aydinlarinin
tamaminin kaygilar1 toplumsal bir mahiyettedir. Yani kendileri i¢in degil vatani,

milleti ve aile bireyleri i¢in kaygilanmaktadirlar.

3.4.1. Toplumsal Gelecek Kaygisi

Burada kaygilarindan bahsedilecek olan dort isim vardir; Namik Kemal, Ahmet Mithat
Efendi, Recaizade Mahmut Ekrem ve Besir Fuat. Oncelikle Namik Kemal’in
toplumsal mahiyette ve gelecek iizerine olan kaygilarma deginilecektir. Namik
Kemal’in gelecek {lizerine olan kaygilarinin temelinde yine yogun bir vatan
methumunun oldugu hissedilir. Elbette Namik Kemal’in gelecek iizerine olan
kaygilarin1 sadece vatan ile iligkilendirmek yetersiz bir yaklasim tarzi olacaktir. O,
birgcok farkli konu hakkinda kaygilanmis olsa da kendisini gelecege dair en fazla

kaygilandiran unsurun vatan oldugu mektuplarindan anlasilmaktadir.

Namik Kemal, vatanin sadece bugiiniinii degil gelecegini de diisiinmekte ve ayni
derecede kaygilanmaktadir. Clinkii o atiyi karanlik gormekte, bu sebeple de kendisi
gibi gelecekte vatan yolunda hizmet edecek ve bayrag tasiyacak alemdarlara elinden
hemen diismek derecesinde bulunan kalemi birakmak istemektedir. Daha once de
belirttigimiz lizere Namik Kemal’in bu konuda gilivendigi iki kisi vardir: birisi
Recaizade Mahmut Ekrem digeri ise Abdiilhak Hamit Hamit’tir (Tansel, 2005: 53).
Namik Kemal, 6limlii oldugunun bilincindedir. Kendisini vatanin bir askeri ve
savunucusu olarak kabul eder. Dolayisiyla oliimiinden sonra vatani ve milleti
Koruyacak yeni neferler yetistirilmesi gerektigini diigiiniir. Arkasindan gelenlerin
oldugunu bilmek belki de Namik Kemal’in kaygisini az da olsa hafifletmektedir.*®°

Ayrica Namik Kemal’in, 1883 tarihli babasi Mustafa Asim Bey’e yazdigi bir
mektubundan, oglu Ekrem’i asker yapmak arzusunda oldugunu anliyoruz (Tansel, C.

II: 261). Namik Kemal, kaygilarina baskalarin1 da ortak etmenin yaninda, sadece

180 Namik Kemal’in 1882 tarihli Tarhan’a yazdigi mektubunda hem arkasindan gelenler igin
umutlandig1 hem de diger taraftan Tarhan’in yeteri kadar ¢alismadigim diisiindiigii igin kaygilandigi
anlasilmaktadir: “Benim fikdanim halinde, bugiin milletin en kuvvetli rayat-1 aliyyesinden olan kalemi
ativereceksin de diistiigli yerden kim kaldiracak?” (Tansel, C. III: 141)
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ogrencilerini ve dostlarmi degil ayn1 zamanda oglu Ekrem’in de vatanin bir
koruyucusu olarak yetismesini istemektedir. Anlasilacagi iizere Namik Kemal,
araliksiz bir sekilde gelecegi diisiinmekte ve onun gelecege dair olan kaygisi vatan ile

biitiinlesik olarak ilerlemektedir.

Namik Kemal, vatanin ve milletin gelecegi ile her zaman hasir nesir olur, her anlamda
daha iyiye ulasmalar1 i¢in fikirler iiretmeye gayret gosterir. Sadece Miisliimanlarin
degil gayrimiislimlerinde vatanin bir parcasi oldugunu diisiinerek hareket eder ve
boylece gelecege dair kaygilarina ve planlarina onlar1 da katar. Gerek egitim gerekse
de siyasi anlamda, vatanin, milletin ve her bir ferdin gelisimi ve doniisiimii igin ¢aba
sarf eder, gelecege dair kaygilar1 neticesinde gelecegi sekillendirmeye caligir. Tiim
bunlar1 yaparken, vatani ve toplumun her ferdini bir biitiin olarak kabul eder,

gayrimuslimleri Misliimanlardan ayr1 diistinmez.

Tanzimat Donemi’nin diger bir 6nemli sanat¢ist konumundaki Ahmet Mithat
Efendi’nin gelecek hakkindaki kaygisinin ise donem igerisindeki toplumda yerlesmis
olan kadm-erkek iligkisi izerine oldugu goriilmektedir. Mithat Efendi, kadin ile erkek
arasinda sadece goniil iliskisi olmayacagini, her iki bireyinde kalem arkadasi
olabileceklerini diistinmektedir. Bu diisiince Mithat Efendi’nin donemi i¢in absiirt
karsilanmas1 muhtemel bir goriistiir. Mithat Efendi de bu durumun farkindadir. Her ne

kadar gelecege dair kaygilari olsa da onun umudunu kaybetmedigi goriilmektedir:

“Bir kadmin bir erkek ile kalem arkadasi olabilmesi kimin hayaline sigar idi? Fakat
bundan sonra is daha baskalasacaktir. ihtimal ki hanim kizlariniz nesriyata basladig1 ve
benim oglum bir Midhatzade olarak matbaada benim yerime gectigi zaman orada birlikte
calisacaklardir. Evet birlikte calisacaklardir da hicbir kimsenin nazar-1 istigrabi-n1 bile
celb etmeyeceklerdir. Bir erkek ile bir kadinin goniilleri birer cihet-i megriiaya merbiit
oldugu halde aralarinda yalniz bir refakat-i kalemiye bulunabilecegini simdi bu asrin
zihni belki de kabul edemese bile o asrm zihni kabul edecektir.” (Inceoglu ve Berktas,

2011: 69)

Mithat Efendi hem andan hem de gelecekten kaygilidir. Clink andan, gelecekten ve
toplumun alacagi sekilden emin degildir. Ancak yine de gelecege dair umutludur.
Bugiin olmasa bile gelecekte kadin ve erkek kalem arkadasligi yapabilecek, bu vaziyet
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ise toplum tarafindan tuhaf karsilanmayacaktir. En azindan bu sekilde hayal etmekte,
kaygilarin1 olumlu fikirleri ile yok edemese bile hafifletmeye caligmaktadir.
Tanzimat Donemi’nin diger bir 6nemli simas1 olan Recaizade Mahmut Ekrem ise
diisiincelerini  rahatga beyan edememekten sikdyet etmekte ve gelecekte
yazdiklarindan dolay1 problem yasayabilecegini diisiindiigii icin gelecege dair
kaygilanmaktadir. Ciinkii “Gelecekte basa gelecek olan muhtemel ve belirsiz
durumlar, kisiyi endise ve kaygiya diisiirmektedir.” (Kara, 2019: 246) Recaizade
Mahmut Ekrem, sirf gelecege dair kaygilarindan 6tiirii Namik Kemal’e yazdigi 1882
tarinli mektubunda Talim’in basinda yer alan muhakemati'® kaldirmaya mecbur
kaldigindan bahsetmektedir (Sazyek, Sazyek ve Solmaz, 2021: 54).

Besir Fuat ise gelecege diger tiim sanatgilardan farkli bir agidan bakar. Cunki onun
gelecege acilan penceresi bilimden geger. Ancak kaygisi digerleri ile aynidir. O da
toplumun gelecegi icin kaygi duyar. Tek farki, gelecege Tanzimat Donemi’nin geriye
kalan sanatc¢ilar1 ile ayni noktadan bakmamasidir. Hem diisiincelerini hem de
kaygilarini bilim siizgecinden gegirir. Ornegin Fazli Necip’e yazdigi bir mektubunda,
toplumun bir ferdi olan insan da dogustan genetiginde mevcut bulunan canilik
diirtlistiniin iyi bir egitim ile yok edilmesi gerektigini dile getirir. Boylece gelecekte,
bahsedilen kisi topluma kazandirilmis olacaktir. Ancak insanlarin yahut egitimin
yeterli olmayacagi anlar ortaya ¢ikacaktir. Bu gibi durumlarda viicudunda canilik
diirtistinli  barindiran  kisilere karst bir Onlem alinmali ve toplumdan
uzaklastirilmalidirlar. Besir Fuat tiim bunlarin yaninda mektubunda, miiebbet hapis ve

idam cezasma dair fikirlerinden de bahsetmektedir (Ozturan, 2009: 94-95).

Sonu¢ olarak Namik Kemal’in, Ahmet Mithat Efendi’nin, Recaizade Mahmut
Ekrem’in ve Besir Fuat’in toplumun ve toplumun bir ferdi olarak insanin gelecegine
dair kaygilandiklar1 yukaridaki alintilardan ve sdylenenlerden net bir sekilde
anlasilmaktadir. Ismi gecen sanatilardan bazilari toplumun geleceginin daha iyi
olmasi i¢in ¢oziim yollar1 dile getirirken, bazilar1 ise fikirlerini ve iyi dileklerini beyan
etmistir. Ancak hepsinin ortak noktasi, gelecekte toplumun daha iyiye ve giizele

kavusmasini istemeleridir.

181 “Muhakemeler” manasina gelen “muhakemat” kelimesi, “bir hiikiim ¢ikarmak igin bir isi zihinde
inceleme.” Ve “Yargilama” anlamlarina gelmektedir (Devellioglu, 2010: 775).

154



3.4.2. Harp Kaygisi

“Harp Kaygis1” bashig1 altinda inceleyecegimiz iki isimden biri Namik Kemal digeri
ise Hamit’tir. Tanzimat neslinin en biiylik korku ve kaygilarindan biri de hig siiphesiz
yeni bir harbin ¢ikacagi korkusu ve kaygisidir. Daha once de belirttigimiz iizere
Tanzimat Donemi, gesitli kargasalarin yasandigi bir donemdir. Osmanli Devleti hem
icteki hem de distaki sorunlarla ugrasmakta, savasin buhranli zamanlarini daha
onceden defalarca tecriibe eden halk ise olasi bir harp ihtimalinden bile tedirginlik
duymaktadir. Donem igerisinde faaliyetlerini siirdiiren sanatgilar ise halkin kaygilarina
ortak olmaktadir. Ciinkii onlar toplum ile i¢ ige olmalarinin yaninda iyi birer
gozlemcidirler. Onlardaki bu gbzlem yetenegi ise toplumu iyi ve dogru bir sekilde
incelemelerine neden olmus, bu durumda Tanzimat Donemi sanat¢ilarmi halkin

kaygilarina ortak etmistir.

Namik Kemal her ne kadar Istanbul’da degilse bile vatanin gidisat: i¢in kaygilanmustir.
Midilli’de gorevini ifa ederken dahi vatanin refahim1 diisiinmiistiir. Bu sebeple
memleketi ve milleti ¢ikmaza sokacak durumlarin basinda savasi gordigii ve kabul
ettigi i¢in olas1 bir savagin ¢ikma ihtimali bile kendisini kaygtya diisiirmektedir. 1878
tarthinde Menemenli Rifat Bey’e yazdigi mektubunda Namik Kemal’in, genel bir

savasin ¢ikma ihtimaline kars1 tedirgin bir vaziyette oldugu hissedilmektedir:

“Goriliniigte bir harb-i umim1 olacak; fakat biitiin biitiin mes ‘eleyi kestirmek, Bismark
hazretleri mevcut iken, kimse i¢in miimkiin degildir. (...) Yalniz su kadar diyebiliyoruz
ki, simdi Avrupa’da goriilen halin neticesi, bir harb-i umimi ile kapanacaktir. ihtimal ki
bdyle bir harb-i umimide Bismark dahi magliip olur; vaktiyle Birinci Napoleon’un
maglip oldugu gibi. (...) Harb-i umumi zuhlir eder ise zannimca galebe edecek bizim

taraf olur.” (Tansel, C. II: 334-335)

Namik Kemal’in yolunu takip eden ve ayni onun gibi vatani, milleti i¢in kaygilanan
diger bir isim ise Hamit’tir. Hamit’te tipki Namik Kemal gibi olasi bir savas
ihtimalinden dolay1 kaygilanmakta ve bu kaygisini mektuplarinda dile getirmektedir.
Ornegin, Hamit’in savasa dair kaygilarina 1876 tarihinde yazdigi mektubunda

rastlariz:
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“Tuna’dan gecerken muharebe sozleri oluyordu. Vapurda ne kadar korktugumu ben
bilirim. Istanbul’dan Viyana’ya kadar ii¢ dért saat uyudumsa ancak!.. Vallahi birader!
Mubharebe efkarimi karistiriyor. (...) Bugiin istanbul’dan ¢ikali yirmi bir giindiir. HAlA

familyamdan da haber alamadim. Bir endise i¢indeyim ki sorma.” (Enginiin, C. I: 41)

Hamit’in savas ¢ikacagina dair kaygilari o kadar yogun bir vaziyette seyretmektedir
ki, o sirf' bu sebeple geceleri dahi uyuyamadigindan s6z eder. Savasi siirekli diisiindiigii
ve bundan dolay1 aklinin karistigin1 da mektubuna ekler. Son olarak ise ailesinden
haber alamadigi i¢in kaygilandigi anlasilir. Hamit’in savasa dair olan kaygilarinin
altinda yatan bir¢ok alt sebep vardir. Bu sebeple Hamit’in savasla ilgili kaygilarinin
derinlemesine anlasilabilmesi ve dogru bir sekilde analiz edilebilmesi i¢in kaygilarinin
altinda yatan sebeplerin genis bir bakis acis1 ile incelenmesi ve irdelenmesi

gerekmektedir.

3.4.3. Aile Kaygis1

Bu baglik altinda cagdas olan ii¢ sanat¢inin ailelerine dair olan kaygilarindan
bahsedilecektir. Bu isimler; Namik Kemal, Hamit ve Recaizade Mahmut Ekrem’dir.
Tanzimat Donemi’nin toplumsal yapisina sanat¢ilarin tarafindan bakildiginda, onlarin
en biuiyiikk handikabinin, dostlarindan ve ailelerinden uzun bir siire ayr1 kalmalar
oldugu sdylenebilir. Sanatgilardan bazilar1 ailelerini, kendileri Istanbul’dan
gonderildikten sonra bir daha hi¢ gorememis, geriye kalanlar ise seneler sonra
sevdikleriyle gorlisme firsat1 elde etmisler ve bu anlamda kendilerini sansh bile
saymiglardir. Dolayisiyla memleketin i¢inde bulundugu durum ve ailelerinden uzakta
olmanin getirdigi tedirginlik, Tanzimat Donemi sanat¢ilarinin kaygili bireyler héline

gelmesinde etkin bir rol oynamustir.

Omriniin buyuk bir bélimini sevdiklerinden ve ailesinden uzakta gecirmek zorunda
birakilan Tanzimat Donemi sanatcilarinin baginda Namik Kemal gelmektedir. Zaten
kisa sayilabilecek yasantisinin biiyiik ¢ogunlugunu memleketinden ve ailesinden uzak
bir sekilde gurbette geciren Namik Kemal, ailesi i¢in kaygilanan kisilerin basinda
gelir. Ciinkii Tanzimat neslinde onun kadar hi¢ kimse ailesinden uzakta kalmamustir.

Namik Kemal kadar olmasa da onun yolundan giden ve bir siire de olsa
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ailesinden/dostlarindan uzakta yasamak zorunda kalan diger isimler ise Recaizade

Mahmut Ekrem ile Hamit’tir.

Tanzimat Donemi mektuplarindan anlasilacagi ve sizlerin de tahmin edecegi lizere
sanat¢ilarin en fazla kaygi duydugu unsurun aile oldugu anlagilmaktadir. Eger
kendimizi sanat¢ilarin  yerine koyar ve onlar gibi diisiinmeye calisirsak,
soylediklerimizin haklilig1 ortaya cikacaktir. Oncelikle Namik Kemal’i ele alirsak,
onun 0n plana ¢ikan iki biiyiik kaygisi vardir; bunlardan birisi “vatan” digeri ise “aile”
tizerinedir. Namik Kemal’in vatan hakkindaki kaygilarindan daha dnce bahsedilmisti.
Deger verdigi diger bir unsur olan aile ise onun kaygilarinin en biiyiilk kaynak

noktalarindan biri olarak gosterilebilmektedir.

Namik Kemal’in, 1881 yilinda yazdig1 bir mektubu, onun Avrupa’da ve Kibris’ta ne
kadar kaldigina 11k tutmasi ve babast Mustafa Asim Bey’e olan 6zlemini dile
getirmesi bakimindan ehemmiyet tasimaktadir. Namik Kemal bu mektubunda, ii¢
buguk sene kadar Avrupa’da, {i¢ bucuk seneden fazla Kibris’ta kaldigini ifade
etmektedir. Ayrica onun belirttigi iizere bes buguk sene hapiste kalmis ve dort seneden
beri de Midilli’de ikamet etmektedir. Devlet ricalinden bir kisiye yazdigi tahmin edilen
mektupta, Namik Kemal’in sdylemlerinden babasini1 gérmek istedigi anlagilmaktadir.

Bunun i¢in utana sikila mektubun muhatabindan miisaade almaya caligmaktadir:

“Pederimi pek gorecegim geldi. Bu derece istiyaka halife-i sahibii’l- esfak efendimiz
hazretlerinin samilii’l-4fak olan merahim-i celile-i azimetii’l-israklar1 dahi ka’il olur
sanirmm. (...) O cihetle, eger Istanbul’a gelmekligim ciz degil ise, Istanbul ile Gelibolu
arasinda olan nisbet-i mesafece, benim pederimin ayagina gitmekligimi micib olacak
derece bulundugundan ve Gelibolu Mutasarrifi ka’imbiraderim oldugundan, bari
muvakkaten oraya azimetim ca’iz olup-olmadiginin, miimkiin oldugu halde sevket-meéb
efendimiz hazretleri’nden istirhAmi halinde, sahihan ve cidden minnetdar olurum.”

(Tansel, C. 111: 106)

Yukaridaki alintiya ve mektubun geneline baktigimizda Namik Kemal’in babasi
Mustafa Asim Bey icin kaygilandig1 hissedilmektedir. Onu gérmek istemesindeki asil
maksadinin babasinin sagligindan ve iyiliginden siiphe ettigi bu sebeple de kaygiya
diistiigii anlagilmaktadir. Ciinkii Namik Kemal’in mektuplar1 géz oniine alindiginda
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babasina cok diigskiin oldugu goriiliir. Namik Kemal’in babasi haricinde iizerine
titredigi diger bir kisi ise kiz1 Feride Hanim’dir. Namik Kemal’in ondan mektup
alamadig1 zamanlar adeta ac1 ¢ektigi, 1stiraplarinin ise ancak kizindan mektup alinca
hafifledigi yazdiklarindan anlagilmaktadir. Kizi Feride Hanim’a yazdigi bir
mektubunda yer alan, “Mektubun geldi. EIhamdilillah simdi viicut¢a pek a‘layim.”
(Tansel, C. I: 468) ciimlesi sOyledigimizi kanitlar niteliktedir. Yine Feride Hanim’a
yazdig1 1877 tarihli mektubunda yer alan, “Mektubunu aldim. Nihayet derecelerde
memnun oldum.” (Tansel, C. II: 26) climlesi ile kizindan bir mektup dahi almanin
mutlulugunun sozlerine yansidig: goriilmektedir. Kizina yazdigi diger bir mektubunda

ise onu ne kadar 6zlediginden ve bu sebeple keyifsizlendiginden bahsetmektedir:

“Seni o derecelerde gorecegim geldi ki, bir tirlii tahammiile imkan kalmadi.
Beybabamiza yazdim; Isak’t da mahsus gonderdim, seni birkag gin icin buraya
getirecektir. Birinci vapur ile yetismeye ¢alig. Pek 6zliiyorum; pek de iiziiliyorum. Sen

gelmedikce keyifsizlikten kurtulamayacagim.” (Tansel, C. II: 425-426)

Namik Kemal’in kaygisi kizina duydugu 6zlem ile aym1 dogrultuda ve derecede
seyretmektedir. Onun Ozlemi ne kadar fazla ise kaygisi da o kadar yiiksek
seviyelerdedir. insanm sevmedigi bir kisi i¢in kaygilanmasi miimkiin degildir. Ciinkii
bir insanin bagka bir insana dair kaygiya diismesi i¢in o insani diislinmesi ve siirekli
aklia getirmesi gerekir. Sevilmeyen bir kisinin zihinde tasavvur edilmesi insanlar
tarafindan tercih edilen bir yaklagim degildir. Bu sebeple diisiinmek insani kaygiya
diisiiren bir unsur oldugu i¢in bu eylemin gergeklesmedigi yerlerde kaygidan sz

edilmesi ihtimal dahilinde gorilmemektedir.

Namik Kemal’in Feride Hanim’1 siklikla diislindiigii ve bu sebeple de cok fazla
kaygilandig1 kizina yazdigi mektuplarda goriilmektedir. Namik Kemal, ortada
problem olabilecek bir durum yahut vaka olmadigi héalde bile kiz1 igin
kaygilanabilecek bir vaziyet ortaya atabilmektedir. Bunun iki biiylik sebebi vardir.
Bunlardan birincisi kizindan uzakta olmasi, ikincisi ise kaygili bir mizaci benliginde
barmdirmasidir. Kizina yazdig: 1885 tarihli mektubu, Namik Kemal’in Feride Hanim’1
ne kadar merak ettiginin ve onun i¢in ne Olgiide kaygilandiginin ifade edilmesi

bakimindan 6nem arz etmektedir:
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“Mektubunu aldim. Tatli-tatl bircok seyler yazmistin, amma icinde cevap yazilacak bir
sey yok. Gegen gece validenin ru’yasma girmis, ane diye c¢agirmis, uykudan
uyandirmissin. ‘Acaba keyifsiz midir nedir diye merak ediyor. Ben hi¢ merak etmiyorum;

bilirim ki bir sikintin olsa, benim ru’yama gelir de soylersin.” (Tansel, C. IV: 254)

Namik Kemal, mektupta aslinda Feride Hanim’in annesinin gordiigii riiya araciliiyla
kizinin iyi olup olmadigin1 6grenmeye calismaktadir. Belki de Feride Hanim’1in annesi
riya bile gormemistir. Namik Kemal, zannediyoruz kizi meraklanmasin, kaygiya
kapilmasin diye boyle bir yol tercih etmis ve bunun araciligiyla Feride Hanim’in
durumu hakkinda bir dahaki mektupta bilgi almaya ¢alismistir. Mektupta gegen diger
bir climlede ise artik kendisini 6n plana atiyor ve bir sikintis1 olursa kendisine
sOyleyebileceginin altin1 ¢iziyor. Bu bir anlamda kizini rahatlatma c¢abasina
benzemektedir. Her ne olursa olsun Namik Kemal’in mektupta yazdiklari, kiz1 Feride
Hanim ile ne kadar ilgilendiginin ve onu ne derecede merak etti§inin ortaya

¢ikartilmasi bakimindan dnemli bir kanit statiisiindedir.

Namik Kemal, Mustafa Asim Bey’e yazdig1 1870 tarihli mektubunda, annesinin ve kiz
kardesinin ahvali hakkinda babasindan bilgi talep etmektedir. En kisa zamanda her
ikisinin de 1yi olduklarinin haberini babasindan bekledigini de mektubuna ekler
(Tansel, C. I 214). Aym sekilde babasina gonderdigi diger bir mektubunda ise
cocuklarinin sagligi i¢in kaygilandigi anlasilir (Tansel, C. I: 203). Namik Kemal i¢in
kendisi degil ailesi 6nemli ve yine onlarin sagligi kendi sagligindan daha kiymetli ve
daha anlamlidir. Ciinkii Namik Kemal’in nazarinda onlarin 1yiligi ile kendi 1yiligi ayn
cizgi dogrultusunda ilerlemektedir. Sdoylediklerimizin daha net bir bigimde
anlasilabilmesi i¢in Namik Kemal’in 1867 yilinda yazdig1 bir mektubunda kullandig:
su ifadeler yeterli olacaktir: “Sihhatim, rahatim pek yerindedir; 1akin siz rahat

olmalisiniz ki benim de rahatim miikemmel olsun.” (Tansel, C. I: 106)

Namik Kemal, sadece ¢ocuklarini degil aile bireylerinin tamamini merak etmekte ve
onlar i¢in her anlamda kaygilanmaktadir. Cesitli kisilere bircok mektup yazmasinin en
onemli sebebi, aile bireylerine dair besledigi kaygilaridir. Belki de bu ylizden

Tanzimat DOonemi icerisinde en fazla mektup yazan kisi olarak anilmaktadir. Ona bu
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unvani veren, kaygilaridir. Kaygisi 6l¢iisiinde mektup yazmistir. Mektuplarinin sayisi

baz alindiginda ise kaygilarinin ne denli cok oldugu ortaya ¢ikacaktir.

Ailesinden ve sevdiklerinden Namik Kemal kadar olmasa da ayr1 kalan diger bir isim
ise Hamit’tir. Cesitli gorev ve sebepler ile yurtdisinda bulunmus olan Hamit de tipki
Namik Kemal gibi ailesinden uzakta yasamak zorunda kalir. O da diger Tanzimat
sanatgilar1 gibi insan olmanin bir neticesi olarak sevdiklerini merak eder, onlarin ahvali
icin kaygilanir. Hamit’in, 1886 tarihli mektubunda oncelikle muhataba mektup
alamadigi i¢in sitem ettigi goriilmektedir. Bu anlamda Namik Kemal ile karakterleri
birbirlerine benzemekte, o da Namik Kemal gibi sevdiklerinden haber isittiginde rahat
bir nefes almaktadir. Ayrica mektubunda afiyet haberlerini gondermesi hususunda
muhatabi uyardigi da goriilmektedir. Son olarak Hamit’in mektubunda gegen, “Zira,
gurbette familyasindan haber alamamak hayli endiseli bir hal oluyor.” (Enginiin, C. I:
405) ctimlesi ise onun ailesinden haber alamadigi taktirde kaygiya diistiigliniin
anlasilmasi bakimindan giizel bir 6rnek teskil etmektedir. Burada Hamit’in “endise”
kelimesini kullandig1 goriilmektedir. Ancak daha oOnceden de sdyledigimiz gibi
Hamit’in tedirginligi diinyevi oldugu i¢in bunun “endise” olarak isimlendirilmesi
yanlistir. Bu sebeple Hamit’in burada Kkastettigi kavram ancak “kaygi” ile

iliskilendirilebilir.

Ailesine dair kaygilarin1 biinyesinde barindiran {igiincii kisi ise Recaizade Mahmut
Ekrem’dir. Recaizade Mahmut Ekrem’in de ¢agdaslari Namik Kemal ve Hamit gibi
ailesinin durumuna dair kaygilariin oldugu cesitli kisilere yazdigr mektuplarindan
anlasilmaktadir. Ornegin Nigar Hanim’a yazdig1 bir mektubunda oglu Erciiment igin

kaygilandig1 goriilmektedir:

“Erclimend’i gormege gitmistim. Zavalli cocugu ziyadece rahatsiz buldugumdan bir hafta
yanindan ayrilamadim. Nihayet Hakk’a bin siikiir iyilesmeye basladig1 i¢in yalniz iki gece
kendisinden izin alarak Biiyiikdere’ye geldim ve ikinci mektubunuzu o zaman aldim. (...)
Hasta dedigim gibi hamd olsun tehlikeyi atlatti. Simdi zannederim ki devre-i
nekahatindedir. Mamafih beni yanindan ayirmak istemiyor. Ben de memnun oluyorum.”

(Sazyek, Sazyek ve Solmaz, 2021: 125)
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Recaizade Mahmut Ekrem’in Emced, Nijad ve Ercliment isminde ii¢ ¢cocugu olmustur.
Ancak cesitli sebeplerle ogullar1 Emced ile Nijad’1 erken yasta kaybeden Recaizade
Mahmut Ekrem, hayata kiismiis ve bir daha eskisi gibi olmamis/olamamistir. Bundan
dolay1 diger oglu Ercliment’in {izerine daha fazla titrer ve ona ¢okg¢a dzen gosterir. Bu
sebeple kaygist da aynmi derecede artar. Diger ogullar1 gibi oglu Erciiment’i de
kaybetme diislincesi onun ogluna ve diger aile bireylerine karsi duydugu kayginin
artmasina sebep olur. Clinkii Recaizade Mahmut Ekrem, daha 6ncesinde 6liimii ac1 bir
sekilde tecriibe etmistir. Insan1 kaygiya ve endiseye diisiiren unsurlarin basinda da
zaten dliim olgusu tiim gercekligi ile durmaktadir. “Oliim, kisinin son aninda degil,
yasadig1 her aninda onun yanindadir. Dogrudan bir 6liim tehdidinin olmadig1 yerde
dahi endigeye sebep olur. Clinkii 6liim varliksizlik tehdidinin en agik bigimidir.” (Kara,

2019: 51)

3.5. Bireysel Yasam Bicimi Olarak Kaygi

Tanzimat Donemi sanat¢ilar1 vatana ve millete olan sorumluluklarinin bilincindedir.
Yukarida verdigimiz mektup 6rneklerinden anlasilacagi tizere onlarin kaygilarinin bir
kismi1 vatan ve millet ile iligkili, diger kismi ise kendilerinden ziyade dost ve ailelerine
kars1 olan tedirginliklerinden tesekkiil etmektedir. “Sosyal Yasam Bigimi Olarak
Kayg1” basghginda sanatgilarin ailelerine ve topluma karst olan kaygilarindan
bahsedilmisti. “Bireysel Yasam Bi¢imi Olarak Kayg1” basliginda ise Tanzimat
sanat¢ilarinin  biinyesinde ve zihninde barindirdiklart bireysel kaygilara yer

verilecektir.

Kaygi, hayatin her aninda ve her asamasinda insanin bir parcasi olarak onunla var
olmaktadir. Tanzimat Donemi sanatg¢ilarinin, her ne kadar iistiine yiiklenmis olan bir
misyonlar1 olsa da netice itibartyla birer insandirlar. Bu sebeple yaratiliglarinin bir
geregi olarak onlar da diger insanlar gibi, hususi kaygilara sahiptir. Hususi kaygidan
kasit, toplumu degil dogrudan insanin kendisi ile alakali olan kaygilardir. Sanatgilar,
tabiri caizse gurbette ve ailelerinden binlerce kilometre mesafede hayatlarina devam
etmektedirler. Hem yasamlari hem de gelecekleri biiyiik bir belirsizlik igerisinde
seyretmektedir. Yabanci bir iilkede yahut sehirde, esinden ve dostundan ayri bir
sekilde yasamak zorunda olmak insani elbette kaygiya diisiirtir. Yasadiklart yalnizlik

duygusu, sanatcilarin zihinlerinde birgok duygu durumuyla birlikte yasamalarina
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sebep olmus, diislincelerindeki bu karmasik yap1 ise onlarin kaygilanmalarina neden
olmustur. Ayn1 anda birden ¢ok sey diisiinme her insanin zihnini yoran bir faaliyet
olarak bilinmektedir. Yalnizlik, maddiyat, donemin getirmis oldugu stres ve daha
bircok sebep Tanzimat sanat¢ilarimi bireysel olarak kaygiya diisiiren sebeplerin

basinda gelmektedir.

Tanzimat sanatcilart kaygmin iistesinden gelmek i¢in cesitli yollar aramslar,
dolayisiyla bir¢ok farkli yonteme basvurmuslardir. Kimisi kaygilarindan kurtulmak
yahut onlar1 biraz olsun unutmak igin isleri ile mesgul olmus, kimisi ise sevdiklerine
mektup yazmayi tercih etmistir. Zaten biz de sanatgilarin yazdiklari mektuplar
araciligiyla onlarin kaygilarina ve endiselerine ulasabilmekteyiz. Daha 6nce de
sOyledigimiz gibi mektuplar, onu yazan kisinin en mahrem anlarini ve psikolojisini
okuyucusuna vermekte, bizlerde boylelikle sanat¢ilarin haleti ruhiyelerini inceleme

firsat1 bulmaktayiz.

Sanatcilar gittikleri yerlere; korkularini, kaygilarin1 ve endiselerini de beraberinde
gotiirmiislerdir. Ister kendi isterse de baskalarinin istekleri ile uzakta yasamis olsunlar,
gurbet gurbettir. Her iki durumun sonucu da belirsizlik, merak ve 6zlemdir. Bunlar
kaygil1 bir kiside mevcut olan 6zelliklerdir. Zaten birka¢ duygu durumunun toplamu,
bireyi kaygiya diistirmektedir. Kisiyi kaygiya diistiren sebeplerin basinda da gelecek
gelir. Tanzimat sanatgilarinin belirsizlik yasadigi en 6nemli unsur gelecektir. Yarin
nerede, hangi sartta ve konumda olacaklari onlar i¢in tam muammadir. Onlar
kaygilandiklar1 ¢ogu durumun gelecekte gerceklesme ihtimalinden kaygilanirlar.
Ornegin kimileri dostlarinin ve sevdiklerinin kendisini unutacaklarindan, kimileri ise
parasiz kalmaktan kaygilanmaktadirlar. Goriilecegi lizere bu saydiklarimizin hepsi de
gelecekte gerceklesme ihtimali olan durumlardir. Dolayisiyla bir kisinin kaygisi

genellikle gelecege dair olarak meydana gelmektedir.

3.5.1. Bireysel Gelecek Kaygisi

“Bireysel Gelecek Kaygis1” bashigi altinda inceleyecegimiz isimler; Namik Kemal,
Hamit, Recaizade Mahmut Ekrem, Mithat Efendi, Muallim Naci, Mithat Pasa ve
Miinif Pasa’dir. Ilk olarak Namik Kemal’in gelecek hakkindaki kaygilarindan

bahsedilecektir. Namik Kemal’in omriiniin siirgiinlerde gectiginin daha once altini
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cizmistik. Bu sebeple Namik Kemal i¢in yarin dolayisiyla da gelecek belirsizliklerle
oriiliidiir. Onun gelecegini baskalar1 tayin etmekte, Namik Kemal de igerisinde
bulundugu caresizlik ile birlikte kaygiya diismektedir. Kendisinin gelecege dair bir
degil bircok kaygist mevcuttur. Bu kaygilarindan birisi ise yazdiklari {izerinedir.
Namik Kemal, cesitli yazilarmin niteligini begenmemekte ve kendisini bu konuda
ciddi bir sekilde elestirmektedir. Belki de ileride baskalarinin da yazdiklarini

begenmeyecegine dair kaygilanmaktadir:

“Ben vaktiyle bilmem ne miitdleaya zahip olmustum da edebiyat dleminde bulunmaya
layik olmayacak birtakim bahislerle gazetelerimizin bir hayli siitunlarin1 doldurmustum.
O ay1p bana ait, bu tenezziilsiizlikk sana ve seninle beraber edebin iki manasiyle vardigi

dereceye raci ‘dir.” (Tansel, C. III: 204)

Namik Kemal’in Sultan Abdiilhamit’e yazdigi mektuplarinda, ciimlelerini 6zenle
sectigi ve ayrica konusmasinda dikkatli bir tislup takindigi goriiliir. Bunun en biiytik
sebeplerinden birisi gelecek hakkindaki kaygilaridir. Ciinkii Sultan Abdiilhamit
gorevleri belirleyen makam konumundadir. Ornegin 1882 yilinda Sultan
Abdiilhamit’e yazdigi mektubunda Midilli’de kalmay1 istemedigini belirtmekte ve
kendisine Yemen yahut da Bagdat’tan bir kaymakamlik verilmesini arzu ettigini ancak
bu sekilde faydali olabilecegini ifade ettigi anlasilmaktadir. Dolayisiyla bu tiir
mektuplarina, “Sevketlu, kudretlu, merhametlu, azametlu.” (Tansel, C. III: 133) gibi
muazzam bir giris climlesi ile baglamaktadir. Sultan Abdiilhamit’e yazdig1 diger bir

mektubu da (Tansel, C. III: 146) bu duruma 6rnek teskil etmektedir.

Namik Kemal, kendisine verilen her tiirlii gérevi en 1yi sekilde yerine getirmeye gayret
gostermektedir. Devlet ahlakina sahip bir karakteri olan Namik Kemal’in, listlin bir
gorev bilinci ile hareket ettigi hususi hayatindan ve mektuplarindan anlasilmaktadir.
Ancak bazi gorevleri iginde bulundugu sartlar yahut gelecege dair kaygilarindan 6tiiri
kabul etmemektedir. Hiiseyin Hilmi Efendi’ye 1883 tarihinde yazdigi bir mektubunda
Paris sefiri olarak atanacagini isittigini anliyoruz. Ancak bu gorevi istemedigi ve
kendisine verilecegine dair kaygilandig1 sozlerinden anlagilmaktadir: “Istanbul’dan
aldigin kagitlar lef ile gonderdigin mektup gelmisidi. I¢inde havadis diyecek yalniz

bir sey var. Paris sefiri oluyormusum. Allah dogru ¢ikarmasa, fakat dogru ¢ikarsa....
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Artik tahassiir senden, ret benden.” (Akyildiz- Ozcan, 2013: 88) Her ne kadar Namik
Kemal, Paris sefiri olmaya goniilsiiz gibi goriinse de Hiiseyin Hilmi Efendi’ye
gonderdigi diger bir mektubunda duruma daha sicak baktig1 goriilmektedir. Hatta sefir

olmast durumunda Hilmi Efendi’ye kendisini de beraberinde gotiirecegine dair sz

vermektedir (Akyildiz ve Ozcan, 2013: 90).

Gelecege dair kaygilar1 olan diger bir kisi ise Abdiilhak Hamit Tarhan’dir. Ancak
Tarhan’in gelecege dair olan kaygist Namik Kemal’in kaygisindan farkli bir eksende
seyreder. Tarhan’in gelecek hakkinda daha ¢ok 6zel yasantisina dair kaygiya diistiigii
anlasilmaktadir. Pirizide ibrahim Bey’e gondermis oldugu 1886 tarihli mektubunda,
“Bilmem atimiz nasil olacak?” (Enginiin, C. I: 400) derken gelecegi hakkindaki
belirsizlik sebebiyle kaygilandigi gériilmektedir. Bu kaygilarindan birisinin temelinde
ise Liisiyen Hanim yer alir. Tarhan’in Liisiyen Hanim ile olan iligkisi ¢alkantili ve
yipratict bir vaziyet almistir. Dolayisiyla da gelecege dair olan kaygilarinin arasina
Liisiyen Hanim da eklenmis ve Liisiyen Hamim’in Tarhan’a yazdigir 1921 tarihli
mektubunda ise Liisiyen Hanim’in ifadelerinden Tarhan’in gelecege dair birtakim
kaygilarinin oldugu anlasilmaktadir. Liisiyen Hanim’in ise Tarhan’it bu anlamda

sakinlestirmeye c¢alistig1 sezilir:

“Bu yiizden gelecekten endise etmeyin; ben yasadik¢a gelecek benim ve sizin
korktugunuzu diisiindiigiim biitiin bu firtinalardan sizi korumak i¢in her seyi yapmaya
hazirim. Ne olursa olsun, her zaman yiiregimde ve evimde en iyi yere sahip olacaksiniz.

Burada hava mikemmel ve ben iyiyim.” (Deadato, 2011: 25-26)

Yukaridaki alintida Liisiyen Hanim, Tarhan’1 kastederek “gelecekten endise etmeyin.”
demektedir. Burada Liisiyen Hanim’in kullandigi “endise” kelimesi ile asil
kastedilmek istenen “kaygi” kavramidir. Ciinkii hem Liisiyen Hanim’mn hem de
Tarhan’1n kaygisi bu diinyaya aittir. Eger onlarin kaygilar1 6liimden sonrasina dair bir

hiiviyette olsaydi ancak o zaman endise kavramini kullanmamiz dogru olabilirdi.

Hamit ile Namik Kemal arasindaki dostluk, herkesin malumudur. Her ne kadar
Omiirleri boyunca ¢ok az goriismiis olsalar da birbirlerine yazdiklar1 mektuplar

araciligiyla fikir aligverisinde bulunduklar1 bilinmektedir. Hamit’in Namik Kemal’e
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yazdig1 bir mektubunda ne zaman goriisecekleri hakkinda kaygilandigi acik bir sekilde
goriinmektedir. Hamit, Namik Kemal ile vakit gegirebilmeyi ¢ok istemekte; giinler,
aylar ve yillar birbirini kovalarken heniliz goriisememis olmasi hasebiyle kaygiya

diismektedir:

“Golos’a irade ¢ikar da gidecek olursam, orada sana yakin bulunmak var. Zannederim ki
giyaben de vechen de goriigebiliriz. Talihimin makdsiyyetini sundan anlamali ki, diinyada
en sevdigim bir adamin yiizilinii, doya doya gormege hala muvaffak olamadim. Bunun,
bence ne biiyiik bir mahrumiyet oldugunu, Allah’tan bagka bir kimse bilemez. O da galiba
bazi kere tecahiil ediyor. Burada, senin hayalimden baska ingirah ve iftihar1 micib bir
seyim yoktur. (...) Ah, seninle ne zaman birlesip de dertlesecegiz! Yahut ne zaman, o

derde bir derman bulacagiz!..” (Tansel, 2005: 121)

Tanzimat Donemi’nin diger sanatcilar1 gibi Hamit i¢in de gelecek belirsizdir. Namik
Kemal’in Hamit’e yazdig1 1879 tarihli mektubunda, Hamit’in kendi gelecegi hakkinda
kaygilandig1 goriilmektedir. Anlasildig: kadariyla Hamit, Belgrad’a tayin edilmistir.
Ancak Belgrad’in gorev yapilacak iyi bir yer olmadigini disiinmektedir. Namik
Kemal’e diislincelerini agan Hamit’in, ondan da Belgrad’in gorev i¢in uygun bir yer

olmadigina dair fikirlerini isittigi, Namik Kemal’in mektubundan anlagilmaktadir:

“Belgrad iyi bir yer olsa, Ali Pasa vermezdi, diyorsun. Bak, orasi dogru seylerdendir.
Mahrum (Merhum?) Hazretleri bir giin bana, bizim devletin haritas1 bozuk, 6tesi berisi
kirpilmadikg¢a necat kabil olamayacak, kavl-i hakimanesi ile hitab buyurmuslardi da
haritamiz fena ise, erkdn-1 harb’e tenbih buyurursunuz, bir daha muntazamini
yaptirirsiniz, sozii ile nail-i cevap olmuslar idi. Miilkte fena olan yalniz Belgrad degil,
Bulgaristan da fena, Yunan hududu da fena; bilmem, Istanbul giizel midir, degil midir?”
(Tansel, C. 11: 406)

Recaizade Mahmut Ekrem de diger sanat¢ilar gibi problemli giinler yasamus,
dolayisiyla gelecege dair kaygilar1 ortaya ¢ikmistir. Recaizade Mahmut Ekrem’in
Ibniilemin Mahmut Kemal’e yazdigi bir mektubunda, gelecegindeki belirsizlik

sebebiyle kaygiya diistiigii anlagilmaktadir:
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“Bayramin her giinlinii Babiali’de gegirdiginizden bahis buyruluyor. Bendeniz ise bu
yakinlarda bir bayram gectiginden tamamiyla bi-haberim. Benim bildigime gore
gecirdigimiz bayram degil miiteselsil eyyam-1 felaket ii matem idi ki bunlarin da tamam
olup olmadigini kestirememekle endise ve elemden tahlis-i nefs edemiyorum.” (Sazyek,

Sazyek ve Solmaz, 2021: 129)

Yukaridaki alintida Recaizade Mahmut Ekrem’in “endise” ve “elem” kelimelerini
kullandigin1 goériiyoruz. Recaizade Mahmut Ekrem’in her iki kelimeyi de ayni1 anlama
gelecek sekilde kullandigr anlagilmaktadir. Halbuki daha once bu kelimelerin
birbirinden ayr1 anlamlarda kullanilmasi gerektigini dile getirmistik. Netice itibartyla
Recaizade Mahmut Ekrem, iki kelimeyi de kaygi kelimesiyle ayn1 manaya gelecek
sekilde kullanmistir. Ciinkii yazar burada, kotii glinlerin hep tist iiste geldiginden ve
bir tlirlii bitmediginden sikayet etmektedir. Dolayisiyla duyulan kaygi bu diinyayla
iligkilidir. Bu da zaten kayginin bir 6zelligidir.

Bugiiniinii ve gelecegini karanlik goren, yarin i¢in umutsuz bir sekilde bekleyen
sanat¢ilardan biri de Muallim Naci’dir. Muallim Naci’nin Mithat Efendi’ye yazdigi
mektupta, psikolojik olarak kendisini iyi hissetmedigini anliyoruz. Muallim Naci’nin
haleti ruhiyesinin gozler 6niine siiriilmesi bakimindan 6nem arz eden bu mektup, ayni

zamanda onun gelecege dair kaygilariin oldugunun ispati i¢in de mithimdir:

“Miista’idd bir geng tasavvur ediniz ki, her seyi 6grenmek istiyor da higbir seyi istedigi
gibi 6grenemiyor; ¢iinkii, vasita bulamiyor. Diinyada her sa’adete nd’il olmak istiyor da
bu gidisle hicbir seye nd’il olamayacagina hiikkmediyor. Yine me’yis olmuyor. Calistyor,
calistyor! Bir haftada Ogrenebilecek kolay bir seyi sekiz ayda 6greniyor. Yahud
dgrenmekten kat’1 {imid edip kaliyor. Isine yarayacak kitablar1 olsun edinmek sdyle
dursun bunlarin isimlerini bile kimseden haber alamiyor. Sikiliyor, sikiliyor! Mevani’
denilen belalarla 6liinceye kadar ¢arpisip su halde en biiyiik bela olan hayattan kurtulmak

tedbirine miirica’at edecegi geliyor. Acimaz misiniz?” (Ozalp, 2011: 53)

Alintida goriilecegi tizere Muallim Naci, tam bir buhranin ortasinda ve intiharin
esigindedir. Bunun altinda yatan sebep/sebepler nedir bilinmez ancak Muallim
Naci’nin gelecegini anlamsiz ve belirsiz gordiigii agiktir. Istedigi higbir sey yolunda
gitmemekte ve emellerine ulasamamakta, bugiin yasadig1i umutsuzluk ise geleceginden
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sliphe etmesine sebep olmaktadir. Muallim Naci, artik hayattan yorulmustur,
umutsuzluk ve kaygi icerisinde 6liimii beklemektedir. Daha fazla beklemek istemeyen
Muallim Naci ise hayatina kendisinin son verebileceginin sinyallerini de bizlere verir.
Iste bu noktada verecegi karar ¢ok dnemlidir. Ciinkii ya var olmay1 ya da yok olmay1

tercih edecektir.

Muallim Naci’nin mektuplarinda dikkat ¢eken bir diger kaygisi da mecmuasinin
basarisiz olacagi kaygisidir. Anlasilan o ki maddi anlamda da sikint1 ¢eken Muallim
Naci’nin tek bel bagladig1 sey mecmuasidir. Eger o da basarisiz olursa ne yapacagini

kendisi dahi bile bilmemektedir:

“Oyle sohret kazanmaktan edib-i mechiil olup rahatga oturmak bin kat hayirl! Neme
lazim! Ben yine mecmuacigima miiracaat ederim. Ya o da bir belaya ugrarsa? Maazallah!
Sermayemin tiikkendigi giindiir. O zaman hani hikdye-i meshurede Bagdat’a giderken
koynundaki mecmua-i miingeat: nehre diisiiriip de arkadaslarina hitaben ah iste olanca

sermayem batt1 gitti! Donmekten baska ¢arem kalmadi! Diye izhar-1ye’s eden cahil divan

efendisi gibi bir sey olur kalirim.”*#?

Goriilecegi tizere Muallim Naci, gelecek hakkinda kaygilanmakla kalmayip tamamen
hayal giiciinli kullanarak bazi olay ve durumlar kurgulamaktadir. Heniiz islerin k&t
gidecegine dair bir vaziyet yoktur, buna ragmen Muallim Naci kendi kurguladigi ve
belki de inandig1 durumlarla birlikte kayginin kendisini ele gecirmesine izin
vermektedir. Kaygi, aslinda olaylar karsisinda hayal giiclimiiz vasitasiyla bizim

diisiindiiklerimizin viicuda gelmesi ile meydana gelen izdiisiimlerdir.

Son olarak gelecek hakkindaki kaygilarina deginecegimiz isim ise Tanzimat
Do6nemi’nin 6nemli devlet adamlarindan Mithat Pasa ve Miinif Pasa’dir. Her insanin
hayat1 gibi Mithat Pasa ninki de inisli ¢ikisl bir ¢izgide ilerlemistir. Iste bu zamanlarda
sadece Mithat Pasa degil ayn1 zamanda ailesi de zor giinler yasamak mecburiyetinde
kalmistir. Zannediyoruz bahsi gegen kotii zamanlar sirasinda olacak Mithat Pasa’nin
esine yazdigi mektubundaki su climleler, kendisinin gelecek iizerine

umutsuzluklarinin ve kaygilarinin oldugunun ispati icin 6rnek teskil edecektir:

182 Muallim Naci, Yazmis Bulundum, Cev: Ramazan Kaplan, 1884.

167



“Durum boyle kalip da daha bir siire para gelmezse, gonderdiginiz giimiis su tast ve saat
gibi seyleri satmak zorunda kalacagimiz akla geldikce ve bunun ise ne tiirlii ayip ve
rezillige yol acacag diisiiniildiikce bu da ayr1 bir iiziintiiye yol agmaktadir.” (Tiirk Dili,
2017: 103)

Yukarida yapilan alintida Mithat Pasa’nin gelecek iizerine birden fazla kaygisinin
oldugunu gormekteyiz. Gelecege dair kaygilarinin ilki maddiyatla ikincisi ise
parasizliktan kaynaklanan utancin doguracagi sonuglarla ilgilidir. Sebebi ne olursa
olsun Mithat Pasa, gelecegi belirsiz olarak addetmekte, bu belirsizligin ve
belirsizlikten kaynaklanan buhranin getirmis oldugu umutsuzluk neticesinde de
kaygiya diismektedir. Bu buhranin bir neticesi olarak kaygiya diisen diger bir kisi ise
Miinif Pasa’dir. Miinif Pasa’nin yazdigi bir mektubunda gelecegi hakkindaki
belirsizlik nedeniyle kaygiya diistiigii hissedilir (Tiirk Dili, 2017: 110-11).

3.5.2. Giiven Kaygisi

Tanzimat Donemi hem siyasi hem de toplumsal manada girift bir yapiya sahiptir. Bu
karisik yapiyr ¢ozemeyen sanatcilar ya yurtdisina kagmis ya da devletin cesitli
kademelerinde gorevlendirilerek Istanbul’dan uzaklastirilmislardir. Bu kisilerden biri
de hi¢ siiphesiz Namik Kemal’dir. Namik Kemal, 1867 yilinda ¢esitli sebepler 6ne
siriilerek Erzurum Vali Muavinligine tayin edilmistir. Ancak Namik Kemal,
Erzurum’a gitmek istememekte ve elinden geldigince gitme isini geciktirmektedir.
Daha sonra Ziya Pasa ile birlikte Istanbul’da bulunan Courrier d’Orient gazetesine
davet edilir. Hem Namik Kemal’e hem de Ziya Pasa’ya Mustafa Fazil Pasa tarafindan
yazilmis ve kendilerini Paris’e davet eden bir mektup verilir. Daveti kabul eden Namik
Kemal ve Ziya Pasa, 17 Mayis 1867 tarihinde Istanbul’dan Fransa’ya dogru yola ¢ikar
(Goegiin, 2009: 10).

Ancak Mustafa Fazil Pasa, Namik Kemal ve arkadaslarini davet etmesinden sadece
birkag ay sonra Istanbul’a geri doner. Fazil Pasa’nin bu kadar erken Istanbul’a geri
doniisii, basta Namik Kemal olmak iizere beraber yola ciktiklarini sasirtmis ve

ozellikle Namik Kemal’in Fazil Pasa’ya olan giiveni sarsilmistir. Namik Kemal’in
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babast Mustafa Asim Bey’e gonderdigi 1867 tarihli mektubunda bu durumdan
bahsettigi goriilmektedir:

“(...) Pasa gitse de Istanbul’da viikela ile lakird: etse, beni 4ndan sonra istese, daha hayirh
olur. Bundan baska Pasa zannederim ki, Istanbul’da iki aydan ziyade duramaz. Vakr’a isi
bir dereceye getirdik ki, bir aya kadar sadareti istihsal edebilir; 1akin o kadar diriist
hareket edecegine emniyetim yok. Kendi Istanbul’dan avdet ettigi gibi, benim de
donmekligim 1azim gelir. Usag1 gibi neye arkasinda gezeyim durayim? Vakit yaklasti; bu

glnlerde ne olacak ise olacaktir. Allah hayirlisini nasip etsin.” (Tansel, C. I: 117-118)

Namik Kemal’in mektubunda kullandig1 ifadelerden de anlagilacagi iizere Fazil
Pasa’ya kars1 bir glivensizlik duygusu igerisindedir. Fazil Pasa’ya itimat ederek bir
yola ¢ikmis ve ne yazik ki yari yolda birakilmistir. Bundan dolay1 zor durumda kalan
Namik Kemal’in, Fazil Pasa’ya olan giiveni sarsilmistir. Hatta belki de sadece ona
degil kendisine duydugu inang¢ ve giiven duygusu da yerle yeksan olmus bir
vaziyettedir. Yine sOylemlerinden tahmin edilecegi gibi hi¢ beklemedigi bu durum
karsisinda duygusal anlamda da kendisini kétii hissetmektedir. Inandigi kisiler
tarafindan, heniiz yoldayken yiiz {istii birakilan Namik Kemal, bir ihtimal en ¢ok
kendisine kizmakta, Fazil Pasa’ya giivendigi i¢in hayal kirikligina ugramaktadir.
Netice itibariyla belki de sanilanin aksine bu durumdan daha fazla etkilenen Namik

Kemal i¢in ilerleyen yillarda birilerine glivenmek kaygili bir hal almistir.

3.5.3. Basanisizhik Kaygisi

Namik Kemal ile Hamit’in 1y1 birer dost oldugu, ayn1 zamanda Namik Kemal’in
Hamit’i 0Ogrencisi olarak gordiigli hususi hayatindan ve mektuplarindan
anlasilmaktadir. Namik Kemal hem Hamit’e hem de Recaizade Mahmut Ekrem’e en
az kendisi kadar guvenmektedir. O kadar ki her ikisini de kendisinden sonra vatani
ayakta tutacak kisiler olarak kabul etmektedir. Onlara kars1 duydugu yogun giiven ve
inang, belki de Hamit ile Recaizade Mahmut Ekrem’in kaygiya diismesindeki
sebeplerden biridir. Namik Kemal siirekli olarak onlar1 yonlendirmeye ve
calismalarina tesvik etmeye calismaktadir. Ancak Hamit, Namik Kemal tarafindan

kendisine gosterilen bu giivene laik olamayacagini diisiinmekte ve basarisiz olacagina
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dair kaygiya diismektedir. Hamit’in Namik Kemal’e yazdigi mektubunda bahsedilen

kaygisinin kirintilarint gérmek miimkiindiir:

“Zannetmeyiniz ki ben, sizin agtiginiz yola gitmiyorum. Yolum, o yoldur. Fakat ben,
yavag gidiyorum. Zira kosarsam, diisecegimden eminim. Diisiince, giille gibi, yildirim
gibi diismeli... Yoksa, istidadini tasa ¢arpmak igin diismek veya fikr-i hurriyeti dara
asmak i¢in yilikselmek, ziya’dan bagka neyi miintec olabilir. Benimki, kopriiyi
gecinceye kadar, keciye abdurrahman ¢elebi demek yolu da degildir. Yavag gitmektir.”
(Tansel, 2005: 130)

Hamit’in yukaridaki alintida yer alan sézlerinden Namik Kemal’i ¢calisti§ina dair ikna
etmeyi amacladig1 anlasilir. Ayn1 zamanda Namik Kemal’in yolundan gittiginin de
altin1 ¢izmektedir. Hamit, agir adimlarla ilerledigini sOylemekte aksi taktirde
diisecegini belirtmektedir. Iste bu kisimda basarisiz olma kaygisini gériiniir kildig
anlasilir. O, kendisine biiyiik bir inang ile giivenen Namik Kemal’e karsi mahcubiyet
yasamay1 da basarisizlik olarak kabul eder. Dolayistyla Hamit’in kaygist hem ¢alisma
hayatinda basarisiz olma hem de Namik Kemal’e kars1t mahcubiyet yasama ihtimali ile

iliskilidir.

3.5.4. Delirme Kaygisi

Bu baglik altinda inceleyecegimiz iki isim mevcuttur. Bunlardan ilki, Besir Fuat
ikincisi ise Namik Kemal’dir. Besir Fuat, Tanzimat Donemi’nin 6nemli aydinlarindan
biridir. Aydin diyoruz ¢iinkii Besir Fuat, sadece edebiyat ve sanat ile ilgilenmemis,
ayni zamanda bilim hakkinda da arastirmalar yapmistir. Dolayistyla donemi i¢in nem
arz eden simalar arasindadir. Ancak donemi ve iilkesi icin ¢ok daha fazla faydali

olabilecegi geng bir yasta intihar!8

ederek yasamina son vermistir. Biiyiik bir soguk
kanlhlikla intiharin1 gergeklestiren Besir Fuat, intihari sebebiyle geride kalanlara,
“Canib-1 zabitadan gelecek tahkik memuruna!” lafz1 ile baglayan bir intihar mektubu
birakmistir. Mektubunda, agiklamak istemedigi cesitli sebeplerle intihar etmeye
mecbur kaldigini dile getiren Besir Fuat, kendisini 6ldiirdiigiinii itiraf etmektedir.

Bundan dolayr hi¢ kimsenin suclanmamasi gerektigini ifade eden Besir Fuat, son

18 “Muharririn-i Osmaniyye’den Besir Fuat Bey evvelki gece Babiali civarinda Nalli Mescit

mabhallesinde vaki hanesinde faciali bir surette intihar etmistir.” (Ahmet Mithat Efendi, 2017: 36)
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olarak ise viicudunun incelenmek iizere Mekteb-i Tibbiye’ye birakilmasini ister'®*
(Ahmet Mithat Efendi, 2017: 38).

Besir Fuat’in intiharimin®®® sebebi hala tam olarak netlestirilememis olsa da dostlarinin
ve bu alanda ¢aligma yapan arastirmacilarin ¢esitli fikir ve goriisleri mevcuttur. Onlara
bu goriis ve fikirleri veren ise Besir Fuat’in 6lmeden 6nce yazdigi mektuplaridir.
Mithat Efendi’ye gonderdigi bir mektubunda yer alan “Sebeb-i Intiharim” bashig
altinda, Besir Fuat’in neden intihar etmis olabilecegine dair bilgileri elde etmek
mimkiindiir.!% Besir Fuat, son zamanlarinda sefahate diismiis ve esinden baska
kadinlarla goriismeye hatta onlara ev agmaya baslamistir. Dolayisiyla maddi anlamda
buhrana igerisindedir. Ayrica Besir Fuat, iki evi ve iki kadini da ayni anda idare etmeye
calismakta, bu durum da kendisini hem psikolojik hem de fizyolojik olarak sikintiya

sevk etmektedir:

“Ancak bu bizim evden kesilmemiz, iptidalari bir dereceye kadar evce miisamaha
edildiyse de sonralari hiiziin ve kederi mucib olmaya bagladi. Eve geldigim vakit
zeveem ‘Nigin her aksam gelmiyorsun?’ diye serzenisler eder, aglar. Evde birkag giin
kalip da Kuzguncuk’a gittigim vakit, ‘Artik sen benden biktin!” diyerek metresim aglar.
Ben, iki cami arasinda beynamaz gibi kaldim. Higbirine dert anlatilmak miimkiin degil!
Vakia metres terk olunsa, buna bir netice verilebilecekse de her arzumuzu yerine
getiren, bir kabahati olmayan ve fazla olarak bizden bir de cocugu olan bir kadini aglata
aglata defetmek nasil tecviz olunur? (...) Iste su birkag hafta zarfinda, béyle bir miiskiil
mevkide bulunmaya basladim. Bundan kurtulmaya ¢are olarak intihardan evla bir sey
goremedim. Ama intihar fikrim birka¢ haftalik degildir.” (Ahmet Mithat Efendi, 2017:
48)

Tim bunlarin yaninda Besir Fuat’in annesinin ruhsal bazi sikintilarinin oldugu

bilinmektedir. Annesi tedavi etmesi igin doktorlari eve getirmis ve onlardan annesinin

184 “Miiteveffa-y1 muma-ileyh Mekteb-i Tibbiye-i Askeriyye ders nezaretine yazdig1 bir kagitta dahi
cesedini mektebe hediye ettiginden bahisle tesrihini rica etmistir.” (Ahmet Mithat Efendi, 2017: 39)
185 “Intihar, kisiyi Stoacilarin bildigi iizere kader ve 6liim kaygisindan kurtarabilir. Ancak onu
Hiristiyanlarin bildigi iizere, sugluluk ve kinanma kaygisindan kurtaramaz.” (Tillich, 2019: 77)

18 Besir Fuat, Mithat Efendi’ye yazdig1 mektubunda, “Intihar niyeti bende iki seneyi miitecaviz oluyor
ki mevcuttur. Yalniz vakt-i merhununa talik etmigtim. Bu vakit de gecen hafta hulul etmisti. Ancak

sairlerin tarizatini cevapsiz birakmamak igin bir hafta daha tehire mecbur oldum.” (Ahmet Mithat
Efendi, 2017: 42) demektedir.
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kendisine yahut baskalarina zarar verebilecegini isitmistir. Bu sebeple annesini
doktorlarinda tavsiyesi ile Darii’s-sifaya naklettirmistir. Tiim bu olanlari ise su sekilde

acgiklamaktadir:

“Validem tecenniin etmisti. Kendisinde hezeyan-1 tazallumi (delire du persecution)
vardi. Etibbadan Munceri’yi getirttim. Muayene ettikten sonra bu yolda mecaninin ya
nefsini telef etmek veya digerini bogmak ve katletmek veyahut mangal devirip yangin
¢ikarmak ihtimali oldugunu ve kendisini evde alitkoymak tehlikeli olup darii’g-sifaya
nakli elzem bulundugunu sdylemisti. Evde alikonulur da sayet telef-i nefs edecek
olursa, baslica varisi ben oldugumdan, kimse bu keyfiyetin kazaen olduguna
inanamayacak ve herkes miras yemek kasdiyla marize kasten dikkat edilmedigine zahip
olacakt1.” (Ahmet Mithat Efendi, 2017: 46)

Alintilardan anlagilacagi tizere Besir Fuat, psikolojik bir buhranin tam ortasindadir.
Bir taraftan 6zel hayati diger taraftan ise annesinin hususi durumu onun zihnini
cepecevre sarmustir.® Icinde bulundugu durumdan kurtulmak igin bir hal caresi
aramis olsa da isin i¢inden bir tiirlii ctkamamaktadir. Ozel yasantisindaki problemlerin
yaninda annesinin durumunu da ¢ok fazla diisiinmeye baslayan Besir Fuat’in, sinirsel
anlamda birtakim sorunlar yagadig1 anlagilmaktadir. Ayrica annesinin hastalig1 iizerine
aragtirmalar yapan Besir Fuat, bu rahatsizligin genetik yoluyla gecebildigine kanaat
getirmistir. Bu sebeple doktorlara akil danisarak, hastaligin tedavisi igin gesitli yollar

denemistir:

“Bunlarin neticesi olarak kendimde ihtilal-i suurun alaim-i ibtidaiyyesini miisahede
etmeye bagladim. Kiitiib-i tibbryyeye vukufum hasebiyle ciinunun irsen intikal eder bir
hastalik oldugunu dahi bildigim cihetle merakim tezayiid etti. Bu merakin tabii bir su-i
tesiri oluyordu. Nihayet ben de Munceri’ye miiracaat ederek kendimi gosterdim. Evvela
beynime siiliik yapistirmayi tavsiye etti. Saniyen de eglence ile merakimi defetmenin

garesini bulmakligim lazim oldugunu séyledi.” (Ahmet Mithat Efendi, 2017: 47)

187 «Besir Fuad’1n hangi tarihte, kiminle evlenmis oldugunu bilemiyoruz. Son yillarinda sefahat alemine
dalip metres tuttugu zaman karisinin bu hayattan sikayet ettigini son mektubunda yazmaktadir. Bu kisa
bilgiden -intiharinda mithim sebepler arasina girebilecek olan- aile hayatinda mesud olup olmadigi
hususunda bir hilkkme varamayiz. Ancak Besir Fuad gibi disiplin sahibi bir insanin velev tecenniin
korkusu ile de olsa (intihar1 bahsine bakiniz) sefahate dalmasi ve metresler peyda etmesi evlilikte saadet
bulamamuis bir insan oldugunu diisiindiirebilir.” (Okay, 1969: 43-44)
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Besir Fuat’in, tipki annesi gibi tabire caizse bir nevi “delirme” kaygisi igerisinde
oldugunu anliyoruz. O da tipki annesi gibi delirecegini diistinmektedir. Belki de Besir
Fuat, annesinin akibetine ugramadan kendi yasamina son vermek istemistir. Onun
intiharina sebep olabilecek diger bir segenek ise akil sagligini ¢oktan kaybetmis olma
thtimalidir. Ciinkii Besir Fuat, intiharin1 seneler 6ncesinden planlamis ve bileklerini
kesmek suretiyle intihar ettikten sonra biiyiik bir soguk kanlilikla hissettiklerini bir

kagida yazmstir:

“Ameliyatimi icra ettim, hi¢bir agri duymadim. Kan aktik¢a biraz sizliyor. Kanim
akarken baldizim asagiya indi. Yaz1 yaziyorum, kapiy1 kapadim diyerek geriye savdim.
Bereket versin igeri girmedi. Bundan tatli 6liim tasavvur edemiyorum. Kan aksin diye
hiddetle kolumu kaldirdim. Bayginlik gelmeye basladi...” (Ahmet Mithat Efendi, 2017:
37)

Bir insanin 6liimiinii bu kadar soguk kanli bir sekilde icra etmesi ve bunlar1 6lim
aninda bir kagida yazmasi akil saglig1 yerinde olan bir kisinin yapabilecegi bir durum
degildir. Besir Fuat’in, sirf annesi gibi delirme ihtimalinden dolay1 kaygi duydugunu
dile getirmistik. Ancak intihar gerceklestikten sonra kaygi yerine anksiyeteye birakmis
ve dolayisiyla Besir Fuat’in kaygis1 farkli bir boyut kazanmistir. Kaygi her insanin
hayatinda olan bir kavramdir. Giin icinde zaman zaman bir kisinin kaygilanmas1 gayet
normal karsilanmas1 gereken bir durumdur. Ancak bireyin kaygisinin dozunun
artmasi, giinliik islerini etkilemesi kayginin ¢izgisini degistirmekte ve onu anksiyeteye
donustiirmektedir. Kierkegaard, ancak, “(...) inang yoluyla gelen bdyle bir kaygi yol
gosterebilir, ¢iinkii o tiim sonlu yollan tiiketir ve bu yollarin aldaticiligini ortaya
cikarir.” (Kierkegaard, 2013:156) demektedir. Belki de Besir Fuat’ta eksik olan bu
inanctir. Eksik olan tarafindan dolay1 kalmay1 ve miicadele etmeyi degil, intihar ederek

yasamina son vermeyi se¢mistir.

Besir Fuat’in, Fazli Necip’e yazdig1 mektuplarda; genetikten ve hastaliklarin kalitim
yoluyla gecebildiginden bahsettigi goriilmektedir. (Ozturan, 2009: 62-71-91) Besir
Fuat’in, bilime kars1 ilgi duymasinin belki de en biiylik sebebi annesi ve bir giin annesi

gibi delirecegi kaygisini tasimasidir. Ciinkli o, annesinin hastaliginin uzun siiredir
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farkindadir. Ayrica Besir Fuat’in genetik bilimine dair arastirmalar yaptigi da
bilinmektedir. Dolayisiyla kayginin Besir Fuat’1 yonlendirdigi ihtimaller dahilindedir.
Delirme kaygist baslig1 altinda inceleyecegimiz bir diger isim ise Namik Kemal’dir.
Ancak Namik Kemal kendisi i¢in degil Hamit i¢in kaygilanmaktadir. Biz Hamit’in
delirmeye dair ibareler gosterdigini mektuplarindan ¢ikartamadik. Ancak dolayl
yoldan Namik Kemal’in mektuplarindan Hamit’in delirmis olabilecegine dair

13

duyumlar aldigin1 ve sebeple kaygilandigin1 anlamaktayiz: ... bu kadar feryadima
sebep ne oldugunu bilir misin? Hamid hakkinda bir miithis bir faci s6z isittim; gliya
clinun getirmis. Bircare Hamid... eger sahih ise, 0mriim olduk¢a miiteessir olurum.
Buna dair bir sahih haber verir misin? Baki dua!..” (Tansel, 2005: 115) Alint1 da
goriildiigii lizere, Namik Kemal ¢evresindeki kisilerden Hamit’in delirdigine dair
birtakim malumatlar edinmistir. Bu duyumun gercek olup olmadigi hakkinda

muhataptan bilgi talep eden Namik Kemal’in, duyduklarinin gergek olma ihtimalinden

bile kaygilandig1 agik bir sekilde anlasilmaktadir.

3.5.5. Unutulma Kaygisi

Unutulma kaygis1 basgligi altinda inceleyecegimiz iki isim mevcuttur. Bu isimler
Namik Kemal ve Hamit’tir. Bahsi gecen sanat¢ilarin tamami “Gozden uzak olan,
goniilden de uzak olur.” diisturu ile hareket etmekte ve bu biling ile mektuplarim
yazmaktadirlar. Hemen hemen her sanat¢i ailelerinden uzakta yasamakta, bundan
dolayr da dostlar1 ve aileleri tarafindan unutulacaklari hakkinda kaygiya

diismektedirler. Bu anlamda ilk deginecegimiz isim Namik Kemal olacaktir.

Namik Kemal’in ailesine ¢ok diiskiin oldugunu biz yazdigi mektuplardan
anlamaktay1z. Ayrica aile esrafindan birilerine yazdigi mektuplarda genellikle onun,
ailesinin yaninda olma arzusunda oldugunu hissetmekteyiz. Bu gibi durumlarda
Namik Kemal, kendisinin de unutulmamasi gerektigini sdylemektedir. Kiz1 Feride
Hanim’a yazdig1 1878 tarihli mektubunda gegen su satirlar bu duruma 6rnek olarak
gosterilebilir: “Simdi siz mangal ve yahut tandir basinda kis gecesi eglencesi
yaparsiniz, boza igersiniz, konusursunuz. Beni hatira getirmege medar olmak i¢in bir
bilmece yaptim.” (Tansel, C. II: 124) Yine Namik Kemal, Recaizade Mahmut Ekrem’e
yazdig1 bir mektubunda kullandig: satirlarda, kendisinin yad edilmek istendigine delil

olarak gosterilebilmektedir:
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“Kemal, artik usandim sohretin, sitin kemadlinden
Beni hakkiyle yad etsin edenler yad lazimsa” (Tansel, C. 11: 418)88

Namik Kemal, sadece yasarken degil ayn1 zamanda 6liimiinden sonra da yad edilmek
istemektedir. Bu aslinda sadece onun degil ayn1 zamanda neredeyse tiim insanligin
ortak kaygisidir. Ciinkii her insan vefatindan sonra sevdigi insanlar tarafindan
hatirlanmay1 istemektedir. Namik Kemal’in, Hamit’e yazdigr 1882 tarihli

mektubunda, Hamit’e kendisini unutmamasi i¢in telkinde bulundugu goriiliir:

“Calis! Calig! Ben edebiyat-1 Osmaniye i¢in tasavvur ettigim ulviyyati bin tiirlii hissiyat
ile karigtirdim; asarimi istedigim dereceye getiremedim. Bakalim sen getirebilir misin?
Getirebilirsen bir milletin mirebbiyan-1 irfinindan ma ‘dud olursun, ben daima

Sindsi’yi yadedegeldigim gibi, sen de Kemal’i yadedersin.” (Tansel, C. II: 204)

Namik Kemal, 6mriiniin ¢ogunu ailesinden uzak memleketlerde gegirmistir. Onun en
biliylik kaygilarindan biri de hi¢ siiphesiz sevdikleri ve sevenleri tarafindan
unutulmasidir. Belki de Tanzimat Donemi’nde en fazla mektup yazan isim olarak
anilmasinin en biiyiik sebebi unutulmaya dair duymus oldugu bu derin kaygidir. Bir
insanin kendisini hatirlatmasinin ¢esitli yollar1 vardir. Bunlardan biri de mektup
yazmaktir. Namik Kemal unutulma kaygisiyla gondermis oldugu yiizlerce mektup ile

birlikte kendisinin her zaman hatirlanmasini saglamigtir.

Ailesinden bir sire de olsa uzakta ve belki de Tanzimat sanatgilarinin i¢inde en fazla
unutulma kaygisi icerisinde olan bir diger isim ise Hamit’tir. 1884 yilinda Namik
Kemal’in oglu Ali Ekrem’e yazdigi bir mektubunda, Namik Kemal’e selamlarini
iletirken, kendisinin unutulmamasini tembihlemistir: “Bey babana daima sdyle ki
unutmasin, her hafta hatirima gelir, ellerinden 6p, bana mektup yazsin.” (Enginiin, C.
I: 298) Hamit’in Namik Kemal’e yazdig1 1884 tarihli mektubunda ise kendisinin

unutuldugunu ve hatta gormezden gelindigini diislindiigii anlagilmaktadir:

188 Tansel, bu beyitin aslinda “Cihanda farigiz biz sohretin, sitin kemalinden, Kemal’i gah gah etsin
bilenler yad lazimsa.” (Akt: Tansel, C. 11: 418) seklinde oldugunu ifade eder.
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“Rica ederim beni unutmayiniz. Bana ne oldu ki boyle mensi ve metrik kaliyorum
bilmem? Buraya geleli yetmis giindiir, hicbir taraftan bir haber alamadim. Aceb beni
gbzlere goriinmeyerek yasayan emvat-1 sirine mi  idhal ettiniz? Yazdigim
feryadnameleri ise ne olduklarini bilmedigim i¢in Bahr-1 Muhit’e atmis gibi oluyorum.”
(Enginiin, C. I: 301)

Hamit’in unutulmasina dair kaygis1 o kadar yogun bir sekilde seyretmektedir ki,
mektubu yazdigi kisiye neredeyse kendisinin hatirlanmasi i¢in yalvaracaktir. Birkag
mektubunun son climlesi ise “Ve yine rica ederim, defeat ile rica ederim beni
unutmaymiz.” (Enginiin, C. I: 302) seklinde bitmektedir. Hamit’in bulundugu
yerde/yerlerde yalnzlik ¢ektigi anlasilmaktadir. O sebeple biraz kirilgan bir yapiya
sahip oldugu anlagilan Hamit’in, unutuldugu kaygisi ile sinirlendigi hatta muhatap ile
kiric1 bir sekilde konustugu, mektuplarinin incelenmesi sonucunda ortaya ¢ikarilan

bilgiler arasindadir:

“Beni biisbiitiin ve hepiniz unuttu iseniz haber veriniz de burada ya gavur olayim yahut
kendimi gidip Thames’a atayim da kurtulayim. O zaman bana mektup yazmak
zahmetinden siz de kurtulursunuz, oyle degil mi? Yok, higbirinizden eser-i vefa

gormedigim icin hakikaten miiteessifim.” (Enginiin, C. I: 406)

Hamit’in unutulmay1 ve hatirlanmamay1 zihninde ¢ok fazla tasarladigi ve kurguladig:
anlasilmaktadir. Belki de Hamit, durumu biraz fazla buyitmekte ve unutulma gibi bir
vakanin varlig1 bile s6z konusu olmamaktadir. Hamit’in i¢inde bulundugu sikintili
durum ve yalnizlik, onu bir nevi hassaslastirmis olabilir. Hamit’in ise bu durumu
unutulma kaygis1 adi altinda atlatmaya ¢alistig diisiiniilebilmektedir. Hamit, unutulma

kaygisi ile bu sekilde bas edebilecegine kanaat getirmis olabilir.

3.5.6. Yalmzlik Kaygisi

Yalnizlik kaygist bashigt altinda kaygilarina deginecegimiz isimler; Namik Kemal,
Hamit ve Akif Paga’dir. Oncelik verecegimiz isim ise Namik Kemal’dir. Namik
Kemal, uzun yillar siirgiin hayat1 yasamasindan dolay1 belki de Tanzimat Dénemi
sanatcilart icinde en fazla ve en uzun yalnmiz kalan isimler arasindadir. Ailesinden,

dostlarindan ve sevdiklerinden uzakta, yillarca yasamak zorunda birakilmistir. Bundan
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dolay1 yalnizlik kaygisina diisen sanatg¢ilarin baginda gelir. Namik Kemal 1877 yilinda
tutuklanmig ve bes buguk ay kadar tutuklu kalmistir. Bu siire zarfinda ve belki de
beraatinden sonra Namik Kemal’i dostlar1 yalniz birakmistir. Nazim Pasa’nin

hatiralar1 soylediklerimizi destekleyici mahiyettedir:

“Habshaneye muntazaman devamim esnasinda nazar-1 dikkatimi celbeden seylerden biri
de Kemal Bey’in o kadar mebziil olan takdirkar ve ahbaplarindan ¢ok az kisinin kendisini
ziyarete gelmekte olmasi idi. Digarida iken, serbest ve hiir iken, nisbeten tehlikesiz iken
etrafin1 bir hale gibi kusatanlar, Kemal Bey habshaneye girdikten, tehlikeli olduktan sonra
semtine bile ugramiyorlardi. Bu hal karsisinda ben artik Kemal Bey’i sabah-aksam

ziyarete bagladim.” (Akt: Tansel, C. 1I: 19)

Alintidan anlasilacag: iizere Namik Kemal, dostlar1 ve sevdikleri tarafindan yalniz
birakilmistir. Bu durum artik o kadar bariz bir sekilde goriinmektedir ki, disardan
tarafsiz bir sekilde bakan farkli bir goz bile Namik Kemal’in ihmal edildigini idrak
edebilmektedir. Namik Kemal’in boyle yalniz kaldigi ve kaygilandigi zamanlarda
sigindig1 tek sey mektup yazmak olmustur. Mektup alamadigir yahut mektubun geg
geldigi zamanlarda asabilesmesi de bundan dolayidir. Ciinkii onun ailesinden uzak bir
vaziyette bulundugu gurbette tek dayanak noktasi ailesinden aldigi ve onlara
gonderdigi mektuplardir. Menemenli Rifat Bey’e yazdigi 1878 tarihli mektubunda
mektup alamadig1 i¢in muhataba sitem ettigi goriilmektedir: “Bu hafta mektubunuzu
alamadim; pek ziyade canim sikildi; ¢iinkii burada hususiyle devr-i beliyyét icinde
mektuptan bagka bir eglencem yok. Lutf ediniz de beni mektupsuz birakmayiniz.”
(Tansel, C. 11: 137)

Namik Kemal, muhataba kendisini mektupsuz birakmamas: i¢in ricaci olmaktadir.
Anlagilan o ki mektup gelmedigi zamanlarda yalnizliga dair olan kaygist artmakta ve
zihni buhranli bir vaziyet almaktadir. Clinkii memleketinden uzakta onu hayatta tutan
yegane sey, mektuplardir. Ancak bu sekilde sevdikleri ile konusabilmekte ve biraz da

olsa yalnizlik kaygisini hafifletebilmektedir.

Yalnizliga dair olan kaygisini yogun bir sekilde yasayan diger bir isim ise Hamit’tir.

Hamit’in yalmz kaldiginda Namik Kemal’e gore daha fazla hiiziinlendigi
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mektuplarindaki ifadelerinden anlasilmaktadir. Cok fazla yalniz kaldigi i¢in kendisini
garip olarak nitelendirdigi, Nasuhi Bey’e yazdig1 1885 tarihli mektubunda goriiliir:
“Bendeniz burada her yerden ziyade garip oldum. Konusacak yarim kalmadig1 gibi
oturacak yerim de yok. Yahut var da oturamiyorum.” (Enginiin, C. I: 363) Bahaeddin
Bey’e yazdigi 1883 tarihli mektubunda ise kendisine mektup gonderilmesinin en
biliylik arzusu oldugunu anlamaktayiz. Hamit, adeta mektup gondermesi igin
muhatabina yalvarmaktadir: “Ayagin1i 6peyim Baha! Beni arada sirada yad ve
mektuplarinla halime imdad et.” (Enginiin, C. I: 284) Anlasilan o ki tipki1 Namik
Kemal gibi Hamit’te yalnizlik kaygisindan kurtulmanim/kagmanin bir ¢aresi olarak
mektuplar1 gérmektedir. Hamit’in yine 1910 yilinda yazdigi bir mektubundan da
yapayalniz bir vaziyette oldugunu anliyoruz (Enginiin, C. II: 676).

Liisiyen Hanim’in, Hamit’e yazdigi mektuplar incelendiginde, Hamit’in yalnizlikla
ilgili kaygilarin1 Liisiyen Hanim’la paylastigini gérmekteyiz. Liisiyen Hanim, uzaktan
da olsa Hamit’i yalniz olmadigina ikna etmeye ¢alismaktadir. 1921 yilinda Liisiyen
Hanim’in Hamit’e yazdig1 mektubunda gegen su climleler, Hamit’in yalnizlik {izerine
kaygiya dustiigiinii gostermektedir: “Yalnizliktan bahsetmeyin... Hayatta oldugum
stirece asla yalniz kalmayacaksiniz. Bizi hi¢bir gii¢ ayiramaz, bunun i¢in her seyi
yaparim.” (Deadato, 2011: 42) Ayrica incelemeler neticesinde Hamit’in kaygilarina
Liisiyen Hanim’i da ortak ettigini gérmekteyiz. Liisiyen Hanim’in 1927 yilinda
Hamit’e yazdig1 mektubu sdylediklerimizi destekler niteliktedir: “Yalniz oldugunuzu
ve bu yalnizliktan kagmak i¢in bu tiir dikkatsizlikler yaptiginizi diisiindiiglim zaman
act ¢ekiyorum.” (Deadato, 2011: 187) Liisiyen Hanim’1n ifadelerinden anlasilacagi
gibi Hamit kaygilarina Liisiyen Hanim’1 da dahil etmis; Hamit’in kaygilari, korkular

ve 1zdiraplar1 Liisiyen Hanim’a da sirayet etmistir.

Son olarak yalmizliktan dem vuran ve bu sebeple kaygiya diisen kisi ise Tanzimat
Donemi’nin 6nemli simalarindan Akif Pasa’dir. Akif Pasa, Osmanli’nin 6nemli devlet
adamlarindan ve sairlerinden biri olarak anilmaktadir. Devletin ¢esitli kademelerinde
ve llkenin cesitli yerlerinde farkli gérevlerde bulunan Akif Pasa’nin, slirglinde oldugu

siralarda sevdiklerine mektuplar yazdig1 bilinmektedir.
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“Cagdaslarinca basarili bir siyaset adami olarak kabul edilen Akif Pasa 6nce Edirne’de,
daha sonra Bursa’da iki yildan fazla devam eden siirgiin sirasinda ¢ok istirap ¢ekmis,

yakinlarma gonderdigi mektuplarda sik sik yalnizliktan sikdyet etmis ve bilhassa

Bursa’da iken 6lmeyi bile isteyecek kadar biiyiik bir bedbinlige diismiistiir.”°

Akif Pasa’nin mektuplarindan onun haleti ruhiyesine dair bir¢ok bilgiye ulasilmasi
mimkiindiir (Taskesenlioglu, 2019: 340). Yukaridaki alintida da soz edildigi tizere
Akif Pasa’nin, siirgiin sirasinda histerik bir boyutta kaygiya diistiigii anlasilmaktadir.
Yazarmn, Muharrerat-: Hustisiye-i Akif Pasa isimli eserinde gegen su kisimlar Akif
Pasa’nin yalnizliga dair duydugu kayginin daha iyi anlagilmasi bakimindan 6énem arz

etmektedir:

“Mah-1 cemaziye’l-ahirenin yirmi biri tarihiyle gelen mektub-1 beséret islibunuzda
ramazan-1 seriften evvelce miilakatimiz miiyesser olmak emeli va‘d ve tebsir olunmus
oldugundan zihninize dagdaga vermeyeyim diye yazip durmadim ama tahassiir ve intizar
ne gii¢ seydir! Ol tarihten beri leyl i neharimin her dakikasi bir hafta gibi gecerek ah u
enin ile ne hal ise ramazan-1 serif gelip ii¢ giin kalmaya, giindiizleri dursun geceleri dahi
uykular haram olarak, her an Ali bendenizin viiriduna terakkub olunmaktadir ki gaflet
basarsa bile sayikladigim odur. Bir haftadir dam géndermek isterim, bir vekil-i harc ve
bir seyyid ile Hursid {i¢ adamdan gayri yanimda kimse kalmadi. (...) Cerrahlar da
gelmese yalnizliktan ciinin getirmek derecesine geldim. Ne ¢ok giinahim varmisg! Bin

giin ahim ile bir giinahim affolmadi!” (Akif Pasa, 1301: 2-3)

Goriilecegi lizere Akif Pasa, yalmizligi o kadar ¢ok diisiinmekte ve bundan dolay1
kaygilanmaktadir ki, bir siire sonra akil sagligini kaybedeceginden ve delireceginden
siiphe duymaktadir. Yalniz kalmay:1 adeta bir nevi ceza olarak kabul eden Akif
Pasa’nin, bu cezasinin ne zaman biteceginden de siiphe duydugu anlasilir. Hatta
yalnizliginin bir sebebi olarak da islemis oldugu giinahlar1 gordiigiinii belirtir. Akif

Pasa’nin, bir diger mektubunda da yine yalnizliktan sikayet ettigi goriiliir:

“Hayvana dahi binemedigim gibi araba dahi gayet sarstigindan na-gar sabahtan aksama
dek bir odanin i¢inde tek ve tenha oturup durmaktan 1zdirab-1 derGnum pek ziyade oluyor.

Devletli Kani Beyefendi Hazretleri itmam-1 memuriyetle Dersaadet’e avdet buyurup

189 (www.islamansiklopedisi.org.tr, 2021)

179


http://www.islamansiklopedisi.org.tr/

keyfiyet-i hal ve muzayaka-i balime vukdf-1 kiillileri olmakla ba’is-i terahhum olacak
ahvalimi size bildirecektir. Rica ederim ki artik su beliyyeden beni tahlis edip &hir
vaktimde goénliimii yaparak duami almaya himmetiniz ez derin-1 me’mil ve mes’Ql-i

acizanemizdir oglum! Validenize selam-1 mahsus olunur.” (Akif Pasa, 1301: 21)

Akif Pasa’nin, i¢inde bulundugu bedbinlikten ve yalnizliktan kurtulmanin carelerini
aradig1 sarfettigi s6zlerden anlagilmaktadir. Yalnizliga dair kaygilarini iliklerine kadar
yasayan Akif Pasa i¢in tek cikar yol yalmzliktan kurtulmaktir.!% Aksi taktirde hem
zihinsel hem de fiziksel olarak huzura eremeyecektir. Cilinkii tek baginayken
diistindiigii yegane kavram yalnizliktir. Giinler giinleri kovaladik¢a yalmizlik ile yatar
ve yalnizlik ile kalkar. Her giiniinde ve her saatinde yalnizliga dair duydugu kaygi
vardir. Onun bu takintili davranislar ise kaygili bir birey haline doniismesine sebebiyet

vermistir.

3.5.7. Yakalanma/Siiriilme Kaygisi

Bahsi gegen baglik altinda inceleyecegimiz isim, Namik Kemal’dir. Namik Kemal,
omrii boyunca farkli sebeplerle muhtelif yerlere siirgiin edilmistir. Bundan dolay1 bazi
durumlarda yakalanma bazi durumlarda ise siiriilme kaygis1 igerisine diismiis olmasi
normal bir durumdur. Ayrica Namik Kemal, Tanzimat Dénemi’nde siirgiin hayatini en

fazla tecriibe eden sanat¢ilardan birisidir.

Namik Kemal’in mektuplarin1 yazarken yakalanma kaygisi ile ihtiyath davrandigi
anlagilir. Paris’e gitmeden dnce babasina yazdig1 1867 tarihli mektubunda, gidisini ev
halkindan bile gizlemesi i¢in babasina ricada bulundugu goriilmektedir. Ayrica
Tansel’e gore Namik Kemal, mektuplariin ele gececegi kaygisi ile isim telaffuz
ederken ayrintiya girmemistir (Tansel, C. I: 91-92). Ayrica Namik Kemal’in
mektuplarinda yakalanma kaygist ile sifreli bir mesajlagma usulii kullandig1
diisiiniilmektedir. Tansel, Namik Kemal’in mektuplarinda kullandig1 isimler ile ilgili

su bilgilere yer vermektedir:

190 “Edirne’de sikintili giinler gegirdigini, bu durumu bir tiirlii igine sindiremedigini, yazdig1 bir kisim
siirlerinde dile getiren Akif Pasa, mektuplarinda da bir an dnce cezasinin affedilip Istanbul’a donmesi
icin, ¢almadik kap1 birakmaz. ‘Didismekten’ oldugu gibi ‘sizlanmaktan’ da bikmayan Pasa’ya maas
tahsisi i¢in Padisah irddesi ¢ikmis.” (Kavaz, 2005:27)
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“Kemal’in Avrupa mektuplarinda adi sik-sik gecen Karakacan adina, bunda da
rastliyoruz; bu sahsin, Yeni Osmanlilar’in maddi isleri ile ugrasan ve Mustafa Fazil
Pasa ile aldkali biri oldugu anlasiliyor; esasen bundan sonraki mektuplarinda da -
herhalde mektuplarin baska ellere ge¢mesi ihtimali diistiniildiigiinden- bu gibi sifreli

isimlere, imal ifadelere rastlayacagiz.” (Tansel, C. I: 111)

Namik Kemal’in Mustafa Asim Bey’e yazdigi 1868 tarihli mektubunda yakalanma
kaygist ile sifreli bir sekilde konusmaya calistigi anlasilmaktadir: “Size zihinde
tutmasi kolay bir sifre géonderdim; bundan sonra muhabereyi aninla ederiz.” (Tansel,
C: I 154) Ayrica yine babasina yazdigi mektuplarda, kendi yazdigi mektuplarin
baskasinin eline ge¢cmesinden korktugu goriiliir: “(...) eger sizden, benim yazdigim
mektuplart isterse, yaktim deyiniz, vermeyiniz; ¢linkii Agah’in falanin siddetle
aleyhinde bulunacaktir ve hakki da vardir.” (Tansel, C. I: 208) Tansel, Namik
Kemal’in Magosa’da yazdigr mektuplarin neredeyse hepsinin imzasiz ve tarihsiz bir
sekilde olusturuldugunu dile getirmektedir (Tansel, C. I: 375). Namik Kemal’in bu
sekilde davranmasinin tek bir nedeni olabilir, o da bir sekilde yakalanma kaygisidir.
Ciinkii yakalandig taktirde siirgiin edilecek en iyi sekilde ise bir hapishanede tutuklu
bir vaziyette olacaktir. Namik Kemal sadece kendisini degil aym1 zamanda
sevdiklerinin 1iyiligini de diisiinmektedir. Bu sebeple Tansel, Namik Kemal’in
mektuplarinda, birisinin eline gecer ve mektubu gonderdigi kisiye zarar gelir
diisiincesi ile kime yazildigina dair bilgilere yer vermedigini belirtmektedir®* (Tansel,
C. II: 60). Namik Kemal’in, Menemenli Rifat Bey’e yazdig1 1881 tarihli mektubunda,

kendisine gelen mektuplarin zapt edildiginden sikayet ettigi goriilmektedir:

“Bu av’ave ne demek oluyor? Senin gibi, benim gibi milletini, vatanin1 gergekten sever
ve millet ve vatan muhabbetinin padisah hizmetinden ibaret oldugunu bilir hamiyyet-
perverleri gozden diisiirmek ic¢in birtakim edebsizlikler, yalanciliklar, Su ‘avilikler,
Surilikler miiessir olur mu zannediyorlar? Ben, Allah’in adaletine, pAdisahimin indyetine
eminim; sen de emin ol! Insan mahbus olurmus, padisah habsinde bulunurmus; sebep ne

padisahtir ne vatandir. Biz, yine padisahimizi, vatanimizi severiz. Siiliikk gibi, yilan gibi

191 Tansel’in ifadesine gore Rifat Bey, Namik Kemal’e mektup gonderdigi igin bir siire tutuklu kalmigtir
(Tansel, C. III: 76). Bu sebeple Namik Kemal’in, Rifat Bey’e 1881 tarihli mektubunda “korkak”
hitabinda bulundugu gériilmektedir (Tansel, C. III: 77).
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yerde siiriinerek padigahini, vatanini sokmaga, zehirlemege calisanlardan degiliz.”
(Tansel, C. I11: 64)

Gorildigi tizere Namik Kemal, kendini savunacak kadar kaygili bir ahvale
biirlinmiigtiir. Siiphesiz bunda yakalanma yahut siiriilme kaygisinin pay1 biiyiiktiir.
Hayat1 oradan oraya savrulmakla gecen bir kisi i¢in bu kaygilar, gayet normal olarak

kabul edilmelidir.

3.5.8. Maddi Kayg1

Maddi kaygi baglig altinda inceleyecegimiz isimler; Namik Kemal, Abdiilhak Hamit
Tarhan, Recaizade Mahmut Ekrem ve Sirr1 Pasa’dir. Ismi gecen Tanzimat Dénemi
sanatcilarinin bazilar1 kendi istekleri ile bazilar1 ise mecbur birakilarak c¢esitli
gorevlere atanmislardir. Genelde yeni gorevleri memleketlerinden uzak yerlerde
bulunmaktadir. Bu sebeple de ihtiya¢ duyduklari en 6nemli sey maddiyat yani para
olmustur. Sanatcilarin mektuplarindan bu anlamda ne kadar mizayaka gektiklerini
anlamak miimkiindiir. Maddi acidan kaygilar1 bulunan isimlerin basinda ise Namik
Kemal gelmektedir. Ilk olarak Namik Kemal’in babasi Mustafa Asim Bey’e
Londra’dan gonderdigi 1868 tarihli mektubunda, ¢ok zor durumda ve acilen paraya
thtiyact oldugunu soyledigi goriilmektedir. Paranin nereden ve nasil temin edilecegi
noktasinda babasina yol gosterdigi goriilen Namik Kemal, paranin gonderilmedigi
taktirde saatini satmak mecburiyetinde kalacagini ifade etmektedir. Bu sebeple Namik

Kemal’in kaygisinin had safthada oldugu sezilmektedir:

“Ani1 gorseniz de Kemal 1500 firank istiyor, borcu varmis (giiya eskiden bilirmis gibi),
ayda 1000 kurusumuz agikta var ya, paray1 bir yerden bulalim, andan tesviye ederiz,
deseniz. Yahut Hazret’in kethiidisma giderek, bundan bdyle Istanbul tahsisatin1 bi’n-
nefs siz alsamiz ve 1000 kurus havile ile, istedigim parayi1 bir taraftan bularak
gonderseniz, o da olabilir. Hasili o paraya mutlaka muhticim; hattd ay basina
yetismezse, gelecek ay, ihtimal ki saatim satilir; belki a¢ bile kalirim.” (Tansel, C. I:
149)
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Namik Kemal’in maddi kaygilarina ¢cogu mektubunda rastlanilmas: mimkundar. Yine
Zeynii’l-Abidin Resid’e yazdig1 1874 tarihli bir mektubunda, “Parasizlik gailesinden,
bir sey diisiinmeye vaktim yok.” (Tansel, C. I: 354) dedigi goriilmektedir. Buradaki
“gaile” kelimesi “dert, sikint1” anlamina gelecek sekilde kullanilmistir. Namik
Kemal’in 1875 yilinda ayni1 kisiye yazdigi diger bir mektubunda da “Parasizlik, yine
cana kar ediyor; meger bu musibet memleket, masrafca Londra’dan agir imis.”
(Tansel, C. I: 395) seklinde sikayette bulundugu goriilmektedir. Namik Kemal’in
kaygisini kendi agzindan duymamiz anlaminda her iki ciimlede 6nemlidir. Maddi
anlamda kaygi ve istekleri siirekli devam eden Namik Kemal’in Zeynii’l-Abidin
Resid’e gonderdigi diger bir mektubunda ise ciddi anlamda parasiz kaldigini, en yakin
zamanda para talep ettigini belirtmektedir (Tansel, C. I: 407). Ayrica Namik Kemal, o
kadar zor durumda olacak ki, hastalandig1 vakit kendisini tedavi eden Cerrah Mehmed
Efendi’ye iicretini verebilmek i¢in bir tiyatro eseri yazdigi bilinmektedir (Tansel, C. I:
335). Namik Kemal, babas1 Mustafa Asim Bey’e gonderdigi 1877 tarihli mektubunda

yine paraya ihtiyaci oldugunu dile getirir:

“Melfuf tezkire mealinden anlasilacagi vechile, vilayetteki okiizler idrakte her tarafa
tekaddiim ederek, bizim maasin da nisfi kat ‘olunmak i¢in emir vermisler; halbuki ale’l-
hisab suretiyle iki maasin hemen hepsine yakini alinmig oldugundan, adnlara mukabil
ontimiizdeki iki ay zarfinda para alamayacagiz. Tedahiildeki maagslar alinir ise, beni iki
ay idare edecek kadar para ihsdn buyurursunuz; cunki burada borg ile geginmek,
ihtimalin haricindedir.” (Tansel, C. II: 76)

Namik Kemal’in kiz1 Feride Hanim’a yazdig1r 1884 tarihli mektubundan anlasildig:
kadariyla sadece kendisinin degil kizinin maddiyatindan dolay1 da kaygilandigi
anlasilir. Namik Kemal’in sdylemlerinden kizinin kendisinden bor¢ istedigini ancak
onda da para olmadig1 i¢in gonderemedigini anliyoruz. Ayrica Namik Kemal’in para
bulmas1 konusunda kizina yol gosterdigi de goriilmektedir. Hatta kizina “Canim, nig¢in
su Cezmi’leri satmazsiniz; anlamam ki?..” (Tansel, C. III: 402) seklinde sikayette
bulunmaktadir. Ayn1 sekilde yine kizina yazdigi bir mektubunda, “Canim, Allah’1
seversen su bizim Evrak-1 Perigsan’1 bastirmak ni¢in kimsenin hatirina gelmez? Asarin

climlesinden ziyade o para eder sanirim.” (Tansel, C. III: 408) seklinde yol gosterdigi
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hissedilir.®? Tiim bu olumsuzluklara ragmen Namik Kemal’in Allah’tan {imidini
kesmedigi ve her zaman siikrettigi goriilir. Menemenli Rifat Bey’e yazdigi bir

mektubu soylediklerimize o6rnek teskil etmektedir:

“Nesime’nin keyifsizligi cihetiyle masraf pek fena gitti. Ne yapalim, Allah bagka keder
vermesin. Feride yazmistir ya. Simdi yiiz lira isteriz. Hem be-heme-hal postanin
‘avdetinde gelmeli ki Ziihdi Efendi’ye kars1 olan ta ‘ahhiidiimiizde mahclib olmayalim,
buray: da idare edebilelim. Birkac aya kadar tarih ¢ikmaya baglar; elimiz de genisler.”
(Tansel, C. 1V: 324)

Namik Kemal’in maddi anlamda kaygisinin olmasinin birgok sebebi vardir. Bunlardan
ilki borglarm &deyemedigi icin mahcubiyet duymak istememesidir. Ikincisi ise
arkadaslarinin yahut da devlet ricalinden birilerinin yaninda parasiz goriinmeyi hos
kargilamadigidir. Tabi basli bagina parasizlik yani maddiyattan dolay1 ge¢inememek
bile yeterince kaygi verici bir durumdur. Namik Kemal’in Hiiseyin Hilmi Efendi’ye
yazdig1 bir mektubunda borg¢larini kapatmak ve ¢esitli masraflar i¢in para bulmasini

istemektedir:

“Bizim borg¢lar, filanlar malim. Burada simdi kimseden iki para almanin ihtimali de
yoktur. Cingene bor¢larim1 Edirne’den kaldirmak, g¢olugu cocugu gotirmek yahut
Istanbul’a gondermek icin yiiz elli, olmazsa la-akall yiiz liraya ihtiyac-1 kat’i gériiniiyor.
Bunu izmir’de bir yerden faizle bulmaya muhtaciz. Kendin mi bakarsin, pasaya mi
sOylersin ne yaparsan yap bana bu paray1 Avusturya vapuruyla ve miimkiin olursa ondan

evvel gelecek aralik vapurlarinin biriyle yetistirmelisin.” (Akyildiz ve Ozcan, 2013: 172)

Goriilecegi tizere Namik Kemal, maddi anlamda ¢okga sikinti ¢ekmis, bu durum da
ona kaygi olarak geri donmiistiir. Hem kendisinin hem de ailesinin para yiiziinden

sikinttya diisiyor olmasi Namik Kemal karakterinde bir adamin oldukca canimi

192 Namik Kemal’in 1888 tarihli Feride Hanim’a yazdig1 bir mektubunda da yine kizinin kendisinden
borg para istedigi goriilmektedir: “Paradan bahs buyurmussunuz. Ramazan bir, bayram iki, seyahat (c;
hala Rodos borcu veriyoruz, dort; Custinyani de ayligin rub ‘unu kestirdi bes. Bu hél ile para kalmak
ihtimali var ise, isteyebilirsin. Borc almaya da imkan yok; ¢iinkii Ekrem, gegen sene buraya geldigimiz
zaman ikiyiiz Ingiliz liras1 borg etmis idi; anin bir parasin1 veremedik. Her ne hal ise, saghk diyelim.”
(Tansel, C. IV: 544)
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sikmaktadir. Onca derdinin arasinda bir de maddi anlamda buhrana diismesi onu

derinden sarsmis ve kaygili bir birey haline donlismesine sebebiyet vermistir.

Maddi anlamda problemleri olan diger bir kisi ise Hamit’tir. Hamit’in, ¢esitli sebep ve
gorevler ile yurt disinda bulundugu siralarda oldukga parasizlik c¢ektigi
anlasilmaktadir. 1876 tarihinde Bahaeddin Bey’e yazdigi mektubunda, yurt diginin ne
kadar pahali oldugundan dem vurmakta, Istanbul’un buraya gére ¢ok daha ucuz

oldugunu dile getirmektedir:

“Ben Istanbul’da para harcetmezdim. Benimle beraber herkes de harcetmez gorirdiim.
Ciinkii Istanbullularda para olmadig1 gibi, bizler i¢in arzu edecek bir eglence mahalli, bir
para tuzag1 da bulunmazdi. Fakat burada nefes almak para iledir. Ve memleketin her tarafi
para sarf edecek bir mesiredir. Bende ise paray1 sarf etmek soyle dursun, para yok. (...)
Viyana buradan daha ucuz. ki giin oturdum. Her tarafini, her goriilecek yerini gezip
gordiim. Sarf ettigim para yiliz franktan ziyade degildir. Paris’e alt1 yiiz frankla girdim.
Hicbir blylk mesireye gitmedim. Bununla beraber bugiin cebimde kalan para kirk

franktan noksandir.” (Enginiin, C. I: 41)

Hamit’i Namik Kemal’den ayiran bir Ozellik ortaya g¢ikmaktadir. Hamit, para
harcamay1 ve giinliik eglencelerle vakit gecirmeyi sevmektedir. Belki de bu yiizden
parasal anlamda sikintiya diismekte ve kaygilanmaktadir. Ayrica Hamit’in 1877
yilinda yazdig1 bir mektubunda usaklarinin oldugu ve onlara para veremediginden
bahsettigi goriiliir (Enginiin, C. I: 59). Hamit, tipki Namik Kemal gibi parasizliktan ve

maddi kaygidan 6tiirii mektuplarinda muhataptan borg para istemektedir:

“Bizim resim i¢in size yarim lira birakmak lazim geliyordu. Halbuki bir ¢eyrek lira dahi
bulamadigimdan gonderemedim. Biraderim beyefendi orada oldugundan ma’hut yarim
liray1 onlardan talep edip almanizi ve sonra Papazyan’dan resmi alip bu tarafa gelecek

olan Ahmet Aga ile gondermenizi rica ederim.” (Enginiin, C. I: 22)

Daha once Namik Kemal’in bor¢ icin yazdigi kitaplar1 satmasi i¢in ailesinden

birilerine telkinde bulundugu sdylenmisti. Maddi anlamda kaygiya diisen Hamit’in de
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bu yoldan ilerleyerek para i¢in kitap yazmak istedigi anlasilmaktadir. Prizade Osman

Bey’e yazdig1 1886 tarihli mektubunda, bu konudan bahsettigi gortiliir:

“Ben ayda otuz lira getirecek kadar kitap yazabilirim ve eger Karabet bu kadar (cret
vermeye sdz verirse Istanbul’a gelirim. Burada yazamiyorum. Orada yazarim. Benim igin
de bundan bagka yol kalmadi. Karabet’e Arakel’den bahsetmeyerek bir suret-i
mahremanede bunu sual et. Istanbul’a gittigim taktirde ayda otuz lira tutacak kadar kitap
yazarsam o parayl vermeye taahhiid ettigine dair, bana bir kagit gonderirse yani benimle
boyle bir mukaveleye girisirse ben de buradan mezunen veya ma’zilen kalkip oraya

gelirim.” (Enginiin, C. I: 379-380)

Alnt1 da ifade edildigi lizere Hamit, maddi anlamda o kadar ¢ok sikintili bir
vaziyettedir ki eger kendisine para verilecegine dair séz verilirse yerini dahi
degistirebilecegini sdylemektedir. Clinkii Hamit, siirekli olarak masraf yapmakta ve
cevresindekilere borglanmaktadir.!®® Tiim bunlara ek olarak Hamit’in sdylemleri
dikkatle incelenirse kendisinin maasinin diizenli olarak verilmedigi de
anlasiimaktadir.?®* 1895 yilinda yazdig iki adet mektubunda da bu durumdan yakinan
Hamit’in, mecburen dostlarindan bor¢ alarak gecimini sagladigi goriilmektedir
(Enginan, C. 1I: 544-549). Hamit’in maddi anlamda bir kaygis1 da her ne kadar gegte
yattyor olsa maasinin ¢esitli sebeplerle kesilecegidir. Bu sebeple Damadi Emin Bey’e
yazdig1 1907 tarihli mektubunda maasiyla ilgili problem ¢ikabilecegi i¢in kaygilandigi
anlasilmaktadir (Enginiin, C. II: 643). Yine Hamit’in 1914 yilinda yazdigi bir
mektubunda maddi anlamda bir hal c¢aresi bulmasi i¢in muhataba ricact oldugu
goriilmektedir. Paylasacagimiz alintinin neredeyse her kelimesi bir kaygi icermesi

sebebiyle konu basligimiz i¢in 6nem arz etmektedir:

“Nihayet Heyet-i Ayan’a idhal edildim. Bundan dolay1 siiphe yok ki bir teselli-i maneviye

nail oldum, fakat dyan maasiyla hem taayyiis hem de tesviye-i diiy(in kabil olamayacagini

193 Nasuhi Bey’e yazdigi 1889 tarihli mektubu bu duruma 6rnek teskil etmektedir: “Gadban Efendi’ye
olan borctan maada ufak tefek yiz lira kadar daha borcum vardi. Onlarin nisfindan ziyadesini tesviye
ederek biraz nefes aldim. Simdi elli iki lira bir diirziiye borcum kaldi ki Gadban Efendi yakinda onu da
tediye ederek kendi hesabina gegirecektir. Onun i¢in endiseye mahal kalmiyor.” (Enginiin, C. II: 475)
194 “Berlin’e gitmek, bize nasip olmadi. Bir miiddet, biraderimle beraber Rize’de oturup Poti sehbenderi
oldum. Simdi Poti’de giiya sehbenderim. Geleli {i¢ ay oluyor; héla, bir maas alamadiktan baska,
simdiden sonra da maas verilemeyecegi cevab-1 katisini aldim. Belaya bak ki, ¢oluk ¢ocuk ile de beraber
gelmis idim. Cektigimiz miizayakayi tarif edemem.” (Tansel, 2005: 116)
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gorlyorum. Yani borcumu verecek olsam taayyiis edemeyecegim ve taayyiis edecek
olursam borcumu veremeyecegim. O borglar ise gittikge haysiyet-siken ve binaenaleyh
manen de takat-efken bir sekil ve suret kesbettiginden ya miinasip bir sefarete veya
muvakkat bir memuriyete izam veyahut miessesat-1 maliyeden birisinde istihdam
veyahut 4yan maagindan bir miktarinin mah-be-mah ba-tevkif tediye edilmek tizere dort
bes yiiz lira istikraz tarikiyle olsun imdadima yetismenizi istitham etmek igin zat-1
devletinize miracaat etmeyi ¢oktan beri diisiinmekte isem de cesaret edemiyordum.”
(Enginiin, C. I1: 700)

Hamit’in maddi kaygisi1 sadece kendisi i¢in de degildir. Ayn1 zamanda kendisinin
6liimiinden sonra Liisiyen Hanim’1n nasil gec¢inecegi iizerine de kaygiya diismektedir.
Bu sebeple 1932 yilinda Biiyiik Millet Meclisi Reisi Kadzim Pasa’ya yazdigi bir
mektubunda, kendisinin 6liimiinden sonra Liisiyen Hanim’a bir maas baglanmasini

arzu ve rica ettigini bildirmektedir (Enginiin, C. II: 765-766).

Tansel, Hamit’in Namik Kemal’den de borg istedigini belirtmektedir (Tansel, 2005:
93). Hamit’in bor¢lanmasinin 6nemli sebeplerinden birisi de devletin haysiyetini ve
onurunu disiiniiyor olusudur. Bombay’dan 1884 yilinda yazdigi bir mektubunda,
bulundugu resmi gorevi icabiyla masraftan kaginmamasi gerektigini diisinmekte, bu
sebeple de haddinden fazla para harcamaktadir: “Fakat on bes usak, ii¢c araba bes
hayvan kullanmaya mutlaka mecburiyet. Olmazsa Devlet-i Osmaniye, halkin goziinde
piyade kalmus olur. Iste fenaliklar buradan bashiyor. Bizde ise para olmadigindan borg
ediyoruz. Fenaliklar da bunda derece-i miintehayr bulur.” (Tansel, 2005: 129)
Hamit’in maddi anlamda kaygisinin altinda yatan bir¢ok sebep oldugu verilen

orneklerden ve ifadelerden belli olmaktadir.

Birtakim maddi sorunlar yasayarak kaygilanan isimlerden biri de Recaizade Mahmut
Ekrem’dir. Recaizade Mahmut Ekrem’in Giizide Hanim’a yazdig1 bir mektubunda,
maddi anlamda sikint1 ¢ekmelerine miisaade etmeyecegi yoniinde sdylemleri oldugu

gorulmektedir:

“Zannederim ki simdi sizin paramiz yoktur. Sikinti ¢cekmeyin. Ya bundan evvel tarif

ettigim gibi bir senet yazarak bir maasimi daha Biiyilk Yeni Han’daki Matos’tan alin
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veyahut mahud saati kordonuyla beraber satin. Velhasil miizayakada bulunmaniza

kat’iyyen rizam yoktur.” (Sazyek, Sazyek ve Solmaz, 2021: 26-27)

Son olarak devlet adami kimlige ile taninan ayn1 zamanda bir edip ve sair olan Sirri
Pasa’nin ise maddiyat anlaminda kaygilarinin oldugu mektuplarindan anlasilmaktadar.
Sirr1 Pasa’nin mektuplarindan toplumun alim giicii ile alakali sikintilarinin oldugu
goriilmektedir. Sirr1 Pasa’nin, “Trabzon Merkez Mutasarrifliina Tahrirat” bashigi
altindaki ifadesinde son zamanlarda yapilan zamlardan sikayet ettigi goriilmektedir.
Gelen zamlarin bir neticesi olarak halkin alim giicii diismiis ve bu durumda Sirri

Pasa’y1 kaygili bir birey haline getirmistir (Ugar, 2013: 74).

Yukarida verdigimiz orneklerden ve sanatgilarin ifadelerinden anlasilacagi iizere
maddi kaygi hepsinin ortak yoniinii teskil etmektedir. Her birisi birgok farkli sebeple
maddi anlamda problemli giinler yasamislar, bu da onlarin kaygili bireyler haline
doniismesine neden olmustur. Sanatgilarin kimi ailesi ve sevdikleri, kimi ise kendisi
icin kaygtya diismiistiir. Her iki ihtimalde de kaygiy1 yasayan taraf sanat¢inin kendisi

olmustur.
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DORDUNCU BOLUM

VAROLUSSAL BiR FARKINDALIK OLARAK ENDISE
GOMLEGININ GiYILMESI

Kisiyi endiseye diisiiren ve endise gdmlegini giymesine neden olan birden ¢ok sebep
vardir. Siiphesiz ki bu sebeplerin tamaminin altinda yatan temel neden ise 6lim
kavranmudir. Insan, yasaminmn ve varligmin bir giin son bularak yok olacaginin
bilincinde olan bir canlidir. Dolayisiyla 6liim insanoglunun ayrilmaz bir parcasi ve
unutulmaz bir gergegidir.!® Insanoglunun zihninde 6liim diisiincesi gecmiste, anda ve
gelecekte kisacast her zaman hep var olmustur. Rollo May endiseyi; kisinin
varolusunun, kendi benliginin ve diinyasinin yok olabilecegi farkindaligina ulagmasi
olarak niteler (May, 2020: 143). May, yine bagka bir ifadesinde ise endiseyi, “(...) o
varligin ta kendisinin kaybina yonelik bir tehdittir.” (May, 2020: 145) bi¢iminde
tanimlamaktadir. Aciklamalardan da anlasilacagi tizere endiseyi ortaya cikaran en
biiylik unsurun kacinilmaz bir son olarak kabul edebilecegimiz Oliimiin oldugu
goriiliir. Kendi varliginin bir giin yok olacag1 ger¢eginin farkinda olan herkes istemsiz
bir sekilde endiseyi kucaklamaktadir. Ciinkii endiseyi giin yiiziine ¢ikaranin sadece
diinyadaki/evrendeki her bir seyin bir giin son bulacagi ve hatta ¢cevremizdekilerin
Oliimlerinin tecriibe edilmesi gercegi degildir. Bahsi gecen drneklerin tamami vakti

gelince bizim de yok olacagimiz gergeginin iistii ortiik bir yansimasidir (Tillich, 2019:
60).

195 “Eger insan bir hayvan ya da melek olsaydi, kaygi iginde olmazdi. O bir sentez oldugu igin kaygi
duyabilir ve insanin kaygisi ne kadar derinse kendisi de o kadar biiyiiktiir.” (Godelek, 2010: 434-435)



Tanpinar, Tanzimat Donemi ile birlikte 6liim fikrinin de degisiklige ugradigini ifade
eder. Devrin sanatgilart tarafindan romantizm akiminin benimsenmesi ile birlikte
dliime kars1 bakis ag1s1 tamamen degisir. Insanlik felsefi olarak nitelendirebilecegimiz
bir devire adim atar ve insanin Allah’a, kadere ve varliga olan fikirlerinde farkliliklar
meydana gelir (Tanpinar, 1988: 537). Mustafa Aydemir ise Tanpinar’in sdylediklerini
destekleyerek tasavvuf edebiyatinda 6liim diisiincesi ile birlikte insanin aklina yer
eden ebedi kalma fikrinin yerini Tanzimat ile birlikte higlik hissiyat1 aldigini ifade
eder. Boylece sonsuzluk diisleyen insanin zihnini, bir giin 6liimle birlikte yok olacag1
diisiincesi kaplar. Bu durumda beraberinde endiseyi siiriikler ve boylece sanatgilar,
korku ve iimitsizlik igerisinde kendilerini buhranin tam ortasinda bulurlar (Aydemir,

2013: 236).

Donem igerisinde yasamis sanatgilarin neredeyse tamami ¢esitli sikintilar ile karsi
karsiya kalmistir. Bir de bu sikintilara sevdiklerini kaybetmis olmanin vermis oldugu
keder eklendiginde kendilerini bunalimli bir yasantinin ortasinda bulduklar
gorilecektir. Diger tiim insanlar gibi Tanzimat Donemi’nde yasamis birgok sanatgida
oliim gercegi ile cesitli yollarla yiizlesmistir. Ornegin; Namik Kemal heniiz cocuk
yasta annesini, Abdiilhak Hamit Tarhan ¢ok sevdigi esini, Recaizade Mahmut Ekrem
ise ogullar1 Nijad ve Emced’i kaybetmistir. Ismini saymadigimiz diger sanatcilarin da

farkli zaman ve mekanlarda sevdiklerini kaybettikleri bilinmektedir.

Bir kisinin endise duymasi 6zel bir durumdur. Kisacasi birey, bir baskas1 i¢in endise
duyamaz. Ciinkii kendi endisesini kendisinin yasamasi ve onunla tek basina basa
cikmast gerekir (Kara, 2019: 33). Bahsedecegimiz ¢ogu sanat¢inin endisesi ise
kendilerine mahsus bir ¢izgide ilerler. Bagkalari i¢in degil kendileri i¢in endiselenirler.
Kara ancak bu sekilde bireyin varolusa ulasabilecegini dile getirir (Kara, 2019: 83).
Ancak yine Kara’nin ifadesine gore misal olarak Namik Kemal, “Toplum adina bir
kaygiy1 ferdi olarak iistlenmis ve yine ferdi olarak toplumsal bir faydaya yonelik

endiseye doniistiirmiistiir.” (Kara, 2019: 83)

Tipk:r Namik Kemal gibi diger bazi sanatgilarda varolusa giden yolda endiseyi farkli
bicimlerde Ustlenirler. Boyle durumda 6nemli olan, bireyin endiseyi dogru bir sekilde

ve sabirla tasiyabilmesidir. Endigsenin vermis oldugu darlik ve sikinti ile birlikte kisi
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kendisini ¢ikilmast gii¢ bir buhranin igerisinde bulabilir. Bu gayet normal bir durum
olarak kabul edilmektedir. Kisi eger varolusa ulagsmak istiyorsa biiyiik bir inang ve
azim ile endiseyi omuzlarinda tagiyarak onunla birlikte yol almalidir. Ancak bu sekilde
endiseyi dolayisiyla da varolusunu kucaklamis olacaktir. Ne yazik ki Tanzimat
Donemi sanatc¢ilarinin ancak belirli bir kismi1 bu zorlu asamayi gecerek endise

gomlegini giymeyi basarabilmistir.

4.1. Varolussal Yasam Bicimi Olarak Endise

Bireyin varolusa erebilmesi ve bu sorumlulugu iistlenebilmesi icin ilk yapmasi
gereken kendi varliginin ve bu varliginin bir gilin son bulacaginin bilincinde olmasidir.
Tanzimat Donemi sanat¢ilarinin bir¢ogu bu biling ¢ercevesinde eserlerini olusturmus
ve mektuplarin1 yazmustir. Sanat¢ilarin mektuplar dikkatle incelendiginde bir¢ogunun
kaygiy1 bir basamak olarak kullanarak endigseye ulasmaya calistig1 goriilecektir. Bu
sanat¢ilardan kimisinin kaygi esigini gecerek endiseye ulastigi kimisinin ise esigi

gecemeyerek basarisiz oldugu gozlemlenmistir.

Tarih boyunca “Varlik-Yokluk-Oliim” gibi kavramlar ¢okca giindeme gelmis ve
kavramlarla ilgili ortaya farkli goriisler atilmistir. Tanzimat ile birlikte yukarida da
bahsettigimiz ve Tanpinar’in ifade ettigi iizere bahsi gegen kavramlara yeni anlamlar
yiiklenmeye baglanir. Degisen diizen ile diinyamiza yeni giren akim ve fikirlerin
etkisiyle insanlar da degismeye ve doniismeye baslar, akabinde ise varliga, yokluga ve
Oliime insanlarin bakis agis1 farklilasir. Sanatcilarin zihin yapilarindaki bagkalagsma ise
onlarin eserlerinde karsiligini bulur. Ornegin her ne kadar mektuplarina ¢ok fazla
yansimamis olsa da Akif Pasa’nin 6liime felsefi bir boyuttan baktig1 bilinmektedir.
Yine ayn1 sekilde Recaizade Mahmut Ekrem’in ve Abdiilhak Hamit Tarhan’in 6liime
kars1 olan bakis agilari, tipki Akif Pasa gibi felsefi bir eksende ilerler. Buna ek olarak
Recaizade Mahmut Ekrem ile Hamit’in felsefi boyuttaki endiselerine mektuplar
vasitastyla ulagilmasi miimkiindiir. Ayrica daha 6nce de degindigimiz iizere Namik

Kemal, kaygiy1 endigeye doniistiirmeyi basarmistir (Kara, 2019: 83).

Sonug olarak “Varolussal Yasam Bigimi Olarak Endise” basligini tasiyan bolimde;

“Oliim Endisesi”, “Varlik/Yokluk Endisesi” alt basliklarinda sanat¢ilarin mektuplari
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incelemeye tabi tutulmustur. Sanat¢ilarin mektuplarindan varliga, yokluga ve dliime

dair olan his ve fikirleri tespit edilerek endiseleri giin yiiziine ¢ikartilmaya ¢aligilmistir.

4.1.1. Oliim Endisesi

Tanzimat Doneminde sanatcilarin mektuplarindan anlagildigi kadariyla kisileri en
fazla endiseye diisiiren kavram 6liim olmustur.'®® Tabi bu kavram ayn1 zamanda onlar1
varolusa yaklastirmas1 bakimindan da énem arz etmektedir. “Oliim Endisesi” bashgini
tastyan bu boliimiimiizde mektuplarindan yola c¢ikarak inceleyecegimiz isimler;
Namik Kemal, Abdiilhak Hamit Tarhan, Recaizade Mahmut Ekrem, Ahmet Mithat
Efendi, Muallim Naci, Akif Paga, Mithat Pasa ve Sinasi’dir. Hem mektuplarinin hem
de oliime dair fikir ve hissiyatlarinin fazla olmasi hasebiyle ilk olarak Namik Kemal’in

6liime dair endiselerine deginilecektir.

Oliim, insanin var oldugu her anda onun yaminda ve yoresindedir. Kisi sadece
varolusunun disar1 ¢iktig1 son zamaninda degil 6mriiniin tamaminda 6liim endisesi ile
beraberdir. Dogrudan dogruya 6liime dair bir tehdidin olmadig1 durumlarda bile 6lim
endisesi her daim mevcudiyetini korumaktadir (Tillich, 2019: 68). Namik Kemal’in
mektuplarinda 6liime dair ilk farkindaligina 1866 senesinde Kani Pasazade Rif’at’a
gonderdigi mektubunda ulastigini anlamaktayiz. Namik Kemal, Kéani’ye yazdigi
mektubunda 6mriin geciciliginden ve her nefeste hayatin azaldigindan bahis agar: “Ve
her nefes, is’al-i gerag-1 hayat i¢in olur. Ancak her nefeste, ol ¢erag-1 cihan-furlzun
muddet-i istidli azalir.” (Tansel, C. I: 45) Alintidan da anlagilacagi lizere Namik
Kemal, her nefes aligverisinde 6liimiin yaklastigin1 hissetmektedir.!®” Mektubu yazdig
tarih goz Oniine alindiginda Namik Kemal heniiz yirmi alti yasindadir. Namik
Kemal’in bu gen¢ yasina ragmen oliim diislincesinin ve endisesinin benliginde yer
ettiginin anlasilmasi bakimindan bu mektup 6nem arz eder. Ayrica Namik Kemal
mektubunda bir de beyit paylasir. Bu beyit de Namik Kemal’in 6liime dair olan

endisesinin goriilmesi i¢in giizel bir drnektir:

196 Tillich, kitabinda &liime dair olan endisenin varolussal bir nitelige sahip oldugunun altini ¢izmektedir
(Tillich, 2019: 65).

197 “Her zaman 6lecek oldugumuzun farkinda degilizdir, ancak 6lecek oldugumuz tecriibesinin 15131
altinda biitiin hayatimiz farkli yasanir. Ayni sekilde umutsuzluk olan kaygi her zaman mevcut degildir.
Ancak mevcut oldugu nadir durumlar, varolusun bir biitiin olarak yorumunu belirler.” (Tillich, 2019:
78)
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“Ndmik eyler bir nefes ibka-vu-ifna- hayat
Omrii gér manada hem mevcid, hem na-biid olur. %

Hemen siirin pesinden ise yine hayatin gegiciliginden ve bir dakika sonrasini
yasayacagimizin garantisi olmadigindan bahsettigi goriiliir (Tansel, C. I: 45). Namik
Kemal’in Hamit’e yazdig1 1879 tarihli mektubu da ayni hissiyatla yazilmistir. Namik
Kemal’in kendisinden sonra olacaklar1 planladigi ve deger verdigi en 6nemli unsurlar
olan vatan ile edebiyati, Recaizade Mahmut Ekrem’e ve Hamit’e emanet ettigi
gorulir.’®® Ciinkii 6liim endisesi artik kendisini biitiin giiciiyle hissettirmeye

baglamistir:

“Kemal’in elinden hemen diismek derecesinde bulunan kalemi vatan yolunda sehit olmus
bir alemdarm bags1 ucuna dikilecek bayrak gibi hak-i sefaletten ref’edecek iki kardesim
var ki Ekrem ile sensin. Mahke-me-i kiibra-yi-ilahi pek ali ve hiikm-i sahih-i tarih pek
uzak ise de ikisinin huzurunda da benden sonra me’sul olacak sizsiniz.” (Tansel, 2005:
53)20

Namik Kemal’in mektuplarinda 6liim endisesiyle ilgili dikkat ¢eken diger bir detay ise
dostlarinin ve sevdiklerinin 6liimlerine dair duydugu endisedir. Burada sunu sdylemek
gerekir ki Namik Kemal’in asil endise duydugu unsur kendi 6liimiidiir. Dostlarinin
Olimii ile birlikte kendi sonunun da yavas yavas yaklasgtigin1 sezer. Kiz1 Feride
Hanim’a yazdig1 1882 tarihli mektubunda dlenlerden bahsettigi gortillr: “Bu hafta da
Midilli’nin matem haftasi.. Bizim bi-¢are Kemal’cik gitti; ben de evden koske kagtim.
Siz gelinceye kadar orada oturacagim. Yine bu hafta icinde Halim Bey’in haremi

Zahide Hanim vefat etti; Ismail Pasa’nin konagi da kan agliyor.” (Tansel, C. III: 154)

198 “Namik igin hayatin durmasi ya da devam etmesi bir nefes gibidir. Manen yasadigin hayat énemlidir.
Omiir dedigin, bir varsin bir yoksun.”

19 Namik Kemal’in 6liime dair endisesine bir bagka 6rnek ise Tansel’in kaleminde viicut bulmaktadir:
“(...) bir yaninda R. Ekrem’i gérmek yazacaklar1 eserlere dair planlar vermek, bunlar1 tashih ve ikmal
etmek istiyor... Fakat, boyle bir giine erisemeyecegi hususundaki tiimitsizligi, Kemal’i, ‘Dur... biraz
agliyayim da mektubun cevabina ondan sonra devam edeyim.’ dedirtecek kadar ezmektedir.” (Tansel,
2005: 44)

200 «yok, gergekten mi kalemi elimden alacaksin? Gergekten mi kesf-i istikbalde bana misabekat
edeceksin. Haydi miisabekat et; kiskanmam, iftihar ederim. O miibarek hiirriyetin birimiz sehidi, birimiz
mezar tasi oluruz. Ne vakit olsa birbirimizin bast ucunda bulunuruz.” (Tansel, 2005: 63)
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Namik Kemal, 6liim endigesinden kurtulmanin gesitli yollarin1 aramis olacak ki
sonunda 6liimii alaya almak gibi bir yola basvurmustur.?°! Mektuplarinda 6liimii alaya
almakta, muhataba bu minvalde espriler yapmaktadir. Oliimii umursamaz gibi goriinen
Namik Kemal’in, aslinda 6nemsedigi konularin basinda 6liim gelir. Sadece bu sekilde
davranarak 6liim endisesinden kurtulmay1, kurtulmak miimkiin degilse bile en azindan
belli bir slire unutmayir amagladigi asikar bir vaziyettedir. Ancak daha Onceki
bolumlerde de dile getirildigi lizere endiseyi aldatmak ve basindan atmak bosuna bir
ugras olarak kabul gormektedir (Kara, 2019: 33). 1882 yilinda Menemenli Rifat Bey’e
yazdig1 mektubunda gegen su ciimle sdylediklerimizin en giizel 6rnegidir: “Mektubun
geldi; fakat ben gidiyorum. Onun igin cevibi yok. Korkma, Ahiret’e gitmiyorum,
tiyatroda da degilim; iksir de igmedim, miilhakata gidiyorum.” (Tansel, C. III: 157)

Namik Kemal her ne kadar mutlak son olan endisesini gizlemeye ve umursamiyormus
gibi gorlinmeye caligsa da onun 6liim endisesinin yamacinda gezdigi ve zihninin bir
kosesinde oliim endisesine her zaman bir yer ayirdig1 anlagilmaktadir. Aksi taktirde
Namik Kemal’in 6liimden/6lenlerden bu kadar fazla bahsetmesi miimkiin olamazdi.
Insan ancak endise duydugu kavramu siirekli dile getirmeye caligir ¢iinkii onu kendi
zihninde ve vicdaninda olumlama maksadi giider. Oliimii alay konusu ederek
endisesini yok edemese bile endisesinin derecesini hafifletmeye cabalar. Namik
Kemal’in 6liime dair endisesinin oldugunu ispatlayan diger bir unsur da kendisinin
mektuplarinda siirekli hastaliktan sikdyet etmesidir. Ornegin, 1875 tarihli Zeynii’l-
Abidin Resid’e yazdig1 bir mektubunda sitma hastaligia yakalandigini, bu sebeple de
nobetler gecirdigini ifade ettigi goriilmektedir. Ayrica o vakitlerde Suriye’de kolera
hastaligi ortaya ¢ikmistir. Namik Kemal’in de koleranin Magosa’ya gelmesinden

endise ettigi anlagilir:

“Suriye’de kolera var imis; Allah esirgesin amma, ihtimal ki buraya da gelir. Ihtiyaten iki
sey’e, siddet-i ihtiya¢ ile muhtdcim. Birincisi buz makinesi. Gegen sene kigin imtidadi
ciheti ile bulunamamuis; fakat su kolera havadisi iizerine, bu sene bulunmasini me’mil

ederim. Bir de birkag binlik kizilcik surubu isterim.” (Tansel, C. I: 394-395)

201 Namik Kemal’in Menemenli Rifat Bey’e yazdigi 1880 tarihli mektubunda, 6liim endisesini
hafifletmek i¢in 6liimii kiigliltmeye ve onemsememeye caligtigi goriilmektedir: “Vehimden gelecek ise,
6ltim korkusu ile 6lenlerin, zaten hayatinda faide olmayacagindan, diinyada liizumu yok.” (Tansel, C.
I: 21)
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Alintidan da anlagilacagi iizere Namik Kemal’in 6lime dair endise duymadigini
sdylemek lafiigiizaftir. Oliime dair endise duymayan bir insanim; hastalik kapiya
dayandigi, kisacasi o6liim ihtimali mevcut oldugu vakit bu kadar fazla tedbir almasi
miimkiin degildir. Kendisini hastaliktan dolayisiyla da 6liimden koruyabilecek her seyi
en ince ayrintisina kadar mektubu yazdigi kisiden talep etmektedir. Bu ancak endiseli
bireyin yapabilecegi bir hareket tarzidir. Yine Namik Kemal’in 1888 yilinda oglu Ali
Ekrem Bolayir’a yazdigi bir mektubunda hastaligindan bahsettigi goriiliir. Kendisinin
tedirginligi sozlerinden anlasilmaktadir. Dolayisiyla 6liim endisesinin  Namik

Kemal’in benliginde yer ettigi sezilir:

“Mektibun geldi. Ben, on giindiir keyifsiz idim. Hani bizim Hukimet’teki ma’hiid mesin
iskemle yok mu, sebebi de o iskemle oldu. Fena halde tsiitmiisiim. Bronsit, mi ‘de fesad,
basir biribirine karist1. Dispetiyeler, istifraglar, falanlar kendini gosterdi; hatta bir-aralik
sag tarafta bir pinomoni ‘alameti de gériindii. Bereket versin Ornstayn sur ‘at-i timme ile
yetisti; pinomoni ‘alametini bir glinde def ‘etti; berikiler de yavas-yavas miindefi ‘oldu.

Bugiin el-hamdii 1i’llah bir seyim yoktur.” (Tansel, C. IV: 625)

Olecek olma hissiyati iyiden iyiye Namik Kemal’in zihninde yer etmis bir vaziyettedir.
Neredeyse mektuplarinin tamaminda keyifsizliginden ve hasta oldugundan bahis
acar.?92 Sgyledigimiz gibi yukaridaki mektubun tarihi 1888’dir. Namik Kemal’in bu
tarihte 6ldigi distinildiigiinde 6liim hissinin kendisinin viicudunda ve zihninde yer
ettigi anlasilir. Tillich, 6liim endisesinin geriye kalan tiim endiseleri geride birakarak
onlara buyik oranda ciddiyet verdiginin altin1 gizer (Tillich, 2019: 67). Ayrica bir
kisinin 6lecegini tahmin etmesi yahut sezmesi gayet insani bir durumdur. Clink{i insan

kendi durumunun bilincinde olan bir varliktir.

Namik Kemal’in 6liime dair endisesi hakkinda verdigimiz bilgilerin yaninda sunu da
sOylemek gerekir ki Kara’nin ifadesine goére Namik Kemal, varolus sartim
degistirmigtir. Akif Pasa nasil var olmak yerine yoklugu getirmeyi amaglamis ise

Namik Kemal’de var olmak igin vatan kavramini dncelemektedir:

202 1884 yilinda Hiiseyin Hilmi Efendi’ye yazdigi bir mektubunda gegen su ciimleler 6rnek olarak

gosterilebilir: “Burada iken goriistiik ya. iki giinden beridir pek canim sikiliyor. Adeta hastaligm
niiksiinden korkuyorum.” (Akyildiz ve Ozcan, 2013: 134)
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“O halde yukarida sordugumuz, ‘Kayginin endiseye doniismesi gergekten miimkiin
miidiir?’ sorusuna verilebilecek cevap olumludur. Fakat her kisinin bunu ferdi olarak
yapmas1 gerekir. Cilinkii kaygidan endiseye geciste, toplumsal olandan ferdi olana,
genelden ozele, sonlu olandan sonsuz olana ve yokluktan varliga dogru bir doniisiim
gergeklesmektedir. Bu da ancak her kisinin ferdi olarak cesaretle iistlenmesi gereken bir
stirectir. Bu agidan Namik Kemal’in bunu gergeklestirdigi sdylenebilir.” (Kara, 2019:
100).

Gergekten de Namik Kemal, var olmanin ilk sart1 olarak vatan mefhumunu 6ne siirer.
Onun icin vatan herkesten ve her seyden once gelir. Birey vatan var oldukg¢a var
olacaktir. Namik Kemal i¢in var olmanin ilk ve en 6nemli sartt budur. Dolayisiyla
“Vatan” denildigi vakit akla ilk olarak Namik Kemal’in geliyor olusu ve kendisine
“Vatan Sairi” unvaninin verilmesi bosuna bir ugras degildir. Kara’nin da diislincesine
gbre Namik Kemal, hayatinin merkezine vatani yerlestirmis ve etrafindaki her seyi bu
diisiince ile yeniden sekillendirmistir (Kara, 2019: 392). Tiim bunlar goz Oniine
alindiginda Namik Kemal’in varolusun sarti olarak vatan mefthumunu goérmesi ve

kabul etmesi olagan karsilanmas1 gereken bir durumdur.

Namik Kemal’in, vatan methumunun altinda yatan kavram ise sehitliktir. Onun var
olabilmek i¢in vatan methumunu o6nceledigi daha once sOylenmisti. Vatan1 ayakta
tutan unsurun ise vatan i¢in canlarini hige sayarak 6liimsiizliik serbetini igen sehitlerin
oldugunu diistiniir. Namik Kemal nezdinde vatan igin sehit olan herkes 6limsizdur.
Dolayisiyla kendisi de bu biling ile vatan i¢in sehit olmak ister. Yazdigi mektuplarin
tamaminda onun bu diisiincesini tespit etmek miimkiindiir. Namik Kemal’in Istanbul
mektuplar1 evraklari arasinda ve “Nutuk” bashigr altinda yer alan su sozleri

bahsettiklerimizi destekler niteliktedir:

“Yigitler! Su ayaginizin bastig1 toprak, babalarmizin kani ile yogrulmustur. Biz de o
babalarin evlatlarty1z. Bizim viichdumuz diismanin topundan sarsildikca, &nlarin da
sarsiliyor. Anlar, sehitlik ne kadar biiyiik oldugunu bilmislerdir. Bizi yoktan var eden
Allah’a yemin ederim ki eger diinyaya tekrar gelmek miimkiin olsaydi, cennet-i a ‘1a’y1
birakir da bir kerre daha sehit olmak i¢in meydana gelirdi. (...) Sehit olanlariniza ne

devlet ki Cennet, kapularin1 agmais sizi bekliyor.” (Tansel, C. I: 63)
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Goriilecegi tizere Namik Kemal, biiyiik bir inang ve sevk ile sehitligi arzulamaktadir.
Sehitlik makamina eren bir kisi i¢in ise cennet kapilarinin sonuna kadar agik oldugunu
da belirtir. Ayrica Namik Kemal’in inangh bir kisi oldugu mektuplarindan ve
yasantisindan anlagilmaktadir. Dolayisiyla Bakara Siresi’nin 154. Ayetini bilmesi
olas1 bir durumdur. Ayetin Tiirk¢e anlami ise su sekildedir: “Allah yolunda
oldiiriilenlere ‘oliiler’ demeyin. Bilakis onlar diridirler, 1akin siz anlayamazsiniz.”?%
Ayetin Tiirk¢ce aciklamasindan da anlasilacagi lizere Allah yolunda oSldiiriilenler
sehitlerdir. Ancak onlar 6lii olarak isimlendirilemezler. Hayattadirlar ancak biz faniler
onlar1 goremeyiz. Namik Kemal’in diigiincesi de bu sekildedir. Sehitligi 6limsizlik
olarak nitelendirir ve varolusa da bu sekilde ulasmaya calisir. Siilleyman Hiisnii
Pasa’ya yazdigi 1879 tarihli mektubunda vatani sikintili durumda gérmektense kendi
canindan ge¢cmeye razi oldugu gorilir. Ayrica sehitlik mertebesine bir tiirlii
ulasamadig1 i¢inde veryansin ettigi, yazmis oldugu dortlikten ve kullandigi

ifadelerden anlasilmaktadir:

“Tarih-i Hak olur bize bu hicret-i vatan,
Siddik-1 garm-U gar-1 nisinan-i gurbetiz
Taklidimiz bu yolda Cenab-: fmam adir
Biz Kerbela-yi gamda sehidan-1 gurbetiz

Ben muvaffak olamadim; o sehadet saddetine sen muvaftak oldun. Daha ne istersin.
Kas ki ben senin yerinde ola idim. K4as ki Avrupa’ya gittigim zaman beni kursuna dize
idiler de ne seni ne vatani bu halde goérmeye idim.” (Tansel, C. II: 355) Namik
Kemal’in soylediklerinden anlasilacagi iizere o sehadete ermeyi saadete ermek olarak
degerlendirir ve vatani zor durumda gormektense lmeye tercih ettigi anlasilir.2%* Tiim
bunlardan yola ¢ikarak Namik Kemal’in vatan1 kutsallastirarak, varolusunu bu sekilde

tamamlamaya calistig1 hissedilmektedir.

203 (www.kuranvemeali.com, 2021)

204 Ayrica Namik Kemal’in vatan i¢in canini hige saymaktan ¢ekinmeyen dostlarina karsi son derece
ilgili davrandig1 ve onlari her daim taktir ettigi gorillmektedir. Siileyman Hilmi Pasa’ya yazdigi1 1879
tarihli mektubu bu duruma 6rnek teskil etmektedir: “Lakin bizi kimler teselli edecek, bendenizi bir
tarafa birakiniz, on bir yasinda oglumun kimi doksan, kimi yirmi yasinda ahbabimin gézyasin kimler
dindirecek. Zarar1 yok pasam, aglariz. Senin gibi kefeni boynuna takmis olan ve sehadetini arayarak
gezmis, gezmis de nasibine hilkkmen sehit olmak diismiis Miislimanlarin viicudu gozii yasi ile yikanir.”
(Akyildiz ve Ozcan, 2013: 9)
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Namik Kemal’in inanglt bir kisilige sahip oldugunu daha 6nce sdylemistik. Inang ile
endise kavrami arasinda gozle goriilmeyen bir bag, bir iliski vardir. Endiseyi inang
kavramindan ayri1 olarak diisiinmek miimkiin degildir. Kierkegaard ancak inan¢ yolu
ile gelen endisenin yol gosterici bir mahiyette olabilecegini dile getirir (Kierkegaard,
2013: 156). Endisenin yapisal biitiinliigiinii saglayabilmesi ve eksiksiz bir bigimde
gorevini icra edebilmesi i¢in inan¢ kavramina ihtiyaci vardir. Namik Kemal’in de
mektuplar1 incelendiginde inanci yardimiyla 6liim endisesini agsmaya ¢alistigi anlasilir.
Bu agidan Menemenli Rifat Bey’e 1878 yilinda yazdigi bir mektubunda muhatapla

paylastig1 siir onem arz eder:

“Sidk ile terk edelim her emeli her hevesi,
Kiralim hail ise azmimize ten kafesi,
Inledikce eleminden vatanin her nefesi
Gelin imdada diyor, bak budur Allah sesi..
Bize gayret yakisir, merhamet Allah indrr,
HUkm-i dti ne fakirin, ne sehensahindrr,
Dinle feryadini kim terceme-i ahindir,
Inledikce ne diyor bak vatanin her nefesi..
Mahveder kendini bulbul bile hiirriyet icin,
Cekilir mi bu bela alem-i pir-mihnet igin,
Din i¢gin, devlet icin, sevdigimiz millet igin,
Azme hail mi olurmus su kirik ten kafesi..
Memleket bitti, yine bitmedi hala sen, ben,
Bize bu hal ile bizden biiyiik olmaz diismen,
Dest-i a’dadayiz Allah i¢in ey ehl-i vatan
Yetisir terk-edelim biz de heva vii hevesi..” (Tansel, C. II: 166)

Bu siirde dikkat ¢ceken en énemli unsur “ten kafesidir’. Oncelikle sairin ten kafesi
lafzindan neyi kastettiginin tespit edilmesi gerekir. Siiphesiz ki Namik Kemal’in
burada altin1 ¢izmek istedigi olgu insan bedenidir. Ancak bu kelimenin de altinin
doldurulmasi gerekir ¢linkii Namik Kemal’in ten kafesini kullanarak anlatmak istedigi
durum daha anlaml1 ve daha derin bir yapiya haizdir. Bedenimizi ayakta tutan unsurlar
sadece et ve kemikten ibaret degildir. insanin var olmasini1 ve onun bir varlik olarak
nitelendirilmesini saglayan unsur ruhtur. Dolayisiyla Namik Kemal’in ten kafesinden
kastettigi aslinda insan bedeninde varligini siirdiiren ruhtur. Siirin genel yapisina
bakildiginda Namik Kemal’in vatanin vaziyeti i¢in endiselendigi anlasilmaktadir.

Namik Kemal’in diinya nimetlerinden ve diinyevi her seyden (emel, heves) vatan igin
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vazgegmeye hazir oldugu siirin daha en basinda hissedilir. Sadece bunlar bile bir insan
icin vazgegilmesi zor davraniglar iken Namik Kemal, ten kafesinden yani canindan
gecmekten bahseder. Bu ancak varolusunu tamamlamis bir insanin yapabilecegi hal
ve hareketlerdendir. Kara, normal bir durumda insanin ten kafesinden sadece varlik
igin gegebilecegini ifade eder. Ancak Namik Kemal bu kisimda varligin yerine vatan
methumunu getirmistir. Bunun tek bir sebebi vardir o da Namik Kemal’in var olmanin
tek sart1 olarak vatani gormesi ve kabul etmesi ile iligkilidir (Kara, 2019: 97). Ayrica
Namik Kemal’in siirde defalarca Allah lafzini kullandig1 goriiliir. Bu sekilde tiim vatan
evlatlarina vatani korumalari i¢in ¢agrida bulunur. Yukarida sehitlik mertebesinden
bahsedilmis ve sehitlerin aslinda ebedi bir varolusa ulastigi dile getirilmisti. Namik
Kemal bu siirle birlikte aslinda tiim vatan evlatlarini gérevini yapmaya ve varolusa
ermeye davet eder. Bu kisimda Namik Kemal, endiseyi farkli bir eksene getirerek
vatanin yardimina gelen, bu maksat dogrultusunda her tiirlii emelinden, hevesinden ve
bununla da yetinmeyerek canindan vazgegen kisilerin ulasabilecegi bir varolusu isaret

etmektedir (Kara, 2019: 97).

Namik Kemal, ote diinyayr 6zlemekte, diinyadan ve diinyevi olan her seyden
vazge¢mektedir. Hatta eger bir tercih yapma sansi olsa bu diinya yerine Gte tarafta
yasamay1 segmek istemektedir.?® Yukarida da belirttigimiz gibi Namik Kemal, inangh
bir mizaca sahiptir. Zaten ona ahiret 6zlemi ¢ektiren de budur. 1879 yilinda Recaizade

Mahmut Ekrem’e yazdig1 bir mektubunda sdyledikleri bu anlamda dikkat ¢ekicidir:

“Vallahi sithedd’nin ‘izdm-1 remimi de Allah yolunda o kadar latif seyler, o kadar
hiyabanlar teskil edecek ise, bir sehid mezarinda elbette Cennet’e bir pencere agilir
demek her sir i¢in tabi ‘idir. Ben ise, Alt: da bir, tistii de birdir yerin diyenlerden idim;

simdi yerin altin1 {istiine tercih edenlerdenim.” (Tansel, C. II: 347)

Namik Kemal’in her an ve zamanda 6liimii diisiindiigii ve bu dogrultuda endise
duydugu hissedilir. Mektuplarin geneline bakildiginda fani oldugunun bilincinde ve

her daim bu duruma hazir olan bir Namik Kemal goriiliir. Sadece ve sadece vatanin

205 Namik Kemal’in bazi an ve durumlarda 6liimii 6nemsemedigi yahut hi¢ korkmadigi anlagilir.
Hiiseyin Hilmi Efendi’ye yazdig1 bir mektubunda kullandig su ciimle bu duruma &rnek gosterilebilir:

“Koleradan korkmanin hi¢ manas: yoktur, gelecekse gelir, 6leceksek oliiriiz vesselam.” (Akyildiz ve
Ozcan, 2013: 83)
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baki oldugunu diisiiniir ve Hamit’e yazdigi mektubunda, vatanin baki kalmasini
saglayacak kisilerin onlar oldugunu belirtir: “Biz faniyiz; vatan bakidir. Simdi beni
fani, vatani sizin gibilerle baki addetmek lazim gelir; ¢iinkii kilig, milletin elindedir.”

(Tansel, C. 1I: 397)

Namik Kemal, vatanin ayakta durmasini, sehitler ve onlarin ruhlar ile iliskilendirir.
Bireyin vatan topraklar1 iizerinde yasayabilmesi ve nefes alabilmesinin sehitler
sayesinde oldugu inancindadir. Onun vatan methumunun merkezinde sehitlik kavrami
yatar. Vatan iizerinde var olmanin sart1 olarak sehitligi goriir ve kabul eder. Ahmet
Sakir Pasa’ya yazdig1 bir mektubunda yukarida degindigimiz durumlardan bahsettigi
goriiliir: “Stiheddmizin cismi vatanin topragina karistigi gibi, ruhu da vatanin cismine
huldl etti, o sayede yastyoruz desem, hata etmemis olurum.” (Akyildiz ve Ozcan, 2013:
17) Namik Kemal’in 1877 yilinda Hamit’e yazdigi bir diger mektubunda daha 6nceden
yazmis oldugu siirinden bir kiigiik bir kisim paylasir. Burada sehitligi dnceledigi ve

sehitligin giler yizle karsilanmasi gerektigini diistindigi anlagilir:

“Sen gidersen bizi kalir sanma
Stiheddn oldugu mevt ile handan
Sag duranlar kalwr mu hi¢ girydn” (Tansel, 2005: 68)

Namik Kemal, hayatinin her asamasinda ve benliginin tiim zerresinde canindan
fazlasini/Gtesini diislinmiis bir insandir. Diinyevi istekler ve kavramlar (Vatan
methumu haricinde) onun i¢in yeterli degildir. Bu sebeple her zaman 6te diinyaya kars1
bir 6zlem igerisinde oldugu hissedilir. Hamit’e yazdigi 1879 tarihli mektubunda,
insanin yalniz cani i¢in yasamamasi ve kisinin canindan daha kiymetli seyler
hissetmesi gerektigini dile getirmektedir: “Biz, diinyada yasiyoruz. Fakat yalniz can
icin mi yasayacagiz? Canimizdan kiymetli bir sey hissedemeyecek miyiz? Allah,
Islamiyet, millet, vatan biz mahvoluncaya kadar mevhumattan m1 ma’dud olacak...”

(Tansel, 2005: 64)

Namik Kemal sadece vatan i¢in degil Allah icin de 6lmeye hazir bir diisiince

yapisindadir.?%® O, vatan1 ve milleti, Allah’mn ona bir emaneti olarak kabul eder ve

206 Tillich, Tanr1 ile endige arasinda bir tiir iliskinin oldugunu ifade etmektedir (Tillich, 2019: 63).
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emaneti can1 pahasina korumaya hazir bir vaziyettedir. Yukarida da sdyledigimiz gibi
Namik Kemal’in sehitligi ovmesi ve sehit olmak istemesi bu durumun birer
yansimasidir. Menemenli Rifat Bey’e yazdigi 1879 tarihli mektubunda yazdigi su
beyit, kendisinin bahsettigimiz fikirlerinin daha iyi anlasilmasi i¢in bizlere yardimei

olacaktir:

“Allah icin oldiir beni,
Allah hifzetsin seni” (Tansel, C. 11: 357)

Beyitten anlasilacagi tizere Namik Kemal’in Allah i¢in 6lmekten bahsettigi gorildr.
Tipki Hallac-1 Manstr 6gretisinde oldugu gibi Allah’ta eriyerek yok olma anlayisi
Namik Kemal’in yukaridaki misralarinda viicut bulmustur. Bu durum ise Namik
Kemal’e varolusun kapilarin1 sonuna kadar agar. Ciinkii endigenin olmazsa olmaz
unsurlarindan inan¢ kavramima Namik Kemal sahiptir. Hem fiziksel hem de zihinsel
olarak tiim benligini Allah ve vatan yolunda vermeye c¢oktan hazir konumdadir.
Kendisini tiim yasami boyunca bu duruma hazirlamis ve varolusun kapilarin1 agmay1

basarmuistir.

Oliim endigesinin sar1p sarmaladig1 Namik Kemal’den sonraki isim Hamit’tir. Hamit’i
derinden etkileyen oliimle ilk karsilasmasi ise babasmin ani bir sekilde olimii
olmustur.?” Hamit’in 6liimle bu ilk karsilasmasi ise onu derinden sarsar. Ayrica
Tanpinar, Hamit’teki o6lim fikrinin Camlica koskiindeki bos mezarla baslamig

olabileceginin de altini ¢izer:

“Boylece 6liim onun ¢ocukluguna bir muziplik masali gibi girer. Dolu bir mezar nihayet
aligilan bir seydir. Bos mezarda ise muhayyileyi daima gidiklayan bir taraf vardir. Hamid,
bu bos mezarla bir nevi hikdye kahramani olur. Filhakika bu bos mezar, ilk genglik ve
genglik psikolojilerinde o kadar yer tutan sevgili i¢in hazirlanmis evin yerine geger.”

(Tanpinar, 2006: 458)

Ek olarak Hamit’i sarsan olaylardan biri de esi Fatma Hanim’1n vefati olmustur. Fatma

Hanim, Hamit’in ilk esidir. Hamit, Hindistan’a gorevlendirildiginde esi Fatma

207 «Bilindigi gibi Hamid avdan déniigiinde babasini 6lmiis bulur.” (Tanpinar, 1988: 510)
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Hanim’1 da yaninda gétiirmiis ancak Fatma Hanim bir siire sonra hastaliga yakalanarak
vefat etmistir. Mektuplarinda tespit edebildigimiz kadariyla Hamit’in 6liime dair ilk
endisesi, esi Fatma Hanim’1n hastalig1 sebebiyle ortaya ¢ikmistir. 1882 yilinda abisi
Nasuhi Bey’e yazdig1 bir mektubunda Fatma Hanim’in hastaligindan bahsettigi ve bu
sebeple endiselendigi anlasilir: “Fatma Hanim’a burada dahi hekim bakiyor. Mahud
hastaliktan kendisinde yine bazi alametler goriindii ise de giinden giine kayboluyorlar.
Ancak Rize de belki Poti’de baglamis olan 0kstiriigiine hala bir fasila verilemediginden
ziyadesiyle endisedeyim.” (Enginiin, C. I: 190) Ayni sekilde Hamit’in Namik Kemal’e
yazdig1 diger bir mektubunda da esinin durumundan Gtiirii ne kadar miiteessir
oldugunu anliyoruz. BOylece Hamit’in tiim zihnini 6liim endisesinin yavas yavas ele

gecirdigi hissedilir:

“Haremimin keyifsiz oldugunu size o gece sdylemistim. Istanbul etibbasi hayatmi
muhatarada gordiler. Fakat Hakim-i Mutlak burada bir baska tiirlii hal gosterdi. Bunun
icin siikrediyorum. Evvelki hali beni hayatimdan meyus ediyordu. Simdiki yalniz bir
stiphe i¢inde bulunduruyor. Bu siiphe elim ise de o feci ve miiessir itminana miireccahtir.
Siz biliyor musunuz ki, Allah’mn bana terfik ettigi bu kadincagiz benim hem refikam hem
validem, hem de kizimdir. Onu kaybedersem miiebbeden harab ve tiirab olmak isterim.
Belki size za’f-1 kalbimden bahsediyorum. Za’f-1 kalb za’f-1 asabdan gelir. Beyne, efkar
sinirlerden gider.” (Enginiin, C. I: 300-301)

Esinin hastaligindan dolayr Hamit’in endisesi her gecen giin artar.2%® Onceleri esi i¢in
endiselenen Hamit’in, esinin Oliimiinden sonra kendi Oliimiinii daha fazla aklina
getirdigi ve bu sebeple de Oliim endisesine farkli bir boyut kazandirdig
anlasilmaktadir. Hamit’e gelinceye degin Tiirk edebiyatinda 6liim olgusu bireysel
olarak ele alinmamaktaydi. Ancak Hamit ile birlikte 6liim, herkesin 6liimii olmaktan
Oteye gecer ve bireysel bir mahiyete biirliniir (Aslan, 2012: 33). Kara’nin ifadesine
gore de kisi endiseyi bireysel olarak iistlenmelidir. Ciinkii her insanin bizatihi

kendisinin endiseyi benimsemesi ve varolusa ermesi gerekir (Kara, 2019: 83).

208 Hamit’in 1877 yilinda yazdig1 bir mektubunda, “Hiisnii Beyefendi, bu hafta sizden kagit yok. Yine
mi endigeler mani oluyor? Hakkiniz var. Dogrusu adamin kalem elinden diisiiyor, {i¢ giindiir ben de
endise hastastyyim. Bir hastalik ki asla ildc1 yok. Vah bizim milletin haline!” (Enginiin, C. I: 83)
ifadelerini kullandig1 goriilmektedir. Aslinda Hamit’in burada endise kelimesini kaygi ile ayn1 anlama
gelecek sekilde kullandig1 anlagilmaktadir.
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Fatma Hanim’1n hastaliginin ve hatta 6liimiiniin akabinde, Hamit’in dostlarina yazdigi
mektuplarinda karamsar bir portre ¢izdigi hissedilir.?%® Olimiin kendisi igin de var
oldugunun farkina varan Hamit’in 6liim endisesi tiim benligini yavas yavas sarmaya
baslar.?!® Hamit’in 6liimii ve 6liimden sonrasini heniiz idrak edemedigi zamanlarda
6limden korktugu ve sonrasi i¢in kaygilandigi anlasilmaktadir. Ciinkii Hamit icin
6lim ontolojik bir manaya gelecek sekilde bir nevi tehdit olusturmaktadir. Hem 6liim
olgusuna hem de oliimden sonrasina kendisinin kurguladigi gergek disi anlamlar
yukler. Bu durumda onu korkuya ve kaygiya diisiirtir (Giil, 2016: 378). Bu minvalde
6lim endisesinin kaynaginin tespit edilmesi bakimindan Tillich’in sozlerinin tekrar

hatirlatilmasinda fayda vardir:

“Kaygimin niteligi hakkindaki ilk sav sudur: Kaygi, bir varligin kendi muhtemel
yoklugunun farkinda olmasi halidir. (...) Kaygi, var olmamaya yani yokluga dair
varolugsal farkindaliktir. (...) Kaygiy1 ireten; evrendeki her seyin gegici, fani oldugunun
farkina varilmasi hatta baskalarinin Sliimlerinin tecriibe edilmesi dahi degildir, bu
olaylarin bir giin Slecek oldugumuza dair hep iistii ortilk olan farkindalik tizerindeki

etkisidir.” (Tillich, 2019: 60)

Hamit’in 1882 yilinda yazdig1 bir mektubunda fani bir viicuda sahip oldugunun farkina
vardig1 anlasilir: “Amma ne ¢are kardesim! Hep Olecegiz. Zaten diinya da ¢ektigimiz
ayriliktan ibaret degil mi? Sana tesliyet veremem. Belki elemini arttiririm.” (Enginiin,
C. I: 276) Hamit’in sdylediklerinden yola ¢ikarsak, onun 6liimiin karsisinda ¢aresiz
olundugunun farkina varmis bir birey olarak karsimiza ¢iktigi goriilecektir. Oliim
karsisinda her insan gibi Hamit de c¢aresizdir. Artik bunu idrak etmis bir birey olarak
hayatini siirdiirmesi gerekir. 1883 yilinda Bahaeddin Bey’e yazdigi mektubu da bu
konuda 6rnek teskil eder: “Omiirler fini olmasa bu mesak ve metaibe hi¢c ehemmiyet
vermezdim. Lakin ma’lum a!... Bugiin varsak yarin yoguz. Simdi rahat etmezsek ne
zaman miisterih olacagiz? Mezarda, yilanlar, ¢ciyanlar icinde mi?”” (Enginiin, C. I: 283)

Hamit’in 1885 yilinda yazdig1 diger bir mektubunda da hastaligindan 6turu keyifsiz

209 1925 yilinda Hamit, Liisiyen Hanim’a kendisi i¢in oliimiin yaklastidina dair bir mektup yazmis
olacak ki, Liisiyen Hanim, Hamit’e sdyle bir cevap verir: “Soylediginize gore, olay yaslilik ve 6liimiin
yaklagmasiymis. Yaslilik ve 6lim dogdugumuz andan itibaren yola koyulurlar.” (Deadato, 2011: 110)
210 Hamit’in 29 Mayis 1885 tarihli bir mektubunda, “Nefsimden bagka kimseye dargin degilim. Bir
ayagim mezarda oldugu i¢in gelemiyorum. Mamafih ihtiyar validem beni ¢ekiyor.” (Enginiin, C. I: 362)
dedigi goriilmektedir.
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oldugu goriiliir. Halihazirda ciddi bir durum olmamasina ragmen Hamit 6liim endisesi
ile hasir nesir olmus durumdadir. Ciinkii dogrudan dogruya bir oliim tehdidi

olmamasina ragmen endise ortaya ¢ikmaktadir (Tillich, 2019: 68):

“Ben de bir acayip hastaliga ugradim ki aylardir kurtulamryorum. Sunun i¢in acayip ki
beni geceleri rahatsiz, giindiizleri de rahata mecbur ediyor. Hazimsizliktan hasil olma bir
nefes tikaniklig1 ¢ekiyorum. Kitap okuyamiyorum, yazamiyorum. Okur yazarsam gece
rahatsizligim artiyor, telif hevesi baki ise de viicut faniligini gdstermege baslad1. (...)

goziim melekleri artyor, gonliim Allah’a agiliyor.” (Enginiin, C. I: 359)

Yukarida Hamit’in sdylediklerinden anlasilacag iizere 6liime dair herhangi bir ciddi
durum yahut diisiince yoktur. Ancak Hamit, giinliik hayatta herkesin yakalanabilecegi
basit bir hastalik neticesinde bile aklina 6limi getirmekte ve bu da onu endiseye
stiriklemektedir. Viicudunun faniligini gésterdigini dile getiren Hamit’in gozleri adeta
melekleri ve Allah’1 arar. Bu kisimda kendisinin 6te diinyaya dair bir 6zlem igerisinde
oldugu da hissedilir. Tipk1 Namik Kemal gibi hatta daha fazla Hamit’in mektuplarinda
6liim endisesinin kivilcimlarini gérmek miimkiindiir. Neredeyse her mektubunda, her
sOyleminde ve ciimlesinde 6liime dair ipuglar1 birakarak ilerler. Ciinkii 6liim endisesi
daha gen¢ yaslarda Hamit’in zihnini ve tiim benligini ele gecirmis durumdadir.
Hamit’in, iyi bir durumdan yahut vaziyetten bahis agarken bile aklina aniden 6lim
diisiincesinin geldigi goriiliir. Recaizade Mahmut Ekrem’e yazdigi 1887 tarihli
mektubunda giizel durumlardan bahsederken birdenbire 0liim endisesinin zihninde

baskin bir vaziyet aldig1 hissedilir:

“19 Kanun-1 evvel sene 1302 tarihli iltifatndmen 6niimde, resmin ise karsimda duruyor.
‘Ekrem’le Hamid’in siik(it etmemeleri lazim gelecegi’ séziime cevaben meyusiyet beyan
ediyorsun. Edebiyat-1 Osmaniyye durduk¢a Kemal ile Ekrem namlar1 da duracagindan
ben eminim. Kendimi ise onlarin peyrevi olmak serefine mazhar goriiyorum. Hem bu
teselli de olmazsa ne ile miteselli olalim! Zaten bu hakdanda her seyin sonu toprak, hatta
gokyiiziine ¢ikan avazelerin bile bildhire topraga diisecegi muhakkak oldugundan

miimkiin oldugu kadar derin diisiinmemeye gayret etmeliyiz!” (Enginiin, C. I: 429)
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Gortilecegi lizere Hamit her seyin ve herkesin sonunun toprak oldugunun
bilincindedir. Etrafindaki insanlarin bir bir 6lmesi ise onun nezdinde 6liim endisesini
daha fazla tetiklemektedir.?® Mektuplarinda dostlarinin  &liimiinden duydugu
tizlintiiden de bahseder. 1895 yilinda yazdig: bir mektubunda Rifki Bey’in vefat ettigi
haberini aldigin1 ve ¢ok miiteessir oldugunu dile getirir (Enginiin, C. II: 552). Ayni
sekilde 1933 yilinda yazdig1 diger bir mektubunda da Ahmet Hagim’in dliimiinden
dolay1 duydugu iiziintiiyl dile getirmektedir. Ancak bu mektupta 6nemli olan bir unsur

vardir ki o da Hamit’in 6liimii sonsuzluk olarak gérmesidir:

“Fenddan bekaya intikal eden Ahmet Hasim hakkindaki mektubunuzu aldim. Bu
miinasebetle bendenizi yadettiginizden dolayr minnetdarim. Fakat merhuma dair ne
sOyleyeyim ki kendisine pek ziyade muhabbetim oldugu icin hakkinda her ne desem

muhabbete mahmul olacaktir.” (Enginiin, C. II: 767)

Hamit’in “ne fena tarih” olarak nitelendirdigi 1934 yilinda yazdigi bir mektubunda da
bu kez de Cenap Sahabettin’in 6limiinden dolay: keyifsiz oldugu goriiliir (Enginin,
C. II: 769). Aslinda Hamit’in tecriibe ettigi her 6liim, kaginilmaz bir son olarak kendi
Olimand hatirlatmakta bu durum da onu Olime dair endise duymaya mecbur
birakmaktadir.?!2 Dolayistyla cevresindeki her insanin tek tek azaliyor olmasi, Hamit’i
psikolojik olarak etkiler. Bu durum ise onun &liim gercegini kavramasinda ve ona
aligmasinda 6nemli bir rol iistlenmektedir. 1912 yilinda Pirizade Ismail Bey’e yazdig1
bir mektubunda, “Siiphe yok ki 6liim herkes i¢in daima hazir ve nazirdir.” (Enginiin,
C. II: 686) demektedir. Boylelikle 6liimii kabullenmis bir fikir yapisinda oldugu

gorulir.?3

211 Hamit’in Namik Kemal’in 6liimii {izerine Ali Ekrem Bolayir’a goénderdigi mektubunda, Namik
Kemal’in 6liimii sebebiyle ¢ok sarsildigt ve bu dliimiin onu endiseye diisiirdiigl goriiliir. Ali Ekrem’e
en az kendisi kadar teselliye muhtag oldugundan bahseder ve ekler: “Ah Ekrem fikrim hayrette, suurum
bir hurda, kalbim en miiessir, en vicdani acilarla yanmakta, gdzlerimden yaslar akmakta oldugu halde
bu mektubu ben sana yazmali miydim.” (Kahraman, 1996: 230)

212 Hamit’in 1911 tarihli mektubundan: “Siiphe yok ki hep 6liimiin taht-1 tehdidindeyiz. Lakin bu tiirlii
darbeler insan1 hayattan bizar ve belki de memata intizar ile dem-giizar ediyor.” (Enginiin, C. II: 678)
213 Hamit’in, 1909 yilinda yazdig1 bir mektubunda dile getirdigi su climlelerde oliim gercegini kavramis
oldugunun anlasilmas: bakimindan énem arz etmektedir: “Diinyaya kazik kakmaya gelmedim ya; nam
birakmaya geldim ise biraktim. O nama iyi diyenlerin adedi fena diyenlerden ¢ok ise ne mutlu bana.”
(Enginun, C. I1: 658-659)
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Kierkegaard, endise duyan bir kisinin intihara meyilli bir ruh halinde oldugunun altin1
cizer. Kisinin endiseyi yanlis anlamasi yahut degerlendirmesi durumunda endise onu
inanca tagimak yerine inangtan uzaklastirir ve kisi sonunda kaybolur gider
(Kierkegaard, 2013: 159). Hamit’te Onceleri boyle bir durum ile karsi karsiya
kalmistir. Hamit’in 1881 yilinda yazdigi mektubunda intihari belli bir siire de olsa
diistindiigii anlasilir: “Eger edebiyat meraklilig1 sayesinde birtakim seyler yazmakla
mesgul olmasaydim ve o istigal kendi halimi diisiinmeye bir dereceye kadar mani
olmasaydi hi¢ siiphe yok ki ben simdiye kadar sefer-i bekayr ihtiyar ederdim.”
(Enginun, C. Il: 184-185) Goriilecegi gibi Hamit, kisa siirede olsa kendi canina
kiymay1 diistinmiistiir. Zannediyoruz endiseli bir birey olmak kendisine agir gelmis
olacak ki intihar haricinde geriye kalan ihtimaller kendisini tatmin etmemistir. Ancak
daha sonra Hamit, 6liim endisesinin {istiinden gelerek varolus sorumlulugunu yerine
getirmis ve yasamayi se¢mistir. 1900 yilinda Recaizade Mahmut Ekrem’e yazdigi bir

mektubunda bu konuya ag¢iklik getirir:

“Bilirim, hal-i kederde olanlar tezyid-i hiizn i keder eden ahvalden tesliyet bulurlar. Bu
tabiatimizin bir tecellisi yahut tesellisidir. Ne c¢are birader, zayidtimizi diisiinmek,
acilarimizi hissetmek i¢in yasamaliyiz. Bigare Halim Bey de yasayacaktir, ben de
yastyorum, sen de yasayacaksin! Obiir diinyaya gitmek en kisa tarik ise de hicbir fayday1
miinti¢ degildir. Ben bir zaman ne kadar tereddiitler gecirdim. Hiclikle bu aci hayati
mukayese ettim. Hem kendim igin hem de kaybettiklerim, sevdiklerim igin yasamay1
gebermeye tercih ettim.” (Engintin, C. II: 591-592)

Hamit’i intihardan vazgeciren gorildiigii tlizere sevdiklerine dair olan
diisiinceleridir.?** Onlarin ve yasamin sorumlulugunu iistlenme bilincine eren Hamit
icin varolus asamasina ge¢mesi kacinilmaz olmustur. Hamit dnceleri isyan etse de
daha sonra inanci araciligtyla 6liim endisesinin iistesinden gelmeyi bilmistir. Ayrica
Hamit, ahiret inanc1 olan bir insandir. Oliimden sonra yasama inanmakta bu sebeple

diger tarafta sevdikleri ile kavusacagi timidini tagimaktadir. Bu minvaldeki fikirlerini

214 Hamit’teki intiharin sebebi teslimiyet ile isyan arasinda kalmig olmasindan kaynaklanmaktadir.
Hamit bazen 6liim karsisinda isyan eder bazen ise ¢aresiz bir sekilde Allah’a siginir (Aydemir, 2013:
242). Ondaki bu iki zit durum arasinda kalmak ise endiseyi meydana ¢ikartir. Ayrica yapilan segimlerin
gelecekteki sonuglari ve etkileri belirsiz bir mahiyettedir. Endigeyi ortaya ¢ikartan tam olarak budur
(Kara, 2019: 45).
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icerdigi icin kiz kardesi Fatma Hanim’a yazdigi 1910 tarihli mektubu miihim bir
niteliktedir:

“Kendim uzakta isem de kalben sizin yanmizdayim. Hassaten ellerinizden ve
ayaklarinizdan 6piliyorum ve aglayarak yalvartyorum. Vaki olan emr-i Hakk’a tahammiil
ve Allah’a tevekkiil edelim. Hepimiz bu yolun yolcusuyuz. Bir giin hepimiz 6biir alemde
birlesecegiz. Boyle sedid bir sadme-i iftiraka karsi durmak miimkiin degil ise de ifrat-1
kederden kendinizi hasta edecek derecelerde bulunmaniza merhumun ruhaniyeti razi
olmaz. Evlad ve ahfadiniz1 diisiiniiniiz. Onlar da sizi afiyette gormek isterler. Allah size

ve onlara 6mirler ve afiyetler ve sabirlar ihsan buyursun.” (Enginiin, C. II: 672)

Hamit’in Namik Kemal’in izinden gittigini ve onun nasihatlarin1 dinledigini
bilmekteyiz. Namik Kemal’den bir¢ok konuda etkilenmis ve diisiincelerini bu
dogrultuda sekillendirmistir. Yukarida Namik Kemal’in sehitlige karst duydugu
hassasiyetten bahsedilmisti. Tipki Namik Kemal gibi Hamit de vatan ugruna canlarini
hice sayan ve sehit diisenler i¢in son derece saygili bir tavir takinmaktadir. Onlara kars1
sonsuz bir saygi duyan Hamit’in, sehitlere dliiler denmesini istemedigi ve asil onlarin
canli olduklarinin altin1 ¢izdigi mektuplarindaki ifadelerinden anlagilmaktadir. Hamit,
1915 yilinda yazdig1 mektubunda vatan ve millet ugrunda 6lmenin ne kadar degerli
oldugundan bahseder ve onlarin yasayanlardan daha canli olduklarini iddia eder. Tipki
Namik Kemal gibi var olmanin sartin1 degistirir ve vatan ile sehitlik methumunu var

olmanin sart1 olarak gozler oniine serer.

Oliim endisesi ile hayatini1 idame ettirmeye ¢alisan diger bir kisi ise Recaizade Mahmut
Ekrem’dir. Recaizade Mahmut Ekrem hayati boyunca hep oliimii tecriibe etmek
mecburiyetinde kalir. Cocuklart Fatma Piraye, Emced ve Mehmet Nijad’1 kaybeder.
Ayrica kardeslerinin ve dostlarinin 6liimii de Recaizade Mahmut Ekrem’i derinden
sarsar. Tiim bu yasadiklarindan 6tiird Ekrem 6limu bir tir felaket olarak kabul eder.
Bazen 6liimii sorgulasa da inancl bir kisi olmasindan 6tiirii Allah’a sigimir (Aydemir,
2013: 239). Recaizade Mahmut Ekrem, ¢ocuklari s6z konusu oldugunda ¢ok hassas
bir yapiya biriinmektedir. Onlara kotii bir sey olacak diisiincesi bile Recaizade

Mahmut Ekrem’in endiselenmesi igin yeterli olur. Recaizade Mahmut Ekrem’in Fazl
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Necip’e yazmig oldugu 1898 tarihli bir mektubunda ¢ocuklarinin vaziyeti igin

endiselendigi hissedilmektedir:

“Nijadcigim ehemmiyetlice bir hunnak ile bir iki giin hastalandi. Miiteakiben viicudunda
ufak ufak kirmizi seyler belirdi. Neuziibillahi teala ‘iskarlatin’ diye aklim basimdan gitti.
Sonra tahakkuk etti ki kizamikmis. Zaten Nijad’in hastalandiginin ikinci giinii
Erciimendcigim de atesler icinde yataga diismiistii. (...) Hasili birkag¢ giin i¢inde ikisi
birden dehsetli surette kizamiklarin1 doktiiler. Fakat boyle kizamik pek nadir goriiliir
seylerden. (...) Bunlar anlasilincaya kadar arada ben 6ldiim. (...) Lakin ben bir tiirlii
kendimi toplayamiyorum. Ciimle-i asabiyyem fena sarsilmis. Ne ise o da geger.” (Sazyek,

Sazyek ve Solmaz, 2021: 112)

Alintida goriilecegi lizere Recaizade Mahmut Ekrem’in ogullarinin rahatsizligindan
otiirli endiselendigi acik bir sekilde goriiliir. Cocuklarina dair olan 6liim endisesi o
kadar derin bir niteliktedir ki etkisinin uzun siire kaldig1 hissedilir. Hatta ¢cocuklarinin
onemli bir hastalig1 olmadig1 ortaya ¢ikincaya kadar 6liip oliip dirildigi ifadelerinden
anlasilir. Recaizade Mahmut Ekrem’in Fazli Necip’e yazdigi diger bir mektubunda ise
yine oglu Nijad’in gidisatindan bahsettigi goriiliir. Oglunun o6liime adim adim
yaklagtigini hisseden Recaizade Mahmut Ekrem’in 6liim endisesine dogru seyrettigi

sezilir:

“Bak diin Nijad mektepten avdet ederken yolda muattalii’l-his olarak disiivermis.
Yaninda bulunan usak kucagina almis, en yakin eczahaneye gotiirmiis. Bir¢ok
mualeceler, ihtimamlarla ¢ocuk, zavalli Nijad gozlerini acabilmis. O halde iken yine
kucakta olarak eve getirdiler. Bigarenin gozleri acik ise de hala akli bagina gelememisti.”

(Sazyek, Sazyek ve Solmaz, 2021: 113)

Recaizade Mahmut Ekrem’in mektuplarinin geneline bakildiginda endisesinin
kaynaginin genelde ¢ocuklari oldugu goriiliir. Recaizade Mahmut Ekrem her zaman
onlar i¢in endiselidir. Hastaliklarinin 6liimle neticelenme ihtimali bile onu endiseye
striikler. Yine boyle ¢ikmazda bulundugu sirada Fazli Necip’e yazdigi bir
mektubunda, “Ya sayet sar’a gibi bir illetin baslangici ise ben ne yaparim?.. Bu gece
ta-be-sabah biz uyuyamadik. (...) Allah’in merhametine sigindim.” (Sazyek, Sazyek
ve Solmaz, 2021: 114) dedigi goriliir. Soyledigimiz gibi ihtimaller bile Recaizade

Mahmut Ekrem’i endiseye diistirmektedir. Ancak sonunda o ¢ok korktugu son gelir ve
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oglu Nijad’1 kaybeder. Fazli Necip’e yazdigi 1900 tarihli mektubu onun haleti
ruhiyesinin anlagilmasi bakimindan 6nem arz eder: “Dostlarim artik beni 6lmiis
bilmeli. Beni ziyaret ederlerse tiirbe ziyaret eder gibi etmeli... Bana mektup
gonderirlerse fatiha gonderir gibi géndermeli. Benden mukabeleye, cevaba muntazir
olmamali. Mamafih sana su kadarcik bir sey yaziyorum.” (Sazyek, Sazyek ve Solmaz,
2021: 115)?*® Ayni sekilde Recaizade Mahmut Ekrem’in Nigar Hanim’a yazdig1 bir
mektubunda oglunun 8liimiinden 6tiirii keyifsizliginin devam ettigi goriiliir: “Inaniniz
ki bir haftadan beri el’an kendimi bulamadim. Fikren de bedenen de rahatsizim.”
(Sazyek, Sazyek ve Solmaz, 2021: 127) Aslinda Recaizade Mahmut Ekrem’in
kabullenemedigi yahut kabul etmek istemedigi unsur Nijad’in ya da bagkalarinin
6limi degildir, o 6liimiin kendisini benimseyememektedir. Ciinkii 6len herkes gibi
kendisi de bir fanidir. Dolayisiyla ayn1 son onu da beklemektedir (Kara, 2019: 180).
Oglunun 6limiiniin Recaizade Mahmut Ekrem’de biraktig1 etkiler uzun bir siire devam
etmistir. Oliim gercegi ile defalarca yiizlesmek mecburiyetinde kalan Recaizade

Mahmut Ekrem’in artik kendi 6liimii de aklinin bir kdsesinde yer eder.

Recaizade Mahmut Ekrem’in Hamit’e yazdig1 bir mektubunda 6liim diisiincesinin
zihninde iyice yer ettigini anliyoruz. Recaizade Mahmut Ekrem, fani bir émur
yasadiginin ve bir giin her fani gibi 61liimii tadacaginin bilincindedir. Bu durumda onda
oliim endisesini ortaya ¢ikaran unsur olarak kabul gérmektedir. Recaizade Mahmut
Ekrem’in Hamit’e yazdigi mektuplardan anlasildigi kadariyla eskisi gibi hareket
edemedigi ve faaliyet alaninin kisitlandigi, bundan dolay1 bir tlr memnuniyetsizlik

yasadig1 goriliir:

“Yine ¢ok yazamadigindan, yazarsan hasta oldugundan bahsediyorsun. Senin kadar degil
ama vaktiyle ben de meseld bir giin aksama kadar siir sdyler de yine usanmaz, yine
yorulmaz idim simdi iki saat ugrasamiyorum. (...) Genglik bitti. Pekala!.. Fakat gonul
ni¢in ihtiyarlamiyor?.. Ona taacciib ediyorum, ona hiddetleniyorum.” (Sazyek, Sazyek ve
Solmaz, 2021: 85)

215 “Mektup Nijad’in vefatindan yaklagik ii¢ buguk ay sonra yazilmigtir.” (Sazyek, Sazyek ve Solmaz,
2021: 115)
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Yukaridaki ifadelerden tahmin edilecegi tizere Recaizade Mahmut Ekrem, fani bir
viicuda sahip oldugunun idrakina tam anlamiyla varmistir. Artik sorgulama agamasina
gecen Recaizade Mahmut Ekrem’in viicut ile birlikte neden kalbinde yaslanmadigini
Hamit’e sormaktadir. Anlasilan o ki Recaizade Mahmut Ekrem, her ne kadar faniligini
sorgulasa da artik 6limi kabullenmis bir vaziyettedir. Onun bu kabullenisi varolusa
ulasmasmin anahtarmi teskil eder. Ciinkii Kara’'mn da soyledigi gibi “Oliim
vazgecilmez endise kaynagi ve her insanin er ya da geg¢ ylizlesmesi gereken bir
hakikattir.” (Sazyek, Sazyek ve Solmaz, 2021: 185) Recaizade Mahmut Ekrem’in
Hamit’e yazdig1 bir mektupta da yapacak isleri oldugunu ve bunlar1 yetistirme
konusunda siiphesinin varhigindan bahsettigi goriiliir. Ayrica Recaizade Mahmut
Ekrem, yitip giden Omriiniin arkasindan sadece bakmak ve eyvah cekmekle
yetinebilmektedir. Yasadigr sikintilarin ve problemlerin aklina geldigi goriilen

Recaizade Mahmut Ekrem’in, bu diinyaya neden geldigini sorguladigi anlasilir:

“Sezayi ikinci Talim’e girer, hem de kitabin en haysiyetli, en ehemmiyetli sahifelerini

tutar. Lakin ben de onu viicuda getirebilecek miyim? Orast siipheli, hem pek siipheli!..

Eyvah tikendi maye-i hamr,

Hiirgide eristi sdye-i 6mr;

Mazi miin’adim, hal mii’lim, ati muzlim, ah ben bu hayatta bir sey anlamadim,
anlayamayacagim. Ni¢in geldim diinyaya acaba?..” (Sazyek, Sazyek ve Solmaz, 2021.:
86)

Bir kisinin diinyaya neden geldigini sorgulamasi, onun endiseyle basa ¢ikabilme
yeteneginin oldugunu gosterir. Ciinkii sorgulama ayni zamanda bireyin endiseyi
tistlenebilme sorumlulugunu aldigini gosterir. Recaizade Mahmut Ekrem’i bu noktaya
getiren oliim endisesidir. Kendisi “Nigin geldim dunyaya acaba?” sorusuna her ne
kadar tatmin edici bir cevap bulamamis olsa da bu soruyu sorabilme cesaretini
gostermis olmasi ve endisenin tizerine tiim cesareti ile gidebilmesi Recaizade Mahmut

Ekrem’in varolus sorumlulugunu iistlenebildigini gostermektedir (Kara, 2019: 186).
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Ayrica sunu da eklemek gerekir ki diinyada olmak bile bagli basina kisinin endise

duymasi i¢in yeterli bir sebeptir (Ditfurth, 1991: 8).

Oliime dair endisesi olan diger bir kisi ise devrin taninmis simalarindan Ahmet Mithat
Efendi’dir.?'® Ahmet Mithat Efendi’nin dostlariyla yazistigi mektuplarinda &liime dair
endise duydugu muhakkaktir. Ancak soyle de bir gercek vardir ki heniiz 6te diinyay1
kavrayabilmis ve varolus sorumlulugunu iistlenebilmis bir vaziyette degildir. Mithat
Efendi’nin Muallim Naci’ye yazdig1 bir mektubunda kendisinin saghigi ve iyi olup
olmadigi ile ilgilendigi haber alamadig icin endiseli oldugu hissedilir (Ozalp, 2011:
81). Yine Fatma Aliye Hanim’a yazdig1 bir mektubunda da 6liimle tehdit edildigine
dair mektuplar yazdigindan bahseder: “Simdi bu heriflerin nazarinda en fena adam
benim! Bana birgok mektuplar génderdiler. Oliimler ile tehdid eyliyorlar. (...) Ben bu
sadakat yolunda dlmeye raztyim.” (Inceoglu ve Berktas, 2011: 384-385) Goriildiigii
gibi Mithat Efendi 6lime hazir oldugunun mesajin1 vermektedir. Ancak oliim
diisiincesinin temelinde herhangi bir varolussal neden yoktur. Ote diinyaya dair bir
bilgiden de bahsetmez. Dolayisiyla Mithat Efendi’nin heniiz sonsuzlugun ve var
olmanin bilincinde olmadig1 agiktir. Tiim bunlar gbéz Oniine alindiginda Mithat

Efendi’nin tiim benligi ile varolusu kucaklamadigi anlasilir.

Endise gomlegini giymeye calisan ancak basarili olamayan bir isim ise Muallim
Naci’dir. Muallim Naci’nin mektuplar1 incelendiginde kendisinin her ne kadar
birtakim sikintilardan bahsetse de diinyay1 sevdigi anlagilir. Muallim Naci’nin Mithat
Efendi’ye gonderdigi bir mektubunda diinya hayatindan sikilmadigini dile getirdigi
goriiliir. Ancak yine de diinyadan sikilmis gibi goriinmekten keyifsiz oldugu

hissedilmektedir:

“Elbette dikkat buyurulmustur. Cihandan usandim demiyorum. Cihandan usanmig
gibiyim demek istiyorum. Dlnyada sadik dostlar bulmak, bunlarla birlikte yagsamak gibi
bir saadete na’iliyeti arzu etmez adam nu olur? Fakat, simdi 6teden birisi ¢ikip da ‘Ne
dedin? Dunyada sadik dost mu bulunur?’ diyecek olur ise en hazir cevabim bir sukat-1

musaddikanedir. Keske 6yle olmasa!..” (Ozalp, 2011: 28)

216 Ahmet Mithat Efendi, Sait Beyefendi Hazretlerine Cevap isimli eserinde “endise” kelimesi sik¢a
gecmektedir. Ancak bahsi gegen kavrami genellikle diigiince manasina gelecek sekilde kullanmigtir
(Ahmet Mithat Efendi, 2015).
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Alintidan anlasilacagi iizere Muallim Naci diinya hayatin1 benimseyen bir yapiya
sahiptir. Ancak 6liim diisiincesi de Muallim Naci’nin aklinin bir kdsesinde yer etmis
durumdadir. Mektuplarin incelenmesi esnasinda Muallim Naci’nin, hayatta
karsilastig1 olumsuzluklar ve problemler onun melankolik bir yapiya biirlinmesine
sebep olmustur. Onun endise ile bas edebilmesi i¢in Oncelikle igerisinde bulundugu
umutsuzluk durumundan kurtulmasi gerekir. Ciinkii umutsuzlugu ile basa ¢ikabilmeyi
Ogrenen bir kisi endigenin sorumlulugunu da iistlenebilmeyi basarmis bir durumdadir.
Birey ancak tecriibe kazanarak kaygi ve umutsuzluktan kurtulabilir (Akis, 2015: 180).
Muallim Naci’nin Mithat Efendi’ye yazdigi bir mektubunda umutsuzlugu ile basa

cikamadig1 ve gesitli sebeplerle umutsuzluga diistiigli anlasilir:

“Miista’idd bir geng tasavvur ediniz ki, her seyi 6grenmek istiyor da higbir seyi istedigi
gibi 6grenemiyor; ¢iinkii, vasita bulamiyor. Diinyada her sa’adete na’il olmak istiyor da
bu gidisle higbir seye na’il olamayacagina hitkmediyor. Yine meyus olmuyor. Calistyor,
calisiyor! Bir haftada 6grenebilecek kolay bir seyi sekiz ayda Ogreniyor. Yahut
ogrenmekten kat’-1 Umit edip kaliyor. Isine yarayacak kitaplar1 olsun edinmek sdyle
dursun bunlarin isimlerini bile kimseden haber alamiyor. Sikiliyor, sikiliyor! Mevani’
denilen belalarla 6liinceye kadar ¢arpisip su halde en biiyiik bela olan hayattan kurtulmak

tedbirine miiracaat edecegi geliyor.” (Ozalp, 2011: 53)

Yukaridaki alintida dikkat ¢ceken en 6nemli unsur Muallim Naci’nin intihara meyilli
bir kisiliginin olmasidir. Ciinkii o hayati en biiyiik bela olarak kabul eder ve bu
hayattan kurtulmak icin kendi canmma kiyabilecegi ihtimalinden bahseder.
Soylediklerinden tek c¢ikis noktast olarak oOliimii gordiigii anlasilir. Daha Once
Kierkegaard’in endiseli birinin intihara meyilli bir ruh halinde bulundugunu ifade
ettiginden bahsedilmisti (Kierkegaard, 2013: 159). Halbuki Muallim Naci, dnceleri
diinyada bulunmay1 seven bir mizaca sahiptir. Ancak bazi olumsuz durumlar sartlarin
degismesine neden olur. Bu durum ise Muallim Naci’nin fikirlerinde degisiklik
yapmasina sebebiyet vermis olabilir. Muallim Naci yazdig1 bir mektupta, “Iste bunun
icindir ki, zaten gava’il-i diinyeviyeye miiteveccih goriinmeyen Naci simdi dahi
cihdndan usanmis bir haldedir.” (Ozalp, 2011: 27) demektedir. Goriilecegi iizere

Muallim Naci, bu hayattan ge¢mis durumdadir. Zihninde 6liim endisesinin agirligin
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hissettigi anlagilan Muallim Naci’nin, hayata karsi1 bir kiiskiinliigiiniin oldugu
hissedilir. Muallim Naci’nin Mes’d-1 Harabati mahlasi ile yazdigi bir mektubunda
gecmis giinleri 6zlem ile yad ettigi goriiliir. Gegip giden hayata umutsuz ve ¢aresiz bir
sekilde bakan Muallim Naci’nin mektubunda duygu ve endiselerini dile getirdigi

anlasilmaktadir. Mektubunda yazdig: su beyit bahsi gecen konunun en giizel 6rnegidir:

“Girem ki felek hem-dem U hem-raz ayed

Eyyam-: nesat u tarabem bdz dyed

Yaran-: giizeste ez-kiica cem’sevend

V’in ‘6mr-i giizeste ez-kiicA baz ayed "?!” (Y1lmaz, 2013: 92)

Anlasilan o ki Muallim Naci’nin 6liime dair endisesi artarak devam etmistir. Onceleri
diinyada olmaktan mutluluk duymasa bile herhangi bir sikayeti olmayan Muallim
Naci’de giin gectikce 6liim endisesinin arttig1 hissedilir. Ancak ne yazik ki tipki Mithat
Efendi gibi Muallim Naci’de varolus sartlarin1 tam olarak yerine getirememistir. Bu
sebeple varolus esigini gecemeyen Muallim Naci’nin varolusa erdigini séylemek de

yanlig bir yaklasim tarzi olacaktir.

Ozellikle devlet adami kimligi ile bilinen ve &liime dair endisenin kendisini (6zellikle
stirlerinde) sarip sarmaladig1 diger bir kisi ise Akif Pasa’dir. Akif Pasa, 1840 yilinda
cesitli sebeplerle siirglin cezasina mahkiim edilerek Edirne’ye gonderilmistir. Akif
Pasa’nin burada gecirdigi senelerinin sikintili oldugu bilinmektedir. O, siirgiin
edilmesini zannediyoruz igerisine sindiremez ve cezasmin af olunarak Istanbul’a
donmek ic¢in bikmadan ve usanmadan cabalar (Kavaz, 2005: 25-27). Ayrica Akif
Pasa’nin 6liim hakkindaki diistinceleri donemindeki diger baz1 kisilere gore ¢ok farkli
bir ¢izgide ilerlemektedir. Diger cogu sanat¢inin aksine Akif Pasa 6liime, korku ile
degil felsefi bir bakis acis1 ile bakar ve 6liimii metafizik boyutu ile ele alir (Aydemir,
2013: 237).

“Akif Pasa’nin yokluk anlayisi, hayattan kopmak olmadigi gibi; 6liim diisiincesi, 6liim
korkusu seklinde degildir. O, dliime felsefi bir boyuttan bakar. Yoklukla varlik arasindaki
catigmanin arkasindan 6liim diisiincesi gelir. Oliim olayina yaklasirken kullandig

kelimeler devrinin ve onceki donemlerin klasik ifade kaliplar1 olmakla beraber, onlara

217 “Felegin yiiziime giildiigiinii farz edeyim. Mutluluk, eglence demlerim geri dondii. Eski dostlar

nerede bir araya gelecek? Ve o gegen dmiir nereden geri gelecek?” (Yilmaz, 2013: 92)

213



Akif Pasa farkli anlamlar yiiklemistir. Onun kaleminde kelimeler, ‘felsefi bir diislince’ye
hizmet edecek sekilde kullanilmustir. (...) Akif Paga’min 6lim disiincesi, divan
gelenegine bagh degildir. Avrupai ¢agdas romantizme daha yakindir. Yokluk ve varlik
arasindaki c¢atigmaya, Olim dislincesi eslik eder. Yokluk (‘adem), diinyadaki
sikintilarindan kurtulma yolu olarak goriildiigii icin saire teselli verir. Yokluk bir tir

ozgiirliige kavusmaktir.” (Kavaz, 2005: 78)

Akif Pasa’nin mektuplarinda da onun Oliim iizerine fikirlerine ve endiselerine
ulasilmas1 miimkiindiir. Tanpinar, Akif Pasa’nin siirleri i¢in ruh halini ve hayata dair
olan bikkinligmi yansittigini sdylemektedir (Tanpinar, 2006: 98). Tanpinar’in
sOyledigi ifadelerin tamamin1i Akif Pasa’nin mektuplart i¢in de dile getirmek
miimkiindiir. Kendisinin mektuplarindan olusan Eser-i Akif Pasa®*® isimli eserinde
siirglinde olmasi hasebiyle sikintili bir ruh halinde oldugu sezilir. Akif Pasa’nin
yazdig1 bir mektubunda, “Ancak benim halim teselli derecelerini savusup her cihetle
harap ve yabab olarak oliimden gayri teselli kalmadigini siz dahi idrak buyurup
acidigimizi bilirim.” (Akif Pasa, 1290: 18) seklinde ifadeler kullandig1 goriilmektedir.
Anlagilan o ki Akif Pasa, her anlamda miiskiil bir durumdadir. Hayati yolunda
gitmemekte, istemedigi bir yerde istemedigi kisilerle birliktedir. Kendisinin ruh halide
bu minvalde her gegen giin bozulmaktadir. Ayrica ciimlesinde kullandigi ifadeler
(harap, yabab vb.) Akif Pasa’nin melankolik bir psikolojide oldugunun gostergesidir.
Yukarida Kavaz’in ifadesinde gegen, “Yokluk (‘adem), diinyadaki sikintilarindan
kurtulma yolu olarak goriildiigii i¢in saire teselli verir.” climlesi Akif Pasa’nin 6liime
dair bakisin1 ortaya koymasi bakimindan 6nem arz etmektedir. Gergekten de Akif
Pasa, icerisinde bulundugu sikintili durumdan kurtulmak i¢in 6liimii tek care olarak
gordr. Dolayisiyla Akif Pasa icin 6liim bir nevi kurtulus ve tesellidir. Bu diinyada
bulamadigr mutlulugu 6te diinyada bulma timidiyle Akif Pasa’nin 6liimii arzuladig1
hissedilir. Dolayisiyla tabiri caizse Akif Pasa artik 6lmek i¢in yasamaktadir. Onu
teselli eden tek unsur ise diger tarafta mesut bir sekilde yagamaya devam edecegidir.
Akif Pasa’nin bu diisiinceleri varolus sartini yerine getirmektir. O, 6te dunyada
varligin devam ettigine inanir ve tesellisini de orada alacagindan emindir. Inancindan

Otiirli varolusunu tamamlar.

218 “Torunu ‘Akif Efendi tarafindan bir araya getirilerek 1290 tarihinde Istanbul’da yayimlanan on bes
adet mektup ve tezkire (dilekge)den olugsmaktadir.” (Kavaz, 2005: 107)
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Akif Pasa’nin dostlarindan birisine yazdig1 bir mektubunda da kendisinin felaketten
uzak tutulmasi i¢in ricada bulundugu ve “canimin kafesi” seklinde bir ifade kullandig1
goriilmektedir: “Allah i¢in e’azza-i kirdm ervah-1 mukaddeseleri i¢in kus¢a canimin su
kafes-i felaketten azad buyurulmasi hustisunda ne vecihle mededkarlik ve gare-sazlik
icra buyurulur ise emr ve ferman-1 hazreti sinhan-1 azimii’s-siikrandir.” (Akif Pasa,
1290: 19) Akif Pasa’nin ifadelerinden anlasilacagi lizere basina gelenleri felaket olarak
isimlendirdigi ve yasadig1 cesitli sikintilar sebebiyle yoruldugu anlasilir. Olumi
arzulamas1 muhtemelen bundan dolayidir. Bu diinyada arayip da bulamadigir huzuru
diger tarafta bulma {imidini tasir. Akif Pasa’nin mektuplarini i¢eren diger bir eseri,
Muharrerat-: Husiisive-i ‘Akif Pasa®*®’da gegen, “Insan ne gekerse kendi kusurundan
olup Cenab1 Hak zuliimden miinezzeh ve miite’ali olmakla kimseye diyecegimiz
olmayip. Kendi eksikligimizden olduguna siiphe yoktur.” (Akif Pasa, 1301: 10)
ifadeleri inangh bir kisi oldugunun ispatt mahiyetindedir. Akif Pasa, tiim varlig1 ile
Allah’a baglidir. Daha 6nce endisenin ancak inang ile asilabilecegini dile getirmistik.
Basina gelen olumsuzluklarin, Allah’tan degil kendi yaptiklarinin bir neticesi
oldugunun inancindadir. Allah’a olan inanci ve 6te diinyada yasamin oldugu diisiincesi
ile birlikte Akif Pasa var olusunu tamamlamistir. Ayrica Akif Pasa, bahsi gegen en son
eserinde Adem Kasidesi’nden beyitlere de yer verir.??® Akif Pasa “adem” kelimesini
“yokluk-hi¢lik” manalarina gelecek bir bicimde kullanmistir. Akif Pasa’nin
mektubunda kullandig1 su iki beyit 6zellikle dikkat ¢ekmektedir:

“Cesm-i im’an ile baktik¢a viicid-i ‘ademe
Sahn-: cennet goriiniir ddeme sahrda-y1 ‘adem

Galat ettim ne revd cennete tesbih etmek
Baskadir ni ‘met-i dsdyis-i me’va-y1 ‘adem” (Akif Pasa, 1301: 59)

Akif Pasa yukaridaki beyitlerde o zamana kadar alisilmis olan kaidelerin disina ¢ikar

ve ulvi bir kavram olarak cennet ile yokluk arasinda bir baglant1 kurmaz. Kavaz’da

219 “Ebuzziya Tevfik tarafindan Mattbaa-1 Ebuzziya’da 1301 tarihinde bastirilmistir.” (Kavaz, 2005: 96)
220 “Tanzimat sair ve yazarlar1 Batidan esinlenerek sosyal ve siyasi meselelere ilgi duymus ve bunu yine
Batidan aldiklar1 edebi tiirleri halka yaymaya ¢alismiglardir. Bu anlamda ilk olarak Akif Pagsa’nin Adem
Kasidesi’'nde kendini hissettiren ve ferdi duyuslarin kolektif diisiincenin oniine gegtigi bir sdylem
belirir. ince duygular ve yiiksek diisiincelerin kusursuz bir estetik formla islendigi Divan edebiyati
geleneginin aksine, sosyal ve siyasi konular bazen dogrudan bazen de dolayli bir bigimde edebi
metinlere yansir.” (Gul, 2019: 1)

215



ayni digiincededir: “(...) gelenekten ayrilan sair, yoklugu yahut 6limii cennete
benzedigi i¢in, diisiinmedigini belirtir.” (Kavaz, 2005: 78). Son olarak kullandig1 su
beyit, Akif Pasa’nin varligi olusturma siirecine agiklik getirmesi bakimindan

muahimdir:

“Arifdn yokluk ile etmede isbat-1 viicud
Ben ise varlik ile eyledim insd-y1 adem” (Akif Pasa, 1301: 66)

Gortilecegi iizere Akif Pasa, yokluga derin ve felsefi anlamlar yiiklemekte, yoklugun
ingasini ise varlik ile yapilmasi gerektiginin altin1 ¢izmektedir. Kisaca séylenecek
olursa var olmak i¢cin 6nce yok olmak gerektigini diistinmektedir. Yukarida ifade

ettiklerimizle birlikte bu diisiince ise Akif Paga’y1 varolusa ulastirir.

Bir Osmanli sadrazami olan Mithat Pasa’nin da 6liim hakkindaki endiselerinden de
bahsetmemiz gerekmektedir. Kendisi donem icerisinde surglne gonderilen isimler
arasindadir. Mithat Pasa, “Eslerine, kiz kardesine ve cocuklarina” bir vasiyetname
niteliginde mektup gondermistir. Mektubunda 6liimii eski bir dostu gibi kucaklamakta
ve gayet olagan bir durum olarak kabul ettigi hissedilir. Ancak bu sekilde davranmasi
sevdiklerini teselli etmek icin de olabilir. Oliime dair endise duydugu, Slecegini
diistinerek bir vasiyetname yazmasindan agik bir sekilde belli olur (Turk Dili, 2017:
100). “iki esine ve ¢cocuklarina” yazdig: diger bir mektubunda da 6lecegini diisiindiigii
anlagilmaktadir: “Belki de bu mektubum varmazdan once 6liim haberini alirsiniz.
Bundan dolay1 asir1 aci ve iiziintii, yerinme bosunadir. Ingallah biiyiik Tanri
giinahlarimizin karsilig1 olarak aciyip bagislayarak bir de bu yolda sehitlige ulastirirsa
bundan biiylik ergi olamaz.” (Tiirk Dili, 2017: 103) Mithat Pasa her ne kadar 6liime
hazir gibi goriinse de bir yandan da 6liime dair endise duydugu sezilir. Giinah igledigini
diisiinen Mithat Pasa, bu sebeple Tanri’dan da merhamet bekler. Mithat Pasa’nin bu
davranisi bile bir nevi 6liim endisesine dair hislerini gézler oniine sermektedir. Ayrica
Mithat Pasa’nin sehitlikten de bahsettigi goriiliir. Ancak 6liim sonrasina yahut 6te
diinyaya dair bilgi vermemistir. Bu sebeple yetersiz bilgi nedeniyle Mithat Pasa’nin

varolusa ulasip ulagsmadig1 konusunda net bir sey sdylenmesi miimkiin degildir.
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Oliim endisesi bashigi altinda inceleyecegimiz bir kisi de Tanzimat D&nemi
sanat¢ilarindan ve taninmis simalarindan Sinasi’dir. Elimizde Sinasi’nin annesine
yazdig1 bir adet mektubu mevcuttur. Bu mektupta genel olarak annesinin sthhatinden
bahsettigi goriiliir. Sinasi’nin annesinin sagligi her gecen gun kotlye gitmektedir.
Sinasi de dogal olarak annesinin sagligi i¢in endise eder. Aslinda Sinasi’nin endise
ettigi annesinin Olecek olma ihtimalidir. Dolayisiyla Onceleri Sinasi’nin 6lim
karsisindaki ilk endisesi annesi iizerinden gergeklesmistir. Sinasi’nin bu durumu
fazlasiyla kafaya taktig1 ve kurguladigi mektubundaki ifadelerden anlagilmaktadir:
“Iste efendim, maazallah (Allah saklasin) size bir hal olacak olsa senden baskasina
valide demeye agzim varamaz. Ve diyemem alimallah (Allah bilir). Ve seni ben
6liinceye kadar unutamam.” (Tiirk Dili, 2017: 109) Daha 6nce endisenin bireysel
oldugunu ve herkesin endisesini bireysel olarak iistlenmesi gerektigini dile getirmistik
(Kara, 2019: 83). Sinasi mektubunda her ne kadar “Din ve devlet ve vatan ve milletim
yoluna kendimi feda etmek isterim.” (Tiirk Dili, 2017: 109) dese de kendi Sliimiine
dair endise duyduguna mektubunda rastlanilmamistir. Sinasi’nin mektubunda yeterli
bilgi mevcut olmadigindan dolay1 kendisinin varolusa ulasip ulagsmadigi konusunda

net bir bilgi bulunmamaktadir.

4.1.2. Varhk/Yokluk Endisesi

Tespit ettigimiz kadariyla mektuplarinda varlik ve yokluk iizerine diisiincelerinden
bahseden iki kisi mevcuttur. Bu kisilerden ilki Namik Kemal, ikincisi ise Ahmet
Mithat Efendi’dir. Tanzimat Doéneminde varlik-yokluk ve metafizik tzerine kafa
yoran isimler daha ¢cok Recaizade Mahmut Ekrem, Abdulhak Hamit Tarhan ve Akif
Pasa’dir. Namik Kemal ve Ahmet Mithat Efendi’nin de bahsi gegen konularda
fikirlerinin ve endiselerinin oldugu mektuplarin incelenmesi neticesinde ortaya
cikarilmistir. Ancak yine de son kisimda Akif Pasa ile Hamit’in mektuplarinda yer

alan endise ve fikirlerinden de kisaca bahsedilecektir.

Gliniimiizde oldugu gibi Tanzimat Donemi’nde de 6liim diisiincesi ve endigesi akla
varlik 1ile yokluk kavramlarmmi getirmektedir. Dolayisiyla varlik ve yokluk
kavramlarinin temelinde 6lim endisesi yatmaktadir. Eger 6lim diye bir gergek
hayatimizda yer almasaydi, bizim varlik ve yokluk kavramlarindan bahsetmemiz

miimkiin olmayacakti. Tanpinar’in da dile getirdigi lizere 6liim kavrami Tanzimat ile
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birlikte eserlerde siklikla kullanilan ve tizerine ¢okc¢a diisiliniilen konular arasinda yer

almaktadir:

“Romantizmin klasik terbiyedeki akil ve mantigin hakimiyetine kars1 getirdigi ferdilik,
Allah fikrinin din gergevesinden ¢ikisi yeni bir panteizmdi. (...) Filhakika bu devirden
sonra 6liim insan talihinin sartlarina karsi en keskin sikayetlerin firlatilmasina vesile oldu.

Denilebilir ki siir ve insanlik romantizmle felsefi bir devire girdi.” (Tanpinar, 1988: 537)

Boylelikle Tanzimat Doénemi sanatgilari, 6liim dolayisiyla da varlik ve yokluk
hakkinda diistinmeye baglamiglardir. Bu kafa yormanin bir neticesi olarak da bazi
sanatgilar siirlerinde bazilari da mektuplarinda konuya dair his, fikir ve endiselerinden
bahsetmislerdir. Fikirlerine deginecegimiz sanatgilar farkli diisiince ve yollarla da olsa
varliga ulasmaya caligmis ve 6liimiin getirmis oldugu yok olma endisesi ile bir yandan
yasamlarini siirdiiriirken diger yandan da eserlerini olusturmaya gayret etmislerdir.

Mektuplarinda varlik ve yokluk tizerine fikirlerini beyan ederek muhatabi ile
tartismaya giren, dolayisiyla da bu anlamda ilk bahsedecegimiz kisi Namik Kemal’dir.
Namik Kemal, Menemenli Rifat Bey’e yazdig:1 1882 tarihli mektubunda, varlik ve
yokluk hakkindaki damadinin sordugu sorulara cevap vermektedir. Namik Kemal
mektubunda, “Cenab-1 Hak, bir Mevcld’ii icad ettigi zaman, ‘Adem’i de beraber icad
etmis olur.” (Tansel, C. III: 128) demektedir. Bu ciimleden ve “Cenab-1 Hak”
ifadesinden yola ¢iktigimizda Namik Kemal’in varligi da yoklugu da var edenin Allah
oldugunun bilincinde oldugunu goriiyoruz. Mektubun devaminda sdyledigi ciimle ise
onun goriisiiniin daha net bir sekilde anlasilmasi icin yol gosterici bir mahiyettedir:
“Kiyas-1 mukassem’dir; ya ‘Adem’den viicud ¢ikmaz, yahut hudis 1 ‘tibariyla Viicud
hasil olunca, ‘Adem de, o Kudret-i Kahire’nin iradesi ile hasil olur.” (Tansel, C. III:
128) Goriilecegi tizere Namik Kemal, yaratilisin ve insanin diinyaya gelisinin
hakkinda kesin ve net diislincelere sahiptir. Hem bilincin hem de inancin vermis
oldugu fikirleri ile gériislerini agiklamaktadir. Oncesinde varliga dair kafa yordugu
asikardir. Bu ancak endiseli bir kiginin davranis tarzidir. Endiseli olmayan birey varlik
ve yokluk iizerine ne diisiinebilir ne de fikir yiiriitebilir. Ayrica varhigin ya da
varolugsal endigsenin en Onemli kaynaklarindan biri de insanin bilingli bir varlik

olusudur (Goka, 2003: 160). Eger insan bilingli bir varlik olmasaydi hem varliga hem
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de yokluga dair diistinmez ve akil yiiriitmeye cesaret edemezdi. Zaten insan1 da diger

canlilardan ayiran 6zelligi tam olarak budur.

Namik Kemal’in diislincesine gore viicut ya var olarak ya da yok olarak kabul
edilmelidir. Eger viicut var olarak kabul edilirse yoklugu da pesi sira kabul etmek
gerekir: “(...) yok ise, yokluk ta ‘biri de olmamak lazim gelir.” (Tansel, C. III: 128)
Ozetle s6ylemek gerekirse varlik ve yokluk bir aradadir. Her ikisi de digerinden ayr
diisiiniilmez ¢iinkii i¢ ige gecmis bir vaziyettedirler (Akt: Ilgaroglu-Turan, 2018: 684-
685). Birini digerinden ayr1 diislinmenin miimkiinati yoktur. Onlarin ikisi birlikte
varolusu olusturmaktadir. Burada kilit nokta Dasein’dir.??! Dasein, Haidegger’in
diisiince evreninde insanla ayn1 anlama gelecek sekilde kullanilmustir: “Insanin varlik
sorusunu sormakla dogrudan dogruya su veya bu sekilde bir baglanti kurdugu varligin
kendisini de ‘Existenz’ (Varolus) olarak adlandirir.” (Ergiil, 2003: 69) Tiim bunlardan
yola ¢iktigimizda eger varliktan bahsedilecekse insani1 da varlik kavrami ile birlikte
diisiinmemiz gerektigi anlasilacaktir. Ciinkii insamin temelinde varlik vardir.??2
Yukarida Namik Kemal’in mektubundan verdigimiz Orneklerde kendisinin
“viicud”dan kastettiginin insan oldugu asikardir. Bu kavram ile varlik ve yoklugu

birlikte diigiiniir ve bir sonuca varmaya g¢alisir.

Namik Kemal, endisesi ile yiizlesebilen ve o sorumlulugu alabilen bir yapiya sahiptir.
Zaten diinya icinde bir varlik olabilmek i¢in endise ile ylizlesmek gerekir.
Cevresindekileri ve dolayisi ile diinyay1 ontolojik bir boyutta anlayabilmek i¢in bizzat
varligin kendisinin de endise duymasi/duyabilmesi gereklidir: “Endise, Dasein’1
bireysel hale getirerek, onu Dlnya-iginde-varlik yapar.” (Ciigen, 2003: 80) Dolayisiyla
Namik Kemal’i de diinya iginde var olan bir varlik yapan aslinda endisenin ta

kendisidir.

221 “Heidegger’e gore varligm anlamini sorabilen Daseindir. Dasein varligin anlammi kavramay:
saglayacak bir ara¢ degil, ontolojinin temelini olusturacak bir ¢ekirdektir. Dasein, filozoflarin insan
kavrami ile es anlamda kullandiklar1 karmagik ve hataya neden olabilecek kavramlardan sakinma
olanag1 verir. Insan, bircok filozof tarafindan farkli anlamlarda kullanilir. Heidegger, bu insan
tanimlariyla kendi insan taniminin karismamast igin Dasein kavrammi kullanir. insan1 aciklamak igin
kullanilan ‘6znellik’, ‘biling’, ‘tin’ veya ‘ruh’ gibi kavramlar insani1 yanli ve tek boyutlu bir sekilde
aciklar. Bu anlamda Dasein bos bir levha gibidir ve bu yoniiyle de felsefe tarihindeki insana dair
yapilmig tiim hatali yorumlardan uzaktir. Boylece Heidegger Dasein kavramini kendi istedigi sekilde
tanimlar.” (Tiiliice, 2016: 250)

222 Dasein’in olmadig1 yerde varliktan da s6z edilmesi olagan degildir. Hatta Dasein’in olmadig1 yerde
Diinyada mevcut degildir (Cilicen, 2003: 95).
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Namik Kemal’in yokluga dair de ¢ikarimlart ve endiseleri vardir. Mektubunda, “Sen,
yokluk nasil halk olunur fikrinde bulunacaksin; bir Halik, yok’u var eder mi demek
isteyeceksin. Halik, dikkat et, yok’u var eden Kudret demektir.” (Tansel, C. III: 128)
Onun i¢in var1 da yoku da yaratan bir gii¢ ve kudret vardir. Namik Kemal her ne kadar
endise duysa da onu varolusa ulastiran iste bu inanci olacaktir. Daha onceki
boliimlerde Namik Kemal’in 6liim karsisinda duydugu endiselerinden mektuplarindan
ornekler vererek bahsetmistik. Oliime yani yokluga dair duyulan endisenin ana
kaynagi bir varligin yokluk tehdidi ile sinanmasidir (Tillich, 2019: 63). Hayat1 tiirlii
sikintilarla gegen Namik Kemal de yokluk tehdidine karsi defalarca sinanmistir. Bu
tiir durumlarla kars1 karstya kalmasa bile Namik Kemal’in 6liime ve yokluga dair her
zaman disiincelerinin oldugu mektuplarinin incelenmesi neticesinde anlagilmistir.
Tillich, yoklugun her yerde oldugunu ve 6liim tehdidinin bulunmadig1 zamanlarda bile
endiseye sebebiyet verdigini ifade etmektedir (Tillich, 2019: 68). Bu ger¢ekten dogru
bir ¢ikarimdir. Endisenin bireyi ele gecgirmesi igin illaki 6lim yahut yokluk fikriyle
kars1 karsiya kalinmasi gerekmemektedir. Kisinin etrafinda olan dliimler ya da
oncesinde yasanmis olumsuz durumlar, anda yokluga dair bir tehdit olmasa bile kisiyi

endiseye diisirmek i¢in yeterli olan potansiyeli ona vermektedir.

Yukarida soylediklerimizi toparlayacak olursak Namik Kemal, varliga ve yokluga dair
fikirler liretmis, bunlara da mektuplarinda yer vermistir. Her insan varliga ve yokluga
dair kafa yormaz/yormak istemez. Bu da bir tir segenektir. Bu segenek ise dogru
sekilde yapilirsa kisiyi varolusa ulastirir. Her ikisi arasinda koprii gérevi yaparak,

baglantiy1 kuran kavram ise endisedir.

Varliga ve yokluga dair endiseleri oldugunu hissettiren ve mektuplarindaki satir
aralarinda bunlardan bahseden Tanzimat Donemi’nin diger taninmis simas1 ise Ahmet
Mithat Efendi’dir. Bilindigi lizere Mithat Efendi’nin Fatma Aliye Hanim’a yazdigi
mektuplar bulunmaktadir. Bunlar dikkatle incelendiginde, kendisinin varlik ve
yoklukla ilgili diisiincelerine ulagilmas1 miimkiindiir. Mithat Efendi’nin, Fatma Aliye
Hanim’a yazdig1 bir mektubunda varliga ve yokluga dair fikirlerini beyan ettigi

gorilmektedir:
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“Kemal-i ihtimam ile dikkat buyurmalidir ki dniimiizde agik bulunan yolun ilerisinde de
asil olmak iizere hitkkmedecegimiz sey varliktir. Yoklugu hitkm i¢in burhan-1 kat’iye
muhtaciz. O burhan ise yoktur. Ama varligi ispat i¢in elde burhanimiz vardir. Varlik asil
oldugundan baska da burhamimiz vardir. O burhan nedir bilir misiniz? Hak Te’ala

hazretlerinin varlar1 yoktan yaratmis oldugu meseledir.” (Inceoglu ve Berktas, 2011:56)

Alintida Mithat Efendi’nin, varlik-yokluk iizerine diisiincelerini paylasmasi, bu
konuyu anlamak ve anlatmak icin ¢aba goOstermesi kendisinin endiseli bir kisi
oldugunun en bariz 6rneklerindedir. Ancak endiseli bir insan varliga ve yokluga dair
fikirler 6ne surebilir. Varolusa ulagsmak istemeyen birisi i¢in bu tiir kavramlarin hi¢bir
anlam1 ve 6nemi yoktur. Deveci, endiseyi Dasein’in siirekli olarak kagtig1 kavramlarla
yilizlesmek zorunda kaldigi zaman da ortaya ¢ikan unsur olarak nitelendirir (Deveci,
1999: 57).222 Ornegin insan dogasmin bir geregi olarak oliimden olabildigince
ka¢maya calisir. Ancak Mithat Efendi, varligin ve yoklugun tlizerine giderek aslinda
6limiin daha dogrusu 6liim diisiincesinin de iizerine gitmis sayilabilir. Heidegger’in
ifadesine gore varligin kendisini goriiniir kilmasinin yolu endiseden gegmektedir (Akt:
Ilgaroglu ve Turan, 2018: 682). Dolayisiyla Mithat Efendi endiseyi bir vasita olarak
kullanarak varlig1 ve yoklugu aciga ¢ikarmaya/ulagsmaya ¢alismaktadir. Bu da onun

endisesini disartya vurma yontemi olarak kabul edilebilir.

Mithat Efendi’nin, mektubunun devaminda varhi§i anlamayanlara/anlamak
istemeyenlere ve sorgulayanlara karsi bir nevi sitemde bulundugu hissedilir. Birtakim
insanlarin yoktan var edilme mevzusunu anlamamalarina sasirir ve bu durumu abes

olarak karsiladig1 anlasilir:

“Maddiyytn yoktan var edilmesine akil erdiremiyorlar. Be’is yok! Vardan var edilmesine
akil erdirebilmisler ise kendilerini yine tebrik ederiz. Bir evlik toprak iizerindeki havass-
1 kimyeviyenin neden su nebatta bu meyveyi ve neden bu nebatta su mahsilii verdirmekte
bulunduklarmni tahlil edebilmisler ise tiba! Fiinin daha bundan aciz iken yoktan vara

akillar nasil ersinler? Fakat akillar ermiyor diye nasil reddolunabilir ki iste Sani ‘-i a ‘zam

223 Manav endisenin bir higlik durumu oldugunu ve Dasein’in sonlu bir varlik oldugunu idrak etmesi
neticesinde ortaya ¢iktigini ifade eder (Manav, 2010: 13).
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‘sunu sizce o yokluk denilen adlemden aldim da yaptim’ diye bunca haldyiki nazar-1

ibretimize vaz ‘ediyor.” (Inceoglu ve Berktas, 2011: 56)

Yukarida Mithat Efendi’nin mektubundan alintilanan ifadelere gore kendisinin
varligin ispat1 i¢in ¢aba sarfettigi anlasilir. Bu kadar goriiniir bir sekilde meydanda
olan varligi, gébrmeyen ve anlayamayan insanlar i¢in de saskinligini gizleyemez. Bu
anlamda Mithat Efendi’nin endisesi belirgin bir hal alir. Onun, varligi ispat etmek igin
cabalamasi ve varlik ile yoklugu anlamlandiramayanlari sorgulamasi endise gomlegini
giymis oldugunu gosterir. Ayrica Dasein yani insan ne zaman endiseye kapilirsa ancak
0 zaman Dinya-i¢inde-varlik oldugunu anlayabilmektedir (Ciicen, 2003: 79). Bu
acidan bakildiginda Mithat Efendi’nin endise duymasi onu varliga ve yokluga dair
diistinmeye sevk etmistir. Ayrica Mithat Efendi’yi endiseye yaklastiran diger bir unsur
da tipk1 Namik Kemal gibi onun da inangl bir yapiya sahip olmasidir. Daha 6nce de
dile getirildigi Uzere Kierkegaard, ancak “(...) inang yoluyla gelen boyle bir kaygi yol
gosterebilir, ¢linkli o tiim sonlu yollar1 tiikketir ve bu yollarin aldaticiligin1 ortaya
cikarir.” (Kierkegaard, 2013: 156) demektedir. Dolayisiyla inang ve endise birlikte

oldugu taktirde kisiyi varolusa gotiirmektedir:

“Biz o yokluk alemini ‘kudret-i ildhiye’ diye ta ‘bir ediyoruz. Tayin-i mahiyete
girismiyoruz ki maddiyydn bize tahlilatiniz yanlig diye bilsinler. Ne o yoklugun varliga
nispetini ne de kudret-i ilahiyenin kendi kudretimize nisbetini arastiramiyoruz. Var olan
seylerin bir eser-i kudret olmasina gore bu tabirde bulunuyoruz. (...) Ittila’at-1
beseriyemiz dairesi dahilinde tahlile muktedir olabildigimiz seyler bizce birer ‘ilm’ birer
‘fen’ hitkkmiinde tahakkuk-1 meziyetini ihraz ediyorlar. O hudiidun o6te tarafi ise
fenniyetten ¢ikiyor. Fenniyatin bittigi yerden de akdyid ve iman basliyor.” (inceoglu ve
Berktas, 2011: 56)

Mithat Efendi, akil yoluyla ilerlemenin yaninda yukaridaki alintidan da anlasilacag:
lizere inangli bir karaktere sahiptir. Insanoglu Tanr tarafindan akil ile donatilmis ve
boylelikle diger canlilardan iistiin bir konuma getirilmistir. Dolayisiyla inang ve akil
dogrultusunda birey diisiinmeye baslar ve bdylelikle endise aciga ¢ikmis olur. Clinkii
insan ayni zamanda diisiinen bir varliktir. Akil ve inang insan1 diisiinmeye sevk eder.

Endise ile basa ¢ikmak i¢in de insanin yine hem akla hem de inanca ihtiyaci vardir.
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Diyebiliriz ki endiseyi ortaya cikaran kavramlar ile endiseyle basa ¢ikilmasini
saglayanlar ortak bir eksende seyretmektedir. Mithat Efendi’nin mektubunun
devamindaki ifadelerine gore ahirete dair inanci oldugu da goriilecektir. Kendisi
6liimden sonrasina inanmakta, yokluk alemi olarak nitelendirilen &teki tarafin aslinda

varlik oldugunun altin1 ¢izmektedir:

“Mevcildiyetimiz i¢indeki endniyetimiz yani benligimiz ki onu ‘beka’ ile tavsif eder ve
ona ‘ruh’ tabir eyleriz. Onun iste o yokluk alemine dogru meyli dahi o yokluk aleminin
bizce varlik oldugunu isbat eder. Ruhumuz o dlemden alinmig yine o aleme gitmek tizre
miista’id kilinmistir. Bindenaleyh ilm-i begerimizin oniine hail olan adem-i tendhi yine
ruhumuzu ilm-i beserimizin daha 6telerine dogru inbisattan te ‘aliden men ° demiyor.”

(inceoglu ve Berktas, 2011: 56-57)

Mithat Efendi’nin bu kisimda 6zellikle “o yokluk aleminin bizce varlik oldugu” ifadesi
onem arz etmektedir. Bu ifade Mithat Efendi’nin yoklugun igerisinde varlig1 buldugu
yahut bulmay1 amagladigi anlasilir. O, 6ldiikten sonra tekrar dirileceginin inancinda
ve bilincindedir. Dolayisiyla sadece kullandigi bu ifade bile Mithat Efendi’nin
varolusun suurunda oldugunu gosterir. Yine Mithat Efendi’nin bahsi gegen climlesinin
devaminda soyledigi, “Ruhumuz o alemden alinmis yine o aleme gitmek iizre miista’id
kilinmistir.” climlesi varolus dair farkindalik baglaminda 6nem arz etmektedir. Ayrica
Mithat Efendi, mevcudiyetimizin temelinde olan kavramlardan birinin de “Ruh”
oldugunu dile getirir. Netice itibartyla “Insan, ruh ile bedenin bir sentezidir.”
(Kierkegaard, 2013: 37) Dolayisiyla Mithat Efendi, insanin varolusuna dair diistinmiis,
diisiindiikce de endiseye diismiistiir.

Bu kisimda sunu da sdylemek gerekir ki Tanzimat Donemi sanat¢ilarindan sadece
Namik Kemal ve Ahmet Mithat Efendi varliga ve yokluga dair endiseye diismemisler,
aslinda “Oliim Endise”si bashig1 altinda bahsi gegen isimlerin tamami varhik ve
yokluga dair endise duymuslardir. Oliim, varlig1 tehdit eder ve mevcudiyeti yokluga
dogru siiriikler. Her bir sanat¢inin endisesi en dnemli varliklar1 olan mevcudiyetlerinin
bir giin yok olacagi diislincesidir. Burada 6nemli olan, kisinin endiseyi dogru bir
sekilde anlayabilmesi ve endisenin sorumlulugunu kavrayabilmesidir. Son olarak

dunya uzerinde olmak bile basli basina bireyin endiseye kapilarin1 agmasi igin yeterli
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bir sebep olarak kabul edilmektedir (Manav, 2014: 135). Omegin Akif Pasa,
mektubunda, yazmis oldugu Adem Kasidesi’nden de bahsetmektedir. Bilindigi tizere
Adem Kasidesi, Akif Pasa’nin diinya tizerindeki bedbinliginin bir gostergesi olarak
viicuda gelmistir. Eser, yokluk ve hi¢lik kavramlar1 etrafinda sekillenir. Akif Pasa’nin
mektubunda paylastigi Adem Kasidesi’nde gecen su beyit soylediklerimizi destekler
bir mahiyettedir:

“Arifan yokluk ile etmede isbat-1 viicud

Ben ise varlik ile eyledim inga-y1 adem” (Akif Pasa, 1301: 65)

Tipki Akif Pasa gibi Hamit’tin mektuplarinda da yokluk fikrine dair kirintilar bulmak
miimkiindiir. Mesela Hamit’in yazdigi bir mektubunda yokluktan bahsettigi goruldr.
Hamit, eger diinyada gercek olan bir sey var ise onun memat (6liim) oldugunu dile
getirir. Bazilarinin 6liim olmadigini, hep ruh oldugunu sdylediklerini belirtir. Ancak

Hamit’in onlarla ayni fikirde olmadigini paylastig1 su beyitten anliyoruz:

“Olmazsa vucud ile beraber
Ben neyleyeyim beka-y: ruhu” (Enginun, C. I1: 625)

Anlagilacagi lizere Hamit, viicut ile ruhu ayr1 diisiinemez. Bir viicuda sahip olmadiktan
sonra sonsuz var olacak ruhun kendisi i¢in bir anlam tasimadigini ifade eder.
Dolayisiyla Hamit, yokluga dair endiseyi duyanlarin en biiyiik ornegini teskil
etmektedir.

4.2. Gelecege Yonelik Yasam Bicimi Olarak Endise

Kierkegaard, Hiristiyan Soylemler’de ‘kaygi nedir?’ sorusuna cevap olarak ‘gelecek
giindiir’ demektedir (Akis, 2020: 9). Sadece kaygiy1 degil endiseyi meydana ¢ikartan
da gelecege dair bizlerin kurguladigi diisiincelerdir. Ayrica Kierkegaard, “an” ve
“gelecek” kavramlarinin birlikte diigiiniilmesi gerektiginin de altim1 ¢izer. Bunun
sebebi ise endisenin gelecege dair olarak anda meydana gelmesidir. Gelecegin en
onemli niteligi ise belirsiz bir mahiyete sahip olmasidir. Zaten en ¢ok bu sebeple birey
endiseye diismektedir (Akt: Kara, 2019: 26). Bireyin gelecege dair his, hayal ve

diisiinceleri endisenin liretilmesine sebep olur. Aslinda gelecekte neler olacagina dair
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(olumlu ya da olumsuz) kesin bir bilgi yoktur. Tiim mesele yarinin dolayisiyla da

gelecegin umulani aksine bir neticeye neden olacag fikridir.??

Akis endiseyi, sonucu belirsiz olarak bilinen 6liim ya da gelecek gibi kavramlarin
karsisinda ortaya ¢ikan bir hal olarak nitelendirir. Endiseyi iireten bizzat insanin
kendisidir. Bireyin gelecege dair en ufak bir fikri yoktur ancak tahmini vardir. Bu
tahminler, birey tarafindan &n yargilar ile siislenir. On yargilar ile siislenen tahminler
ise kisiyi endiseye stiriikler (Akis, 2020: 10). Cogu insan yapis1 geregi her sartta ve
durumda her zaman olumsuz olani diigiinmeyi tercih eder. Olumsuz bir sekilde
sonlanacagini diisiindiigii en 6nemli kavram ise gelecektir. insanoglu, Tanr1 tarafindan
akli ile diger canlilardan ayrilmistir. Dolayisiyla insan, ¢ogu seyin bilincinde olan bir
varliktir. Bilincinde ve bilgisinde olmadig1 yegane kavram ise gelecektir. Hakkinda
¢cok az malumata sahip oldugu gelecek mefhumu da insanoglunun endise gémlegini

giymesine sebep olur.

Insanoglu, gelecekte bir giin hayatiin son bulacagimin bilincindedir. Gelecekte
belirsiz bir zamanda 6lecek olmak diinyada var olmanin temel yapi taslarindandir.
Dasein boylece varligiin higligi ile yiizlesmis olur (Deren, 2003: 111). Belirsiz bir
zaman ve mekanda dlecek oldugunu bilmek kisiyi endiseli bir birey héline getirir.
Olecek olma diisiincesi bile basli basina kaygi uyandiran bir mahiyette iken, muglak
bir vakitte sevdiklerinden ayrilarak sonu bilinmeyen bir yolculuga ¢ikmak biiyiik
oranda endise uyandirmaktadir. Kara, gelecegin belirsizlikle ¢evrilmis bir vaziyette
oldugu i¢in endisenin kaynagmi teskil ettigini dile getirir. Insan, ¢evresindeki
insanlarin 6liimlerine sahit olur. Kisi, ¢cevresindeki insanlarin birer ikiser 6ldiigiinii
gordiikee bir giin kendi sonunun da ayn1 sekilde olacagini animsar. Iste endisenin cikis

noktas1 da budur (Kara, 2019: 385).

Tanzimat neslinin en fazla endise ettikleri unsur gelecekleridir. Cunkt donemin
sartlari, sanatg¢ilarin ailelerinden uzak ¢esitli yerlerde yasamalarina sebep olmustur.

Kimisi hayatinin bir béliimiinii bu tiir yerlerde ge¢irmisken bazisi ise yagaminin biiyiik

224 «“Gelecekle kaygi dolu bu yiizlesmede kisi kendi gegiciliginin farkina varir. Gelecek, olanaklarla dolu

oldugu siirece bizim gelecekle olan iliskimiz de kaygtyla dolu olacaktir. Ciinkii ‘kayg1 yarnla ilgilidir’.
(Akis, 2015: 120)
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cogunlugunu tilkesinden uzakta yasamak mecburiyetinde birakilmistir. Daha 6nce
sanat¢ilarin  bireysel ve toplumsal kaygilarindan bahsetmistik. Bu kisimlarda
degindigimiz noktalarin tamami Kara’nin da ifade ettigi lizere sinirli ve sonlu olanlarla
iliskilidir (Kara, 2019: 21). Kisaca sdylemek gerekirse bahsi gecen basliklarin altinda
yer alan ve gelecege dair olan kaygilarin tamami bu diinya ile alakali olanlardir. Bu
baslik altinda ise bu diinyaya ait olan sinirli ve sonlu kaygiy1 degil, sinirsiz ve sonsuz

(Kara, 2019: 21) bir nitelige sahip olan gelecek endisesine yer verilecektir.

4.2.1. Gelecek Endisesi

Kisinin gelecege dair endise duydugu kavramlarin basinda 6liim gelmektedir. Eger bir
insan gelecege dair 6liim haricinde baska bir unsur vasitasiyla endiseye duyuyor ise
temelinde ¢ogunlukla 6liim diisiincesi/endisesi yatar. Aslinda tiim endiseler 6lim
methumunun catist altinda genisler ve acgiga cikar. Dolayisiyla Tanzimat neslinde ve
“Oliim Endisesi” bashg: altinda inceledigimiz sanatgilarin gelecege dair de endise
duydugu asikardir. Yagsamdaki tim korkularin altinda yatan kavram, insanin kendi
varligint koruyamayacak olma endisesidir (Tillich, 2019: 62). Ciinkii 6liim, muglak
bir zaman diliminde yani gelecekte insanin kapisini ansizin ¢alacaktir. Bu sebeple

6lim de gelecege dair bir endisedir.

Bu baslik altinda mektuplarindan elde edebildigimiz bilgilerden yola ¢ikarak Namik
Kemal ve Abdiilhak Hamit Tarhan’dan bahsedilecektir. Onceligi Namik Kemal’e??®
verecek olursak onun gelecege dair en biiylik endisesinin vatan oldugu
mektuplarindaki ifadelerden anlasilmaktadir. Daha 6nce Namik Kemal’in varolus
sartin1 degistirerek varligin yerine vatan mefhumunu koydugu dile getirilmisti.
llerleyen béliimlerde “Vatan Endisesi” baghgi altinda bu konu daha ayrmtili olarak
incelenecektir. Ancak Namik Kemal’in gelecege dair endise duydugu, tedirgin oldugu,
korktugu (ismini her ne koyarsak koyalim) unsur, vatan methumdur. Namik Kemal’in
vatanin gelecegi lizerine olan endisesi o kadar yogun bir niteliktedir ki gelecekte kendi
6liimiinden sonrasin1 diisliniir. Giivendigi ve vatan1 emanet edebilecegi iki kisi vardir.

Bunlardan ilki Recaizade Mahmut Ekrem, ikincisi ise Hamit’tir. Namik Kemal’in

225 “Namik Kemal’in indinde ne gegmisin ne de halin degeri vardir. ‘Istikbal’ baslikli yazisinda bu
konuda su satirlar1 okuyoruz: ‘Layikiyla diisiiniilsiin, insanin hayati yalniz istikbalden ibaret degil
midir? Mazi nedir? Bir mevt-i ebedi. ... Hal nedir? Bir nefes-i va-pesin.” (Akt: Aktas, 1993: 7-8)
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Hamit’e yazdig1 1879 tarihli mektubu onun gelecege dair endisesini ve planlarini

ortaya koymasi bakimindan mithimdir:

“Kemal’in elinden hemen diismek derecesinde bulunan kalemi vatan yolunda sehit olmus
bir alemdarin basi ucuna dikilecek bayrak gibi hak-i sefaletten ref’edecek iki kardesim
var ki Ekrem ile sensin. Mahke-me-i kiibra-yi-ilahi pek ali ve hiikm-i sahih-i tarih pek
uzak ise de ikisinin huzurunda da benden sonra me’sul olacak sizsiniz.” (Tansel, 2005:

53)

Namik Kemal’in kullandig1 kelime ve ifadelerden anlasilacagi iizere hem kendinin
hem de vatanin gelecegini sekillendirmeye calistigi anlagilmaktadir. Namik Kemal’in
varligin yerine vatani koymasi neticesinde onun gelecek hakkindaki endisesi ortaya
cikar. Ciinkii o, var olmanin sart1 olarak vatani kabul eder ve hayatinin merkezine
vatan mefhumunu yerlestirir. Mektubun devamini inceledigimizde ise gelecekte
vatanin bekasi i¢in sehit olmay1 géze alan bir Namik Kemal belirir: “Yok, ger¢ekten
mi kalemi elimden alacaksin? Gergekten mi kesf-i istikbalde bana misabekat
edeceksin. Haydi misabekat et; kiskanmam, iftihar ederim. O mibarek hurriyetin
birimiz sehidi, birimiz mezar tasit oluruz. Ne vakit olsa birbirimizin basi ucunda

bulunuruz.” (Tansel, 2005: 63)

Namik Kemal, sadece vatanin gelecegi i¢in degil vatanla iliskili olan her seyin gelecegi
i¢cin endise duymaktadir. Vatanla iligkili olan en 6nemli unsur ise siiphesiz ordudur.
Gelecege dair kendisini umutlandiran ve yasama sevinci veren ordularin zor durumda
kalmast Namik Kemal’i gelecege dair endiseye diislirlir: “Ordularimizin inhizami
zamanindan beri, viicudum mezar, ruhum meyyit haline girdi.” (Tansel, 2005: 53)
demektedir. Onun i¢in ordularin bozguna ugratilmasi 6lim ile es degerdedir.
Endisenin niteliginden 6tiirti Namik Kemal, endisenin vermis oldugu sikintiy1 yasadig:
anda hisseder. “Ciinkii endise gelecege yonelik olarak anda ortaya gikar. Olanaklar
anda secilir fakat etkileri gelecege yoneliktir. Gelecek ise belirsizdir. Bu yiizden kisi
endise i¢indedir.” (Akt: Kara, 2019: 26)

Benliginde gelecege dair endise duyan ve bunu 6liim endisesini temel alarak icra eden

diger bir kisi ise Hamit’tir. Yukaridaki alintilardan da anlasilacagi tlizere Namik
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Kemal, Hamit ve Recaizade Mahmut Ekrem arasinda bir bag ve sevgi vardir. Hamit,
Namik Kemal ile Recaizade Mahmut Ekrem’e sonsuz bir saygi duymakta, Namik
Kemal ve Recaizade Mahmut Ekrem ise Hamit’i samimiyetle sevmektedir. Hamit’in
gelecege dair endiselerinden biri hem dostlarinin hem de kendisinin 6liip gittikten
sonra bir daha hatirlanmayacaklar1 ihtimalidir. Halbuki Hamit sonsuzlugu
arzulamakta, isimlerinin ebediyete kadar sadakatle hatirlanmasini istemektedir. Her ne
kadar Londra’dan Recaizade Mahmut Ekrem’e yazdigi mektubunda Kemal ile
Ekrem’in isimlerinin her zaman hatirlanacagindan emin oldugunu dile getirse de
aslinda i¢inde hep bir siiphe vardir. Ciinkii Hamit yer yer yok olmaktan ve hiclige
ugramaktan endise duymaktadir. Dolayisiyla gelecekte bir giin 6liim sirast kendine
geldiginde isminin bir siire sonra unutulacaginin ve sevdikleri tarafindan bir daha

hatirlanmayacaginin ihtimalini siirekli benliginde hissetmektedir:

“(...) Edebiyat-1 Osmaniyye durduk¢a Kemal ile Ekrem namlar1 da duracagindan ben
eminim. Kendimi ise onlarin peyrevi olmak serefine mazhar goriiyorum. Hem bu teselli
de olmazsa ne ile miiteselli olalim!. Zaten bu hakdanda her seyin sonu toprak, hatta
gokyliziine ¢ikan avazelerin bile bildhire topraga diisecegi muhakkak oldugundan

miimkiin oldugu kadar derin diisiinmemeye gayret etmeliyiz!” (Enginiin, C. I: 429)

Hamit’in ifadesine gore hayattaki tesellisinden biri emr-i hak vaki olunca
unutulmayacagini ve dostlar tarafindan animsanacagini bilmesidir. Aksi halde onun
icin teselli olabilecegi bagka herhangi bir unsur yoktur. Bu diisiince ile gelecege dair
endisesini biraz da olsun hafifletmek ister. Tipki Namik Kemal’de oldugu gibi
Hamit’tin de gelecege dair endisesinin altinda yatan bir 6liim endigesi vardir. Gelecek
belirsizdir ancak gelecege dair bilinen tek bir gercek vardir. O da siiphesiz her varligin
bir giin yok olacagidir. Hamit yazdig1 mektuplarin ¢ogunda, gelecegi iizerine endiseye
diiser cilinkii gelecegi belirsizdir. Ki Hamit gibi hayati aksiyon igerisinde gegmis bir

insan i¢in gelecegin muglak bir yapiya sahip olmasi endise vericidir.

Hamit’in, mektuplarinin birgogunda &liimden bahsettigi goriiliir. Olim onun icin
gelecekte basina gelebilecek ve hakkinda en az bilgiye sahip oldugu kavramdir. Hem
hakkinda ¢ok az sey bilmesi hem de gelecekte dliimiin zamani ve nasil olacagi

konusundaki belirsizlik sebebiyle Hamit, gelecekle ilgili endiseye diismiistiir.
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4.2.2. Vatan Endisesi

Namik Kemal’in varolus sartin1 degistirerek varlik kavrami yerine vatan mefhumunu
getirdigi daha once sdylenmisti. Ayrica Kara, Namik Kemal’in kaygiy1 endiseye
doniistiirdiigiini basardigini da dile getirmektedir (Kara, 2019: 93). Namik Kemal i¢in
varlik ve vatan ayni1 eksende ve ayni degerde seyreder. Clinkii o, vatan olmadan bir
insanin varligin1 devam ettirebilecegini diisiinmez. Varligin devami i¢in vatani sart
kosar. Iste bu yiizden Namik Kemal’in vatana dair duydugu endise varolussal bir
mabhiyettedir. Vatan yolunda 6lmeyi seref nisanesi sayar ve varligi yoklukta bulacagini
disiiniir. Ciinkii sehitlik makamina kavusmanin arzusu i¢erisindedir. Namik Kemal’in
Aydin Valisi Rasid Nasid Pasa’ya yazmis oldugu 1884 tarihli mektubunda vatan
yolunda Olmekten bahsettigi goriiliir: “Bi’t-tecriibe malim-i miin’imaneleridir ki
menfaat-i devlet ndmina her ne ige girersem Olesiye girerim. Arkadaslarimi da dyle

dlesiye girecek takimdan intihap ederim.” (Akyildiz ve Ozcan, 2013)

Namik Kemal i¢in vatan ugrunda 6lmek aslinda daha fazla yasamak ve var olmaktir.
Her kime yazmis olursa olsun mektuplarinin genelinde vatana dair bir endisesinin
oldugu muhakkak hissedilir.??® Diger baska endiselerinin bile vatanla bir ilisigi vardr.
Ciinkii Namik Kemal, siirgiinde oldugu siralarda sadece sevdiklerinden ayr1 kalmamus,
ayni zamanda vatanindan ve milletinden de ayr diismiistiir. Onun en biiyiik derdi,
hiiznii, tasasi, endisesi vatana dair ve vatana y(ineliktir.227 Namik Kemal’in nazarinda
vatan ne kadar mukaddes ise endisesi de o yonde fazladir. Namik Kemal’in Hamit’e
gonderdigi bir mektubunda vatana dair olan endisesi gozle goriiliir bir vaziyettedir.
Onun endigesi varligin sebebi olarak gordiigii vatanin elden gitme ihtimalinden
kaynaklanmaktadir. Cilinkii vatan olmazsa varlik olmaz, varligin olmadig1 yerde de

hiclik hikim stirmektedir:

26 Sengiil, Namik Kemal’in vatan kavramini, millet kavraminin tamamlayici bir unsuru olarak
gordiigiinii ve yine Namik Kemal’in vatana yeni bir anlam yiikledigini ifade eder: “Aslinda, yeni mana
yerine, unutulan mana demek daha dogru olsa gerek. Bu kelimelerle ifade edilen diisiince, zinde ve
giiclii olmay1 temel prensip kabul eden binlerce yillik Tiirk tarihine Hac1 Bektasi Veli felsefesi ile
yerlestirilen ‘bir olma, iri olma, diri olma’ felsefesinin kaynagi degil mi? Tiirkler Islamiyet’i kabul
ettikten sonra, bu hasletine uhrevi bir mana yiiklendigini gordiiler: Sehitlik. Sanatkar, sehitligin temel
felsefenin, Tiirklerin eski tarihlerinde ve inanglarinda da oldugunu bize yeniden hatirlatiyor.” (Sengtil,
2000: 31)

227 “Cabuk iiziintiiye kapilan Kemal’i en ¢ok sarsan memleketten haber alamamakti. Aksam, odasinda
havagazinin mavi alevli 15181nda, vatanini, yuvasini uzun uzun diisiiniirdii.” (Mardin, 1974: 215)
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“Bir insan ne kadar kuvve-i galibe altinda olursa olsun, validesinin ve hususiyle
validesinden mukaddes olan vatanin gdgsiine hanger dayamakta nasil muztar olabilir.
(...) Validesini, vatanin1 heldke sebep olmadan evvel iki parmagin atip da bogazini
yerinden koparamaz mi? Biz, diinyada yasiyoruz. Fakat yalniz can i¢in mi yasayacagiz?
Canimizdan kiymetli bir sey hissedemeyecek miyiz? Allah, islamiyet, millet, vatan biz

mahvoluncaya kadar mevhumattan m1 ma’dud olacak...” (Tansel, 2005: 64)

Alintida dikkat ¢ekilmesi gereken husus Namik Kemal’in sadece cani i¢in yagamadigi,
canindan kiymetli olarak gordiigii ve kabul ettigi vatan ugruna hayatini idame
ettirmeye calistig1 anlasilmaktadir. Vatan, onun goziinde her seyden ve herkesten
kiymetlidir. Onun endisesi de bu sebeple yogun bir sekilde hissedilir. Kara’nin
ifadesine gore varolus sartin1 degistiren Namik Kemal, bireyin vatani i¢in her seyinden
vazgecmesi gerektigini dile getirmis, dolayisiyla da varliga ulagsmanin yolunun da
buradan gectigini sdylemistir. Namik Kemal, varolus merkezine vatan1 koymus ve

geriye kalan her seyi bu minvalde yeniden sekillendirmeye ¢alismistir:

“Ancak bu durum vatani, bu diinyada var olan gergek bir vatan olmaktan ¢ikarmis; soyut,
yiice, hayali ve sadece sairin diisiincesinde varlik gésteren bir yere doniistiirmiistiir. Vatan
i¢in ancak kaygi duyulabilir. Kisi vatan konusundaki kaygisini endiseye doniistiirebilir.
Endise kisisel oldugu i¢in de bunu her kisinin ferdi olarak gergeklestirmesi gerekir.
Namik Kemal’in yaptigi da budur. Herkesin iginde yasadigi, onun hakkinda ortak
degerlere sahip oldugu, sorumluluklar besledigi, problemlerine ancak ortak ¢oziimler
iiretebilecegi ve ortak kaygilar duydugu bir yeri endisenin merkezine koymus ve daha
sonra oraya yardim edilmesi i¢in toplumu ¢agirmistir. Ancak sairin diigsiincesinde yasayan
soyut ve yiice bir yere toplumun yardim edebilmesi miimkiin degildir. Bu yiizden Namik
Kemal’in vatanin kurtulmasi igin ileri siirdiigii ¢oziimler gergek¢i olamamistir.” (Kara,

2019: 439)

Namik Kemal, fani bir viicuda ve hayata sahip oldugunun bilincinde ve inancindadir.
Namik Kemal’in 1879 tarihinde Tarhan’a gonderdigi bir mektubunda ebediyete istirak
edecek olanin ancak vatan olabilecegini dile getirdigi goriiliir: “Biz faniyiz; vatan
bakidir. Simdi beni fani, vatan sizin gibilerle baki addetmek 14zim gelir.” (Tansel,

2005: 74) Namik Kemal’in anlayisina gore vatani baki yapacak olanlarda kendisini
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vatanin kurtulusuna adamis olan idealist bireylerdir. Dolayisiyla Namik Kemal i¢in
varolus, kisinin vatan ile birlikte/vatan i¢in kendisini yoklukta var etmesidir. Namik
Kemal’in Hurriyet Kasidesi’nde yazdigi su beyitte ise kendisini vatanin bir pargasi

olarak gordiigii anlasilir:

“Viiciidun kim hamir-i mayesi hak-i vatandandur
Ne gam rah-i vatanda héik olursa cevr ii miihnetden” (G6¢glin, 2009: 84)

Namik Kemal i¢in vatan ulvi bir degere sahiptir. Bir ¢ocuk i¢in anne ne kadar kiymetli
ise Namik Kemal icin de vatan aymi degerde ve kiymettedir. Namik Kemal’in 1879
tarthinde Hamit’e gonderdigi mektubunda gecen, “Gozlimiize gergekten goriinen bir
de méader-i vatan var. Sehid-i hiirriyet igin yaratilan adamlarin climlesi, sehid-i isret
olmay1 merak ederse, Yogimis kurtaracak baht-1 siyah maderini itdbina ger¢ekten layik
olmaz m1?” (Tansel, 2005: 73) ifadeleri vatanin es degeri olarak anneyi gormesi
sebebiyle énem arz eder. Ciinkii 6zellikle Islam dininde anne kutsal bir varliktir ve
I[slam ahkam diisiiniildiigiinde genel geger bir ogreti olarak cennetin analarin
ayaklarinin altinda olduguna inanilir. Namik Kemal’in vatani anne gibi ulvi bir varlik
ile iliskilendirmesi onun varolus sartint degistirerek kaygiyr endiseye
dontistiirdiigiintin bir diger kanitidir. Dolayisiyla Kara’nin bu minvalde sdyledigi
ifadeler dogru olarak addedilebilir (Kara, 2019: 439). Namik Kemal sadece
mektuplarinda degil aynmi sekilde Vatan Mersiyesi ismini tasiyan eserinde de vatanin

bir izdiisiimii olarak anneyi kabul etmektedir:

“Vatanin bagrina diisman dayadi hangerini

Yogimis kurtaracak bahti kara maderini**®

Yukaridaki paylastiklarimizdan yola ¢iktigimizda Namik Kemal’in varolugunu vatan
tizerinden tamamladig1 ve sehitligi yok olmak seklinde degil tam aksine var olmak
diisiincesi ile kabul ettigi anlasilmaktadir.??® Onun nazarinda vatan kavrami dylesine

mukaddes bir mahiyettedir ki vatan i¢in canindan ge¢mek dolayisiyla sehit olmak

228 (www.siirparki.com, 2021)
229 Namik Kemal’in Vatan Sarkisi’ndan bir boliim: “Savasta sehid diiserek, bundan biiyiik zevk aliriz.

(...) Top patlasin, atesleri etrafa sagilsin; savas olsun ve Cennetin kapist biitiin can veren dostlara agilsin.
Diinyada ne bulduk ki, 6liimden de kagilsin; kagalim!” (Goggiin, 2009: 95)
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aslinda ebedi var olus i¢in atilmis bir adim minvalindedir. Namik Kemal’in tiim
endisesi vatandir. Diger her seye kars1 duydugu/hissettigi endisenin altinda her zaman
vatan endisesi vardir. Onda vatan, endisenin hem ¢ikis noktas1 hem de varolusa
ulagmanin bir yoludur. Sairin hem mektuplarinda hem de diger tiim eserlerinde vatana
dair kirmtilart bulmamiz hep bu yilizdendir. ‘Vatan methumu Namik Kemal i¢in endise
kaynagidir’ demek dogru bir sdylemdir. Ancak onun i¢in endise kaynagi olan, ayni

zamanda kendisini sonsuz varliga ulastiracak bir vasitadir da.

4.2.3. Belirsizlik Endisesi

Endiseyi meydana getiren birden fazla unsur vardir. Bunlardan biri de hig siiphesiz
belirsizliktir. Kierkegaard, endisenin belirsiz bir yapiya sahip oldugunu dile getirir
(Kierkegaard, 2013: 69). Belirsizlik ise hayatin her aninda ve her kavraminda az da
olsa bulunur. Bir¢cok endisenin temelinde belirsizlik hissiyat1 vardir. Birey gelecege
dair endiselidir ciinkii gelecek belirsiz bir nitelige sahiptir. Oliim de aym sekilde
belirsizdir. Oliim sonrasinda ne olacagma dair hi¢ kimsenin kesinlesmis bir fikri
yoktur. Insan endise ile birlikte var oldugunun farkina varir. Ancak &niinde bir engel
vardir. O da belirsizliktir. Kisi, 6niindeki seceneklerin belirsiz olmas1 hasebiyle kendi
zihninde endiseyi uyandirir. insan en ¢ok bilmedigi yahut fikir yiiriitemedigi
kavramlar iizerine endigeye diiser. Dolayisiyla nesnesi de belirsizdir (Kara, 2019: 18).
Cesitli sebeplerle hayatindaki belirsizlikler neticesinde endiseye diisen kisiler arasinda
Namik Kemal, Hamit ve Recaizade Mahmut Ekrem gelmektedir. Oncelikle Namik
Kemal’den baslayacak olursak, Namik Kemal; es, dost ve akrabalarina yazdigi
mektuplarinda sebebi bilinmeyen bir keyifsizligin ve hicligin ortasinda bulur
kendisini. Hiiseyin Hilmi Efendi’ye 1884 tarihinde yazdigi mektubunda Namik
Kemal’in keyifsizliginden 6tiirli caninin sikkin oldugu goriiliir: “Burada iken gortistiik
ya. ki giinden beridir pek camim sikiliyor. Adeta hastaligm niiksiinden korkuyorum.”
(Akyildiz ve Ozcan, 2013: 134) Hiiseyin Hilmi Efendi’ye yazdigi bir diger
mektubunda da keyifsizliginden sdz ettigi goriiliir (Akyildiz ve Ozcan, 2013: 227).

Namik Kemal’in mektuplari incelendiginde kendisinin birgok farkli sebepten merak
igerisinde kaldig1 goriiliir. Merak ise endiseye sebebiyet veren onemli kavramlar
arasindadir. Zaten endisenin diger bir anlami da meraktir. Kisi meraki 6l¢iisiinde
endigelenir. Namik Kemal’in babast Mustafa Asim Bey’e yazdigi bir mektubunda,

“Ug¢ haftadir mektup alamadim; merak ediyorum.” (Tansel, C. I: 195) dedigi
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goriilmektedir. Ebiizziya Tevfik Bey’e gonderdigi diger bir mektubunda ise
belirsizlikten dolay1 merak unsurunun ortaya ciktig1 sezilir: “O halde Nuri ile Hakki
dahi, ayni biz halde bulunuyorlar demektir. Ben buradan haber almaya ¢alisirim;
imkanini bulursan, sen de ma ‘limat almakta ihmal etme!” (Tansel, C. I: 252) Bu
endiselerin tamami gelecekte onu nelerin bekledigini bilememesi sebebiyledir.
Belirsizlik kendisini meraka diisiiriir. Zeynii’l Abidin Resid’e gonderdigi 1875 tarihli
mektubu, gelecege ve hayatina dair endisesini gozler oniine sermesi nedeniyle giizel

bir drnektir:

“Halen ve zihnen ve viiciden 1ztiraptayim diyorsun. Sebebi nedir? Merak ettim. Ekrem
tarafindan verilen arz-1 hal i¢in, Allah te’sirini halkeyleye demekten baska s6z bulamam;
bana kalir ise, yine re’yimde israr ederim. Herifler, bizi Istanbul’a sokmazlar; olsa olsa,

bir tasra me’-muriyetine gonderirler.” (Tansel, C. I: 402)

Anlagilacagi iizere Namik Kemal, gelecegi hakkinda ve hayatinin gidisati i¢in belirsiz
bir ¢izgide ilerlemektedir. Bu belirsizlik su ana ve gelecege dairdir. Belki de Namik
Kemal yasayacagindan ve hayatina devam edeceginden emin degildir. Bu belirsizlikte
onu endiseye diisiiriir. Endise, sebebi bilinmeyen ve igten gelen bir tiir sikint1 hali
olarak da tamimlanabilir. Nanuk Kemal’in Zeynii’l Abidin Resid’e gonderdigi 1876
tarthli mektubu, kendisinin birtakim problemleri ve belirsizlikleri asamadigim
gostermektedir: “Mahlas-Name’yi yazamadim; sebebi de birkag def’a beyan ettigim

vechile, hastalik ile miimtezi¢ olan ruh sikintisidir.” (Tansel, C. I: 442)

Namik Kemal’in en biiyiik sikinti yasadigi ve kendisini belirsizlige siiriikleyen
durumlardan biri memleketten ve sevdiklerinden haber alamamasidir. Bunun sebebi
ise haber alamadigi her an, aklina kotii seyler getirmesi ve memlekete yahut
sevdiklerine zarar gelmis olma ihtimalini diisiinmesidir. Burada devreye yine 6liim ve
kaybetme endisesi girer. Namik Kemal’in hayatindaki iki 6nemli sey vatani ve
sevdikleridir. Varolus sartin1 degistirerek yerine vatani koymus olmasi ve bir giin
varlik olarak kabul ettigi vatanin kaybedilme ihtimali bile kendisinin endise gdmlegini
giymesine sebep olmaktadir. ikinci ihtimal ise sevdiklerinden birisinin bu diinyadan

goc ederek oteki tarafa intikal etme olasihigidir. Iste tam olarak burada devreye
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belirsizlik girer. Ciinkii yukarida sdylediklerimizin ger¢eklesmesi kesin degildir. Bu

muglak durum ise endisenin goriiniir kilinmasina neden olur.

Namik Kemal’in babas1 Mustafa Asim Bey’e yazdigi mektubu hem endise kelimesini
kullanmas1 hem de belirsizlik iizerine diistiigii endise sebebiyle 6nem arz etmektedir:
“Bu hafta liituf-namenizi alamadim, merak ettim; fakat postalarin intizdmsizlig1 bir
dereceye kadar def ‘-i endiseye medar oluyor.” (Tansel, C. I: 123) Ayn1 sekilde Namik
Kemal’in kizi Feride Hanim’a gonderdigi 1878 tarihli mektubu da yukarida
sOyledigimiz sebeplerle Onemli bir konumda yer alir: “Gegenlerde boyle bir
mektupsuzluga ugradigimdan pek o kadar merak etmedim ise de yine gonlim
endiseden hali kalmadi.” (Tansel, C. II: 189) Namik Kemal’in her iki mektubundaki
ifadeler degerlendirilecek olursa, kendisinin gelecek iizerine endiseye diistiigi
goriilecektir. Namik Kemal, habersiz kaldiginda yahut kendisine eksik bilgi
verildiginde, kafasinda birtakim igerikleri kurguladigi anlasilmaktadir. Bunun en
biiylik sebebi gelecegi gorememesi ve bu belirsizlik neticesinde kurgu yolunu

secmesidir.

Insan1 en fazla endiseye diisiiren kavramlardan biri hig siiphesiz gelecek mefhumudur.
Namik Kemal’in de geleceginin belirsizliklerle 6riilii olmasi sebebiyle endise duydugu
mektuplarindan anlagilir. Namik Kemal’in varolus sartin1 degistirerek vatana
mukaddes bir nitelik atfetmesi neticesinde, vatan methumu varligin tam merkezinde
yer almistir. Varligi vatan ile es tutan Namik Kemal, 6liimiinden/yoklugundan sonra
vatanin ne halde olacagini bilememekte bu belirsizlikte onu endiseye diisiirmektedir.
Hamit’e yazdig1 1882 tarihli mektubunda, kendisinin vefatindan sonra vatan1 Hamit’e
emanet ettigi goriillr. Boylece belirsizlikle dolayisiyla endise ile basa ¢ikmaya

calismaktadir:

“Bir Hamid yaratmaya kadir olan yalniz Allah, terbiye etmeye muktedir olan yalniz irfan
ve vicdam, kuvay-i hariku’l-‘dde olabilir. Kendini diisiin, faniyiz, hem de senden
yasliyiz.... degil sen de, Hazret-i Omer’in (...) sirr1 zuhfir ederse, yazi yazmak igin
mezarimizdan mi isti’ane edeceksin? Kesf-i kubir ile mi ugragacaksin? Benim fikdanim
halinde, bugln milletin en kuvvetli rayat-1 aliyyesinden olan kalemi ativereceksin de
diistiigii yerden kim kaldiracak?” (Tansel, C. III: 141).
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Namik Kemal’in deyisiyle vatanin kurtulusu ve milletin istikbali kalemden yani
edebiyattan gegmektedir. Namik Kemal, gelecegin belirsiz oldugunun farkindadir. Bu
belirsizligi yok etmeye calismakta, Hamit’e kendisinden sonra vatana sahip ¢ikmak
gibi biiylik bir sorumluluk yiiklemektedir. Namik Kemal her ne kadar endise ile basa
¢ikmaya caligsa da bu miimkiin degildir. “Endise ortaya ¢iktiktan sonra onu aldatmak,
kandirmak, bastan savmak miimkiin degildir.” (Kara, 2019: 33) Namik Kemal her ne
kadar endisesini gecistirmeye ve Hamit’e devretmeye gayret etse de bunu
basaramayacaktir. “Endise kisiseldir, 6zeldir; herkes kendi endisesini kendisi yasar.”
(Kara, 2019: 33) Ciinkii endisenin diretmis oldugu sorumlulugu tek basina tistlenmeli

ve varolusa yine tek basina ulasmalidir.

Belirsizlik endisesi sebebiyle birtakim problemler yasayan diger bir isim ise Hamit’tir.
Bilindigi tizere Tanzimat Donemi sanatcilarinin sevdiklerinden haber alabilecekleri
tek iletisim araci mektuptur. Hamit, mektup gelmediginde anlik olarak haber
alamamakta bu da onu gelecege dair endiseye diisiirmektedir. Yukarida bahsettiginiz
tizere Namik Kemal de ayni durumdan endiseyle hemhal olmustu. Hamit’in
Fahriinnisa Hanim’a gonderdigi bir mektubunda, mektupsuzluk sebebiyle miizayaka
¢ektiginden bahseder. Ciinkii memleketinden ve sevdiklerinden haber alamamakta, bu
da onu gelecege dair endiseye diistirmektedir: “Yani su mektupsuzluk yiiziinden
cektigim endiseyi bir Allah bilir bir de ben.” (Enginiin, C. II: 473) dedigi mektubunda
kendisinin mektupsuzluktan kasti aslinda habersizliktir. Yine baska bir mektubun
Hamit’in endise kelimesini kullanmasi ve habersizlikten dert yanmasi bakimindan
Onem arz etmektedir. Cunku Hamit, bu mektubunda habersizlikten 6tiirii endise hastasi
oldugunu dile getirir. Endise duydugu sey ise belirsizliktir: “Hiisnii Beyefendi, bu
hafta sizden kagit yok. Yine mi endiseler mani oluyor? Hakkiniz var. Dogrusu adamin
kalem elinden diisiiyor, li¢ giindiir ben de endise hastasiyim. Bir hastalik ki asla ilaci
yok. Vah bizim milletin haline!” (Enginiin, C. I: 83) Hamit’in 1886 tarihli mektubu ise
yine ayni sebeple sikinti igerisinde oldugunu gosterir: “iki postadir mektup
alamiyorum. Insallah ciimleten afiyettesinizdir. Lakin insaf ve merhamet edin de bana
haftada bir kere olsun afiyetiniz haberini isal edin. Zira mektupsuz kalmak, gurbetin
kiirbetini tezyid ediyor. Akraba mektubundan baska higbir tesliyetim yoktur.”
(Engintin, C. I: 388) Belki de Hamit’in memleketten ve sevdiklerinden mektup almasi,

onun endisesini bir nebze de olsun hafifletmektedir. Cunkiu mektup demek haber
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demek, haber demek ise belirsizligin ortadan kalkmas1 demektir. Belirsizligin ortadan
kalkmasi halinde ise endiseye mahal kalmayacaktir. Aksi taktirde ise endisenin

Hamit’i ¢epecevre sardigi mektuplarindaki ifadelerden anlagilmaktadir:

“Yirmi glinden beri beylerimizden mektup alamadigimdan endise i¢indeyim. Bu hal yeni
zuhur etme bir hal olmayip, bendelerini pek ¢ok kere bu vechile endiselere ilka ettikleri
i¢cin bunun da ihmal eseri olacagin istidlal etmekte isem de gurbette olanlara bu nevi
intizarlar pek elim geldiginden, beylerimizin muhtag-1 insaflar1 oldugumun kendilerine
ihtar burulmasini merhamet-i fehamet-i cenab-1 veliyiinniamilerinden niyaz ve rica
ederim. Hamdolsun afiyetteyim. Her halde emr  ferman ve lutf u ihsan efendimiz
hazretlerinindir.” (Engintin, C. I: 434)

Yukarida bahsettigimiz ve herkesin malumu oldugu tizere Hamit’in esi Fatma Hanim
rahatsizdir. Zaten rahatsizlig1 neticesi ile de bir siire yasadiktan sonra vefat eder.
Hamit’in mektuplarinda siirekli olarak esinin Oleceginden endise ettigi goriiliir.
Dolayisiyla esi i¢in yarinin ne getirecegi muglak bir durumdadir: “Fatma Hanim’a
burada dahi hekim bakiyor. Mahud hastaliktan kendisinde yine bazi alametler goriindii
ise de giinden giline kayboluyorlar. Ancak Rize de belki Poti’de baslamis olan
oksiiriigiine hala bir fasila verilemediginden ziyadesiyle endisedeyim.” (Enginiin, C.
I: 190) Aslinda Hamit ayn1 zamanda kendi geleceginden dolayisiyla belirsiz bir
gelecekte Oleceginden endise duymaktadir. Hamit’in Namik Kemal’e gonderdigi

mektubunda ayn1 durumdan endise ettigi gorillr:

“Fakat bana dokunuyor. Haremimin keyifsiz oldugunu size o gece sdylemistim. istanbul
etibbasi hayatin1 muhatarada gordiler. Fakat Hakim-i Mutlak burada bir bagka tiirlii hal
gosterdi. Bunun i¢in siikrediyorum. Evvelki hali beni hayatimdan meyus ediyordu.
Simdiki yalniz bir siiphe iginde bulunduruyor. Bu siiphe elim ise de o feci ve miiessir
itminana miireccahtir. Siz biliyor musunuz ki, Allah’in bana terfik ettigi bu kadincagiz
benim hem refikam hem validem, hem de kizimdir. Onu kaybedersem miiebbeden harab
ve tlireb olmak isterim. Belki size za’f-1 kalbimden bahsediyorum. Za’f-1 kalb za’f-1

asabdan gelir. Beyne, efkar sinirlerden gider.” (Enginiin, C. I: 300-301)

Goriilecegl tizere Hamit, belirsizlikten otlirii keyifsizlik igerisindedir. Yukarida

sOyledigimiz gibi keyifsizliginin sebebi sadece esinin c¢ektigi sikintilar ve 6lme
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ihtimali degildir. Hamit ayn1 zamanda belirsiz bir gelecekte kendi 6liimiinii de aklina
getirmektedir. Tim i¢ sikintisi, keyifsizligi ve endigesi aslinda bundan Gtiirii
kaynaklanir. insanoglu, belirsiz bir gelecekte 6liim sirasinin kendisine geleceginin
bilincinde olan bir varliktir. Iste bu biling insan1 endiseye diisiirlir. Glniin birinde
6lecek olmak var olmanin en temel unsurlarindan biridir (Deren, 2003: 111). Hamit’in
Bahaeddin Bey’e gonderdigi 1876 tarihli mektubu, kendisinin tatsizligini ve ruh halini

ortaya koymasi bakimindan miihimdir:

“Benim bir vaktim bir vaktime uymuyor. Bazen nesem oluyor (...) bazen de hmnbil
oluyorum. (...) Sabah taamindan sonra vatanim, ahibbam, ailem i¢in bir istiyak halinde
ve bu istiyaktan dolayr kederli bulunuyorum. Bir de gece oluyor, sefarette avdet edip
odamda yalniz kaldigimda ‘Ah miimkiin olsa da familyam tarafindan bir hayirli haberle
Istanbul’a celbolunsam!.” diyerek sdylene sdylene sabah ediyorum ki ne kadar

istaraplarla ihya-y1 leyl ettigimi tarif edemem.” (Enginiin, C. I: 40)

Hamit’in 1stiraplarinin ve keyifsizliginin yegane sebebi Olimdiir. Mektuplarinin
genelinde dliime ve Oliimiin bir neticesi olarak belirsizlige dair duydugu endisenin
varhigin hissetmek miimkiindiir. Ornegin Mehmet Cevdet Beyefendi’ye yazdigi 1908
tarihli mektubunda yarim kalan islerini eger omrii vefa ederse tamamlayacagindan
bahseder. Dolayisiyla hem oOlimden hem de gelecegi hakkindaki belirsizlikten
endiseye duydugu sezilmektedir. Hamit’in varolusa ulasmasi i¢in elindeki tek imkéan,
6limden ve belirsizlikten kagmak degil, tam aksine onlarla yiizlesmektir. Ancak bu

sekilde varliginin anlamin1 idrak edecek ve varolusunu tamamlayacaktir.

Oliimiin ve gelecegin beraberinde gelen belirsizlik endisesi ile keyifsizlik yasayan bir
diger kisi de Recaizade Mahmut Ekrem’dir. Recaizade Mahmut Ekrem’in yakinindan
6liim hig eksik olmamis ogullar1 basta olmak {lizere sevdigi bir¢ok kisiyi kaybetmistir.
Kayiplar1 dncesinde yasadigi endiselerden ise mektuplarinda bahseder. Ornegin Fazli
Necib’e yazdigr 1898 tarihli mektubunda Nijad’in hastaligindan s6z eder.
Ifadelerinden gocuguna bir sey olacak diye korktugu anlasilmaktadir. Recaizade
Mahmut Ekrem’in endise duydugu ise belirsiz bir tarihte oglunu kaybedecek olma
ihtimalidir (Sazyek, Sazyek ve Solmaz, 2021: 112). Recaizade Mahmut Ekrem

cocugunun iyilesip iyilesmeyecegi ve bu anlamda kendilerini nasil bir sonun bekledigi
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hakkinda endiseye diismektedir. Ciinkii daha 6nce de sodyledigimiz gibi gelecek
belirsiz bir mahiyettedir. Recaizade Mahmut Ekrem’in, Fazli Necib’e gonderdigi diger
bir mektubunda, kendisinin ve ailesinin geleceklerindeki belirsizlik sebebiyle endiseye

diistiigii goriilmektedir:

“Eger bu hal alelade bir bayginlik gecirmekten ibaret ise insallah bundan sonra bir daha
gelmemesi i¢in 14zim olan takayyiidatta kusur olunmaz. Ya sayet sar’a gibi bir illetin
baslangici ise ben ne yaparim?.. Bu gece td-be-sabah biz uyuyamadik.” (Sazyek, Sazyek
ve Solmaz, 2021: 114)

Recaizade Mahmut Ekrem’in mektuplarinin bir¢ogunda kaygi ve endise ile i¢ ige
oldugu hissedilir. Tipki Hamit’te oldugu gibi Recaizade Mahmut Ekrem’de
baskalarmin 6limii neticesinde kendi hayatinin sinirli bir nitelige sahip oldugu ve
6limun bir gun kendisini bulacagi diisiincesine kavusmustur. Kavusmustur diyoruz
¢linkii bu durum her ne kadar olumsuz bir muhtevaya sahip olsa da aslinda kisi i¢in
egitici bir misyondadir. Ciinkii 6liim ayn1 zamanda bir bilinglenmedir. Bu sebeple dnce
hem 6liime hem de endiseye kars1 olan bakis agimizi degistirmemiz gerekir. Inam’in
da dile getirdigi iizere, “Endise iklimi bir bilinglenme diyaridir.” (inam, 1999: 79-81)
Eger birey endiseye karsi olan tutumunu degistirmeyecek olursa Recaizade Mahmut
Ekrem gibi ruhsal birtakim problemler yasamasi an meselesidir. Recaizade Mahmut
Ekrem’in Ibniilemin Mahmut Kemal’e génderdigi mektubunda gecen su ifadeler bu

durumun en guzel 6rneklerindendir:

“Bayramin her giiniinii Babiali’de gegirdiginizden bahis buyruluyor. Bendeniz ise bu
yakinlarda bir bayram gectiginden tamamiyla bi-haberim. Benim bildigime gore
gecirdigimiz bayram degil miiteselsil eyyam-1 felaket it matem idi ki bunlarin da tamam
olup olmadigimi kestirememekle endige ve elemden tahlis-i nefs edemiyorum.” (Sazyek,

Sazyek ve Solmaz, 2021: 129)

Recaizade Mahmut Ekrem, yukarida yazdigi mektubunda sevdiklerini kaybetmis bir
insan olarak karsimiza ¢ikar. Endise burada had safthadadir: “(...) ¢iinkii insan,
‘6lecegini bilen hayvan’dir. Oliim ise yasarken yiiceltilenin ebediyete kadar hiclesmesi

olduguna gore, anlik bir varolusun higbir degeri yoktur, yani insan aslinda yasarken de
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higtir. Insan, 8liimiin higlestiriciliginden kaygilanmaktadir.” (Kilicbay, 1999: 125) iste
Recaizade Mahmut Ekrem de bu higlige dogru yol almaktan ya da aliyor olmaktan
endise duymaktadir. Ciinkii hi¢lik bir nevi belirsizligi ifade eder. Ancak bu durumla

basa ¢ikabilir ve higligi yenebilirse varolusa ulasabilecektir.

4.2.4. Yeni Insan Yetistirme Endisesi

Tanzimat Donemi sanatcilart hem diinyadaki hem de donem igerisindeki degisen
sartlar neticesinde radikal kararlar almak ihtiyaci hissetmislerdir. TUrk edebiyatina
yeni tiirler girmis ve o ana kadar iglenmeyen konular edebiyatin konusu olmustur.
Yapilan degisiklikler ve getirilen yenilikler sadece edebiyatla sinirli kalmamus,
toplumsal anlamda da birtakim diizenlemeler yapilmis ve halkin bu tanzimlere ayak
uydurmasi beklenmistir. Ancak halk ani bir sekilde yapilan bu degisikliklere hazir bir
vaziyette degildir. Dolayisiyla donemin birer mensubu olan sanatcilar, halki egitmeyi
ve yapilan yeniliklere hazir bir hale getirmeyi kendilerine gorev edinirler. Ozellikle
Namik Kemal gibi sanat¢ilar ise isi bir adim daha ileri tasiyarak yeni insani
yetistirmeye/olusturmaya karar vermisler, bu minvalde de c¢alismalarim
sekillendirmislerdir.2° Namik Kemal’in vatana dair bakis agisindan daha &nce
bahsetmistik. Varlikla es deger olarak gordiigii vatani her anlamda yiiceltmeye calisan
Namik Kemal i¢in bunun ilk ve en 6nemli yolu insandan gegmektedir. O, insanin daha
dogrusu yeni insanin dogru bir sekilde yetistirilmesi durumunda, vatanin da dogrudan
yiikselecegi fikrindedir.?®! Dolayisiyla Namik Kemal, vatani nasil varolusun tam

merkezine koydu ise yeni yetisecek olan insan1 da ayni1 konuma yerlestirmistir.

Namik Kemal’in yeni insandan bekledigi birtakim hususiyetler vardir. Bunlardan ilki

varliginin bilincinde olmasidir. Ki bu 6zellik kisiyi endiseye gotiiren maddelerden

230 «“fste Namik Kemal’in fikir diinyamiza kazandirdig1 yeni degerlere bu noktadan bakmanin ve onu bu
diisiince diinyasinda araminin daha dogru olacagini diisiiniiyoruz. Edebiyatimiz onunla birlikte insanin
iradl bir varlik oldugunu fark etmeye baslamis, bunun tabii neticesi olarak hadiseler ve tabiat
karsisindaki tavrinda 6nemli degismeler meydana gelmistir.” (Sengiil, 1999: 199)

231 “Nanik Kemal’in Tiirk-islam tarihinden gii¢ alarak Bati medeniyetinin zihin yapisii ve teknik
ilerlemesini benimsemeyi dngdéren modernlesme anlayisi cumhuriyeti kuran isimlerin ¢agdaslasmay1
Batililagmayla ayni eksende goren diisiinceleriyle paraleldir. Namik Kemal’in dil, egitim ve iktisat
konusundaki hassasiyeti de Atatiirk tarafindan hayranlikla izlenmigtir. Nitekim onun dilin
sadelestirilmesi, egitimin yayginlastirilmast ve dis bor¢lanmanin azaltilmasi konusundaki goriisleri
Atatiirk tarafindan benimsenmis ve ileri gotliriilmiigtiir. Bunun i¢in Namik Kemal’in diisunce
diinyasinda yer alan fikirlerin, ¢agdas Tiirkiye Cumbhuriyeti’nin temelinde de yer aldigi agikg¢a
goriilmektedir.” (Aktas, 2011: 178)
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biridir. Ciinkii kisi varhginim bilincinde oldugu vakit endiseye diisecektir. Ikincisi ise
sorgulama yeteneginin olmasidir. Sorgulamak ise bilimin, felsefenin dolayisiyla da
endisenin Oonemli unsurlarindandir. Namik Kemal i¢in yeni insanin nitelikleri
bunlardan ibaret de degildir. Namik Kemal hem kendi “ben™1 ile hesaplasan hem de
iradesi gii¢lli insanlar gormek ister karsisinda (Aktas, 1993: 2). Bu goriisler varolusa
ulasmay1 basaran kisilerin nitelikleri ile tamamen ayni olmasa bile benzerlikler

gostermektedir.

Namik Kemal, yeni insan1 yetistirmeye dnce ailesinden, kiz1 Feride Hanim’dan baslar.
Her ne kadar kendisinden uzakta olsa da o biiyiiyene kadar ¢esitli konularda nasihatler
verir ve onu egitmeye ¢alisir. Sonugta kisinin olgunluga ulagsmasi aldig1 egitim ile
dogru orantilidir. Ayrica yasadigi miiddetge durumu olmayan ¢ocuklar1 yanina alarak
okuttugu bilinmektedir. Namik Kemal’in mektuplastigi kisilerden olan Baha Bey’de,
kendisinin yetistirdigi isimler arasindadir. Namik Kemal’in, Baha Bey hakkinda

diistindiiklerini ise Tansel su sekilde aktarir:

“Baha Bey, Kemal’in yetistirdigi, korudugu genglerden, Midilli’de Meclis-i Idare Katib
Muaévini’dir. Kemal, Baha Bey’i Kalem’dekilerin higbiri ile dlglilemeyecek derecede
isti’dadli buluyor, halefi Agah Efendi’ye yolladigi mektubunda bu gencin heniiz yirmi iki
yaginda olmasma ragmen bir dereceye kadar mithim islere aid evraki yazabilecegini,
mahremane yazi isleri i¢in de kullanabilecegini kaydederek, onu, “Gayet ketum, insan

terbiyesi gormiis, insan olmaya ¢alismis bir kimse olarak tavsiye ediyordu.” (Tansel, C.

IV: 9)

Tim bunlarin yaninda Namik Kemal’in imkanlar elverdik¢e yetistirmeye calistigr iki
Oonemli isim vardir. Bunlardan ilki Abdiilhak Hamit Tarhan, ikincisi ise Recaizade
Mahmut Ekrem’dir. Namik Kemal, her iki sanat¢inin da Tiirk edebiyatinin ve Tiirk
milletinin gelismesinde onemli isler yapacagi inancindadir. Bu sebeple iizerlerine
fazlaca diiser. Onlara gonderdigi mektuplarda uzaktan da olsa kendilerini
yonlendirmeye c¢alistigi goriliir. Yeri gelir kendince dgiitler verir, yeri gelir vatan ve
edebiyat lizerine konugmalar yapar. Heniiz gen¢ sayilabilecek bir yasta olmasi
hasebiyle lizerine en fazla titredigi ve gelisimine katki sunmay1 amacladig1 kisi

Hamit’tir. Namik Kemal’in Hamit’e gonderdigi mektuplara baktigimizda ilk olarak
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Hamit’in yazisinin ¢irkinliginden yakindig1 ve bunu diizeltmesi i¢in Hamit’e uyarida
bulundugu anlagilir. Namik Kemal, Hamit’e gonderdigi bir mektubunda, “Yazin
okunamiyor, sen, adin1 yazmay1 da bilmiyorsun. Senin ismin Halmid degil, Hamid dir.
Benden haber al da ona gore imzani koy!” (Tansel, 2005: 14) diye uyarida bulunur.
Namik Kemal’in Hamit’e yazdigi 1876 tarihli mektubunda Hamit’i yetistirmeyi
amacladig1 ve daha oncesinde kendisini, yazisin1 diizeltmesi konusunda ikaz ettigi

sezilir:

“Ikinci derecede yazin1 begendim. O hususga olan himmetin benim ihtarimdan dolay1 ise
slikranim bir kat daha miizdad olur. Mektubunun yazisi o seni ‘Hiisn-U hatta malik
degildir; binaenaleyh miisvedde yapamaz,” zanneden nazenin beylerimizin (Eger
nazarlarinda istikamet var ise) gipta ve hatta hasedlerini davet etmek lazim gelir? Eger
kalemin katt1 biraz sola mail olsa ve birkag giin nesh ile yazilmus iki ii¢ kitabin ayn ve ha
gibi harflerin tasvirinde olan sivelerine dikkat olunsa Babidli’de de senden giizel yazi

yazacak adam bulunamayacak.” (Tansel, 2005: 23)

Namik Kemal’in Hamit’e gonderdigi 1879 tarihli mektubunda ise onu yonlendirmeye
calistig1 ve daha iyi bir sekilde yetismesi igin Onerilerde bulundugu goriilmektedir.
Namik Kemal, sadece tavsiyelerde bulunmaz. Ayni zamanda yol gosterici bir
mahiyette bilgiler vermeye gayret eder. Destegini her daim Hamit’e sezdirir.

Boylelikle Namik Kemal’in bir nevi hocalik vasfi lislendigi sdylenebilir:

“Hulésa, ben evzan-1-arab’da kafiyeli kafiyesiz her yola girdim. Tiirk vezninde de
kezalik. Tirk¢e’nin, tiyatroya miisait olacak siiri, kafiyesiz bir arab vezni ihtiyar etmek
midir veyahut bizim parmak hesabinin kafiyesini de kaldirivermek de midir, zihnimde bir
karar veremedim. Ekrem ile buna, Nesteren’e, filana dair bir uzun bahsimiz var. Bittigi
zaman, sana da gelir; fakat o bitinceye kadar sen de bir kere vezinleri, kafiyeleri karistir.
Kafiyesiz yollar1 daha ziyade dikkatle karistir. Hangi yolu, Tiirtk¢e’de dramatik siir
tertibine daha miisait goriirsen bir narration yap gonder. Insallah muvaffak olursun.”

(Tansel, 2005: 52)

Mektuplardan verdigimiz orneklerden anlasilacagi ilizere Namik Kemal, Hamit’i
elinden geldigince yetistirmeye ve yeni usulleri 6gretmeye calisir. Ondan bekledigi ise

sadece vatana, millete ve edebiyata faydali isler yapmasidir. Namik Kemal, gelecegi
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goren ve sekillendirmeye gayret eden bir mizaca sahiptir. Cilinkii kendisinden sonra
vatana sahip ¢ikacak kisi olarak Hamit’i ve Recaizade Mahmut Ekrem’i goriir. O
ylzden iistlerine titrer ve giinli geldiginde giizel isler yapmalari igin onlar1 hazirlar.
Namik Kemal, Hamit ile Recaizade Mahmut Ekrem’i giin gelip de emr-i hak vaki
oldugunda, kendi yerine gecerek bayragi eline alacak kisiler olarak kabul eder ve ekler:
“Mahkeme-i kilbra-yi-ilahi pek ali ve hukm-i sahih-i tarih pek uzak ise de ikisinin
huzurunda da benden sonra me’sul olacak sizsiniz.” (Tansel, 2005: 53) Namik
Kemal’in oglu Ekrem’i de ¢esitli sekillerde yonlendirmeye ¢alistigr goriillr. Oglunu
asker olmasi igin yetistirmeye calistigt ve bu sekilde vatana/millete faydasi

dokunacagini diisiindiigii hissedilir. Bu da bir nevi yeni insani ortaya koyma bi¢imidir:

“Ekrem, ellerini Oper; Abdiilhak Hiiseyin’in ben de go6zlerini Operim, fakat bizim
cocuklar lg-dort degil, hatta seksen kafali olsa, yine de bize mukallit olmamalidirlar.
Onlarm silki askerliktir. Ben Ekrem’i asker olmak iizere biiyiitiiyorum. Kalemi, zamani

geldigi vakit herkes eline kapabilir; kilict kaldirmak giig...” (Tansel, 2005: 110)

Namik Kemal, yeni insan1 yetistirmeye ¢ocuklarindan ve yakin dostlarindan baglamis
olsa da bunlarla sinirli kalmamistir. O, iilke sinirlarinda yer alan tiim Miisliiman ve
gayrimiislimleri egitmeye ve bdylece onlardan yeni bir insan viicuda getirmeye
calisir.?®? Yeni mektepler agilmasi icin harekete gegmis, cesitli Ogretmenler
gorevlendirilmesi i¢in girisimlerde bulunmustur. Ayrica yeni yetisecek insanlarinda
ahlakli bireyler olmasini ister. Bu sebeple mekteplerde ¢esitli dersler ve kitaplar
okutulmas1 gerektigini diistiniir. Ayrica herkesin bir yabanci lisandan ve mektebe
baslamadan once kendi lisanini/dilini 6grenmesini ister. Ayrica egitimin sadece
erkekler icin zorunluk oldugunu da diisiinmez. Kadinin da iyi bir egitim almasi
gerektigi fikrindedir. Ciinkii kadin ahlakli ve egitimli olursa onun yetistirecegi cocuk
da ayni minvalde her anlamda yetkin olacaktir. Dolayisiyla yeni insan daha
cocukluktan egitimine baglayacak ve biiyiidiigiinde iilkesi i¢in yararh islere imza
atacaktir: “(...) cocuk, en evvel valide elinde kaldigindan, kadin terbiyesiz olur ise, ani

nasil terbiye edebilir? Bundan baska, okumak bilen kadin, okumanin meziyyetini dahi

22 Bu konuda daha fazla bilgi almak igin bkz: Nurullah Ulutas, idealist Karakterler Kurgulayan Bir
Yazar Olarak Namik Kemal’in Eserlerinde ‘Yeni Insan’ Tipi, The Journal of Academic Social Science
Studies, 2012, 7(5): 873-891.
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bileceginden, elbette evladinin ta ‘limine ziydde himmet gosterir.” (Tansel, C. I: 19-

21)

Kadinlarin egitimine 6nem veren ve yeni insani yetistirme amacinda olan diger bir kisi
de Ahmet Mithat Efendi’dir. Mithat Efendi de Fatma Aliye Hanim’a gonderdigi
mektuplart vasitasiyla onu yonlendirmeye ve egitmeye calisir. Bu mektuplarin
genelinde Mithat Efendi’nin yapmaya calistig1 sey, toplum igerisinde kadinlara daha
fazla yer ve firsat verilmesini saglamaktir. Bunu da Fatma Aliye Hanim {izerinden
yerine getirmeye calisir. Ona tavsiyeler vererek yonlendirmeye gayret eder. Boylece
kadinlarin vatan, millet ve edebiyat konularinda daha fazla s6z sahibi olmasini
amaglar. Bu da yeni insan1 yetistirirken erkegin kadindan, kadinin ise erkekten ayri

tutulmadigini1 gosterir. Boylece vatan dolayisiyla varlik korunmus ve yiiceltilmis olur.

4.3. Ozgiirliige Yonelik Yasam Bicimi Olarak Endise

Su ana kadar isledigimiz basliklarin tamami gdzden geg¢irildiginde endiseye sebebiyet
veren birgok unsurun oldugu anlasilmistir. Her birisi kisiyi endiseye dolayisiyla da
varolusa gotiliren, bir nevi ara¢ konumundadir. Her ne kadar bazilar1 olumsuz bir
mahiyette gorinseler de aslinda kisinin endiseye ulagsmasinda 6nemli bir konumda
bulunurlar. Kisiyi endiseye diisiiren ve varolusa ermesinde ona yardim eden bir diger
kavram da 6zgiirliiktiir. Kara’nin da ifade ettigi tizere, “(...) kisiyi endiseye gotiiren
oncelikle ozgiirliiktir.” (Kara, 2019: 25) Bu sebeple o0zgiirliik, endise ile
iligkilendirilmesi gereken 6nemli bir kavramdir. Dolayisiyla 6zgiirliik ile endiseyi
birbirinden ayr1 olarak diistinmek yanlis bir yaklagim tarzi olarak kabul edilmelidir.
Kierkegaard, endiseyi “0zglirliiglin bas donmesi” seklinde tanimlar (Kierkegaard,
2013: 56). Insan ozgiirliik karsisinda endiseye diiser ciinkii dzgiirliik ile birlikte
sorumluluk da gelir (Celik, 2010: 28). Kara da Celik ile ayni fikirdedir ve 6zgiirliglin
sorumlulugu da beraberinde getirdigini dile getirerek kararim1 vermesi gerekenin

kisinin kendisi oldugunun altini ¢izer (Kara, 2019: 34).

Peki 6zgiirliik neden insan1 endiseye diisliriir? Bunun en 6nemli sebebi, 6zgiirliigiin
getirmis oldugu se¢im yapma hiirriyetidir. Insan yasami boyunca karsilastig
seceneklerden birini segcmek mecburiyetinde kalir. Ancak yapilan her secim,

reddedilen diger imkanin feda edilmesi olarak kabul edilir. Tam olarak insanin
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icerisinde kaldig1 bu durum ise kisiyi endiseye diisiiriir (Kara, 2019: 34). Insan,
hayatindaki se¢imler neticesinde yasamini idame ettirir. Hayatinin gesitli devrelerinde
yaptig1 bir¢ok se¢imde, se¢medigi diger secenegi diisiiniir ve igerisine diistiigii bu
ikilem onu endiseye siiriikler. Ancak bu basta olumsuz bir durum olarak goriinse de

aslinda kisiyi varolusa ulastirmast bakimidan olumlu bir yapiya sahiptir.

Bir kisi ozgirliglniin derecesi Olgiisiinde endiselidir. Derece ne kadar artarsa
endisenin siddeti de o kadar artacaktir. Dolayisiyla 6zgiir olmayan birinin endiseli
olmasi beklenmedik bir durumdur. Yukarida Kierkegaard’in endiseyi 6zgiirliiglin bas
donmesi seklinde ifade ettigini sdylemistik. Bunun agiklamasi Kara tarafindan su
sekilde yapilir:

“Clnki kisi yasaminda adeta olanaklarla dolu bir ugurumun kenarinda dolagmaktadir.

Dipsiz gibi goriinen ugurumun derinliklerindeki sayisiz olanaklara baktik¢a kiginin basi

doner. Bunun nedeni bu olanaklardan birisini segmek zorunda olmasidir. Eger bu se¢im

strasinda kisi sonluluga tutunursa uguruma diismesi kaginilmazdir. Burada onu endiseye

gotiiren baska bir sebep de olanaklarin esit derecede olmasidir, orada sadece giizel ve

olumlu seyler yoktur. Yani olanaklar sevindirici oldugu kadar dehset verici de olabilir.

Kisi cesaretle biitlin olanaklar iistlenebilmelidir.” (Kara, 2019: 49-50)

Burada bahsedilen aslinda kisinin tercih ettigi secenekleri sonuclariyla birlikte kabul
edebilme erdemi gostermesidir. Yani sorumlulugu tek basina iistlenmesi beklenir.
Aksi taktirde endise hi¢ var olmayacaktir. Ayrica kisi 6zgiir bir sekilde tercihleri
degerlendirmelidir. Yani zorunlu bir hal s6z konusu ise orada endiseden s6z edilmesi
miimkiin degildir (Kierkegaard, 2013: 43). Tanzimat Donemi sanatcilarini 6zgirlik
catis1 altinda degerlendirirsek, donemin sartlar1 goz Oniine alindiginda aslinda
higbirisinin 6zglir olmadig1 anlasilir. Kimisi hapsedilmis, kimisi siiriilmiis, kimisi de
cesitli sebeplerle diistincelerinden dolay1 cezalandirilmistir. Dolayisiyla hem bedenen
hem de zihnen 6zglir bir yapiya sahip degildirler. Bu sebeple bazi sanat¢ilar yurtdisina
kagmis bazilar1 da Ozgiir olabilecekleri kendilerine yeni bir ortam meydana

getirmislerdir.
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4.3.1. Ozgiirliik Endisesi

Kisi, yasantis1 boyunca tercih etmis oldugu se¢eneklerin sonuglari ile birlikte yasamak
mecburiyetindedir. Kisinin yapmis oldugu bazi sonuglar onu iyiye ve giizele
goturlrken, bazilar1 ise varolustan uzaklastirir. Clinkli Ozgiirliik ile beraber gelen
sorumluluk hissi kisiyi birtakim sikintilara sokar. Dolayistyla herkes sorumlulukla
birlikte gelen sikint1 halini kaldiramaz. Akabinde ise kendi varligima son vermeyi
diisiiniir. Bu kisinin endiseyi yanlis olarak anlamasindan kaynaklanir. Bu durumda
endise onu inanca dogru tagimak yerine tam tersine inangtan uzaklastirir. Eger kisi bu
simav1 dogru bir sekilde vermeyi basarirsa, endise onu gitmek istedigi yere gotiiriir ve
yoluna 1s1k tutarak rehberlik eder (Kierkegaard, 2013: 159). Bu durumda kisinin
yoklugu degil varligi, kaygiy1 degil endiseyi segcmesi gerekir.

Tanzimat Donemi sanatgilari, hayatlarinin ¢esitli donemlerinde birtakim problemler
yasamislardir. Bazilar1 bu problemler ile inang vasitasiyla basa ¢ikarken bazilari ise
Ozglirliiglin getirmis oldugu sorumluluk duygusunun altinda ezilmislerdir. Sikint1 ve
problemlerini inancin da yardimiyla asmay1 basaran iki kisi vardir. Bunlardan ilki
Abdilhak Hamit Tarhan, ikincisi ise Muallim Naci’dir. Hayati boyunca birgok
miizayaka ¢cekmis ve sevdiklerinin 6liimlerini gérmiis olan Hamit’i, mektuplarinin
cogunda hélinden sikayet ettigini ve sorunlarimi dile getirdigini gormekteyiz. Hem
yasamis oldugu inang problemi hem de diger sikintilar1 neticesinde Hamit, bazi
durumlarda fazla tepkiler vermektedir. Hamit’in Recaizade Mahmut Ekrem’e gonderi
1882 tarihli mektubunda gecgen su ifadeler bahsi gegen duruma verilebilecek giizel

orneklerdendir:

“Hay keski ne imidimiz olaydi ne de boyle meyus olaydik. Ekrem biz boyle tirmar olmali
miydik? Bize Allah bir imtiyaz, bir iktidar vermeli degil miydi! Emelimize gore
yaradilmayacak olduktan sonra o emelin ne lizumu vardi?. Bir cemiyet viicuda getirmek
isteyen adamlarin 4za-y1 meyyite gibi perisan olmasi ne hikmettir? Felegin bize husumeti

var. Bu belli!.” (Enginiin, C. I: 246)

Gil, Hamit’in ug fikirler arasinda gidip gelen bir sair oldugunu dile getirir ¢linkii
varliga ve yaratilisa dair siipheli bir yaklagim tarzi vardir. Ancak yine de Allah’a

siginmaktan baska bir yol bulamaz. Kisacast Hamit’in hayati, isyan ile teslimiyet
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arasinda gelip gider (Gtil, 2016: 213-214). Hamit’in Namik Kemal’e gonderdigi 1881
tarihli mektubunda, yine bir isyanin esiginde oldugu goriilmektedir: “Eger edebiyat
meraklilig1 sayesinde birtakim seyler yazmakla mesgul olmasaydim ve o istigal kendi
halimi diistinmeye bir dereceye kadar mani olmasaydi, hi¢ siiphe yok ki, ben, simdiye
kadar sefer-i bekayi ihtiyar ederdim.” (Tansel, 2005: 116-117) Hamit’in hayatina son
vermek istedigi agik bir sekilde goriilmektedir. Ancak tabi boyle bir sey yapmamustir.

Inanc1 vasitastyla bu durumu atlatmis ve varliga tutunmay1 bilmistir.

Yasadigi oliimler ve olumsuzluklar neticesinde kendi hayatina son verme arzusunu
biraz da olsun yasamis diger bir isim ise Muallim Naci’dir. Diger Tanzimat sanatgilar
gibi Muallim Naci’de hayatinin cesitli donemlerinde hem maddi hem de manevi olarak
cesitli sikintilar yasamistir. Zannediyoruz bu gibi durumlardan biri sirasinda olacak,
Muallim Naci’nin Ahmet Mithat Efendi’ye yazdigi bir mektubunda yasadigi

olumsuzluklardan 6tiirii intiharin esigine geldigi anlasilir:

“Miista’idd bir geng tasavvur ediniz ki, her seyi 6grenmek istiyor da higbir seyi istedigi
gibi 6grenemiyor; ¢iinkii, vasita bulamiyor. Diinyada her sa’adete na’il olmak istiyor da
bu gidisle hi¢bir seye na’il olamayacagina hiikkmediyor. Yine me’yis olmuyor. Caligiyor,
calistyor! Bir haftada 6grenebilecek kolay bir seyi sekiz ayda o6greniyor. Yahud
ogrenmekten kat’1 iimid edip kaliyor. Isine yarayacak kitablar1 olsun edinmek soyle
dursun bunlarin isimlerini bile kimseden haber alamiyor. Sikiliyor, sikiliyor! Mevani’
denilen belalarla 6liinceye kadar ¢arpisip su halde en biiyiik bela olan hayattan kurtulmak

tedbirine miirica’at edecegi geliyor. Acimaz misimz?” (Ozalp, 2011: 53)

Anlasilacagi lizere Muallim Naci, hayat mesgalesi igerisinde tam bir buhranin
ortasindadir. Bu buhran onu canindan bile vazgegebilecek bir noktaya getirmistir.
Ciinkii Muallim Naci’nin varliga dair olan endisesi, onu igten i¢e yiyip bitirmekte ve
intiharin esigine kadar stiriiklemektedir. Sonucun ne olacagina karar vermesi gereken
yine kendisidir. Kara’nin da dile getirdigi iizere, “Sair ya sonsuzluga tutunarak varligi
elde edecek ya da sonlu olana siginip ugurumun derinliklerine kendisini birakacaktir.”
(Kara, 2019: 147) Muallim Naci ise sonsuzluga tiim kuvvetiyle tutunarak varligi tercih

etmistir.
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Burada dikkat edilmesi gereken diger bir kisi ise Besir Fuat’tir. Besir Fuat da Hamit
ve Muallim Naci gibi kisisel yasantisinda birtakim problemler ve sikintilar yasamistir.
Gerek 0Ozel gerekse de genel yasantisinda bir¢ok sorunla miicadele etmek
mecburiyetinde kalmistir. Daha 6nceki boliimlerde bahsettigimiz annesin hastaligl ve
Besir Fuat’in inang ile ruhsal yapisi, onu her gegen giin intiharin esigine getirmistir.
Besir Fuat, Mithat Efendi’ye yazdig1 mektubunda intiharin1 ve intiharinin sebebini su

sekilde anlatmaktadir:

“Iste su birkag hafta zarfinda, boyle bir miiskiil mevkide bulunmaya basladim. Bundan
kurtulmaya ¢are olarak intihardan evla bir sey goremedim. Ama intihar fikrim birkag
haftalik degildir. Masarifim servetimle miitenasip olmadigi ve bunun bir giin tamamiyla
tilkkenecegi Oteden beri meghul degildi. Ancak taahhiidati ifa etmemek veya kabahati
olmayan bir kadin1 masrafindan dolay1 terk eylemek, vicdanima muvafik gelmiyor.
Ihtimal ki, eglence ve climbiislerin de bu fikri takviyeye yardimi oluyordu. Binaenaleyh
daha bir senelik yasayabildigim miiddetce bdyle yasarim ve miimkiin olmadigi anda
intihar eldedir dedim! Ve boyle bir neticenin muhakkak olmasi beni asla eglencemden
menetmedi. Adeta bu fikri, yaz gelirse Kagithane’ye gidecegim gibi telakki ettim.”
(Ahmet Mithat Efendi, 2017: 48)

Alintidan da acik bir sekilde goriilecegi iizere Besir Fuat, intiharini soguk kanlilikla
aylar oncesinden planlamistir. Yazdiklarindan en ufak bir pismanlik igerisinde oldugu
bile hissedilmez. Intihar, onun i¢in giinliik hayatta yapilan herhangi bir sey gibi basit
niteliktedir. Dolayisiyla Besir Fuat hem Hamit’ten hem de Muallim Naci’den
ayrilmaktadir. Ciinkli Besir Fuat, varliga ve sonsuzluga tutunmak yerine, yokluga ve

sonluluga tutunmayi tercih etmistir.
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SONUC

Tirk edebiyatinda mektup tiirii, diger tiirlere kiyasla daha az ¢alismanin konusu olmus
dolayisiyla da tiirle ilgili cok fazla bir inceleme yapilamamustir. Halbuki tiir olarak
mektup, yazan kisinin tiim mahrem duygularini, samimi bir Gislup ile okuyucuya sunan
degerli bir kaynak konumundadir. Bunun sebebi mektup tiiriiniin, roman yahut siir gibi
okunma kaygist ile yazilmamasidir. Bu tiir bir kaygidan uzak tutulmasi hasebiyle de
mektup tiirii; icerigi, islubu ve samimiyeti ile birlikte diger tlirlerden kesin ¢izgiler ile
ayrilir. Ayrica mektup, yazart hakkinda okuyucusuna bir¢cok malumat verir. Cilinkii
yazar, fiitursuz ve korkusuz bir sekilde tiim 6zel hislerini; korkularini, kaygilarini ve
hatta endiselerini muhataba ulastirmak maksadi ile okuyucusuyla paylasir. Tiim bu
sOylediklerimiz dusiiniildigiinde mektup tiiriiniin gerek Tiirk gerekse de Diinya

edebiyatinda 6nemli bir konumda bulundugu anlagilir.

1839°da Tanzimat Fermaninin ilan edilmesi ile birlikte Osmanli Devleti kapilarim
Bati’ya sonuna kadar agmis ve akabinde Bat1 edebiyat1 taninmis, boylelikle 6zellikle
Fransiz edebiyati rol model olarak kabul edilmistir. Devam eden siirecte ise Tirk
edebiyatinda bircok yeni tiir ile birlikte mektup da yerini alir. Bu asamadan sonra
mektup tiirii, Tiirk edebiyatinda daha fazla gelisme gostermeye ve gazete, dergi gibi
tiirlerde kendisine yer edinmeye baslar. Ancak mektup tiirii her ne kadar Tanzimat ile
birlikte gelismeye ve doniismeye baslamis olsa da donem igerisinde yasanan bir takim
siyasi ve toplumsal problemler, Tanzimat sanatcilarinin gesitli nedenlerle siirgiin
edilerek tilkelerinden uzaklastirilmalarina sebebiyet vermis, bu durumda onlarin

kaygili ve endiseli bireyler haline doniismelerine neden olmustur.

Calismanin maksadi, Tanzimat Donemi sanat¢ilarinin mektuplarindan yola ¢ikilarak;

kaygiya, endiseye ve varliga/varolusa dair bilgilerin tespit edilmesidir. Bu sebeple;



Namik Kemal’in 1043, Abdiilhak Hamit Tarhan’in 578, Ahmet Mithat Efendi’nin 253,
Sirr1 Pasa’nin 132, Recaizade Mahmut Ekrem’in 49, Muallim Naci’nin 29, Besir
Fuat’in 19, Fatma Aliye Hanim’in 19, Akif Pasa’nin 15, Sami Pasazade Sezai’nin 13,
Fazli Necip’in 9, Mithat Pasa’nin 7, Seyh Vasfi’nin 6, Ziya Pasa’nin 3, Siilleyman
Nazif’in 2, Sadullah Pasa’nin 2, Sinasi’nin 1, Miinif Pasa’nin 1, Siileyman Pasa’nin 1,
Ebiizziya Tevfik’in 1, Semsettin Sami’nin 1 olmak iizere toplam 2184 mektup

incelenmeye tabii tutulmustur.

Mektuplarin incelenmesine gecilmeden oOnce endise kavraminin hangi noktada
bulundugunun netlestirilmesi gerekmistir. Kavram olarak endise, igerik itibartyla
zaten karisik bir nitelige sahiptir. Yabanci eserlerin Tiirkceye ¢evrilmesi esnasinda
yasanan aksakliklar ve birtakim eksiklikler sebebiyle birlikte Tiirkcede endise
kelimesine karsilik olarak kullanilan bir¢ok kelimenin olmasi, yapilacak caligsmalar
Oncesinde arastirmacilar tarafindan kafa karigikligi ile karsilanmaktadir. Bundan
dolay1 oncelikle bu konuya agiklik getirilmis ve kaygi ile endisenin birbirinden farkl
ozelliklere sahip oldugu ortaya konulmaya calisilmistir. Kaygi anlam diinyas1 olarak
insanoglunun varolussal mahiyetteki duygu durumlarin1 ve davraniglarini tek basina
karsilayabilecek bir konum ve durumda degildir. Endise kelimesine bakildiginda ise
hem anlam diinyas1 hem de kaygi ve diger benzer kullanimlari igerisine almasi
nedeniyle daha kapsayict bir niteliktedir. Bundan dolay: felsefi anlamda kavrami ilk
ortaya atan kisi olan Soren Kierkegaard’in eserlerinde kullandig1 kavrama en yakin
olan kelimenin endise oldugu tespit edilmistir. Boylelikle calismada diinyevi bir
nitelige sahip olan olaylar i¢in “kayg1”, 6te tarafla/diinyayla 1lgili olanlar1 ifade etmek
icin ise “endise” kavramu tercih edilmistir. Kaygi, korku ve hatta anksiyete kisinin
endiseye ulagsmasi i¢in yardimci bir konumdadir. Dolayistyla her biri, kisinin varolusa

ulagmasina birinci dereceden etki eden faktorler arasindadir.

Tanzimat Donemi igerisinde mektup tiiriinde en fazla 6rnek veren kisi Namik
Kemal’dir. Tespit edebildigimiz kadariyla cesitli kisi ve kurumlara gonderdigi
mektuplariin sayisi 1043 tiir. Bu nedenle en fazla kaygi ve endisesine ulasabildigimiz
kisi, Namik Kemal’dir. Ayrica kaygi unsuru iceren neredeyse tiim bagliklarda
kendisinin ismi vardir. Namik Kemal’in en fazla kaygi duydugu {i¢ unsur mevcuttur.

Bunlar; vatani, ailesi ve Tiirk edebiyatidir. Zaman zaman ise maddi anlamda kaygilari
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da tespit edilmistir. Namik Kemal’in hemen her mektubunda, bulundugu yeri ve
insanlar1 daha fazla gelistirmeye ve gilizellestirmeye c¢alistig1 anlagilir. Bu yerlerden
cogu siirgiin edildigi sehirlerdir. Yurt disinda dahi olsa vatanin gelecegi ve iyiligi igin
kaygilandig1 hissedilir. Onun kaygilart Namik Kemal’i, heniiz hayattayken liimiinden
sonra yerine vatana sahip ¢ikacak birilerini bulma noktasia kadar getirmistir. ikinci
olarak Namik Kemal’in hayatinin biiyiik bir boliimii vatanindan ve ailesinden uzakta
gecmistir. Bu nedenle her zaman onlardan haber alamamuis, alsa bile ailesiyle arasina
giren mesafe neticesinde kaygilanmistir. Ancak tiim bunlar, Namik Kemal’in pes
etmesi icin yeterli olmamis ve eserlerinin birgogunu siirgiindeyken viicuda getirmistir.
Uzakta bile olsa edebi konulara her daim vakit ayirmis ve iizerlerine kafa yormustur.
Tiim bunlara ek olarak Namik Kemal’in, bu diinyaya ait cogu konuda da birtakim

kaygilara sahip oldugu tespit edilmistir.

Namik Kemal’in endiselerinin ¢ikis noktasinda ve temelinde 6liim methumu oldugu
goriilmiistiir. Geriye kalan tiim endiselerinin altinda yatan sebep oliimdiir. Oliim,
Namik Kemal i¢in diger endiselerinin ¢ikis noktasi olarak kabul edilmelidir. Namik
Kemal bu sayede; varliga-yokluga, gelecege, vatana ve hatta belirsizlige dair endiseye
diismektedir. Ayrica Namik Kemal, vatan kavramina baska bir bakis acis1 getirmis,
vatani var olmanin tam merkezine konumlandirarak varolus sartin1 degistirmistir. O,
var olmak icin vatani sart kosar. Namik Kemal’in nezdinde vatan olmazsa, varlik ve
varolustan s6z edilmesi miimkiin degildir. Bu nedenle varolus sorumlulugunu

iistlenebilen en 6nemli kisi Namik Kemal’dir.

Namik Kemal’den sonra Tanzimat Donemi igerisinde en fazla mektup yazan ikinci
kisi (578 mektup) Abdiilhak Hamit Tarhan’dir. Hamit de en az Namik Kemal kadar
belki de ondan daha fazla bu diinyaya dair kaygilar1 olan bir mizaca sahiptir. Hamit’1i
en fazla kaygiya diisliren unsurlardan ilki gelecege ikincisi ise maddiyata dairdir.
Hamit, gelecek hakkinda kaygilidir ¢linkii gelecek belirsizlikle oriilii muglak bir
yapiya sahiptir. Onun hayat1 dert, tasa ve kosusturmayla ge¢gmis bu durum da onun
gelecege dair kaygilarinin artmasima neden olmustur. Bunlara ek olarak Hamit, iyi
yasamay1 seven bir insandir. Onun i¢in disg goriiniis, satafat ve sayginlik 6nemlidir.

Tiim bunlarin da ancak parayla olabileceginin farkindadir. Ne yazik ki kendisine gelen
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para, Hamit’in istekleri ve ihtiyaclari i¢in hi¢cbir zaman yeterli olmamistir. Bu nedenle

Hamit’in maddi anlamda kaygiya diistiigli mektuplarindan anlagilir.

Tipk1 Namik Kemal’de oldugu gibi Hamit’i de endiseye diisliren unsur Sliimdiir.
Ciinkii Hamit, hayatinin ¢esitli devrelerinde sevdigi kisileri kaybetmenin hiizniinii ve
tecriibesini yagamistir. Bu durumda zamanla Hamit’te 6lime ve yokluga dair bir
bilincin olugmasina neden olur. Tecriibe ettigi 6ltimler neticesinde, vakti geldiginde
kendisinin de 6lecegi gergegi ile karsi karsiya kalmasi, Hamit’te varliga ve yokluga
dair suurun canlanmasina sebep olur. Ancak Hamit’in endigesi sadece bununla da
kalmaz. Gelecekte mechul bir zaman diliminde &lecek oldugunu bilmek, Hamit’i
gelecege ve o gelecekteki belirsizlige dair de endiseye diisiiriir. iste Hamit, bu biling

dogrultusunda varolusu kucaklar.

Namik Kemal ile Hamit’i 253 mektup ile Ahmet Mithat Efendi takip eder. Mithat
Efendi, dmrinun biiyiikk bir ¢ogunlugunu halki ve etrafindaki herkesi egitmeye
cabalamis bir sahsiyettir. Ciinkii Tanzimat Dénemi siyasi oldugu kadar toplumsal ve
kiiltiirel anlamda da karisik bir yapiya sahiptir. Bati’dan giren yeniliklere, halki
hazirlamak ise donem igerisinde varlik gdsteren sanatgilarin iizerlerine kalmis, bu
gorevi iistlenen en onemli kisilerin basinda da Mithat Efendi gelmistir. Dolayisiyla
Mithat Efendi’nin kaygilar1 da bu minvalde sekil alir. Mithat Efendi’nin mektuplarinin
incelenmesi neticesinde kendisinin kaygi duydugu unsurlarin; ahlak, egitim ve
toplumun gelecegi lizerine oldugu tespit edilmistir. Bunlar tam da Mithat Efendi’nin
hayata dair bakis acisina uygun olarak kabul edebilecegimiz kaygilardandir. Anlasilan

o ki Mithat Efendi, amaclar1 dl¢iistinde kaygiya diigmiistiir.

Mithat Efendi’nin dostlarina yazdigi mektuplarda oliime dair endigesinin oldugu
sezilir. Ancak burada sunu da sdylemek gerekir ki Mithat Efendi, tam olarak heniiz 6te
diinyay1 kavrayabilmis ve varolus sorumlulugunu iistlenebilmis bir vaziyette degildir.
Daha 6nce endisenin bireysel olarak yasanmasi gerektigi dile getirilmisti. Halbuki
Mithat Efendi’nin daha c¢ok sevdiklerinin oOlece§ine dair endise duydugu
mektuplarindan anlagilir. Bu miimkiin degildir. Kisi, bagkalarinin 6liimiine dair ancak
kaygi duyabilir, endise degil. Mithat Efendi’nin her ne kadar mektuplarinda oliime

hazir olduguna dair mesajlar verdigi tespit edilmis olsa da onun 6liim diislincesinin
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temelinde herhangi bir varolussal neden olmadigindan dolay1 kendisinin varolusu tam
olarak kucakladigini ya da ona ulastigini ifade etmemiz dogru bir yaklasim tarzi
olmayacaktir. Mithat Efendi’nin varolusa dogru yol aldig1 bir gergektir fakat hem
mektuplarinin azligi hem de mektuplarindan varolusa dair edindigimiz bilgilerin

noksanlig1 nedeniyle ondaki varolussal unsurlar yogun olarak hissedilmemektedir.

Ote yandan Mithat Efendi’nin bir mektubunda, varlik ve yokluk iizerine diisiincelerini
paylastig1 goriilmiistiir. Varolusa ulagsmak gibi derdi yahut istegi olmayan bir kimse
icin bu tlir kavramlarin hi¢bir anlam1 ve 6nemi yoktur. Ciinkii ancak endiseli bir insan
varliga ve yokluga dair diislinebilir. Ayrica Mithat Efendi’nin mektuplarindan
anlasildig1 kadariyla onun varligin ispati i¢in ¢aba sarfettigi goriiliir. Mithat Efendi’nin
varligin ispati i¢in ¢abalamasi ve varlik ile yoklugu anlamdiramayanlar1 sorgulamasi
onun endise gobmlegini giymis oldugunu gosterir. Son olarak Mithat Efendi, inangli bir
karaktere sahiptir. Onu endiseye yaklastiran diger bir unsurda budur. Ciinkii inang ve

endise birlikte oldugu vakit kisiyi varolusa gotiirmektedir.

St Paga, 132 mektupla Tanzimat Donemi igerisinde dordiincli sirada yer alir.
Mektuplarindan tespit edildigi kadariyla Sirr1 Pasa’nin iki adet kaygist mevcuttur.
Bunlardan ilki egitim ikincisi ise maddiyata dairdir. Sirr1 Pasa, ¢esitli yerlerde birgok
farkli devlet gorevinde bulunmustur. Sirr1 Pasa’nin, gorevli olarak gittigi yerlerde
egitim anlaminda calismalarda bulundugu ve yeni nesillerin yetismesi icin
kaygilandig1 goriilmistiir. Clinkii o, yeni nesillerin yetismesi i¢in egitimin ne kadar
onemli oldugunun bilincindedir. Sirr1 Paga, kisinin iki diinyada da saadete ermesi i¢in
egitimin sart oldugunu diisiiniir ve bundan dolay1 vatan evladina edilecek hizmetin en
hayirlisi olarak egitime verilen kiymeti igaret eder. Sirr1 Pasa’nin kaygilart bu kadarla
da smurli degildir. Ayrica Surr1 Paga’nin, gelen zamlar neticesinde toplumun alim

giicliniin diigmesi sebebiyle de maddi anlamda kaygilandig1 gortiliir.

Tanzimat Doneminin 6nemli simalarindan biri olarak kabul edilen ve mektup tiirtinde
49 ornek vermis olan Recaizade Mahmut Ekrem ise kaygi ve endiseleri olan
sahsiyetler arasindadir. Recaizade Mahmut Ekrem, sanilanin aksine sadece bireysel
anlamda degil toplumun gelecegi lizerine de kaygilanmistir. Tanzimat Donemi’nin

siyasi ve toplumsal anlamda karisik bir yapida bulunmasi Recaizade Mahmut Ekrem’i
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hem toplumun hem de kendisinin gelecegi hakkinda diisiinmeye sevk etmis bu da onu
kaygili bir birey haline doniistiirmiistiir. Ciinki hem toplumun hem de kendisinin
gelecegini belirsiz bir ¢izgide diisiiniir, her ne kadar bu diisiince onu endiseye
yaklastirmis olsa da tedirginlikleri diinyevi olmas1 hasebiyle hentiz kaygi ¢ukurundan
kurtulamamistir. Ancak Recaizade Mahmut Ekrem’in mektuplarinda yer alan endise
unsurlarina gelindiginde ise kendisinin gelecegin muglakligina dair endiseye diistiigii
gorullr. Clnku bu sefer Recaizade Mahmut Ekrem, diinyevi sebeplerle degil belirsiz
bir gelecekte oglunu kaybedecek olmanin getirmis oldugu sikinti nedeniyle endiseye
diismektedir. Ancak bu endisenin altinda yatan sebep ise bambaskadir. Recaizade
Mahmut Ekrem, baskalarinin 6liimii neticesinde kendi hayatinin sinirlt bir nitelige
sahip oldugunu ve 6liimiin bir giin kendisini bulacagi diisiincesine kavusmustur.
Dolayisiyla Recaizade Mahmut Ekrem’in 6liimiin getirmis oldugu iirperti neticesinde
endiseli bir yapiya biirlindiigii sezilir. Aslinda onun tim kaygi ve korkularinin

temelindeki diisiince 6liim mefhumdur.

Eserleri ve dénem igerisindeki sahsiyetlerle girmis oldugu tartismalar neticesinde,
Tanzimat Donemi’nde hatirt sayilir bir taninirliga ulasan diger bir kisi de 29 mektupla
Muallim Naci’dir. Tanzimat Dénemi’nin buhranli zamanlar1 Muallim Naci’yi de
etkilemis olacak ki gelecegi hakkinda kaygiya diistigli mektuplarindaki ifadelerden
anlasilir. Mektuplarinda gelecegini anlamsiz ve belirsiz olarak gordiigii hissedilir.
Istedigi higbir sey yolunda gitmemekte ve emellerine ulasamamakta, bugiin yasadig
umutsuzluk ise geleceginden siiphe etmesine sebep olmaktadir. Muallim Naci hayattan
yorulmustur, umutsuzluk ve kaygi icerisinde 6liimii beklemektedir. Hatta hayatinin
belirli donemlerinde bahsi gecen muglaklik ve buhrandan dolayr yasamina son
vermeyi bile disiindiigli anlasilir. Bu noktada verecegi karar ¢ok oOnemli bir
ehemmiyettedir. Ciinkii ya var olmay1 ya da yok olmay1 tercih edecektir. Neyse ki
Muallim Naci, yok olmak yerine var olmay: tercih ederek yokluk yerine varliga

tutunmay1 bilmistir. Bu da onu endiseye yaklastiran sebeplerin basinda gelir.

Muallim Naci’nin, hayatta karsilastigi olumsuzluklar ve problemler onun melankolik
bir yapiya biiriinmesine sebep olmustur. Onun endise ile bas edebilmesi i¢in dncelikle
igerisinde bulundugu umutsuzluk ¢ukurundan kurtulmasi gerekir. Clinkii umutsuzlugu

ile basa ¢ikabilmeyi 6grenen bir kisi endisenin sorumlulugunu iistlenebilmeyi de
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basarmis olarak kabul edilir. Ancak mektuplarindaki ifadeleri temel alinirsa Muallim
Naci, varolus sartin1 tam olarak yerine getirebilmis degildir. Ciinkii o her ne kadar
diinyevi seylerden sikayet etse de diinyada olmay1 sevmektedir. Dolayisiyla tecriibe
ettigi 6ltimler bile Muallim Naci’nin varolus esigini gegmesine yardimci olamamustir.
Tanzimat Donemi’nin umut vadeden ancak heniiz geng sayilabilecek bir yasta intihar
ederek yasamina son veren kisisi ise Besir Fuat’tir. Besir Fuat’in toplam 19 adet
mektubunda toplumsal mahiyetteki kaygilar1 goriiliir. Ancak Tanzimat Dénemi’nin
diger sanatgilarindan farkli olarak topluma bilimin géziiyle bakar ve onerileri de bu
minvalde seyreder. Onun hem diisiinceleri hem de kaygilar1 bilim siizgecinden gecerek
topluma ulasir. Toplumun gelecegi i¢in zihinsel anlamda saglikli bireylerin
yetismesini sart kosar. Boylece gelecege yani yeni insana atifta bulunur. Muallim Naci
ile mektuplagmalarindan olusan Intikad isimli eserde ise her iki sanat¢inin edebi goriis
ve Onerilerine rastlanir. Ayrica bu eserde dile getirilen her fikir ayn1 zamanda birer
kaygi ornegidir. Tiim bunlarin yaninda ne yazik ki Besir Fuat, endiseyi listlenerek
varolus sartin1 saglamay1 bagaramamistir. Omrii boyunca annesi gibi delireceginden
korkan ve kaygilanan Besir Fuat’a, bu diisiinceler agir gelmis olacak ki hayatinin erken
bir doneminde intihar etmistir. Belki de Besir Fuat’in en biiyiik kaygist annesi gibi
delirecegidir. Ortada hasta olduguna dair herhangi bir delil yokken, Besir Fuat i¢in
bunun ihtimali bile varligina son vermesi i¢in yeterli olmustur. Kisacas1 Besir Fuat,
varlig1 degil yoklugu secerek varolusa ulasmay1 reddetmis ve intihar ederek yasamina

son vermistir.

Tanzimat Donemi kadin yazarlarindan Fatma Aliye Hanim’1n ise toplam 19 mektubu
vardir. Fatma Aliye Hanim’in mektuplarindan tespit edebildigimiz kadariyla yazma
kaygist igerisinde oldugu goriiliir. Fatma Aliye Hanim, Ahmet Mithat Efendi’nin
destegi ile yazmaya baslar. Ancak her toplumda ilkler hos karsilanmaz ve halkin
duruma alismasi i¢in belirli bir zaman diliminin gegmesi gerekir. Bu durum Fatma
Aliye Hanim igin de sdz konusu olmustur. ilk zamanlar yazma konusunda babasi
Ahmet Cevdet Pasa’y1 ve hocast Ahmet Mithat Efendi’yi hari¢ tutarsak pek bir
destekgisi oldugu sdylenemez. Kisaca Aliye Hanim’1n, okumaya ve yazmaya basladigi
ilk dénemler ne toplum ne de onun ¢evresi bunu hos karsilayacak ve destekleyecek bir
diistince yapisinda degildir. Bu nedenle Fatma Aliye Hanim, neyi nasil yazmasi

gerektigi ve yazdiklarinin doguracagi sonuglari diislinerek kaygilanmistir. O, yazmak
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tizerine yogun bir sekilde fikir yiirlitmekte, ne yazacagi ve nasil yazar olunacagi
hakkinda da ikilemde kalmaktadir. Dolayisiyla tim bunlarin onun kaygili bir birey
olmasinin yolunu actig1 soylenebilir. Ek olarak Fatma Aliye Hanim’in mektuplarinda,

endiseye ve varolusa dair bilgilerin tespit edilemediginin sdylenmesi gerekir.

Osmanli’nin 6nemli devlet adamlarindan Akif Pasa ise donem igerisinde 15 adet
mektup kaleme almistir. Her ne kadar devletin ¢esitli kademelerinde ve iilkenin farkl
yerlerinde bir¢ok gorevde bulunmus olsa bile Akif Pasa da siirgiine gonderilen isimler
arasindadir. Siirglindeyken yazdigi mektuplarinda Akif Pasa’nin histerik boyutlarda
yalmzliktan kaynakli kaygiya diistigii anlagilir. Mektuplarindaki ifadelerden
anlagildigr kadariyla yalniz kaldigindan dolayr bir siire sonra akil sagligim
kaybedeceginden kaygilanmaktadir. Akif Pasa, yalnizlig1 o kadar sevmez ki bunu
kendisine verilmis en biiyilik cezalardan biri olarak nitelendirir. Ayrica Akif Pasa’nin
mektuplarinda Adem Kasidesi’nden de bahsettigi tespit edilmistir. Bilindigi tizere
eser, yokluk ve hiclik kavramlar1 etrafinda sekillenir. Dolayisiyla Akif Pasa’nin
yokluga ve hiclige dair endise duydugu sdylenebilir. Ancak mektuplarinda bununla

ilgili yeteri kadar bilgiye rastlanmamagtir.

Sami Pasazade Sezai’nin ise tespit edilebildigi kadariyla 13 mektubu mevcuttur.
Mektuplar1 incelendiginde kendisinin kaygilarmin iki bashik altinda toplanmasi
miimkiin olmustur. Bunlar; edebi kayg ile Tiirk¢e kaygisidir. Sami Pasazade Sezai,
Tirk edebiyatinin gelismesini tasavvur etmekte, bunun tek yolunun da edebiyatin
ylziinii milli olana dénmesi oldugunu ifade etmektedir. Netice itibartyla Sami
Pagazade Sezai’nin igerisinde bulundugu toplum, millet ve o toplumun, milletin
edebiyati i¢in kaygilandigin1 goriiriiz. Ayrica Sami Pasazade Sezai, Tiirk¢eye deger
veren bir sahsiyettir. Vermis oldugu deger ile birlikte Tiirkceye dair kaygilar1 ve

tedirginliklerinin oldugunu séylemek yanlis olmayacaktir.

Yukarida isimleri zikredilen Tanzimat Donemi sanatcilarmin yani sira donem
igerisinde varlik gosteren diger sanatcilarin, her ne kadar sayilar1 az olsa da
mektuplarina deginilmesi uygun goriilmiistiir. Bu sanat¢ilardan Mithat Pasa ile
Sinasi’nin 6liim endisesi igerisinde olduklar1 tespit edilmistir. Mithat Pasa, Tanzimat

Donemi’nde siirgline gonderilen isimler arasindadir. Mithat Pasa’nin mektuplari
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incelendiginde, ailesine gonderdiklerinin birer vasiyetname niteliginde oldugu
anlagilmistir. Oliime dair endise duydugu, olecegini diisiinerek bir vasiyetname
yazmasindan agik bir sekilde belli olur. Sinasi’nin ise annesine yazdigi bir
mektubunda, annesinin 6lecegini diisiindiigii icin endiseye diistiigli goriiliir. Daha 6nce
endisenin bireysel oldugu ve herkesin endisesini bireysel olarak {istlenmesi gerektigi
ifade edilmisti. Sinasi mektuplarinda her ne kadar vatan ve millet ugrunda kendisini
feda etme istegini dile getirmis olsa da hem onun hem de Mithat Pasa’nin
mektuplarinin sayica azligi nedeniyle endise duyduklarina dair yeterli bulguya

rastlanmamustir.

Tanzimat Donemi igerisine dahil edebilecegimiz diger sanat¢ilardan olan; Siileyman
Nazif, Fazli Necip, Seyh Vasfi, Ziya Pasa, Miinif Pasa, Siileyman Pasa, Sadullah Pasa,
Ebiizziya Tevfik ve Semsettin Sami de donem igerisinde birka¢ mektup Ornegi
vermiglerdir. Bahsi gecen sanat¢ilarin mektuplarinin azligi ve endiseden ziyade
kaygiya yakin olmalar1 sebebiyle her birinin ayr1 ayri degil ortak bir cercevede
degerlendirilmesi uygun goOriilmiistiir. Sanat¢ilardan Siileyman Nazif ile Fazh
Necip’in egitime, Seyh Vasfi’nin lisluba, Ziya Pasa ile Sadullah Pasa’nin devlete yeteri
kadar hizmet edememeye, Miinif Pasa’nin gelecegine, Siileyman Pasa’nin edebiyata,
Ebiizziya Tevfik’in etrafinda gerceklesen Oliimlere ve Semsettin Sami’nin ise
Turkgeye dair kaygilandig: tespit edilmistir. Mektuplarinin sayica yetersiz olusu ve
endise ile ilgili yeteri kadar bilginin bulunmayis1 nedeniyle bahsi gegen sanatci ve

devlet adamlariyla alakali endise ve varolusa dair malumatlar tespit edilememistir.

Yukarida ifade edilenleri toparlayacak olursak Tanzimat Donemi sanatgilar1 6ncelikle,
varlik gosterdikleri donemin sartlarindan dolayr ¢esitli sebeplerle kaygiya
diismiislerdir. Ciinkii daha dnce de dile getirildigi tizere, Tanzimat Donemi hem siyasi
hem de toplumsal olarak karisik bir mahiyete sahiptir. Sanatgilarin; Tanzimat
Do6nemi’nin getirmis oldugu diializm, ailelerinden ve iilkelerinden ayrilmis olmanin
vermis oldugu sikint1 ile birlikte kaygiya kap1 araladiklari tespit edilmistir. Daha sonra
ise endisenin nelerden kaynaklandig1 ve hangi unsurlarin endiseyi ortaya ¢ikardig: gibi
sebepler arastirilmistir. Bunun neticesinde endiseyi ortaya ¢ikartan birinci sebebin
“oliim” kavrami oldugu anlasilmistir. Ayrica insan1 bu konuyla ilgili asil endiseye

diisiiren durum, mechul bir zaman diliminde 6lecek olmasidir. Oliim sonrasi belirsizlik
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ise endiseyi tetikleyen unsurlarin baginda gelir. Belirsizlik sadece 6liim sonrasina dair
degil gelecege dair olarak da ortaya ¢ikar. Kisiyi endiseye diisiiren diger bir kavramin
ise “Ozgiirliik” oldugu belirlenmistir. Ciinkii insan hayat1 boyunca se¢imlerini 6zgiir
bir sekilde yapmis ve aslinda her se¢im yapisinda, segmedigi diger segenegi diisiinerek
endiseye kapilmigtir. Tanzimat Doénemi’nin akabinde insan var oldugunun ve
benliginin farkina varir. Bu bilingle beraber insanoglu, varlia ve yokluga dair
diisiinmeye ve endiseye etmeye baslar. Dolayisiyla bireyi endiseye diisiiren en 6nemli
kavramlardan biri olarak da karsimiza varlik ve yokluk ¢ikar. Tiim bunlardan hareketle
sonug olarak Tanzimat neslinin kaygili bireyler oldugunu ve ancak iigte birinin kaygiy1
dogru bir sekilde karsilayarak endiseye ulagtigini sOylemek miimkiindiir. Ayrica
kaygiy1 bir yolunu bularak alt eden ve endiseye ylikselmeyi basaran Tanzimat Dénemi
sanat¢1 ve devlet adamlarinin ise varolus sorumlulugunu diizglin bir sekilde

istlendigini soylemek dogru bir yaklasim tarzi olacaktir.
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Ek 1. Tanzimat Donemi Sanat¢1 ve Devlet Adamlarimin Kaygi Durumlarimi

Gosteren Cizelge

EKLER

Miinif Pasa

Edebi Kaygi | Sanat/Estetik | Begenilmeme | Ahlaki Kayg1 | Uslup Kaygisi
Kaygi Kaygisi
Namik Kemal | Namik Kemal | Namik Kemal | A. Mithat Namik Kemal
Abdilhak H. Abdiilhak H. Muallim Naci | Efendi Seyh Vasfi
Tarhan Tarhan Namik Kemal
Muallim Naci Abdiilhak H.
Besir Fuat Tarhan
Sami P. Sezai
Slleyman
Pasa
Kiskanghk Din Kaygisi Tirkge Yazma Egitim Kaygis1
Kaygisi Kaygisi Kaygisi
Namik Kemal
R. Mahmut Namik Kemal | Namik Kemal Fatma Aliye | A.Mithat Efendi
Ekrem Abdilhak H. Sami P. Sezai Hanim Sirr1 Pasa
Abdilhak H. Tarhan Abdiilhak H. Suleyman Nazif
Tarhan Tarhan Fazli Necip
Semsettin
Sami
Vatan Devlete Toplumsal Harp Kaygisi Aile Kaygisi
Kaygisi Hizmet Gelecek
Edememe Kaygis1
Kaygisi
Namik Kemal | Namik Kemal | Namik Kemal | Namik Kemal | Namik Kemal
Abdilhak H. Abdulhak H. A .Mithat Abdulhak H. Abdilhak H.
Tarhan Tarhan Efendi Tarhan Tarhan
Ziya Pasa R. Mahmut R. Mahmut
Sadullah Pasa | Ekrem Ekrem
Besir Fuat
Bireysel Guven Basarisizhik Delirme Unutulma
Gelecek Kaygis1 Kaygis1 Kaygis1 Kaygis1
Kaygisi
Namik Kemal | Namik Kemal | Abdilhak H. Besir Fuat Namik Kemal
Abdilhak H. Tarhan Namik Kemal | Abdulhak H.
Tarhan Tarhan
R. Mahmut
Ekrem
A. Mithat
Efendi
Muallim Naci
Mithat Pasa




Yalmzhk Kaygisi Yakalanma Maddi Kaygi
Kaygisi
Namik Kemal Namik Kemal Namik Kemal
Abdilhak H. Abdilhak H.
Tarhan Tarhan
Akif Pasa R. Mahmut Ekrem
Sirr1 Paga
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Ek 2. Tanzimat Donemi Sanat¢1 ve Devlet Adamlarinin Endise Durumlarim

Gosteren Cizelge.

Namik Kemal
Abdiilhak H.
Tarhan
Recaizade M.
Ekrem
A.Mithat Efendi
Muallim Naci
Akif Pasa
Sinasi
Mithat Pasa

Namik Kemal
Abdiilhak H.
Tarhan

Recaizade M.
Ekrem

Namik Kemal
A.Mithat Efendi
Akif Pasa
Abdiilhak. H.
Tarhan

Namik Kemal

Namik Kemal
Abdilhak H.
Tarhan

Abdilhak H.
Tarhan
Muallim Naci

Namik Kemal
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Ek 3. Mektup Ornekleri
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Not: Akif Pasa, Eser-i Akif Pasa.
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