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OZET

Alevi inang sistemi igerisinde ocak yapilanmasi inan¢ mensubu olan dede/talip iligkisi
bakimindan sosyal, ekonomik, hukuki ve dini baglamda otokontrol vazifesi
gormektedir. Bu bakimdan Aleviligin i¢ dinamiklerinin tespit edilmesi ve yoresel
farkliliklarin ortaya ¢ikarilabilmesi i¢in Alevi ocak yapilanmasi tizerine durulmasi
gereklidir. Gaziantep Alevi Kiiltiirii ve Imam Musa Kazim Ocagi adli ¢aligmada
Gaziantep’te bulunan Alevi ocaklarinin tarihsel boyutu ve cografi dagilimi ele alinmis
olup Imam Musa Kazim Ocag1 ve bu ocaga bagli talip topluluklarinin ritiiel gesitligi
tespit edilerek incelenmistir. imam Musa Kazim Ocagmin hiyerarsik orgiitlenmesi,
inangsal hinterlandi, ritliel yapisi, hiyerarsik yapinin ritiiellere etkisi, ocaga bagh
topluluklarin ~ gecirdikleri degisim ve doniisimler c¢alismamizin temelini
olusturmaktadir. Bu ¢alismada imam Musa Kazim Ocaginin secilmesinde bilimsel
arastirmalara sinirli diizeyde konu olmalarinin yaninda inang ve uygulamalarini giiclii
bir bicimde geleneksel formunda devam ettirmeleri etkili olmustur. Mikro bir ¢alisma
olmasma ragmen Kkiiltiirel kodlar1 anlama ve degerlendirmeye yonelik boyutu bu
calismay1 6nemli kilmaktadir. Bu bakimdan tez ritiiel iizerine konumlandirilmstir.
Ozellikle s6z konusu inanca mensup kisi ve toplulugun sadece cem ritiieli degil aym
zamanda gegis ve ziyaret ritiielleri de ¢alismanin konusunu olusturmustur. Dolayisiyla
incelemede cem, ge¢is ve ziyaret ritiielleri altinda bir ocagin li¢ sacayagi seklinde ifade
edilebilecek bir yap1 iizerine durulmustur. Temelde bu sekilde insa edilen calisma
Alevi inancinin genelini kapsayan ve inang igerisinde karsiligi olan bilimsel bir bakis
acistyla akademik bir bilgi iiretmeyi amaglamistir. S6z konusu ¢alismada kullanilan
yontemin saglikli sonuglar vermesi icin gerek literatiir taramasi gerekse saha
arastirmasi es zamanlt gerceklestirilmistir. Bu sayede elde edilen verilerin yazili
kaynaklarla benzer ve farkli yonleri tespit edilmis ve bunlar ¢alismanin ilgili yerlerinde
irdelenmistir. Alan arastirmasinda Alevi inancina bagli dede ve talip topluluklarinin
ezoterik yapisindan dolay1 goriisme ve miilakat yontemi tercih edilmistir. Bu sayede
calismada nicelik ve nitelik agisindan tutarli sonuglar elde edilmeye calisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Alevi inang sistemi, cem ritiieli, tiirbe ve ziyaretler, yapisal-islevsel teori.
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ABSTRACT

In the Alevi belief system, the structuring of the hearth functions as an autocontrol in
the social, economic, legal and religious context in terms of the dede/aspirant
relationship. In this respect, it is necessary to be focused on the Alevi hearth structuring
in order to determine the internal dynamics of Alevism and to reveal the regional
differences. In the study titled Gaziantep Alevi Culture and Imam Musa Kazim Hearth,
the historical size and geographical distribution of the Alevi hearths in Gaziantep were
discussed, and the ritual diversity of the Imam Musa Kazim Hearth and the aspirant
communities connected to this hearth was determined and examined. The hierarchical
organization of Imam Musa Kazim Hearth, its religious hinterland, its ritual structure,
the effect of hierarchical structure on rituals, the changes and transformations of
communities affiliated to the hearth form the basis of our study. In this study, the
selection of Imam Musa Kazim Hearth was influential in the fact that they were the
subject of limited scientific research, and that they strongly continued their beliefs and
practices in their traditional form. Although it is a micro study, its dimension of
understanding and evaluating cultural codes makes this study important. In this
respect, the thesis is positioned on ritual. In particular, not only the cem ritual of the
person and the community, but also the transition and visitation rituals constituted the
subject of the study. Therefore, in the study, a structure that can be expressed as three
trivets of a hearth under the cem, transition and visit rituals has been focused on. The
study, which was basically built in this way, aimed to produce an academic knowledge
with a scientific point of view that covers the general Alevi belief and corresponds to
the belief. In order for the method used in the said study to give healthy results, both
literature review and field research were carried out simultaneously. In this way, the
similar and different aspects of the data obtained with the written sources were
determined and these were examined in the relevant parts of the study. In the field
research, interview and interview method were preferred due to the esoteric structure
of the dede and aspirant communities affiliated with the Alevi faith. In this way, it was
tried to obtain consistent results in terms of quantity and quality in the study.

Key Words: Alevi belief system, cem ritual, shrines and visits, structural-functional theory.
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GIRIS
Tezin Konusu

Alevi Inang sistemi, ocaklar iizerine kurulu Pir-Miirsit-Talip iliskisi {izerine
sekillenmis kurumsal bir yap1 olarak karsimiza ¢ikmaktadir. S6z konusu yapi tarihi
Horasan bolgesinden Balkanlara kadar uzanan genis bir cografyay1r kapsamaktadir.
Boylesine genis bir cografyayr kapsayan inan¢ gerek tarihsel gerekse kiiltiirel
bakimdan bir¢ok kiiltiir ile aligveris i¢inde bulunarak kendi igerisinde bir 6z
olusturmustur. Bu bakimdan s6z konusu inancin temel yapisini anlamak inancin
govdesini olusturan ocak ritiiellerini incelemekle miimkiindiir. Ocak ritiiellerinden
kastedilen husus, Alevi ocagina bagli basta cem olmak lizere, gegis ve ziyaret
ritiielleridir. Bu eksende “Gaziantep Alevi Kiiltiir ve Imam Musa Kazim Ocag1” bashig
altinda yapilan calisma, genelde Gaziantep’te bulunan Alevi ocaklar1 zelde ise Imam
Musa Kazim Ocagi’nin cem ritiielleri, gecis ritiielleri ve ziyaret ritiielleri iizerine
sekillenmistir. Yazili eserler ve sahadan elde edilen sozlii veriler ise ¢galismanin temel

malzemesini olusturmaktadir.

Tezin Onemi ve Amaci

Alevilik bir¢ok bilim alaninin {izerine inceleme yaptig1 disiplinler arasi bir ¢alisma
alanm1 olarak goriilmektedir. Antropolojiden, sosyolojiye, teolojiden halkbilimine ve
edebiyata kadar bir¢ok disiplin farkli bakis agisiyla Alevilik tizerine gesitli yorumlar
gelistirmektedir. S6z konusu yapilan inceleme ve analizler, Alevilik lizerine yapilan
calismalarin sayisini arttirmaktadir. Calismalarin bazilarinda Alevilik nesnel bir bakis
acisiyla degerlendirilirken bazi caligmalarda ise lstiinkorii, 6znel bir yaklasimla
Alevilik hakkinda ger¢egi yansitmayan bilgilerin varligin1 saptamak miimkiindiir. Bu
bakimdan Alevilik iizerine yapilacak ¢aligmalarda toplumun dili (sir) ve ritiiel yapisi

g0z Oniine alinarak bir bilim insani titizligiyle ¢caligmak elzemdir. Tarihi ge¢misi ve



geleneksel yapisi itibartyla ezoterik bir toplum yapisina sahip olan Alevi topluklari
lizerine yapilacak incelemelerde, saha calismasi yapilmadan ve toplumun kiiltiirel
kodlaria hakim olmadan yapilan analizler calismada her zaman bir eksiklik meydana
getirecektir. Dolayisiyla bu calisma, saha arastirmasina dayali ve halkbilimi

disipliniyle hazirlanmistir.

Tezin arastirma alan1 Gaziantep iliyle smirlandirilmistir. Gaziantep 13. ylizyil
itibartyla birgok Tiirkmen derviginin gog¢ ettigi bir sehir olarak kayitlarda yer
almaktadir. Bu bakimdan Alevi ocaklarinin teskilatlanmasinda ve kurumsallasmasinda
onemli bir yerdir. Bu Ozelliginden otiirii Alevilikle ilgili ¢aligmalarda goz ardi
edilmemesi gereken bir sahadir. Hal bu iken bugiine kadar Alevilik konusunda
yapilmis olan incelemelerde Gaziantep’te bulunan Alevi ocaklari ilizerine birkag
makale ve kitap boliimii disinda kapsamli bir ¢alismanin yapilmadigi tespit edilmistir.
S6z konusu c¢alismamizda Gaziantep’te bulunan Alevi ocaklari ve bu ocaklar
icerisinde Gaziantep icin dnem teskil eden Imam Musa Kazim Ocagi kapsamli bir
sekilde incelenmistir. Bu yoniiyle ortaya konulan inceleme, s6z konusu ydrede

Alevilik iizerine yapilan ¢aligmalardan ilki olma 6zelligi tasimaktadir.

Yukarida ifade edilen goriisler ¢ercevesinde “Gaziantep Alevi Kiiltiirii ve Imam Musa
Kazim Ocag1” hakkinda kapsamli bir ¢calisma bulunmamasi bu ¢alismanin 6zgiinligii
acisindan onem arz etmektedir. Tezde 6zelde Gaziantep Alevi ocaklari ile bunlar
icerisinde yer alan Imam Musa Kazim Ocagmin tarihsel arka plani, ocak yapilanmasi
ve ritiiel yapisi ortaya konularak genelde Alevilik hakkinda yapilan ¢alismalara katki

saglamas1 amaclanmistir.

Tezin Yontemi

“Gaziantep Alevi Kiiltiirii ve imam Musa Kazim Ocag1” adli calisma, basta alan
arastirmasina dayali bir incelemeden olugmaktadir. Bununla birlikte literatiir
taramasindan elde edilen bilgilerin de s6z konusu ¢alisma i¢inde yer aldigini belirtmek
gerekir. Literatiir taramasi ise kendi igerisinde iki gruba ayrilmaktadir. Bunlardan
birincisi argivlerden digeri Alevilikle ilgili yapilan miistakil ¢alismalardan

olusmaktadir.



Gaziantep ile ilgili yazili eserler incelenmis ve Alevi yerlesimleri hakkinda bilgi elde
edilmistir. Daha sonraki siirecte belirlenen yerlerde saha arastirmasi yapilarak
Gaziantep yoresinde bulunan Alevi ocaklar tespit edilmistir. Bu Alevi ocaklari
arasinda Imam Musa Kazim Ocag segilerek s6z konusu ocaga bagl dede ve talip
topluklarinin yerlesim yerleri tespit edilip yorede alan arastirmasi yapilmistir.
Bahsedilen ocagin tez konusu olarak se¢ilmesinin en énemli sebebi, Gaziantep’teki

diger Alevi ocaklarina gore inang ve ritliellerin canli bir sekilde siirdiiriiyor olmasidir.

Alan aragtirmasi sirasinda halkbilimi derleme yontemlerinden gézlem ve miilakat
yontemi tercih edilmistir. Alan aragtirmasi Gazintep/Yavuzeli ilgesine bagli Asagi
Kayabasi, Yukari Kayabasi, Asagi YenikOy, Yukari Yenikdy, Derekdy, Gogmez,
Kuzuyatagi, Sarilar, Yarimca; Gaziantep/Araban il¢esine bagli Hasanoglu, Baspinar,
Karababa, Altinpinar, Glimiispinar; Gaziantep/Nizip ilgesine bagli Kdoseler,
Gaziantep/Sahinbey ilgesine bagli Capali, Toreli, Killik, Hac1 Koprii, Bostancik,
Kiirecik, Kazikl;; Gaziantep/Oguzeli ilgesine bagl Doganpinar, Gaziantep/islahiye
ilgesine bagli Kabaklar; Gaziantep/Nurdagi ilgesine bagl Igerisu gibi kdyler ve
Gaziantep sehir merkezi olmak tizere yaklagik 20 yerlesim yerinde gerceklestirilmistir.
Oncelikle inang dnderleriyle iletisim kurulup ocagin ritiiel ve inang pratikleri, ocaga
bagli dede ve talip topluluklarinin yerlesim birimleri, tarihsel arka planina dair veriler
ve dedelerde bulunan conk, secere, berat ve diger yazma eserler hakkinda bilgi
alimmistir. Daha sonra kaynak kisilere yoneltilecek sorular hazirlanmistir. Konuya
vakif olan ozellikle dede, talip ve hizmetlilerden konuyla ilgili sorulara cevap

alinmistir.

Alevi inang sisteminde cem 6nemli bir yere sahip olup Aleviligin temel yapisini
olusturmaktadir. Bu nedenle cemler ¢alisma i¢in biiyiikk 6nem arz etmektedir. Alan
arastirmasi sirasinda takvime bagh ve takvim dis1 cemlere katilim saglanmistir. Tezin
alan ¢alismasi yaklasik bir yildan fazla bir donemi kapsamaktadir. Bu siire zarfinda
cemlerden ve kaynak kisilerden elde edilen bilgiler hem gorsel hem de ses kayit
cthazina kaydedilmistir. Dar ve Diiskiin Kaldirma cemleri Gaziantep yoOresinde
yapilmadig1 icin Ege bolgesinde bulunan imam Musa Kazim Ocagi talipleriyle
iletisime ge¢ilmis, ocak dedesinin verdigi bilgiler ile taliplerin verdigi bilgiler

dogrulanarak yaziya aktarilmistir. Toplamda 134 kaynak kisiyle goriisme



gerceklestirilmis olup calismada ise tez konusunun baglami dikkate alinarak 85

kaynak kisinin bilgisine yer verilmistir.

Calismada, bahsedilen ocakla ilgili cem ritiielleri icra baglami dikkate alinarak
dolayisiyla halkbilim kuram ve yontemlerinden performans teori temel alinarak
incelenmistir. Performans teori disinda, cem, gecis ve ziyaret ritiiellerinin islevsel
boyutu da géz oniinde bulundurulmustur. Bu eksende calisma baglam merkezli iist
basliginda hem performans hem de islevsel teorinin temel paradigmalariyla insa

edilmistir.



BIRINCI BOLUM
TARIHI SUREC iCERISINDE ALEVILIiK VE GAZIANTEP ALEVi
OCAKLARINA GENEL BAKIS

1.1. Kavram, Adlandirma, Tasnif

Alevilik, tarihsel arka plani, kiiltiir cografyasi ve inan¢ dinamikleri bakimidan
heterojen bir yapiya sahip olmasi nedeniyle Tiirkiye’de sosyal bilimler alaninda
yapilan birgok calismada basvurulan bir alan olarak goriilmektedir. Bu bakimdan
Alevilik konusunda birgok ¢alisma bulunmaktadir. S6z konusu kaynaklar bir biitiin
olarak incelendiginde ¢alismalarin fazla olusu Aleviligin tarihsel siirecini ya da ritiiel
yapisint aydinlatmaktan 6te s6z konusu ¢aligsmalarin birbiriyle tutarsizligi Aleviligin
tarihsel ve ritiiel yapisinda agmazlar meydana getirmektedir. Bu agmazlarin temel
sebebi Alevigin uygulama ve pratiklerinin sozlii gelenege dayali bir yap1 olmasidir.
Ayrica inang baglaminda sozlii yapi olmayip dede/pir ve dervislerin hayatlarinin da
menkibelere dayanmasi bilimsel calismalarda da eksiklige yol agmaktadir. Siinni
itikada bagli (Mevlevilik, Naksibendilik gibi) gesitli tarikat sistemlerinde belli bir
Ogretinin kitaplastirilmasi s6z konusu iken Alevi inang sisteminde bdyle bir yapinin
olmadig1 gorilmektedir. Dahasi Alevilikte sozli kiiltiir aktarimi basat faktor oldugu
icin inang Onderlerinin baslangicta siirekli olarak konargdger ya da gocerevli bir hayati
tercih etmesi diger énemli bir sorun olarak da karsimiza ¢ikmaktadir. Ozetle tarihsel
stireg igerisinde Aleviligin i¢ dinamikleri agisinda sozel kiiltiire dayanmasi ve ezoterik
bir yapist olmasi sebebiyle tarihsel arka plani, ritiiel ve uygulamalar1 hakkinda yeterli
diizeyde bilgi kaydedilmemistir. Bununla birlikte disaridan yapilan gozlemler
sonucunda bazi1 kavramsal ifadeler, ¢esitli ithamlar ve birbiriyle uyusmayan tarih
yaziciligi ortaya ¢ikmistir. S6z konusu ¢esitli tarih yazicilarinin ve seyyahlarin kaleme
aldig1 eserlerden faydalanan arastirmacilar da calismalarinda ilgili kavramlar
kullanarak kavram kargasasini daha ileri boyutlara tasgimiglardir. Bunun sonucunda
Alevi topluluklarini tarih boyunca nasil ve hangi kavramlarla adlandirmamiz gerektigi

sorunu meydana gelmistir.



Bu sorunu ele aldigimizda Alevilik semsiyesi igerisinde kullanilan Zindik, Miilhid,
Harici, Rafizi, Kalenderi, Kizilbas, Bektasi, Torlak, Isik vb. kavramlar, islam’m
zuhuru ve tamamlanmasindan sonraki siirecte mezheplerin tesekkiil etmeye
baslamasiyla birlikte tarihin farkli donemlerinde cesitlenerek muhtelif bolgelerde
farkli sekillerde yagsamaya devam etmistir. S6z konusu kavramlar, bazen bir topluluk

ismiyle anilirken bazen de karizmatik dini liderin ismiyle anilmustir.

Islamiyet’in erken donemlerinde Arap topluluklarinda mezhepsel ayriliklar bas
gbstermis ve Islamiyet’in yayilmasiyla birlikte yayilan bolgelere de bu ayriliklar
sirayet etmistir. Tiirklerin Islamiyet’i benimsemeden &nce mezhebi bir hal alan Islam
toplumu, etkisini Tiirklerde de gdstermistir. Tiirklerin Islam’1 benimsemesiyle birlikte
eski mistik dini inanglarm birlesmesiyle yeni bir 6z olusturan Islam inanci, Orta
Asya’da baglayan tarikat yapilanmalariyla g¢esitlenerek varligini devam ettirmistir.
Islam toplumlarinin ¢ogunda tesekkiil eden Kitabi Islam (Medrese Islam’t), Devlet
Islam 1(Resmi Islam), Tekke Islam i(Mistik Islam) ve Halk Islam i(Popiiler Islam)
arasinda olusan yeni yapi siyasal, kiiltiirel ve ¢evresel faktorler sebebiyle derinlik
kazanarak kurumsal yapilanmalara doniismiistiir (Ocak, 2013:58b). Yapilasan ve
kurumsallasan bu yapilanmalar Sii, Siinni, Gayri Stinni gibi unsurlar barindiran
Yesevilik, Kadirilik Raifailik, Kiibrevilik, Kalenderilik, Bektasilik, Kizilbaslik,
Caferilik, Ismaililik vb. gibi tasavvufi akim ve tarikat yapilarinin ortaya ¢ikmasina

zemin hazirlamistir.

12. yiizyildan baglayarak devam eden siiregte yeni olusan her tasavvuf akimi ve tarikat
yapilanmalar1 Tiirk kiiltiir cografyasi igerisinde yeni diislince akimi, ¢esitli kavramlar
ve farkli giyim kusam ile kendilerine has fiziki goriiniis meydana getirmistir. S6z
konusu bu yenilikleri toplulugun disinda kalanlar tarafindan disaridan gordiikleri ve
duyduklar1 kadar tasvir etme ve tanimlama girisimleri, adi gecen heteredoks?
topluluklar1 farkli adlandirmalar altinda bilerek ya da bilmeyerek tek tiplestiren bir
sOyleme donistiirmistiir (Akin, 2020a:15). Bu durumun sonucu olarak tarihi siireg
igerisinde Miilhid, Harici, Rafizi, Kalenderi, Kizilbas, Bektasi, Torlak, Isik, vb. gibi

1 S6z konusu kavram, A. Yasar Ocak (1996:15) “Tiirk Sufiligine Bakiglar” adl1 eserinde bellirledigi
kapsam gercevesinde kullanilmistir.



kavramlarin bu topluluklari adlandirmada birbirinin yerine kullanildig1 gériilmektedir.
Ayni durumun benzeri yabanci seyyahlarin ve miielliflerin eserlerinde karsimiza

¢ikmaktadir.

Bu konuda bazi arastirmacilar ¢alismalarinda (Ocak, 2009:14-23; Akin, 2020a:15-59;
Ersal, 2016:11-36; Ugur, 2020:76-95) Fakiri’nin Risdle-i Ta‘rifi, Dede Omer
Riseni’nin Divani, Gelibolulu Ali’nin Kiihnii'l-Ahbdr, Asik Celebi’nin Mesdirii’s-
Suard’, Hayreti’nin Divam: ve muhtelif sairlerin manzum ve mensur eserlerden yola
¢ikarak Zindik, Milhid, Harici, Rafizi, Kalenderi, Kizilbas, Bektasi, Torlak, Isik, vb.
gibi kavramlarin birlikte kullanildig1 hakkinda gesitli 6rnekler vermektedirler. Ahmet
Refik tarafindan yayinlanan eserde de heteredoks topluluklarinin Kizilbag, Rafizi,
Miilhid kavramlartyla adlandirildigr goriilmektedir (Refik, 1994:81). Akin (2020a: 30)
ise Ocak’in goriislerinden hareketle Zindik, Miilhid, Harici, Rafizi, Kalenderi,
Kizilbas, Bektasi, Torlak, Isik, vb. gibi kavramlarin Kalenderi basligi altinda
toplandigini ayni yola/erkana bagli farkli siirekler oldugunu ve bu yoniiyle Alevi inang
sisteminin temel yapisini olusturan ocak yapilanmasinin ilk niiveleri oldugunu ifade

etmektedir.

Giiniimiizde ise Alevi kavrami kapsayict bir nitelik kazanmig ve Sitinnilik diginda
bulunan bir¢ok inang ve tarikat yapilanmalarinin ¢ati1 kavrami haline gelmistir. Zindik,
Miilhid, Harici, Rafizi, Kalenderi, Kizilbas, Bektasi, Torlak, Isik, vb. gibi kavramlarin
hepsi Alevi ¢atisi altinda toplanmis, son zamanlarda ise Sii, Caferi, Nusayri gibi
ziimrelerin de Alevi catis1 altinda zikredildigi goriilmektedir (Ersal, 2016:11).
Dolayisiyla pek ¢ok c¢alismada bahsedilen gruplarin birgogunun Alevilikle
iligkilendirilmesi kavram sorununu meydana getirmistir. Tarihsel, mekéansal, ritiiel ve
uygulamalari agisindan farkliliklar olan bu kavramlarin es anlamli ya da paydas olarak
kullanilmas: kavram karmasasina yol agmaktadir. Halda bu gruplara kavramsal
karigikliktan otiirti “Alevi mi? Bektasi mi? Kizilbas mi1? Kalenderi mi? Torlak mi1? vb.
demeliyiz” seklinde yaklasimlar devam etmektedir. Bu sorunun ortaya ¢ikmasinda
onemli iki etken karsimiza ¢ikmaktadir: Bunlardan ilki Alevigin tarihsel baglamda bir
biitiin olarak ele alinmasi ve Alevilik denilince baslangicindan bu yana donemsel
olarak i¢inde barindiran insan kitlesi ve uygulamalarin géz ardi edilmesi. Digeri ise

Alevi toplumunun tarih boyunca kendini gizlemesi ve disa kapali bir toplum yapisina



sahip olmasi sebebiyle bir¢ok miiellif ve seyyahin bilingli ya da bilingsiz bir sekilde
disaridan adlandirmasidir.  Bu sorunun ¢alismamizda kavramsal bir soruna
doniismemesi i¢in Alevilikle iliskili kavramlarin kisaca agiklanmasi konunun daha iyi
anlasilmas1 adina fayda saglayacaktir. Kavramlarin iliskili oldugu toplumsal yapinin
ve tarihsel arka planini detayli bir degerlendirmesini yapmak ¢alismamizin kapsam ve
siirliliklarint  asacagimi diisiindiigiimiiz i¢in bu bolimde kavramlarin kisa bir

aciklamasi yapilarak Alevilikle iligkisi degerlendirilmeye ¢alisilacaktir.

1.1.1. Zindik ve Miilhid

Orta Arabistan olarak bilinen bdlgede dogan Islam inanci kendine dzgii yapisiyla
tesekkiil ederek devletlesme siirecine girmistir. Burada kurulan Emevi ve Abbasi
devleti eski antik medeniyetlerin birgogunu fetih politikasiyla tek tek hakimiyet altina
alarak bir imparatorluk haline gelmistir. Arap unsurlar1 barindiran bu imparatorluk
yapilanmalart merkezi bir sistem kurmak ve egemenligi altinda bulunan biitiin
topluluklarin kendi gibi diisinme ve inanma kaygisindan dolay1 “siyasallagmis bir
Islam ortodoksisi” olusturma gayretine girmislerdir. Bu nedenle Islam’1 benimseyen
ve Arap olamayan topluluklar kendi iclerinde bir tepki kuvveti olusturarak eski
kiiltiirlerine ve inanglarna referans eden yeni Islami anlayis ve yorumlar
olusturmuslardir. Bu durumun sonucu olarak Islam tarih yaziciligi merkezi yonetim
bakis agisiyla bu gibi gruplara “zindik ve miilhid” tabiri kullanildig1 goriilmektedir
(Ocak,1998:1-2).

Islam dairesi disina ¢ikisin yani zindiklik hareketinin ilk 6rnekleri Islam’in ikinci
asrma denk gelmektedir. Bu donemde Emeviler ve Abbasilerin uyguladiklart fetih
politikalar1 sonucunda yeni topluluklarla tanigilmig ve bu topluluklar eski dinlerinin
etkisi ve Kkiiltiirel farkliliklardan dolayr yeni benimsedikleri Islam dinini kendi
miiktesebatlariyla yorumlayarak yeni bir hal kazandirmistir. Nitekim bu durumu temel
nedenini Ocak (1998:3), fethedilenlerin fethedenlere karsi kiiltiirel direnisi, eski mistik

inanglarini Islam kilifi altinda siirdiirmek istemesinden dolay1 oldugunu belirtmistir.

Abbasi halifesi olan EI-Mehdi, ehl-i beyte sevgisinde siiphe eden bir kadiya zindiklar
“namaz kilmayan ve sarap i¢en kimseler” olarak tarif etmistir (Chokr, 2002:25-26).

Bu ifade bigimi Abbasiler doneminde zindiklarin 6zellikleri hakkinda kiiciik bir parca
8



sunmaktadir. Ayni eserde, bu adlandirma bir yandan Kuran’1 ve Islam’1 tanimayan
Irak’taki yerli halk i¢in kullanilirken diger yandan ise diisiincesi ahlaki davranislari ve
siyasi tutumu kuskulu goriinen Miisliman Kisiler i¢in de kullamilmistir. Bununla
birlikte kendini Miisliiman olarak gosterip aslinda sapkin mezhepli olan kisiler ve
seriat kurallarina uymayan ve halifeye biat etmeyen Sia gruplar1 da zindik olarak
degerlendirilmektedir (Chokr, 2002:25-26). Dolayistyla zindiklik Islam tarihinde ilk
ortaya ¢iktig1 donemlerde “siyasallasmis bir Islam ortodoksisi” disinda kalan biitiin

gruplarin dahil edildigi bir kavram olarak kullanilmistir (Ocak, 1998:1).

Islam’1n erken dénemlerinde zindik kelimesi kavramsal gergevede terminolojinin tam
anlamiyla yerine oturmamasi sebebiyle bazi Islam alimlerinin miisrik, miinafik, dehri,
miirtet, zindik ve miilhid gibi kavramlar: birbirinin yerine kullandigi gériilmektedir.
Imam Malik ve Ibn Kudame gibi bircok Islam alimi miinafik kelimesini zindik
kelimesinin es degeri gérmiis ve “inanmus gibi goriintip kiifrii icinde saklayan kigiler”
olarak adlandirmustir. Teftazani ve Alaedin El Buhari ise kafir olan bir kisi inanmis
goriiniirse miinafik, Hz. Muhammed’in peygamberligini kabul edip Islam’1n sartlarim
yerine getirmesine ragmen kiifiir kabul edilen inanglari benimseyip gizleyenlere ise

zindik olarak tanimlamislardir (Ozen, 2001:23).

Kaynaklarda ¢ogunlukla birlikte kullanildigi goriilen zindik ve miilhid kelimeleri
“zendaka” ve “ilhad” kokiinden gelmektedir. Zindik kelimesinin kdkeni Fars¢a olup
Arapgaya geemistir. Bu terim 1l. Behram (276-293) doéneminde kullanilmis ve
Mazdeizm dinine mensup Zerdiistlerin kutsal kitab1 olan Avesta’y1 heterodoksi bir
bi¢imde yorumlayan maniheist kisilere denmektedir (Chokr, 2002:66). Araplar da
Farslardan aldigr bu kelimeyi kendi kiiltiir ve inanglarina uyumlu hale getirerek
“zindik” olarak kullanmislardir (Ozen, 2001:19). Miilhid ise Arap¢a kdkenli olup ilhad
kokiinden gelmektedir. Zindik kelimesi yoldan ¢ikmis sapkin olarak goriliirken
miilhid ifadesi ise zindik kelimesinin bir sonraki mertebesine ¢ikmis ulthiyet
kavramini tartismaya yonelmis kisiler i¢in kullanilan bir ifade olarak dikkat
cekmektedir (Ocak,1998:13). Riza Tevfik (Ozsenel, 2003:158) zindik ve miilhid
ifadelerini Allahsizlikla esdeger olarak gormekle birlikte Araplarin iran medeniyetine
Islam’1 yaydig: fakat halihazirda Zerdiistliik dinini tamamen ortadan kaldiramadigimi

ve bu dine mensup olan Kkisilerin zindik ve miilhid olarak adlandirildigini
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belirtmektedir. Zindik ve miilhid terimi ilk baslarda sadece Maniheistler i¢in kullanilan
bir terim iken zaman ve mekanin degismesiyle birlikte daha sonra bu grup igerisine
Mezdekiler ve Zerdiistler de eklenmistir. Ilk dénemlerde Maniheizm’le alakali olan
zindik kavrami sonraki donemlerde Fatimilerin Abbasi topraklarinda yapmis oldugu
propaganda neticesinde Batmilik’le iliskilendirilmistir (Ozen, 2001:22). Miisliimanlig1
kabul eden topluluklar Islam kisvesi altinda kendi disinda farkli dine, mezhebe ya da
tarikata bagli gruplar Zindik kavrami altinda toplamistir. Hatta bunlarin higbirine
mensup olamayan sefih bir hayat yasayan kisiler de bu kavram catis1 altinda
zikredilmistir (Ocak, 1998:14). Nitekim Memliikliiler ve Osmanlilar doneminde Siinni
Islam disinda kalan tasavvufi hareketlerin ¢ogunluguna zindik ve miilhid tabiri

kullanilmistir.?

Selguklu ve Osmanli doneminde bazi tarihi vesikalarda zikredilmis olan zindik terimi
Selguklar devrinde beri Tirk kaynaklarinda kullanilan bir kavram olarak
goriilmektedir. Konuyla ilgili olarak 6nemli eserlerden birini Osman Turan “Fustat'ul
Adale” bashgiyla yaymmlamistir. Metinde zindikhigi  kafirlik  seklinde
yorumlamaktadir. Yine ayni eserinde zindiklarin tabiata, felege ve aya taptiklarini
ifade etmektedir (Turan, 1953:53b-54a; Ocak, 1982:509). Dolayisiyla burada
bahsetmis oldugu kisiler hala eski inanglarim1 devam ettiren ve Orta Asya'dan
Anadolu'ya gé¢ eden Tiirk topluklari olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Ocak, 1982:510).
Osmanli déneminde zindiklardan bahseden diger bir eser ise Menakib-1 Sultan Bayezid
Han'dir. Burada zindik teriminin kullanildig iki farkli boliim bulunmaktadir. Birinci
béliimde Iran’dan gelen ve kendini Mehdi nin ¢avuslarindan biri olarak takdim eden
kisinin hayati ve katledilmesi anlatilmaktadir. ikinci béliimde ise aralarinda Otman
Baba’nin miiritlerinin de oldugu Kalenderi dervislerinden olusan birtakim grubun

idam edilmesi ve siiriilmesi olayindan bahsedilmektedir (Ocak, 1982:510).

Zindik terimi bugiin bile halk arasinda yasamakta olup inan¢ ve yasayis itibariyle
Siinni islam’m disinda bulunan kisi ve topluluklar icin kullanilmaktadir. Giiniimiizde

Siinni islam diginda zikredilen gesitli gruplar Alevilik catis1 altinda yer aldig1 gibi

2 Islam tarihinde ve Osmanli doneminde ortaya c¢ikan zendeka hareketlerinin ortaya ¢ikist hakkinda
ayrintt bilgi i¢in bkz. Ocak, A. Yasar (1998) Zindiklar ve Miilhidler, Tarih Vakfi Yurt Yaynlari,
Istanbul.; Chokr, Melhem (2002). Islamin kinci Yarisinda Zindiklik ve Zindiklar, Anka Yayinlari,
[stanbul.
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Islam’in mezheplere ayrilisi ve tarikatlagma donemlerinde de zindik ve miilhid
kavramlar1 ayni vazifeyi gordiigiinden dolayr bu tabir ge¢cmisten giiniimiize kadar

kullanilagelmistir.

1.1.2. Haricl

Harici kavrami Selguklu ve Osmanli kaynaklarinda devlete isyan eden ve Ehli Siinnet
disinda kalan kisi ve topluluklar i¢in kullanilan bir kavramdir. Harici, “cikmak,
itaatten ayrilip isyan etmek anlamindaki huric kokiinden ayrilan, isyan eden”
anlamina gelmektedir (Figlali, 1997:169). Bu tabir halife se¢imi sirasinda ilk defa Hz.
Ali ve Muaviye arasinda gecen Siffin Savasindan sonra Hakem Olay1 hadisesi
sonucunda kullanilmigtir. Hz. Ali taraftarlari Hakem Olay1 sirasinda hakem tayin
edilmesine itirazda bulunarak ondan ayrilan grup olarak ortaya c¢ikmustir. (Ocak,
1982:512) Fakat Haricilerin dogusunu bdyle bir olaya baglamak olagan goriinse de s6z
konusu grubun ortaya ¢ikis temelleri Hz. Osman’in halifeligi doneminde gerceklesmis
olmalidir. Haricilerin “Osman 1 biz oldiirdiik” seklindeki sozleri onlarin ihtilalci unsur
olarak goriildiikleri agiktir. Bu nedenle Haricilerin ilk ortaya ¢ikist Hz. Osman’in sehit

edilmesinden onceye dayandigi ortaya ¢ikmaktadir (Figlali, 1997:169).

Harici isminin verilmesiyle ilgili bircok farkli goris bulunmaktadir. Bazi
aragtirmacilar Harici adinin Hz. Ali’nin ordusundan c¢ikanlar anlamina geldigini
belirtirken bazilari ise “ Kdfirlerin arasindan ¢ikarak Allah’a ve Peygamber’ine hicret
edenler” anlaminda oldugu ifade etmislerdir. Bugiin ise Hariciyye kolunun Ibadiyye
mezhebine mensup olan kisiler Harici kavramini kabul etmemekte olup bu kavramin
Muaviye doneminden sonra ortaya atildigini belirtmektedir. Onlar bu tabiri kafir olan
Ezrakiler disinda Hz. Osman’a kars1 yapilan hareketten 6tiirii biitiin muhalif gruplari
kapsadigin1 sOylemektedir. Hariciler, Havari¢ ismi diginda Marika, Surat, HarGra

isimlerini de kullanmislardir® (Demircan, 2015:29-33).

Sel¢uklu ve Osmanli tarihinde Harici adlandirmasi1 Zindik ve Miilhid kavramina gore
daha az kullanildig1 goriilmektedir. Harici tabirinin gegtigi ilk kaynaklardan birisi Ibn

Bibi'nin “el- Evdmir’ul Alldiyye” adli eseridir. Bu eserde Babai Isyanindan

8 fslam’m erken donemlerinde Haricilerin faaliyetleri hakkinda detayl bilgi i¢in bkz.: Demircan, Adnan
(2015). Haricilerin Siyasi Faliyetleri, Beyan Yayinlari, istanbul
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bahsederken Baba Ishak’in Siimeysat Kalesi kollarindan olan Kefersud’da oturdugunu
ve devlete karsi isyan ettigini ve bu isyanda onunla birlikte hareket eden Haricilerin
oldugu anlatilmaktadir (Ocak, 1982:513). Hatta aym eserde ibn Bibi, Tiirkmenleri
bilgisizliklerinden dolay1 “her seye aldanan saflar” diye adlandirirken bagka yerlerde
ise ayn1 grubu “Hariciler” olarak zikretmektedir (Kara, 2008:162).

Harici tabiriyle ilgili olarak ikinci eser ise Aksarayi’nin “Miisameretiil Ahbdr” adli
eseridir. S6z konusu eserde Tiirkmenlerin sadece devlete isyan ettikleri i¢in degil ayni
zamanda Ehl-i Siinnet disi inanglar1 benimsedigi i¢in Harici tabiri kullanildigi
goriilmektedir (Ocak, 1982:513). Ayni sekilde Sultan Veled de gogebe Tiirkler,
bahsinde Tiirkleri “mesru hiikiimdara karsi gelen ve biiyiik giinahlar islemis kigiler”
anlamina gelen Harici tabiri ile kullanmaktadir (Ko6priilii, 1943:454). Eserler ayrintili
bir sekilde incelendiginde Selguklu ve Osmanli donemlerinde Tiirkmenler igin
kullanilan Harici ifadesi Islam’in mezheplesme doneminde ortaya ¢ikan Haricilik
hareketiyle ilgili olmay1p Ehli Siinnet digina itilen ve devlet yonetimine isyan eden bir

grup oldugu icin heretik bir anlamda kullanilmistir.

1.1.3. Rafizi

Rafizi sozclgii “ferk etmek, ayrilmak, birakmak” anlamina gelen “rafz” kelimesinden
tiireyen bir terimdir. Bu terim, Dérdiincii imam olan Zeynelabidin oglu Zeyd bin
Ali’nin Emevilerin Irakeyn valisi Yusub Omer es- Sakafi’ye karsi ayaklanmasi
sirasinda Hz.Ebu Bekir ve Hz. Omer’i mesru halife kabul etmesi gerekgesiyle bazi
taraftarlarinin kendisinden ayrilmasi {izerine ortaya c¢ikmistir. Sonraki siiregte soz
konusu kavram genisleyerek Hz. Ali’den sonra Kesaniyye, Imamiye, Zeydiyye,
Galiyye gibi gruplara ayrilan biitiin Sia gruplarini kapsayici bir nitelikte kullanilmistir.
Bu nedenle Siinni ulema tarih boyunca imamiyye Sia’sin1 bu isimle zikretmis, onlarm
inang ve diislincelerinden otiirli “er-red ale’r Rafiza” adiyla bir¢ok eser yazmislardir

(Oz, 2007:396).

Rafizi terimi Islam’n ilk donemlerinde asagilayici ve kii¢iimseyici bir ifade olarak
kullanildig1 goriilmektedir. Kendini Rafizi olarak goren ve bu grupta olanlar ifadenin
asagilayici ve kiiglimseyici bir kavram oldugunu reddederek Rafizi terimini “kotiiliigii

terekedenler, kotiiliikten uzaklasanlar” seklinde bir anlam ifade ettigine dair bazi
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rivayetler ortaya atmislardir. Bu rivayetlerden birisi Firavun etrafinda bulunan yetmis
kisinin Firavun’u terk ederek Musa’ya tabi olmasi meselesidir. Bu anlati {izerinden
yola ¢ikan Rafiziler, Firavun’u terk eden gruba Allah tarafindan Rafizi (kotiliigii terk
edenler) adinin verildigini iddia etmektedirler. Diger bir rivayet ise seker kamisi satan
bir saticinin kendisinin Rafizi olmamasi i¢in ikaz eden birini Cafer Sadik’a sikayet
etmesi hadisesidir. Cafer Sadik’in bu duruma yonelik “Yemin ederim ki Allah’in size
liitfettigi bu isim, bizi uydugunuz ve bize yalan isnat etmediginiz stirece sizin i¢in serefli
ve yiice bir isimdir” diyerek verdigi cevap Rafizi adlandirmasinin olumlu bir ifade

oldugunu gésteren drnekler arasinda yer almaktadir (Oz, 2007:396).

Rafizi sozciigii Selguklu kayitlarinda hi¢ kullanmilmamasina ragmen Osmanl
kaynaklarinda sikca kullanilan bir kavram olarak ge¢mektedir. S6z konusu kavramin
adlandirmasina goétiiriilmektedir. Osmanli doneminde ise bu kavram daha degisik
anlamlarda Siilikle ilintili Anadolu Tirkmen gruplarim1 asagilamak suretiyle
kullanildign gorilmektedir (Figlal, 1996:14; Ocak, 1982:514). Fakat Selguklu
kaynaklarinda ve Osmanli kaynaklarmin erken donemlerinde Ocak’in deyimiyle
“heteredoks” gruplarin Rafizi olarak adlandirilmamasmin sebebi bu grubun 15.
yiizyila kadar Imamiye Sia’s1 ile ilintili olmamasindan otiiriidiir (Ocak, 2015:65).
Osmanli’nin erken dénemlerinde Rafizi terimine ilk olarak Ibn Battuta’nin Rihle’sinde
rastlamaktay1z. Daha sonra 15. yiizyilda yazilan Saltikname’de ve 16. ylizyilda yazilan
“Menakib-1 Sultan Bayazid Han” adli eserde s6z konusu terimin sikga gegtigi
goriilmektedir. Bu eserlerin tamaminda Rafizi ifadesi Acemlikle ve Kalenderilikle
iligkili proto-Alevilere isnat edilen bir sifat olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Ocak,
1982:514-515).

Rafizi kelimesinin Alevi ziimreleri igin kullanilmasinin baslica sebebi Osmanli-Safevi
donemindeki dini ve siyasi olaylardan kaynaklanmaktadir. Osmanli Devleti, Memliik
Devletini ortadan kaldirdiktan sonra hilafeti uhdesi altina almis ve Siinni
ortodokslugun siyasal ve dini temsilcisi konumuna gelmistir. Bu yiizden Siinni
ortodoksluk disindaki biitiin gruplara kars savas ilan etmis ve devletin bekas1 ve dinin
korunmasi adina Siinnilik disindaki diger unsurlari Ehl-i Kiiffar(zindik) olarak

adlandirmistir. Gerek siyasi gerekse dini agidan Siinniligin karsisinda olan Safevi
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Devleti, Osmanli Devleti i¢in Memliik Devleti’nden sonra 6énemli bir sorun olarak
goriilmigtiir. Safevi devletini savas yoluyla ortadan kaldiramayacagini anlayan
Osmanli devleti, mezhep propagandasi yaparak zayiflatmaya c¢alismistir (Ocak,
1998:103). S6z konusu tarihi olay neticesinde On iki Imam Sia’simin Kizilbaslik ile

ilintisi sebebiyle Anadolu’da yasayan Alevi ziimreler Rafizi olarak adlandirilmstir.

1.1.4. Kalenderi

Arapca, Farsca ve Tiirk¢e kaynaklarda karander, kalandar, kalantar bigiminde gegen
Kalenderi sozciigii Ocak’a gore (1999:6) Sanskrit¢e “kanun disi, nizam disi, diizeni
bozan” anlamia gelen kalandara kelimesine dayandirilmistir. Diinyay1 ve diinyevi
degerleri 6nemsemeyen, toplum diizenine ve inanglarina karsi bir tutum sergileyen,
kilik kiyafetleriyle farkli bir tarz ortaya koyan sufilere Kalender, bulunduklari tasavvuf
hareketine ise Kalenderiyye ya da Kalenderilik denmektedir (Azamat, 2001:253).
Ocak (1999:5) ise yasadig1 toplumun nizamina karsi ¢ikarak diinyay1 dikkate almaya
deger gormeyen ve diislince tarzimi giinliik hayat ve davraniglariyla agiga vuran

tasavvuf akimin1 Kalenderiyye olarak tanimlamaktadir.

Kalenderilik Islam diinyasinda klasik tasavvuf akimlarmin aksine muhalif kanad:
olusturmasi sebebiyle en eski tasavvuf akimlarindan birisidir. Eskiligi ve sosyal
hareketlerle yakindan iliskisi olmasindan otiirii Kalenderilikle ilgili birgok kaynaga
ulagsmak miimkiindiir. Kalenderilikle ilgili ilk kaynak Biiyiik Selguklu Devletinin ilk
donemlerinde yasamis olan Baba Tahir-i Uryan(1055)’1n “Rubdiyyat ile el Kelimatii’l
Kisar” ve “el-Fiitiihatii’r Rabbdniyye” isimli eserleridir. Daha sonra Kalenderilik
akiminin goriis ve diisliniis bigimlerini anlamak i¢in yazilan Hace Abdullah-1 Ensari-i
Herevi(1088-89)’nin Kalendername’si ve 14. yiizyihn baglarinda yasayan Seyyid
Hiiseyin Enisi’nin Kalendernamesi’dir. Kalenderiligin telakkilerini anlatmasi
bakimindan diger 6nemli eser ise Hatib-i Farisi adli bir Kalenderi seyhinin kaleme
almis oldugu “Mendakib-1 Cemalii’d-Din-i Savi”’dir. Eser mesnevi tarzinda Farsga
yazilmig olup Cemalii’d-Din-i Savi'nin etrafindaki seyhlerin hayat hikayeleri ve
menkibelerini anlatmasi bakimindan dnemli bir eserdir. Osmanli doneminde yazilmig
olan ve Kalenderligin diisiince anlayis ve hayat tarzlarini anlatan ve diger eseler kadar
onemli bir yeri olan “Veldyetname-i Otman Baba” eseridir. Bunlara ek olarak
“Mendkib-1 Hact Bektag-1 Veli”, “Mendkib-1 Baba Kaygusuz”, “Velayetname-i Abdal
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Musa”, “Veldyetndme-i Seyyid Ali Sultan” gibi eserlerde Kalenderligin telakkilerini
yansitan ve anlatan 6nemli diger eserlerdir (Ocak, 1999:XXVI).* 13. yiizyilda
Kalenderi akimimnin telakkilerini olumlu yo6nde anlatan eserler oldugu gibi
Kalenderileri asagilayan menfi anlamda eserlerin de kaleme alindig1 gériilmektedir. A.
El Cevberi “dilenci ve dolandwrict gruplar” olarak zikrederken Nasiru’d-din-i Tasi ise
“ayaktakuimi ve diinyamin fazlaliklari” olarak ifade ettigi goriilmektedir (Ocak,
1999:210).

Kalenderi tarikatina bagli gruplarin giyim kusam ve yasayis bigimlerine bakildiginda
kas ve kirpiklerin, biyik ve sakallarin1 tiras ederek “car-darb” olan ve hig
evlenmeyerek diinyevi degerlerden bagimsiz, kendilerine has bayraklar ve
diimbelekleriyle dolagmalari, hayat tarzlari itibariyle Hindistan’daki Sadhu’lara
benzemektedir (Kopriili, 2005:150). Kopriili’niin goriislerine benzer bir profil ¢izen
Karamustafa (2008:11) Kalenderi dervislerini bellerine sar1 kirmizi bir bez pargasi
disinda ciplak, baslarinin iki tarafina manda boynuzu, sac1 ve biyiklari uzun, sakallar
ise kokten kazinmis, uzun degnekler, davullar ve tefler tasiyan bir grup olarak tarif
etmistir. Ocak (1999:7) ise ii¢-bes kisilik gruplar halinde dolasan, giinliik yiyecek
iceceklerini dilenerek saglayan, viicut ve baslarindaki tiiyleri kazitarak acayip
kiliklarda dolasan dervis gruplari olarak ifade etmektedir. Esir diistiikten sonra
yaklagik on bes y1l Osmanli sarayinda kalan A. Menavino(16.yy), iilkesine dondiikten

otuz yil sonra yazdig1 eserinde Kalenderi dervislerini su sekilde tanimlamaktadir:

“Kalenderilerin tarikati digerinden ¢ok farkli olup bu tarikata bagh olanlarin ¢ogu
bakirdir. Tekke denilen bir kiliseleri vardir kapilarin iizerinde su kelimeler yazilidir:
Caedan ormac, dilersin cusgiunge, al chachecciur. Yani bu tarikata girmek isteyen,
bekdarete miinasip sekilde davranmalidir. Bunlar c¢arsaf biciminde, iizeri kareli
elbiseler giyerler. Bu elbiseler pamuk ve at kilindan dokunmuslardir. Umumiyetle
baslarinda sag¢ yoktur fakat kafalarina Yunan rahiplerinin sapkalarina benzer bazi
bereler giyerler. Bunlarda bir karis uzunlugunda piiskiil vardw. Bu piiskiil at
killarindan yapildigindan olduk¢a serttir. Kulaklarina, boyunlarina ve kollarina demir

halkalar takarlar. Erkeklik uzuvlarumin altindaki deriyi delip buraya demir veya giimiis

4 Kalenderiligin tarihi kaynaklari igin bkz.: Ocak (1999). Osmanli Imparatorlugunda Marjinal Sfilik
Kalenderiler, TTK Yay. Ankara.

15



bir halka yerlestirirler. Bunun sebebi, sehvani zevk ve arzulara herhangi bir sekilde
kendilerini kaptirmamalart igindir. Bunlar, mezheplerinin o devirde liderleri sayilan
Nesimi adli biri tarafindan tertip edilmis halk lisaninda eski metinleri okuyarak
dolaswrlar. Bu Nesimi, kanun aleyhinde bazi seyler séylediginden adalet tarafindan
Hagios Ammianus gibi derisi yiiziildii. Kalenderiler sadakayla yasarlar, Nesimilerin

tarikat nizamwna riayet ederler” (Menavino, 2011:51-52).

Menavino’nun vermis oldugu bilgiler, Kalenderi tarikatina mensup kisilerin yasam
tarzlarin1 ve bazi uygulamalarini Hristiyanlik adetleriyle benzerlik kurarak konunun
daha iyi anlasilmasi saglamaktadir. Onun vermis oldugu bilgilerden Kalenderi
dervislerin miicerred oldugu anlasilmaktadir. Ayrica Kalenderi dervislerinin Nesimi
tarikatinin nizamina uygun hareket etmesi diger onemli bir nokta olarak goéze
carpmaktadir. Nasiru’d-din-i Tasi ise Kalenderileri su sekilde ifade etmistir: “Bunlar
alemin fazlasidir. Zira diinyada insanlar, begler, sanatkarlar, tacirler ve ciftciler
olarak dort sinifa ayrilir. Fakat bunlar dort sinifin hi¢hirine dahil degildir.” Ayni
donem sairi olan Seyh Sadi (1975:246) ise Kalenderileri “Kalenderilerle diistip kalkan
¢ocugun babasina soyle. Onun hayrindan tiimidini kessin, geberip gitmesine
actmasin”’ diye eserinde konu almistir. Bu tiirden menfi bakis acisinin birinci sebebi;
Islam tarihinin basindan beri ortaya konan ayrilik¢i catismalar etrafinda sekillenen
Stinnilik hareketiyle birlikte Siinni olmayan gruplarin tamamen zindik veya miilhid
olarak suglanmasidir. ikinci sebebi ise; dervislerin, “Halk Islam1” ve asag: kiiltiir
alania dahil edilmesi ve “okur-yazar olmayan kitabi Islam'dan uzak, ne idigii belirsiz
inang ve adetleri olan ve eski dini inanglarim siirdiiren cahil” gruplar olarak
goriilmesinden dolayidir (Karamustafa, 2008:13; Ocak, 1999:210-211).

Kalenderligin ortaya ¢ikisinin tam olarak kavranabilmesi i¢in Islam diinyasinin tarihi
gelisimi, donemin sosyal hareketlilikleri ve siyasi faaliyetleri yakindan incelenip
analiz etmekle miimkiindiir. Hulefi-i Rasidin déneminin son zamanlarinda Islam
diinyasinin i¢inde bulundugu ¢esitli buhranlar, Emeviler déneminde Arap olmayan
topluluklara kars: yiiriitiilen mevali politikas1 ve Abbasiler doneminde devam eden
siyasi bunalimlar gbz 6niinde alindiginda tasavvufun biitiin bu agmazliklar icerisinde

Kalenderilik akiminin dogusuna zemin hazirladigi goriilecektir (Ocak,1999:3-5).
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Kalenderilik Hamdan-i Kassar ve EbG Said-i Ebu’l-Hayr gibi biiyiik sufilerin temsil
ettigi Horasan Melamiyesi etkisi altinda Seyh Cemaleddin-i Savi ile birlikte Suriye,
Irak, Iran, Orta Asya, Hindistan sahalarinda ortaya ¢ikmistir. S6z konusu Kalenderi
gruplar Taife-i Abdalan ya da Cevalika olarak adlandirilmistir (Ko6priilii, 2005:150).
Islam’1n ilk orta déneminde (1200-1500) ortaya ¢ikan bu tasavvuf akimi daha dnceki
Islam zahitliginden farkli olarak dilencilik, gezginlik, bekarlik ve ¢ilekeslik driintiisii
tizerine kurulu yoksulluk Ogretisi tizerinden diger tasavvuf akimlarinda tamamiyla

farkli bir akim olusturmaktadir.

Tarihi kaynaklara bakildiginda ilk Kalenderi dervisleri Cemaleddin Savi 6nderliginde
[ran’da ortaya ¢ikmis ve daha sonra soz konusu tarikat Suriye ve Misir’a dogru
yayllmistir. Daha sonra Kalenderiligin bir subesi olan Haydarilik, Kutbu’d-Din
Haydar onciiliigiinde kurulmustur. Gerek Kalenderi tarikati gerekse Haydari tarikati
fran ve Dogu Afganistan'dan dogarak Anadolu ve Hindistan’a kadar yayilmistir.> 13.
yiizy1l itibariyle Anadolu’da Kalenderi dervisleri Barak Baba etrafinda toplanarak bu
akim iyiden iyiye Anadolu’da etkin bir rol oynamistir (Karamustafa, 2008:13).

13. yiizyill ile birlikte Anadolu cografyasinda Kalenderilik akiminin baslica
temsilcilerini Vefailik ve Haydarilik ekoliine bagl gruplar olusturmustur. Bu gruplarin
icinde karizmatik bir lider olarak ortaya ¢ikan Haci1 Bektas Veli, “Velayetname” adli
eserine bakildiginda yar1 ¢iplak bir abdal olarak tasvir edilmis ve Kalenderi
abdallarimin yar1 ¢iplak dolasmasindan yola ¢ikilarak Haci Bektag’in Kalenderi seyhi
oldugu tahmin edilmektedir. Ayrica ayn1 kaynakta Ulu Abdal, Giiveng Abdal, Kara
Abdal gibi kisilerin Kalenderi dervisleri oldugu goz oniine alindiginda Hac1 Bektag’in
Kalenderi dervislerden oldugu anlasilacaktir (Ocak, 1999:200).

5 “Kalenderi akimi Hindistan mistisizminden mi etkilendi, yoksa iran’da sekillenip Hindistan’a m1
yayild1?” sorusu bir muamma olarak karsimizda durmaktadir. Ocak bu konuda Kalenderilerin biiyiik
oranda Hint ve iran mistisizminin etkilendikleri goriildiigiinii ve Goldziher Cahiz'in Ruhban1 Zenadeka
diye adlandirdig1 gezgin rahiplerden, Miisliiman dervislerin etkilendigini ifade etmektedir. Ayrica bir
ekleme daha yaparak Tlhanli tarihgisi Zekeriyya Muhammed Kazvini 13-14. yiizyillarda yasayan iinlii
sufi Sakik-i Belhi siiflilige girisini tiiccarken Budist rahiplerin tesiriyle oldugunu ifade
etmektedir(Ocak,2013:8-9). Bu konu hakkinda yapilan aragtirmalar géz 6niine alindiginda kesin bir
yarglya varmak olanaksiz goriilmektedir. Bu nedenler Hint mistisizmi ve Kalenderlik akimi iizerine
yapilacak olan mukayeseli arastirmalar bu sorunun cevabi olacaktir.
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13-15 yiizy1l zarfinda Anadolu ve Iran’da Kalenderiler ve Haydariler ile birlikte Rum
Abdallari, Camiler, Bektasiler ve Mevleviler gibi birgok grup ortaya ¢ikmis, Osmanli,
Safevi, Ozbek ve Mogollarin devlet kurmasiyla birlikte bu gruplar énemli derecede
yayllma imkani bulmuslardir. 15. yiizyildan itibaren Kalenderilik igerisinde
belirginleserek tesekkiil eden ve Osmanli devletinin de destegini alarak yayginlagan
Bektasilik, Kalenderiler igin bir siginak haline gelmistir. 17. yiizyildan itibaren ise
Kalenderi dervisleri Bekatasi tarikatinda erimis ve kendine yeni bir yasam alani
bulmustur (Ocak, 1999:118).

Sonug olarak kaynaklar incelendiginde Anadolu topraklarmmda ilk Kalenderi
hareketlerin 13. yiizyilda basladigi varsayilabilir. Bu yiizyilda Kalenderiligin baslama
sebebi Mogol istilas1 ve onun sonucunda ortaya ¢ikan gesitli goclerdir. S6z konusu
donemde gerek Hindistan cografyasinda gerekse Tiirkistan’in i¢ kesimlerinde ¢esitli
tasavvufi ekollerine ve cesitli mekteplere mensup olan dervislerin Iran {izerinden
Ortadogu iilkelerine ve Anadolu’ya yaptigi akinlar, bu gruplarin yerlestikleri
bolgelerde dini bakimdan ciddi etkilerinin oldugu goriilmektedir. Bu tarikatlarin
iceresinde Kiibreviyye Siihreverdiyye gibi Siinni tarikatlar oldugu gibi Kalenderi
mesrebiyle yakindan ilgili Yeseviyye, Vefaiyye ve Haydariye gibi gesitli heteredoks
gruplarin da Anadolu’ya gog ettikleri bilinmektedir (Ocak, 1999:57-58). Biitiin bu
yorumlardan anlagilacag lizere giiniimiizde Anadolu’da yasayan Alevi toplumunun
dini telakkileri bakimimdan ilk olusumun (proto-Alevi) Kalenderileri gruplariyla
basladig1 diisiiniilebilir. Ayrica Kalenderilik i¢erisinde 6nemli bir yere sahip olan Hac1
Bektas Veli, Giiveng Abdal, Abdal Musa vb. kisilerin Kalenderi olarak bilinmesinden
otiirt bugilinkii Alevilikle Kalenderilik arasinda kavramsal ve yapisal anlamda bir iligki

kurulabilir.

1.1.5. Kizilbag

Alevilik cgatis1 altinda en ¢ok zikredilen kavramlarin basinda Kizilbas kavrami
gelmektedir. Kizilbas kavrami gerek tarihsel arka plani gerekse donemin sosyal olgusu
bakimdan ¢ok yonlii bir kavram oldugu i¢in bu baslik altinda Kizilbas s6zciigiiniin ne

anlama geldigi, ne zaman kullanildig1, hangi gruplar1 kapsadigi tizerine degerlendirme
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yapilacaktir.® Bu baglamda konu ele aldiginda daha 6nce ifade edilen Kalenderi ve
Haydari adlandirmasi gayri-Siinni ve Batini yaklasimlarin etkisiyle sekillenirken
Kizilbas adlandirmasi ise Safevi Devleti ile Osmanli devletinin mezhepsel ve siyasi
catismalarindan Otiirli ortaya ¢iktig1 goriillmektedir. Dolayisiyla daha 6nce ifade edilen
kavramlarda toplumsal algi dikkate alinirken, Kizilbag kavraminda siyasal ve
mezhepsel bir yaklasimin iriinii olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Her ne kadar Alevi
topluluklar, Kizilbas adlandirmasimi Hz. Muhammed ve Hz. Ali arasinda gegen
menkibevi anlatmaya ya da Hz. Ali ve Muaviye arasinda gecen Siffin Savasinda Hz.
Ali taraftarlarinin kirmiz1 sarik taktigi rivayetine dayandirilsa da bugiinkii manada
Kizilbas kavrami 15. yiizyilda cesitli kaynaklarda karsimiza c¢ikmaktadir. Ilk
kaynaklara baktigimizda 11-14 yiizyillar arasinda Batini ¢evrelere “batiniyeye
muhammara” (kizil elbise giyenler) denildigi gibi Islam’in ortaya ¢ikmasindan sonra
“babakiya” ve “mazdakiya” denilen iki gruba “muhammara” (kizil elbise giyenler)
admin verildigi de bilinmektedir (Golpmarli, 1977:789). Esas manada Kizilbas
kelimesi bir toplulugu kapsayici anlamda ilk olarak Safevi doneminde (1501) Farsca
karsiligi olan “surh-ser” kelimesiyle birlikte kullanilmigtir (Ocak, 2009:16).
Giiniimiizde ise soz konusu kavramin halk arasinda menfi anlamda kullanildigi
goriilmektedir. Fakat Tiirk tarihine bakildiginda kizilbork, yesilbork ve karabork ¢okca
farkli Tiirkmen gruplar tarafindan aidiyetlik simgesi olarak kullanilmistir. Ozet olarak
Erdz (1990:80-87) eserinde cesitli tarihi kaynaklardan yararlanarak kizilborkiin eski
bir Tiirk gelenegi oldugunu ve her boyun kendine 6zgii bir giyim sekli oldugunu ifade
etmektedir. Ornegin, Siyah bashik giyen Tiirk uruguna “Karapapak”, Kazaklarin
Ordusuna bagli Abadan ve Suvan uruglarina “Kizilbork™ ve “Konurbork”, Kipgaklarin
bir uruguna “Karaborklii”, Buhara mektebine bagli Siinni bir tarikata “yesilbas” gibi
isimlerin verildigi goriilmektedir.” Ayrica Konya’yr feth eden Tiirkmenleri siyah
libasli, kizil borkli ve ayaklar ¢arikli bir giyinimden s6z edilmektedir ( Figlali, 1996:
9-10). Osmanli donemine ait tarihi kaynaklara bakildiginda Asikpasaoglu,
“Asikpasaoglu Tarihi” adli eserinde Orhan Gazi Doneminde askerlerin kizil bork

giydigi hakkinda cesitli malumatlar bulunmaktadir:

6 Kizilbashigin dogusu ve tarihsel siirecleri hakkinda ayrmtili bilgi icin bkz. Yildirim, Riza (2017)
Aleviligin Dogusu, Iletisim Yayinlari, istanbul.

" Tarihi siireg igerisinde Tiirklerde bork ve kizil rengin kullanilmas1 hakkinda detayl bilgi i¢in bkz:
Er6z, Mehmet (1990) Tiirkiye’de Alevilik ve Kizilbaslik, Kiiltiir Bakanlig1 Yay., Ankara.
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“Orhan Gazi'nin kardesi Alaaddin Pasa: Hamim! Elhamdiilillah ki seni padisah
gordiim. Imdi senin askerin giinden giine ziyade olsa gerek. Senin askerine bir alamet
koyalim ki baska yerde askerde olmasin, dedi. Orhan Gazi: Kardes her ne ki sen
dersen ben onu kabul ederim, dedi. O dedi ki etrafindaki beglerinin borkleri kizildur.
Senin ki ak olsun, dedi. Orhan Gazi emrettik Bilecik’te ak bork isledirler.” (Asik
Pasaoglu: 1970:43).

Ayni1 sekilde Orhan Gazi déoneminden askerlerin kizil bork giydigine dair bir bilgi de

Nisancizade Mehmet Pasa’nin “Tevdrih-i Ali Osman” adli eserinde gegmektedir:

“Bursa’da hisar icinde medfundur, etraf vilayette olan begler ve asker halk: kizilbork
givmek adetleri olmagin Orhan Gazi kendi kavmine akbork giymeyi buyirdi. Ama
divana gelseler burmali diilbend giyerlerdi.” (Yast1:2005:82).

Hoca Sadettin Efendi’nin “Tdcii’t Tevarih” eserinde ise Yildirim Beyazit donemine
gelindiginde gerek Osmanli devletinin sinirlarinin bilylimesi gerekse askeri teskilatin
¢esitlenmesinden 6tiirti devlet ricalindeki kisilerin kapilarinda bulunan askerlerin kizil

bork giydigini belirtilmektedir:

“Yildirim Han devrinde askerin sayica ¢ogalmasi birtakim karisiklara sebep olunca,
askerler icin siniflara gore ¢esitli kiyafetler segilmesi uygun goriildii. O giinlerde
Beylerbeyi olan Timurtas Bey tavsiyesi iizerine ak kiilah, sadece kaptkulu sipahileri
ile Enderun oglanlarina ayrilarak saltanat ve makamwnin ileri gelenleri ile yiiksek

derecedeki devlet adamlarin kapilarinda olanlar igin kizilbérk secildi.” (Hoca
Sadettin Efendi, 1979:67).

Safevi dénemi oncesinde gerek devlet yonetimin gerekse askerlerin kizil bork giydigi
goriilmektedir. Kizil bork, Tirkmen gruplarin oymak, boy ve uruga ait bir simge
olarak goriiniirken Safevi donemiyle birlikte dini bir simge olarak isnat edilmis ve

gayri miitesseri ¢atis1 altinda degerlendirilmistir (Figlali, 1996;9-10).

Yukarida ifade edildigi gibi Kizilbas kavrami tarih sahnesinde bir anda ortaya ¢ikmig

bir kavram olmayip 15. yiizy1l 6ncesinde tarihi ve sosyolojik temelleri olan bir kavram
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olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Abbasiler donemiyle birlikte Tiirk kabileleri arasinda
yogun olarak yayilmaya baslayan Islam dini sehir merkezlerinde Siinni-islam
cizgisinde gelisirken, konargdcer ve tasralarda farkli bir boyutta gelistigi
goriilmektedir. Tiirklerin Anadolu’ya gociiyle birlikte kirsalda kislaklara yerlesen ve
yaz doneminde ise Orta Anadolu, Dogu Anadolu ve Suriye topraklarina giden
Tiirkmen boylar1, Nizari ismaili propagandalarina maruz kalmis ve bu etki birgok sufi
tarikatina da girmeye baslamistir (Ocak, 2009: 18-17). Bu etkiyle birlikte Selguklu
devleti bu gruplar1 kontrol altina almak ve vergiye baglamak i¢in ¢esitli cabalara
girismis ve bunun {izerine Babai Isyam patlak vermistir. Bu isyan bastirilmis olsa da
Anadolu Selguklu devletini zayiflatmis ve devletin 1246 yilinda Mogol hakimiyetine
girmesine yol agmistir. Daha sonraki siiregte Osmanli devletinin kurulmasi ve Fatih
doénemiyle birlikte konargéger Tiirkmenlerin yerlesik hayata gecirilerek vergiye tabii
tutulmas: “halk Islam’1” yasayan konargdgerleri ciddi anlamda rahatsiz etmistir.
Bunun sonucunda konargogerlerin Safevi taraflarina gegmesine ve Kizilbas olgusunun
olusumuna zemin hazirlamistir. 15. yiizyil itibariyle Safevi devletinin kurulus
asamasinda Osmanli Devleti’nin yoOnetim anlayisindan rahatsiz olan heteredoks
gruplar, Safevi tarafina gegmis ve Osmanli devleti ve Siinnilik ig¢in bir tehlike

olusturmustur.

Seyh Ciineyd, Seyh Haydar ve nihayetinde Sah Ismail 6nciiliigiinde insa edilen
Kizilbasglik hareketi ilk olarak Seyh Haydar doneminde ortaya ¢ikmistir. Kizilbag
kelimesi Tirk¢e’de kizil ve bas kelimeleri ile olusmus Osmanli-Safevi
miicadelesinden sonra kroniklerde ve literatiirde kullanilmaya baslanmistir (Ocak,
2009:16). “Alem-ara-y1 Sah Ismail” eserinde verilen bilgiye gore Kizilbas ifadesi
Safevi devleti kurulmadan 6nce Seyh Haydar doneminde kargimiza ¢ikmaktadir. Seyh
Haydar, on iki dilimli Kizilbag tacini yani “Téc-1 Haydari”yi kendi miiritlerini diger
sufilerden ayirmak i¢in kullanmistir (Sohrabiabad, 2018: 213). Ayrica Seyh Haydar
Kizilbas tacini sekillendirmekle kalmamis, onun Erdebil’deki miiritlerini de
silahlandirdig1 goriilmektedir. Sey Haydar’in, eski Tiirk geleneklerinden yararlanarak
askerlerin giyecegi borkiin rengini belirlemesindeki amaci Safevi Devleti’nin simgesel
kurulusunu ve devamini ifade etmektir. Dahasi kizil renkteki bork se¢imi ise eski Tiirk
giyim kusamina gonderme yaparak askeri giiciinii olusturan Anadolu’daki Tiirkmen

gruplarini etrafinda toplama girisimi olarak degerlendirilebilir (Akin: 2020a:40-41).
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Yani baglangigta bir tag olarak tasarlanan Tac-1 Haydari sadece Erdebil’deki miiritleri
diger gruplardan ayirmak icin kullanilsa da sonraki donemlerde, bahsedilen kavramin
anlamsal acgidan genisleyerek bir toplulugu ve askeri birligi kapsayici nitelikte

kullanildig1 goriilmektedir.

Seyh Haydar’in Téac-1 Haydari’yi kendi miiritlerine giymesini buyurmasi ve Safevi
devletinin kurulmasi sonucunda bu gruplara Kizilbas denmistir. Bu sekilde adlandirma
i¢ adlandirma oldugu gibi Kizilbas karsiti birgok grup, Kizilbas kavramiyla ilgili
bircok olumsuz isnat da tiirettigi goriilmektedir. Ozellikle Anadolu cografyasinda yine
kars1 gruplar tarafindan “mum sondiiler”, “tavsan yemezler” denildigi gibi Iran’da
“carag kusan”, Maku’da “Kara-koyunlular”, Urmiye’de “Abdal, Beyliler”,
Loristan’da “Gulya’i”, Tebriz’de “Goran”, Karadag’da “Samlular”, Karabag’da
“Milliler”, Meshed’de “Ali Allahiller” adlar1 da isnat edilmektedir (Golpinarl,
1977:789). S6z konusu mesnetsiz ve pejoratif sekilde yapilan adlandirmalar
incelendiginde bu adlandirmalari, Alevi inancinin i¢yapisina ve teolojisine sahip
olmayan kisi ve gruplar tarafindan kaynaklandigi goériilmektedir. Giiniimiizde bile

bulundugumuz cografyada asir1 uglarda bulunan gesitli gruplarin Alevi inang sistemini

tanimadig1 igin hala bu sekilde adlandirmalarina rastlamaktayiz.®

Sonug olarak Kizilbag kavrami1 Seyh Haydar’dan Sah Ismail’e kadar devam eden
siiregte Erdebil’deki miiritler icin kullanilan bir sifatken Sah Ismail’in Safevi
Devleti’ni kurmasiyla birlikte toplumsal ve askeri bir adlandirma olarak karsimiza
ctkmaktadir. Bu adlandirma sadece Osmanli devletinde bulunan Siinni topluklarin bir
yakistirmasi olmayip Kizilbaslhigin i¢ dinamikleri icerisinde devletlesmeye giden bir
toplulugun kendisini diger gruplardan ayirmak icin kullandig:i bir sifat olarak da
karsimiza ¢ikmaktadir. Ozellikle Akin (2020a:40)’m ifadesiyle Anadolu’da yer alan
heteredoks gruplarin Safevi devletine verdikleri desteklerden 6tiirii Anadolu’da ¢ikan
Sah Kalender, Sah Veli ve Sah Kulu ayaklanmalar1 bu topluluklarin Kizilbag olarak
anilmasindaki 6nemli sebeplerden birisidir. Bugiin dahi Kizilbas ifadesi Alevi ve
Bektasi kavramlar1 kadar yaygin bir sekilde Anadolu ve Ortadogu cografyalarinda

kullanilmaktadir.

8 Ayrintil bilgi i¢in bkz: Baharlu, Ilgar (2021) Sahin Bahgesinde Sah Ismail Oncesi ve Sonrasi
Kizilbaslik. Istanbul: Kitabevi Yayinlari.
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1.1.6. Bektasi

Alevi ve Bektasi terimi siklikla birlikte kullanilan bir terim olarak karsimiza
cikmaktadir. Yapilan son ¢alismalara bakildiginda bu iki terimin kullanimi ve dolagimi
literatiire oturdugu goriilmektedir. Bu iki kavramin birlikte kullanimi, iki kavramin
ayni oldugu gibi ¢esitli yanilgilara sebep olmaktadir. Bu nedenle Alevi ve Bektasi
kavramlar1 anlamsal yakinligi ve birbiriyle iliskisi sebebiyle muglakligini
korumaktadir. Kopriilii ve Eroz, Bektasiligi kdy ve kent seklinde iki kisma ayirir ve
Aleviligi Kir Bektasiligi catist altinda incelemeyi Onerir. Kopriili’yii takip eden
Melikoff (1993: 26-27) ise Kopriili'niin gorislerini benimseyip Kopriili’niin
siiflandirmasini kabul etmektedir. Yildirim (2010b: 25 ) ise Kopriilii ve Eréz’iin bu
siniflandirmasini toptanci ve yiizeysel bir yaklagim olarak elestirir. Ona gore Alevi ve
Bektasi kavramlar1 sosyal taban ve yasam tarzlari agisindan birbirinden ayridir.
Ocak(1994: 15) ise Bektasiligin tarihsel siire¢ igerisinde bir tarikat yapilamasi olarak
ortaya ¢iktigin1 Alevigin ise bir tarikat yapilanmasi olamayip mistik bir gelenek olarak

ortaya ¢iktigin1 savunmaktadir.

Bu goriisler cercevesinde Bektasiligin 13. yiizyildan giliniimiize kadar stirekliligini
koruyan bir tasavvuf akimi1 oldugu ¢ikarilabilir. Hac1 Bektas Veli’nin yagami siiresince
ve 15. yiizyila kadar bir tarikat kimligi olmayan Bektasilik, Balim Sultan ile birlikte
bir kurumsallagsma siirecine girmistir. Bu nedenle Bektasiligin Hac1 Bektas Veli’nin
yasami1 ve 15 yiizyilla kadar devam eden siire¢ ile Balim Sultan’dan baslayarak

giinlimiize kadar devam eden iki farkl: siire¢ olarak degerlendirilmesi gerekmektedir.

Bektasiligin olugsmasinda ve bir hareket olarak ortaya g¢ikmasinda Anadolu’da
baslayan Babai ve Seyh Bedrettin isyanlar1 dnemli bir yere sahiptir. Anadolu’da ilk
tasavvuf hareketlerinin baslangi¢ noktasin1 Babai Isyan1 olusturmustur. Sonrasinda da
Seyh Bedrettin Isyani ile devam etmistir (Kpriilii, 2003: 207; Ocak, 2011: 76). Babai
Isyani, Orta ve Giineydogu Anadolu’da ekonomik, toplumsal agidan sikintilar yasayan
konargdger Tiirkmen gruplarinin Baba Ilyas ve Baba Ishak onciiliigiinde toplumsal
ayaklanma hareketi olarak karsimiza g¢ikmaktadir. Bu isyan Anadolu Selcuklu
Devletini biiyiik anlamda sarsmis ve beraberinde bir¢ok sorun meydana getirmistir.

Babailer, Anadolu Selguklu birlikleri tarafindan Kirsehir yakinlarinda Malya ovasinda
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yenilgiye ugratilmis ve isyan bastirilmistir (Ocak 2011: 76). Babai Isyanin sonucunda
bastirilan Babai seyhleri, Baba Ilyas ve Baba Ishak’m kiyima ugramasiyla birlikte
onlarin ¢evrelerinde bulunan diger dervisler farkli bolgelere kagarak orada Abdalan-1
Rum hareketini Siinni dis1 propagandalar c¢ergevesinde yaymaya baslamistir.
Baglangigta dinsel bir hal almayan bu isyan, ilerleyen siirecte dini bir harekete

donlismiistiir.

Babai isyanindan sonra Sulucakarahdyiik’e yerlesen Haci Bektas Veli ¢esitli tarihi
kaynaklarda menkibevi hayatiyla karsimiza ¢ikmaktadir. Hac1 Bektas Veli ile ilgili
bilgileri Baba Ilyas Horasani’ni ahfadi1 Asikpasazade’nin “Tevdrih-i Ali Osman” adl
eserinden dgrenmekteyiz. Bu esere gore Hac1 Bektas ve kardesi Mintas, Baba Ilyas’in
miiritlerinden oldugu ve Babai isyaninda Mintas oldiriildiigii, Hac1 Bektas ise
Sulucakarahdyiik’e yerleserek miinzevi bir yasam siirdiigii ve yasami boyunca tarikat
kurmadigin1 ve miiritlerinin olmadigi anlatilmaktadir. Eser ayrintili incelendiginde
Haci1 Bektas Veli yasadigi donemde gerek kilik kiyafeti gerekse yasantis1 bakimindan
bir Kalenderi ve Haydari seyhi oldugu anlasilmaktadir. Yine ayni eserde
Asikpasazade, Haci Bektag’in donemi itibariyle ciddi bir manada tanirlirlig
olamadigin1 ve bir tarikat kurmadigimi ifade etmektedir (Asikpasazade, 1970: 221-
223). Fakat 14. yiizyilin ortalarinda 6nemli bir sahsiyet olan ve Babai mirasinin 14.
ylizy1l ortalarindaki temsilcileri arasinda saymamiz gereken Elvan Celebi,
“Mendkibu’l-Kudsiyye ” adli eserinde Hac1 Bektas Veli’nin manevi otoritesi yiiksek,
zamanin en 6nemli seyhleri arasinda oldugunu ifade etmektedir (Elvan Celebi, 1995:
169-70; Tulum, 2000: 633-37). Hac1 Bektas’in kisiligi hakkinda kaynaklarda farkli
gortisler bulunsa da Haci Bektas’in 6liimiinden sonra Sulucakarahoyiik’te bulunan
zaviyesi etrafinda gesitli menkibelerle zenginlesen giiclii bir Hac1 Bektas Veli kiiltii
ortaya ¢ikmistir. Daha sonra Abdal Musa ve diger Kalenderi ve Haydari abdallari
onciiliigiinde kurulan zaviyeler vasitasiyla Anadolu’nun bir¢ok yerinde Haci Bektas
Veli kiiltii tanilir bir hal almistir. 15. yiizyila gelindiginde Hac1 Bektas Veli kendi
gercek kimliginden siyrilarak biiyiik bir veli hiiviyeti kazanmistir (Ocak, 1999: 15).

13. ve 14. yiizyillarda Bektasi adi altinda zikredilen sosyal ve dini bir gruba
rastlanmazken 15. yiizyilda Seyid Ali Sultan’dan nasip alan, tek niishas1 Konya Bolge

Yazmalar Kiitiiphanesi’nde 894.35-1 numara ile kayith olan 1742 tarihli Sadik
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Abdal’in divaninda Bektasi tekkelerinin olduguna rastlanmaktadir. Bu eser didaktik
bir bigimde olusturulmus, dervislere evliya yolunun sirlarin1 ve bu yolda nasil
ilerleyecegini anlatmaktadir. S6z konusu eserde Bektasi kavrami su sekilde

zikredilmektedir:

Ki zahid didi Bektagsi tariki
Ne bilsin ma 'ndswn ol giz tabdyi (Gimiisoglu, 2009: 151).

Ki Bektasi Hak ile Hak demekdiir
Hemdan oldur bilirsen sana ndfi’ (Gimiisoglu, 2009: 151).

Niir-1 hikmet sirridur Bektagiydnun tekyesi
Miirsid-i kamil olardur fehm idersen bi-giiman (Gimiisoglu, 2009: 187).

Raéh-1 Bektagi'de talib hizmet eyle nice yil
Yiiriiden cansiz kayay: sirrina itme giiman(Gimisoglu, 2009: 151).

Ayrica eserde Kizildeli Sultan’1, Abdal Musa’y1 ve Haci Bektas’1 birer kutup olarak
degerlendirmekte ve miistensih bu kisileri kendinde Onemli etkiler biraktiginm
anlatmaktadir. Eser sahibi Sadik Baba Bektasiligi kurumsallagtiran Balim Sultan’dan
s0z etmedigi goriilmektedir. Yildirim (2010a: 158-159)’a gore bunun sebebi ya Sadik
Baba 1470’lere kadar yasadigi i¢in Balim Sultan donemine yetisememis olmasi ya da
yasadigt donemde Balim Sultan’in 6nemli bir niifuza sahip olmamasindan
kaynaklanmaktadir. 16. yiizyila gelindiginde tezkiresinden ve siirlerinden Bektasi
oldugunu anladigimiz Hayreti, kendisini Rum Abdali, Abdal ve Bektasi olarak
tanimlamaktadir. Hayreti basta olmak iizere 16. yilizyildan itibaren Bektasi sairlerin

siirlerinde Balim Sultanin adinin da gegtigini goriilmektedir:

Tekye-i 15k i¢re abdil itdi ben dervisini
Nev-cuvandur ger¢i piriim oldi Bektasum beniim (Cavusoglu ve Tanyeri, 1981: 322).

Sah hakkuy¢iin bu giin ey Hayreti hayran ii zar
Hanekdh-1 15k icinde bas a¢uk Bektasiyem (Cavusoglu ve Tanyeri, 1981: 321).

Ne gam yagt olursa ciimle dlem

Balim Sultan’dan olursa indyet (Cavusoglu ve Tanyeri, 1981: XIV).
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Her geda bir padisdha bende olmisdur veli
Biz de Riim abdilyuz biziim ‘Ali diir sahumuz (Cavusoglu ve Tanyeri 1981: 223).

Haci Bektas, Abdal Musa, Kizildeli Sultan ve nihayetinde Balim Sultan’a kadar gelen
stirecte Bektasiligin artik tarikat yapilanmasi sekline dontistiigii goriilmektedir. Balim
Sultan donemi dncesinde Hac1 Bektas Veli bir ocak yapilanmasi sekilde oldugu ve bu
yapilanmanin en iist makaminda ise Seyyid Battal Gazi Ocagmin oldugu tarihi
kayitlarda mevcuttur. Kalenderi, Haydari, Vefai, Bektasi, Abdalan-1 Rum, Torlak ve
Isik gibi heteredoks gruplarin Haci Bektas Veli’den itibaren Mahya ritiieli adi altinda
Seyyid Battal Gazi Ocagi’ni1 ziyaret etmesi Bektasi tarikatinin Balim Sultan donemine

kadar bir ocak yapilanmasi olarak olustugunu kanitlar niteliktedir (Akin, 2020a: 33).

Bektasiligin teskilatlanmasi1 ve yapilanmasi 16. yiizyilin baslarinda Pir-i Sani olarak
adlandirilan Balim Sultan’nin 6nciiliigiinde gergeklesmistir. II. Beyazit’in araciligryla
Yunanistan Dimetoko’da bulunan Seyyid Ali Sultan Dergihindan getirilerek Haci
Bektas Dergdhina Postnisin yaptirilmistir. Bunun sonucunda Balim Sultan tarafindan
Bektasiligin ritiiel ve uygulamalar1 yazili hale getirerek sistemlestirilmistir (Birge,
1991: 65). Osmanli devletinin Bektasilik tarikatini1 etkin hale getirmesinin baslica
sebepleri arasinda Safevi Devletinin savasi kaybetmesi ve Sah Ismail’in 6lmesi
sonucunda dagilan Kizilbas gruplar1 tek cati altinda toplayarak kontrol edilebilir bir
duruma getirmektir (Yildirim, 2010b: 31). Melikoff (1991: 57) ise bu durumu
Osmanli’nin Rafizi unsurlari 1slah edip sisteme entegre etmek icin uyguladigi bir
politika olarak degerlendirmektedir. Fikrimizce Bektasilik kavrami ile Kizilbaslik
kavrami arasinda bazi farkliliklar bulunmakla beraber Bektasilik Anadolu’da Sah
Ismail ve etkisinde yetisen ve etkilenen Kizilbas gruplarini kontrol altinda tutabilmek
i¢cin uygulanan suni bir tarikattan ibarettir. Sonraki yiizyillarda Bektasilik, Kizilbas
ziimreleri kontrol altina almak yerine kendi kimliklerinden siyrilarak Kizilbaglik
etkileri iglerine sizmaya baslamistir. Bu nedenledir ki Balkanlarda Bektasilik izleri
goriiliirken Dogu ve Giineydoguda Kizilbaslik goriilmektedir. Yine de Balim Sultan’in
formiile ettigi erkan ve inang¢ esaslart hakkinda elimizde c¢agdas bir eser
bulunmamasindan 6tiirli Bektasi gruplarin ritiiel ve uygulamalari ile Kizilbag gruplarin

ritiel ve uygulamalar1 arasindaki benzerlik ve farkliliklari tizerine kesin yargiya
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varmak imkansizdir. Bu durumun aydinlatilabilmesi igin yeni belge ve bulgulara

ihtiya¢ duyulmaktadir.

Sonug olarak Bektasiligin dogusu Hac1 Bektas ve sonrasinda yetisen Abdal Musa’ya
kadar dayanmaktadir. Haci Bektas Veli kendi doneminde Bektasilik tarikati kurmamis
olsa da etrafinda miiritleri bulunmakta ve 6nemli bir dervis makamina sahip bir kisilik
olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Haci Bektas, Abdal Musa, Kizildeli Sultan ve
nihayetinde Balim Sultan’a kadar olan siiregte Hac1 Bektas Ocagi, Seyid Battal Gazi
Ocagi, Dede Karkin Ocagi Anadolu’da kurumsallasan Alevi Ocaklari olarak
goriilmelidir. Bektasilik, Balim Sultan ile birlikte ocak yapilanmasindan tarikat
yapilanmasina evrilerek Babagan Kolu ve Celebi kolu olarak ikili yapi ortaya
cikmigtir. Bektasilige bagli Babagan kolu liyakat esasli bir yap1 olarak
kurumsallagsmasini tamamlarken Celebi kolu ise Kizilbagliga yakin bir profil ¢izerek
varliginit devam ettirmistir. Bu yiizden Yildirim (2010b: 52)’1n ifadesiyle Anadolu’da
bulunan Alevi ocaklari fiili bagliligi Bektasi tarikatin tiizel yapisindan ziyade Haci
Bektas Veli’nin soyundan gelen Celebi koluna olmustur. Bunun sonucunda Alevi
ocaklarinin biiyiik bir boliimii Hac1 Bektas’1 ser¢esme olarak kabul etmis ve en iist
makam olarak konumlandirmistir. Alevi- Bektasi terkibinin literatiirde bu sekilde
girmesinin temel sebebi de Bektasiligin Celebi kolunun Anadolu’da bulunan Alevi
ocaklariyla yakin iligkilerinden kaynaklanmaktadir. Ayrica Osmanli devletinin
Bektasi tarikatina diger Siinni dis1 tarikatlara gére ayricalik tanimasi heteredoks
gruplarin Bektasilik ¢atis1 altinda toplanmasina sebep olmustur. Bektasi, Kizilbas
Kalenderi, Torlak, Isik gibi birgok farkli grup birbirinde ayr1 bir yap1 olarak goriilse
de Bektasiligin devlet ricalinde onemli ayricaliklarinin olmasi diger gruplarin Bektasi

catisina girmelerine dnemli katkist olmustur.

1.1.7. Torlak ve Isik

Torlak kavrami1 heteredoks ziimreleri adlandirmak igin 15. yiizyildan 17. yiizyila kadar
kullanilan bir kavram olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu kavram Kalender, Bektasi,
Kizilbas kavramlarina gore kaynaklarda daha az zikredildigi goriilmektedir. Kopriilii
(2003: 120-121), Rum Abdallar1 diye bilenen ziimreyi Yeseviyye, Kalenderiye ve
Haydarlye gibi cesitli ziimrelerinin Anadolu’da Tiirkmen ananeleriyle ve mahalli

karsilasmasinda 6tiirii ortaya ¢ikan Babailigin ¢esitlerinden bir tanesi olarak gérmekte
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ve Torlaklar1 da bu grubun igine dahil etmektedir. Torlak kelimesi yani tor “acemi,
tecriibesiz” kelimesinden kiigiiltme eki alarak “lak” ile tiiremis bir kelimedir (Rossl,
1955:9-10). G. Clauson (1972: 546) ise torlak kelimesinin anlamini “‘yoksul,
asagilanmis, tiiyziiz, parlak oglan” seklinde vermektedir. Torlak ifadesine ilk defa
Celebi Mehmet doneminde patlak veren Seyh Bedrettin isyanindan bahseden
“Veldayetname-i Seyyit Ali Sultan” eserinde rastlamaktayiz. 14-15. yiizyillarda yasayan
Seyyid Ali Sultan adina diizenlenen “Veldyetname-i Seyyid Ali Sultan”
menakipnamesinde kendisi gibi “yari ¢iplak bir Torlak” diye ifade ettigi Seyyid
Riistem Gazi’nin menakipnameleri yer almaktadir (Ocak, 1999: 89). Ayrica Seyh
Bedrettin’in torunu olan Halil b. Ismail’in “Mendkib-1 Seyh Bedreddin” eserinde
Torlaklardan bahsedilmektedir (Ismail, 1966: 93-94). Eserde Seyh Bedrettin’in
miiritlerinden bahsetmekle birlikte Torlak Kemal isminde 6nemli bir miiridinin de
olduguna dikkat ¢gekmektedir (Ocak, 2011: 134). Torlak Kemal’in Manisali1 bir Yahudi
oldugu sonradan Islam’1 kabul ettigini bilinmektedir (Emecen, 1997: 28). Torlak
Kemal onemli bir yere koyan “Menakib-1 Seyh Bedreddin” eserinde Torlak’in
ordusunun Balim Sultan ihtiyarlarindan Kara Bahar, Giizel Abdal, Kaygusuz Kogek
ile elli bes abdal, Otman Baba delilerinden Cehennem Karasi, Turum Dede ile kirk
abdal, Hz Imam Hiiseyin Dergahindan Gulam-1 Ali, Hiiseyin Kuli ve Sah Veli gibi
birgok abdaldan olustugu anlatilmaktadir (Ismail, 1966: 94-95).

Heteredoks gruplari, Selguklu devrinde Kalenderi, Haydari, Cavlaki, Beylikler
doneminde Abdalan-1 Rum veya Rum Abdallari, 15. ylizyildan itibaren ise Isik ve
Torlak isminde gormekteyiz (Ocak,1999: 87). 15. yiizyilda kaleme alinan Vahidi’nin
“Hdce-i Cihdn ve Netice-i Cdn” eserinde Torlaklarla ilgili gesitli malumatlar
bulunmaktadir. Eserde Isik olarak ifade edilen grubun kabiliyetsiz iman sahibi
olmayan bir grup olarak zikredilirken Abdallarin Torlaklardan farkli oldugunu,
Torlaklarin Allah’a ve Hz. Muhammed’e karsit saygi duymadiklarini ve isyankar
olduklar1 belirtilmektedir (Karabey, Sigva ve Babiir, 2015: 168-169). Ayni eserde

Abdallar ile Torlaklar arasinda farki su sekilde tanimlanmaktadir:

“Siz abdil degiilsiz torlaksiz Hudd ya ve Mustafd’ya ‘dksiz meshiir-1 dfdksiz ki layik-

1 thraksiz. Siz kanden abdal olmak kanden ve abddllar icre ehl-i hal olmak kanden bart
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’

size abdadllig1 beydn ideyin ve harfleriniin esrdrindan bir mikdar ‘aydn eyleyeyin.’

(Karabey, Sigva ve Babiir, 2015: 168).

Menavino (2011:45) ise eserinde Osmanli’da bulunan din adamlarini anlattigi
bolimde diger din adamlar1 bashigi altinda Cemaliler, Kalenderiler, Dervisler,
Torlaklar ismini zikrettigi goriilmektedir. Kamusal anlamda ¢alisan din adamlarini
miispet olarak tarif eden Menavino diger din adamlar1 diye tarif ettigi Kalendenderd,
Cemali ve Torlaklart menfi anlamda tasvir edip ¢alismayan zevk diiskiinii kisiler

oldugunu ifade etmektedir:

“Bunlar c¢alismaya yanasmazlar, hos vakit gecirmekten baska bir sey istemezler.
Ellerinden geldigi miiddetce, o rezil arzularini, diizensiz bir hayat i¢inde oburluk ve
sehvet giinahlariyla aliikali sapik ve fahis ihtiraslar: tatmin etmekle gegirirler. Her
tiirlii hicabi ve adi kotiiye ¢itkma korkusunu bir yana birakip gece giindiiz viicutlarini
livata denilen o igreng giinahla kirletirler. Gayet hayvani sekilde beslenirler, iistelik

(dindar insanlar gibi) namusluca yasadiklarini zannederler.” (Menavino, 2011: 45).

Isik adlandirmasina gelince “Sohbetndme” yazari Sun’ullah Gaybi’nin bildirdigine
gore Tiirk¢e’de aydinlik anlamina gelen bir adlandirmadur. Tk defa Haci Bektas Veli
tarafindan “i¢ diinyasint aydinlatan veli” olarak kullanildig: belirtse de 15. yiizyildan
daha onceki metinlerde bu kavrama rastlanilmamistir (Ocak, 1999: 105). Kopriilii
(1976: 112-113) “Tibydn-1 Vesa'ilii’l Hakdyik” eserinin yazarindan aktardigi bilgiye
gore Hac1 Bektas kendisinden sonra hicbir halife birakmamaistir. Yine ayni yazar, Isik
adiyla meshur Hurufiye taifesinden birisi gelerek Haci Bektas’in halifesi oldugunu
iddia ettigini belirtmektedir. Ayrica Kopriili (1976: 112-113) Isik adlandirmasinin
Hurufilikten 6ncede var oldugunu bildirmekle birlikte Isik adlandirmasinin yalniz
Hurufi degil, biitin heteredoks gruplart kapsayacak nitelikte kullanildigini
sdylemektedir. Golpmarli (1973: 32) ise Isik adlandirmasi hem Iran’a baglh Alevileri
hem de Hurufileri kapsadigini ifade etmektedir. Karamustafa (2008: 16) ve Ocak
(1999: 106) Torlak ve Isik adlandirmasin1 Kalenderi adlandirmasi ile es deger tutmakla
birlikte Isik adi verilen taifenin bizatihi Kalenderi gruplar oldugunun altini
cizmektedir. Ornegin 16. yiizyilda anonim olarak yazilan “Menakib-1 Sultan Bayezid

Han” eserinde Isik taifesiyle ilgili olarak “ehl-i bid'at bi-mezheb isiklar” seklinde tarif
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edildigi goriilmektedir. Nisanc1 Mehmet Pasa’nin tarihinde ise “ferik-i Zindik 151k
tayifesi” ve “Kalender-i miilevves 1stk-1 hod-harab” seklinde tanitilmaktadir (Ocak,
1999:106).

Fakiri’nin “Risdle-i Tarifat” adli eserinde Isik adlandirmasiyla ilgili olarak bir pargada

soz etmekte ve Isiklarini tanimini su sekilde yapmaktadir:

Isik odur ki ola mezhepten haric

Kamu luti ve bengi ve havaric

Ali iskindan soyle yanip pismis

Cihanda onsekiz don degistirmis

Yanunda cur'adan yancuklandir

Sanasin Kerbela kancuklandur (Koprild, 1976: 113).

Asik Celebi’nin kaleme aldigi “Mesdirii’s-Suard” eserinde Hayali Celebi’den
bahsederken eserine aldigi bir beyitte Torlak ve Isik adlandirmalarinin bir arada

kullanildig1 goriilmektedir:

Bir stk dil-berini sevdiim beg
Hele top yokdan ise torlak yeg (Kilig, 2010: 1541).

Haydari ve Kalenderi seyhi olarak bilinen Abdal Musa, sag1 sakali kazinmig bir abdal
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Onun miiridi olan Kaygusuz Abdal da benzer
Ozelliklerde karsimiza ¢ikar. Kaygusuz Abdal ¢esitli manzumelerinde Torlak, Isik

terimlerini bir arada kullandigi goriilmektedir:

Eydiir ki sol torlagr gor

Soziin bilmez kiistaht gor

Dedim ki kulun olayim

Hosa geldi kos kos dedi (Kocatiirk, 1968: 148).

“Dedim dilber ne giizelsin

Yiirii hey torlak der gider (Kocatiirk, 1968: 148).
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Eger kendii halinde bir dsikdur
Ana derler ki is sevmez wstkdur (Ergun, 1944: 28).

15. yiizyildan itibaren yazilan menakibname ve muhtelif eserlerde Torlak ve Isik
adlandirmasimna rastlandigr goriilmektedir. Kopriili, Ocak, Karamustafa gibi
arastirmacilarinda da ifade ettigi gibi bu adlandirma heteredoks gruplar i¢in yapilan
bir dis adlandirma olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Kalenderi, Kizilbas, Bektasi
adlandirmalar1 kadar yaygin bir kullanim olmasa da 17. yiizyila kadar tipki Kalenderi

adlandirmasi gibi bir¢ok kaynakta kullanildig1 goriilmektedir.

1.1.8. Alevi

Alevi kavraminin tarihsel olusumu, ortaya c¢ikisi ve sonraki siiregte sekillenmesi
homojen olmayan bir toplumsal yapinin iriiniidiir. Homojen bir yap1 olmamasi
sebebiyle kavramin ortaya ¢ikisinda ve sekillenmesinde birgok sorunu da meydana
getirmistir. Bunlardan birincisi Anadolu Aleviligin tarihsel siirecinin nereye
dayandigt; ikincisi ise s6z konu Alevi kavrami hangi toplulugu/topluluklart
kapsadigidir. Bu iki sorunun ortaya c¢ikmasindan baslica sebepler bulunmaktadir:
Birincisi “Aleviligi hem Tiirk ve Tiirkiye tarihinden hem de daha genel bir bakigla
Islam tarihinden bagimsiz, tek basina, benzersiz bir olgu olarak gérmek”; ikincisi
“Alevi teolojisini genelde Islam heterodoksisinden bagimsiz, benzeri olmayan,
kendine ozgii bir teoloji olarak gérmek”; tgiincisi ise “Aleviligi ve tarihini, Hz.
Muhammed’in  oliimiinden  sonra  ortaya ¢ikan  hilafet  ¢ekismeleriyle

irtibatlandwrmak "tir (Ocak, 2009: 70-71).

Yukarida ifade ettigimiz goriis ¢ercevesinde Alevi kavrami sozliikte Ali’ye mensup
anlamina gelmekle beraber kelimenin ¢ogul sekli Aleviyye ve Aleviyyun’dur. Yaman
(2007: 18) ise “Hz. Ali'yi sevmek ve onun soyunun, yani Ehli Beyt’in yolundan gitmek”
olarak tamimlamaktadir. Ali soyundan yani Ali’nin ogullar1 Hasan, Hiiseyin,
Muhammed b. Haneffiye, Omer ve Abbas vasitasiyla soyu devam eden kisilere Alevi
denmistir. Ocak (2009: 19) baslangictan bu yana Alevi kavrami olusumunda dort
baslik altinda anlam kazandigini ifade ederek bunlar1 “Soybilimsel Anlam”, “Siyasi

Anlam”, “Inangsal Anlam” ve “Tasavvufi Anlam” olmak iizere smiflandirarak
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aciklamaktadir. Bu kavram Islam tarihinde siyasi, itikadi ve tasavvufi anlamda
kullanilagelmistir. Ayn1 sekilde bu soydan gelen kisilerde seyyid, serif ve emir gibi
unvanlar verilmistir. Bu kavram ilk defa Hz. Peygamberin vefatindan sonra {iciincii
halifenin 6ldiiriilmesiyle birlikte ortaya ¢ikan hilafet tartismalar1 neticesinde kendini
gostermistir. Hz. Ali taraftarlarina “el- Aleviyye” veya “Siatii Ali” olarak
adlandirilmigtir. Kavramin ilk ¢ikis noktasi siyasi baglamda tesekkiil etmis olup
sonraki siiregte dini ve tasavvufi boyuta déniismiistiir. Daha sonra Islam ¢atis1 altinda
Fatimiler, Stileymaniler, Zeydiler, Hammadiler gibi bazi siilale ve devletler kendilerini
Ali soyunda oldugunu savunarak Alevi nisbesi altina girdikleri goriilmiistiir (Ocak,
1989: 368-369). S6z konusu durumun asil sebebi tarikatlarin ortaya cikis siirecinde
bazi tarikatlarin kendilerini Ebu Bekir’e nisbet ettikleri i¢in Siddiki, bazilarimin ise Hz.
Ali’ye nisbet ettikleri igin kendilerini Alevi olarak gordiigiinden kaynaklanmaktadir
(Erdz, 1990: 39). Fakat bu gruplarin aslinda Hz. Ali soyuyla alakali olmadiklari
bilinmektedir. (Ocak, 1989:369)°

10. yiizy1ldan sonra Hz. Ali’nin soyundan gelen kimseleri tanimlamak i¢in seyyid ve
serif ad1 altinda isimlerin kullanilmaya basladigi goriilmektedir. Ali’nin soyundan
geldigini belgelerle ispatlamak i¢in bu anlamda Nakibiil Egraf’lik kurumunun
olustugu goze ¢arpmaktadir (Kilig, 1994: 5). Anadolu Alevileri arasinda ise dedeler
yine ayni sekilde Ali soyundan geldigini ispatlamak icin cesitli secerelerle seyyid
oldugunu ifade etmektedir (Yaman, 2007: 19). Ayrica Emevilerin son donemlerinde
Hz. Ali’nin soyunda olanlar emir, seyyid ve serif yaninda Alevi ismini de kullandiklar
goriilmektedir (Ocak, 1989: 369). Dolayisiyla bu kavramin ilk donemler soy temelli
olarak kullanildig1 goriilmektedir. Sonraki siirecte tasavvuf hareketinin baglamasi ve
tarikatlarin ortaya ¢ikmasiyla birlikte Kadirlyye ve Rifaiyye tarikatlarinda oldugu gibi
soy temellinde siyrilarak farkli anlamlar kazandigi goriilmektedir. Ayrica S$ia
icerisinde yer alan Zeydiyye, 13na’aseriyye, Beyaniyye, Ismailiyye ve Batiniyye

mensuplari da kendilerini Alevi olarak adlandirmiglardir (Ocak, 1989: 369).

1%Dikkat edilmesi gerek husus ilgili bdliimiin Anadolu Aleviliginin tarihiyle ilgili olmadig1 Alevi
kavraminin ilk baslarda soy temelli olarak ortaya ¢iktig1 konusudur. Anadolu Aleviligini Islam’n ilk
donemlerinde ortaya g¢ikan hilafet savaslarina kadar gotiirmek yanlis bir yaklasim olarak goriilmekte
birlikte bu yaklagim Siilik tarihiyle ilgili olabilir.
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Giiniimiizde de Alevi kavrami, Anadolu ve Anadolu disinda gerek cografi gerekse
tarihsel siirecler bakimindan farkli gruplarin kendilerini tanimladiklart iist kimlik
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu gercevede Pakistan’da Ismaili, Iran’da Caferi, Ali
[1ahi/Ehli-i Hakk Misir’da Yemen’de Zeydi, isna Aseri, Suriye’de Nusayri, Liibnan’da
Miitevelli, Diirzi, Irak’ta Sabak ve Kakaile, Tiirkiye’de Kizilbas, Tahtact ve Cepni
topluluklart kendilerini Alevi st kimligiyle nitelendirdikleri goriilmektedir. Bu
gruplarin her biri ortak inanisa sahip tek bir topluluk olarak sunulmasi bilingli/kasith
ya da bilingsiz olarak yapilmis yiizeysel ve toptanci yaklagimlardir. Mesela yapilan
bazi yaymlarda (Sozengil, 1991) Siilik ile Aleviligi birbirinin aynisi olarak
tanimlamaktadir. Fakat bu iki grup arasinda Ehli Beyt sevgisi disinda ortak bir yon
bulunmamaktadir (Yaman, 2007: 21). Yine aymi sekilde bir¢ok yabanci kaynakta
Anadolu Alevilerini Sii kavramiyla es deger tutuldugu goriilmektedir. Moosa
(1988:18) Anadolu Alevilerini “agiri Siiler” olarak degerlendirirken, White (1908:
225-239) ise “Sii Tiirkler” olarak ifade etmektedir.

Alevi kavramu {izerine yapilan degerlendirmeler dikkate alindiginda esasinda Alevi
kavrami mabhiyeti itibariyle ¢ok eski bir kavramdir. Fakat kavramin eskiligi bugiinkii
Anadolu Aleviligiyle ehl-i beyt sevgisi disinda ortak bir paydasit bulunmamaktadir.
Gerek Alevi topluluklarinin kendilerini Ali sevgisi temelinde Aleviligin kokeninin
hilafet ¢atigmalarinin oldugu doneme dayandirmasi gerekse Kizilbaglik ile beraber
Aleviligi Safevi tarihiyle es tutmast Anadolu Aleviliginin baglangi¢ noktasini yanlis
yerlerde aramaya sebep olmaktadir. Oysa hilafet tartismalar Siilikle alakali olup -Seyh
Ciineyd, Seyh Haydar ve Sah Ismail donemini disinda- Safevi tarihi ile iliskilidir. Bu
nedenle Alevi kavramini soy temelli bir paydaslik ¢ercevesinde yiizeysel, toptanci ve
Stinnilik dis1 biitiin gruplart bir torbaya atip ve hepsine ayni bakis agisiyla
degerlendirme, Alevi tarihini yanls yerlere dayandirmaya; Alevi kavramini ise ¢ok
genis kitleleri ifade edecek bigimde kullanmaya sebep olacaktir. S6z konusu bugtinkii

manada kullandigimiz Alevi kavramindan uzaklastiracaktir.

Alevilikle ilgili yapilan ¢alismalara baktigimizda Aleviligin temel kokeni ile ilgili
birgok goriis ileri siirlilmiis ve ana karakterini olusturan tezler dogrultusunda Alevi
inang sistemi ana kaynagi Eski Tiirk dini ve bu dinin kiiltiirel birikiminden ortaya

¢ikt1g1 savunulmustur. Iran merkezli bir Anadolu Aleviligi olusturma gayreti yabanci
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bircok arastirmaci tarafindan 6ne siiriilmiis olsa da iran Siiliginin baska bir karakterde
oldugunu savunan Baha Said, Kopriilii, Ulken gibi arastirmacilarda s6z konusu
olmustur. Fikrimizce bugiinkii manada kullanmis oldugumuz Aleviligin tarihsel
gercegi ve arka planin Tiirklerin Anadolu’ya gogiiyle birlikte aranmasi gerekmektedir.
Ciinkii Alevilik Anadolu’da ortaya ¢ikmis ve Anadolu’da sekillenmis bir inang
sistemidir. Gerek teolojisi gerekse pratikleri bakiminda eski Tiirk kiiltiiriniin izlerini
tastyan Alevilik inang sistemi hiterlandi, ocak yapilanisi, dedelik kurumu'! ve
ritiielleri’? g6z 6niine alindiginda Anadolu Alevilerini kapsamaktadir. Fakat sonraki
stirecte ¢esitli tasavvufi akimlarin ortaya ¢ikmasiyla (Hurufilik, Rafizilik gibi) bir¢ok
kiiltir ve dinle etkilesim igine girerek heterojen bir yapiya donlismiistiir. Son
zamanlarda ise Anadolu Aleviligi i¢erinde zikredilen Nusayri ve Caferi gruplar bu

toplulugun icerisinde ayr1 tutulmasi gereklidir.*®

Alevilik kavramiyla ilgili diger bir sorunda Aleviligin dogusundan bugiine kadar olan
sliregte Anadolu’da gelisen ve sekillenen Siinnilik dis1 tasavvuf hareketlerinin Alevilik
catis1 altinda zikredilmesi meselesidir. Alevi kavrami 19. yiizyildan itibaren gati
kavram olarak zikredilmesi konusunda bir¢ok aragtirmacinin hem fikir oldugu sabittir
(Ersal, 2016:10; Kutlu, 2008:16; Tiirkdogan, 2006:402; Ocak, 2009:41; Dressler,
2016:1-11). Sezgin (1998:52) Osmanli arsivlerinde 1826 6ncesinde Alevi kavrami
sadece seyyid ve serifleri tanimlamak i¢in kullanilan ve Ali soyundan gelenleri
tanimlamak i¢in kullanilan bir ifade oldugunu, bugiinkii manada ise kullanilan Alevi
kavrami Osmanli arsivlerinde Bektasi olarak gectigini ifade etmektedir. Melikoff
(1993: 33) ise Alevi sozciigiiniin kullanimini yanlis olarak gérmekte bu kavramin
tarithsel donemlerde dogru seklinin Kizilbas oldugunu ifade etmektedir. Ayrica
Kizilbagliktan Alevilige isim gegisi ve bunu altinda yatan en dnemli etkenin Safevi ve
Osmanli siyasi catigmalart ve Kizilbas kavraminin asagilayict ve kiiciiltiicii

manasindan kaynaklandigini bildirmektedir. Ocak (2011: 74) Alevi kavraminin eski

11 Kamlik ile dedelik kurumunun iligkisi bakimdan bkz.: Ceribas, Mehmet; Kose, Serkan (2018). Alevi
Inang Sisteminde Dedelik Kurumu’nun Mensei Meselesi ve Dedelik Kurumu’na Dair Yeni
Degerlendirmeler, Motif Akademi Halk Bilimi Dergisi, Cilt: 11, Say1: 22, s. 13-27

12 Aleviligin islam oncesi kiiltiir ve dinlerle etkilesimi hakkinda detayli bilgi i¢in bkz.: Ocak, A. Yasar
(2012). Alevi Bektagi Inanglarinin Islam Oncesi Temelleri, lletisim Yayinlari, Istanbul.

13 Nusayri ve Caferi gruplarin Anadolu Alevilerinden farkliliklar1 ve benzerlikleri icin bkz: Ersal,
Mehmet (2016). Alevilik Kavramlar ve Ocak Sistemi, Gazi Universitesi Tiirk Kiiltiir ve Hac1 Bektas
Veli Arastirma Merkezi Yaynlari, Ankara. ss: 30-36
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oldugu bildirmekle beraber Tiirkiye’de bugiinkii manada kullanilan Alevi kavraminin
kullaniligin1 19. yiizyila dayandirmaktadir. Fakat Akin’m (2020a: 50-59) yapmis
oldugu c¢alismada bu kavramin 19. yiizyildan daha 6ncede kullanildigina dikkat
cekmektedir. Akin calismasinda, Salih Celebi’nin “Tarih-i Sultan Siileyman” Asik
Celebi’nin “Mesa ‘irti’s-Su ‘ard” ve ¢esitli tahrir defterlerinde yola ¢ikarak Alevi
kavraminin 19. yiizyildan once de Kalenderi, Haydari, Abdal, Isik, Torlak, Babai,
Vefai, Rafizi, Kizilbas ve Bektasi gibi ¢esitli topluluklar i¢in kullanilan es deger bir

kavram oldugunu belirtmektedir.**

Ozetle bu yaklasimlar neticesinde baslangigtan giiniimiize kadar Alevi catis1 altinda
biitiin kavramlar1 degerlendirecek olursak su kronolojiyi takip ederek siniflandirma

yapabiliriz:

1. Anadolu’nun Erken Dénemlerinde Alevi Ziimrelerin Adlandirmasi (12-
15. Yiizyil): Bu dénenim baslarinda Islam ¢atis1 altinda Siinnilik disinda bulunan
biitlin gruplar1 Zindik, Miilhid, Rafizi ve Harici ve Kalenderi olarak zikredildigini
gormekteyiz. Zindik, Miilhid, Rafizi ve Harici kavramlari islam’n ilk ayriliklariimn
bas gosterdigi donemlerde Siinnilik disinda bulunan diger gruplara istinaden ortaya
cikmig olan kavramlar iken Anadolu’da Aleviligin ilk niivelerini ortaya g¢iktigi
donemlerde de konargdger Tiirkmenler icin kullanilan bir tabir olarak karsimiza
cikmaktadir. Daha sonraki siiregte bu tabirin yerine Kalenderi adi kullanildigi
goriilmektedir. S6z konusu kavram zamanla Bektasilik ve Kizilbaslik igerisinde

eriyerek 18. ylizyildan sonra tarihi kayitlarda pek fazla yer almamaktadir.

2. Safevi Donemi ve Sonrasinda Alevi Ziimrelerin Adlandirmas1 (16.
Yiizyil): Alevi gruplarin Babai Isyanindan sonra ciddi mana érgiitlesip kurumsallasan
bir yap1 olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Seyh Ciineyd ile baslayip Sah Ismail’e kadar
devam eden siire¢ Alevigin tasavvufi hareketten siyasi yone dogru sekillenen ve

devletlesme asamasina gectigi siire¢ olarak ele almmalidir.’® Seyh Haydar’in

14 Alevi kavramimin 19. Yiizyil 6ncesinde Kalenderi, Haydari, Abdal, Isik, Torlak, Babai, Vefai, Rafizi,
Kizilbag ve Bektasi topluluklarimi kapsayici bir sekilde kullanimi i¢in bkz.: Akin, Biilent (2020).
Kizilbas Oguzlar ve Sah Ismail’in Ana Yurdu Diyarbakir, Istanbul: Kitabevi.

15 Safevi tarihinin tamamim Alevilik igerisine degerlendirmekten ziyade Seyh Ciineyd ile baslayan Sah
Ismail’e kadar devam eden siire¢ bu baglamda ele alimalidir.
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sekillendirmis oldugu Tac-1 Haydari, Alevi gruplarin simgesi olmus ve bu tagtan yola
cikilarak Alevi gruplara Kizilbas adi almigtir. Bu kavram da giiniimiizde kullanilan
tipki Alevi kavrami gibi cat1 kavram ozelligi tasimakta olup Iran ve Anadolu’da
bulunan biitiin Siinni dis1 unsurlar i¢in kullanmilmistir. Kizilbas kavrami Alevilerin
tarihsel ismi olarak kayda ge¢mis fakat sonraki siireclerde asagilayici ve kiigiimseyici
bir anlam yiiklenildiginde dolay1 bu kavram etkisini yitirerek yerini Alevi ve Bektasi
kavramina birakmistir. Tabi ki bu donemde sadece Kizilbas adi olmayip bununla
birlikte Torlak, Isik, Rafizi, Miilhid, Zindik, Abdal, Kalenderi kavramlarinin da
kullanildig1 goriilmektedir.

% Bektasi Tarikatinin Kurulusunda ve Sonrasinda Alevi Ziimrelerin
Adlandirilmasi (16. Yiizyil. ve Sonrasi): Bektasilik 13. yilizyilda yasamis kendinden
sonra da miirit Kitlesi olan ve Anadolu’da bir Alevi ocagi olarak bulunan Haci1 Bektas
Veli kiiltii iizerine insa edilmis bir tarikat siStemi olarak karsimiza g¢ikmaktadir.
Osmanli Devleti’nin de Safevi tehlikesine karsi1 Bektasi tarikatina verdigi ayricaliklar
ile tarikatin bliytimesine ve kurumsallagsmasina olanak saglamistir. Anadolu’da bir veli
tipinde ve ocak olan Haci Bektas, Balim Sultan’in dnciiliigiiyle tarikatlagsmis ve gayri
Siinni topluluklar1 Osmanli ¢atist altinda birlestiren kurum olarak yerini almigtir.
Bektasi tarikati daha ¢ok Bati ve Balkanlar da etkili olmus olsa da biitiin Alevi
topluluklarinin faaliyetlerini yiiriitebilecegi bir alan olmustur. Bu sayede birgok Alevi
Ocagi Hac1 Bektas’a baglanmis ve donem igerisinde ¢ati kavram olarak kullanilmistir.
Bektasiligin yayginlig1 ve devlet ricalinde ayricaliklarinin olmasi Bektasi kavraminin
rahat bir seklinde kullanilmasina olanak saglamistir. Bu yayginligi sebebiyle akademik
terminolojide ve sosyal hayatta Alevi/Bektasi terimi olarak siklikla tercih

edilmektedir.

4. Cati Kavram Olarak Alevi Ziimrelerin Adlandirmas1 (19-21. Yiizyil.):
Alevi kavrami ¢ok eski bir kavram oldugunu ve 19. yiizyil ile birlikte yaygin bir
sekilde kullanilmaya baslandigini yukarida ifade etmistik. Bu kullanimin bu dénemde
yayginlik kazanmasi baslica sebepleri vardir. Bunlardan birinci Alevi toplumun bu
kullanimda 1srarc1 olmasi ve Alevilik inang sisteminin merkezinde Hz. Ali’nin yer
almasi; ikincisi ise Kizilbas Rafizi Zindik Miilhit adlandirmalarmin asagilayict bir

tabir olmas1 kiyasla Alevi terimin daha mispet bir kavram olmasindan dolayidir.
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Bektasi kavramimin kullanimi da yine ayni sekilde Alevi kullanimiyla benzerlik
gostermektedir. Bu nedenle giinlimiizde Alevi topluluklarini adlandirmak igin

Alevi/Bektasi tabiri kullanildig1 gériilmektedir.

Sonug olarak tarihin farkli donemlerinde ve farkli cografyalarda Alevi gruplari
adlandirmak i¢in Zindik, Miilhid, Harici, Rafizi, Kalenderi, Kizilbas, Bektasi, Torlak,
Isik, vb. gibi kavramlar kullanilmistir. Giinlimiizde bu isimleri bir¢ogu gerek topluluk
olarak gerekse kavramsal anlamda sosyal hayatta varliginin olmadigini gérmekteyiz.
Bunun sebebi bu kavramlarin ¢ogunu es zamanli bir yapi teskil ettigini bazilari ise art
zamanl olarak birbirinin yerine gectigini soyleyebiliriz. Yani bu kavramlar tarihin
belli donemlerinde varliklarini siirdiiriirken sonraki siirecte pejoratif anlam tagimasi ve
toplugun baska tarikat altinda erimesi vb. nedenlerden dolay1r bazi kavramlarin

kullanilmadigin1 gérmekteyiz.

Bu degerlendirmeler sonucunda Aleviligi tarihsel siirecini Anadolu merkezli alarak

caligmamizda da Alevi kavramini kullanmayi tercih edecegiz.

1.2. Alevilikte Ocak Kavrami ve Gaziantep Yoresi Alevi Ocaklari

Alevilikte “ocak” kavrami tarihsel ve sosyo-kiiltiirel baglamda inancin temel yapisini
olusturmaktadir.'® Alevi inancina mensup topluluklar tarihsel anlamda cesitli isimlerle
anilmis olsa da inang topluluklar1 kendilerini ocak kavrami altinda adlandirip tarif
ettikleri goriilmektedir. Alevi inang sistemi igerisinde veli kiilti ve soy temelli

stirdiiriilen ocak sistemi ocaklar arasindaki baglantiy1 saglayip bir otokontrol sistemi

16 Cesitli kitap, doktora ve yiiksek lisans tezleri, cesitli makalelerde ocak kavrami iizerine cesitli
calismalar yapilmistir. Diger ¢aligmalardaki s6z konusu bilgileri tekrar etmemek igin ocak kavrami ve
tarihsel yapilanist iizerine genel hatlariyla degerlendirme yapilmistir: Yaman, Ali. Kizilbas Alevi
Ocaklari. Ankara: Elips Kitap, 2006. , Yaman, Ali. “Alevilikte Ocak Kavrami: Anlam ve Tarihsel Arka
Plan”. Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektas Veli Arastirma Dergisi, S. 60, 2011: 43-64. Yaman, Ali. Alevilikte
Dedelik ve Ocaklar: Dedelik Kurumu Ekseninde Degisim Siirecinde Alevilik. Istanbul: K.A.S. Dernegi
Yayinlari, 2004. Yusuf Ziya Yoriikan, Anadolu’da Aleviler ve Tahtacilar. Istanul: Otiiken Nesriyat,
2006 , Ersal, Mehmet (2016). Alevilik Kavramlar ve Ocak Sistemi, Gazi Universitesi Tiirk Kiiltiir ve
Hac1 Bektas Veli Arastirma Merkezi Yayinlari, Ankara. Mehmet Ersal, Alevi inang-Dede Ocaklarinin
Teskilatlanmas1 Uzerine Bir Degerlendirme”. II. Uluslararas: Tarihten Bugiine Alevilik Sempozyumu
(23-24 Ekim 2010), ed. Aykan Erdemir vd., Ankara: Cem Vakfi, 2012a: 178-192 Ethem Ruhi Figlali,
Tiirkiye'de Alevilik Bektdgilik. Ankara: Selguk Yaymlari, Ibrahim Arslanoglu, “Cubuk Yéresi Alevi
Ocaklari ve Kurucular”, Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektas Veli Arastirma Dergisi, S. 10, 1999: 61-72. Eroz,
Mehmet (1990). Tiirkiye'de Alevilik ve Bektasilik, Kiiltir Bakanligi Yayinlari, Ankara. Akin, Biilent
(2020). Kizilbas Oguzlar ve Sah Ismail’in Ana Yurdu Diyarbakir, Istanbul: Kitabevi.. Ersal, Mehmet.
“Balkanlar: Alevi mi Bektasi mi? Ocak mu Siirek mi?”. Balkanlarda Alevilik Bektasilik, ed. Mehmet
Ersal, Tekirdag: Corlu Belediyesi Yaynlari, 2015: 236-263. vd.
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olusturmaktadir. Ocaklar arasinda Miirsit-Pir; Pir-Talip iligkisi goz oniine alindiginda
bu sistemin genis yayilma alan1 gosteren dini ve soyo-kiiltiirel bir yapiya sahip oldugu
goriinmektedir. Alevilikte ocak kavraminin ne olduguna dair ¢esitli tanimlar olmakla
beraber Ersal’in yapmis oldugu tanim genel c¢er¢evede ocak kavramin ne oldugunu

acgiklamaktadir:

“Soyu Oniki Imamlar kanaliyla Ehlibeyt’e dayanan bir karizmatik inan¢ énderi adina
kurulan, kendisine bagli bir talip ve hiyerarsiye gére ocak toplulugu olan, silsile
olarak karizmatik inang onderinin soyundan gelen temsilcilerine pir, miirsid, dede ad1
verilen, kendi icinde ve diger ocaklarla bir hiyerarsisi olan, bazi yorelerde rehber, pir
ve miirsid adlari ile tanimlanan, takip ettigi bir siirek ya da erkan sistemi olan inang

sistemi yapilanmasina ‘ocak’ ya da ‘dede ocagi’ denir (Ersal, 2016: 41).”

Ersal’in tanimindan anlasilacagi {izere ocaklarin kurumsal yapisi seyyit soylu olma,
karizmatik bir inan¢ Onderine sahip olma ve diger ocaklar arasinda miirsit, pir ve
rehber baglantis1 olma temeline dayanmaktadir. Alevi inang sistemi s6zlii bir gelenege
sahip oldugu ig¢in ocaklarin ortaya ¢ikisi ve tarihsel silireci hakkinda cesitli
aragtirmacilar birgok goriis ortaya atmistir. Koprili (2000: 58), Ocak (2014a: 35),
Baha Said (2000: 121-122), Ydriikan (2006b: 94), Er6z (1992: 13) Melikoff (2010:
31), gibi aragtirmacilar saman/kam ve dedelerin arasindaki benzerlige vurgu yaparak
s6z konusu dedelik kurumu ile kamlik kurumunun ayni yapida ortaya ciktigini
vurgulamaktadir. S6z konusu goriislerin temel dayanagi kamlar ve dedelerin soy
temelli siiregeldigi ve bu kisilerin birgok boyun boy beyligini yaparak dini ve siyasi
giicii elinde bulundurdugu ifade edilmektedir. Akin (2020a: 83), ¢alismasinda ocak
kurumunun temel yapisin1 kamlik kurumu ile karsilastirarak Boy-Ocak, Soy, Seyitlik,
Saman/Kam- Dede/Pir, Atalar Kiiltii- Veli Kiiltii iliskisine dayandirarak agiklamistir.
Ceribas ve Kose (2018: 19) ise dedelik kurumunun sadece kamlik kurumu ile
aciklamanin yetersiz oldugunu dedelik kurumunun yapisal anlamda Kaganlik

kurumuyla arasindaki iliskinin géz ardi edilmemesi gerektigini vurgulamaktadir.!’

17 S6z konusu goriisler hakkinda detayli bilgi igin Ceribas, Mehmet; Kose Serkan (2018:13-27). Akin
(2017: 59-83) galigmalarina bakiniz.
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Alevi ocaklari lizerine aragtirma yapan Yaman (2011: 43-64) ocak kavrami {izerine
detayli bir inceleme yaparak Alevilikte kullanilan ocak kavraminin giiniimiizdeki
manastyla 19. yiizyilda kullanildigini belirtmektedir. Karamustafa (2015: 48) ise ocak
yapilanmasinin Tiirklerin peygamber soyuna saygi ve sevgi sonucunda Anadolu’da
11. ve 12. yiizyilda seyyitler {izerine kurulan bir teskilatlanma bi¢imi olarak ifade
etmektedir. Hamza Aksiit ise seyyitlerin Anadolu’da yerlesip boy ve oymaklara
katilmasiyla birlikte ocak kurumunun meydana geldigini savunur. Ocak (2013a: 55-
56) Aleviligi Hz. Ali ve Kerbela iizerine sekillendigini ve Sah Ismail ile birlikte
seyyitlerden olusan bir kurumsal yap1 ortaya ¢ikmasiyla ocaklarin meydana geldigini
sOylemektedir. Ersal (2016: 41-53), Babagan Bektasiliginin Balim Sultan doneminden
sonra tarikat yapilanmasiyla ortaya ¢iktigini Balim Sultan’dan 6nce s6z konusu
yapilanmanin Haci Bektas Veli kiiltiine bagli olarak ocak yapilanmasiyla tesekkiil
ettigini vurgulamaktadir. Yine Dede Garkin Ocagi, Seyyit Battal Gazi Ocagi, Zeynel
Abidin Ocagr’nin Haci Bektas Ocag1 gibi 13. ylizyilda karizmatik onder etrafinda
ortaya ciktigini ifade etmektedir. Akin (2017: 255-256) ise ocak kavraminin 15.
yilizyilda yazili kaynaklarda tespit edilebildigini ve Alevi inancina sahip topluklarin
ezoterik yapisindan otiirli disa aktarilmadan sir icerisinde hiyerarsik bir bigimde
orgiitlenerek ocak yapisinin disa kapali bir yapilanma olduguna dikkat ¢cekmektedir.
Ayrica ocak yapilanmasmin Sah Ismail doneminden &nce ortaya ciktigini
belirtmektedir. Yukarida belirtilmis olan genel goriisler cercevesinde Yaman ocaklarin

ortaya ¢ikisint dort farkli baslikta 6zetlemistir:

“1. Alevi Ocaklari, Hiinkdr Hact Bektas Vel zamaninda ortaya ¢ikti.

2. Alevi Ocaklari, Hiinkdr Haci Bektas Veli'den once vardi. Hz. Ali’nin soyundan
gelen ailelerce olusturuldu.

3. Alevi Ocaklari, Kizilbag Tiirkmen boylarinca kurulmug Safevi Devleti 'nin
kurucusu Sah Ismail Hatayi’den sonra ortaya ¢ikt1.

4. Anadolu’ya gelen kabilelerin dinsel/siyasal liderleri olan dede, baba, abdal

unvanlt babalar Ocakzdde dede ailelerini olusturdular (Yaman, 2011a:54).”

Bu degerlendirme ile birlikte Ersal, ocaklarin ortaya ¢ikisin1 gerek saha caligmalari
gerekse tarihi belgeler 15181nda ii¢ evrede tesekkiil ettigini ifade etmektedir. Birinci

evre, Hac1 Bektas Veli’den 6nce ocaklarin kuruldugunu, ikinci evre Hact Bektas Veli
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ile birlikte ocaklarin kuruldugu ve biitiin ocaklarin Hac1 Bektas Veli’ye baglandigini,
liciincii evrede ise Sah Ismail donemiyle birlikte teskilatlanip ocak siteminin ortaya
ciktigim belirtir (Ersal, 2016: 70). Yapilan alan arastirmasi sirasinda Dede Garkin
Ocagi1 mensuplarinin “Biz Hac1 Bektas Veli’den once bu topraklara geldik” ifadesi,
Imam Musa Kazim Oca@1 mensup ocakzadeleri “Hac1 Bektas Veli ile birlikte geldik”
ifadesi, Baba Kaygusuz Ocagi mensuplarinin “Sah Ismail dénemi ile birlikte buraya

yerlestik” ifadesi Ersal’in vermis oldugu bilgileri destekler niteliktedir.

Gaziantep yoresinde bulunan ocaklara bakildiginda tarihsel siire¢ igerisinde Dogu ve
Bat1 ekseninde onemli bir sehir merkezi olarak yer alan Gaziantep tarih boyunca
stratejik bir yere sahip olmustur. Ipek yolu ticaretinin dnemli bir kenti vazifesini géren
Gaziantep gerek Selcuklular gerekse Memliikluler ve Osmanlilar doéneminde
Halep’ten sonra bolgesinde ikinci biiylik kent olarak yerini almistir. Bu 6zeliginden
dolay1 birgok go¢ alan s6z konusu sehir, bilim, iktisat ve ticaret bakimdan 6nemli bir
merkeze doniligmiistiir. Tarihte s6z konusu bilimsel, kiiltiirel ve iktisadi zenginliginden
otliri Gaziantep “Kiiciik Buhara” olarak anilmistir. Yogun bir gé¢ merkezi olan
Gaziantep, bir¢ok Alevi ocaklarinin da yerlesmesine olanak saglamistir. Bu bakimdan
en eski ocaklar arasinda Dede Garkin, Gozii Kizil, Imam Musa Kazim Ocagi’nin
varlig1 bilinmektedir. Dede Garkin Ocagina bagli ocakzadeler Malatya bolgesinden,
Imam Musa Kazim Ocagina bagl ocakzadeler, Rakka bdlgesinden gelerek
Gaziantep’e yerlesmislerdir. Gozii Kizil Ocagi ise Bagdat’tan gelerek Maras’in giiney
tarafina yerlesmislerdir (Aksiit, 2012: 200). Daha sonraki siire¢te Sar1 Ismail Ocagi,
Kizil Deli Ocagi, Kabak Abdal Ocagi, Kolu A¢ik Hacim Sultan Ocagi, Baba Mansur
Ocagi, Baba Kaygusuz Ocagi, Agucen Ocagi ve Hact Emirli Ocagi dede ve talip
topluluklarinin yerlestikleri goriilmektedir. S6z konusu ocaklardan ziyade Gaziantep
Diiztepe mahallesine 1970’11 yillarda Urfa Kisas yoresinden Bektasi topluluklari
gelerek Gaziantep’te yol yiirlitmiislerdir. Gaziantep’te bulunan Alevi ocaklarinin talip

ve dede topluluklarinin yerlesim yerleri su sekildedir:
1. Imam Musa Kazim Ocagi: Késeler, Kuzuyatagi (Miseyri), Gd¢mez (Milelis),

Derekoy, Halilbas, Yukart Yenikdy, Asagi Yenikdy (bir kism1) Asagi1 Kayabasi,
Yukar1 Kayabasi, Yarimca, Senlikce (bir kismi)
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2. Dede Kargin Ocagi: Sarilar, Hasanoglu, Altinpinar (Kizbogan),
Sahinbey/Merkez, Capali

3 Goziikizil Ocagi: Gaziantep/Sahinbey ve Sehitkamil

4 Sar1 Ismail Ocagi: Doganpinar (Haral), igerisu, Kovanl

5. Baba Kaygusuz Ocagi: Kazikli, Capali, Killik, Toreli.

6 Haci Emirli Ocag: Islahiye/Kabaklar, Tilkiler, Sak¢agdzii

7 Hacim Sultan Ocagi: Kazikli, Capali, Killik, Toreli, Hacikoprii, Bostancik,
Kiirecik, Karagomak

8. Kizildeli Ocag1: Gaziantep/Sehitkamil/Haci Baba ve Unaldi

9. Agucen Ocagi: Araban/Karababa, Baspinar (Dipgepni) Giimiispinar (bir
kismi), Cakalli, Hac1 Aga, Yusuf Aga.

S6z konusu ocaklarin benzer yerlerde ayni talip toplugu oldugu goriinmektedir. Bu
durumun sebebi son yillarda ocak dedelerinin hizmet yliriitmemesi ve hizmetlerin
devam edebilmesi i¢in diger ocaktaki dedelerin gérevlendirilmesidir. Ozellikle 1980°1i
yillardan sonra cem hizmetlerinin yiiriitilmemesi ve dedelerin ve taliplerin arasindaki
iligkisinin zayiflamasi sonucunda s6z konusu hizmet 1990’11 yillardan sonra ¢estili
STK’lar tekelinde siirdiiriilmiistiir. STK’lar tekelinde yiiriitiilen yol, dolayisiyla tek
elden yiriidiigii icin birgok ocagin geleneksel yapist kaybolarak hizmetlerin tek

tiplesmesine yol agmistir.

1.2.1. Aguicen Ocagi

Aguicen Ocagi, Anadolu’da 6nemli derecede niifuza sahip miirsit ocaklarindan
birisidir. Seyit Ali, Uryan Hizir, Sar1 Sultan, Seyh Coban, Sinemil, Kalender, Hacim
Sultan, Cemal Abdal, Seyh Sazeli, Hubyar ve Teslim Abdal ocaklar1 Aguigen ocagina
bagli pir ocaklaridir. Bagli ocaklarin fazlaligi sebebiyle Dogu ve Giineydogu Anadolu
Bolgesi’nde genis bir cografya yayildigi goriilmektedir. Ocak mensuplar1 ocaklariin
ortaya ¢ikisin1 Kose Seyyid, Koca Seyyid, Seyyid Mengek ve Mir Seyyid adli dort
kardese dayandirilmaktadir. Ocagin adini ise “ocagin kurucu pirinin igtigi aguyu
(zehri) parmagindan bal olarak siizmesi” anlatisina bagli olarak ortaya c¢iktig

savunulmaktadir (Aksiit, 2012: 239; Akin, 2020a: 171).
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Aguigen Ocagi’nt merkezi olarak ii¢ ana kol dikkat ¢ekmektedir. Bunlardan birisi
Elazig merkez ilgesine bagh Siin koyiidiir. Siin koylinde Koca Seyyid’in tiirbesi
bulunmaktadir. Buradaki ocakzadeler, soylarmin Koca Seyyid’ten geldigini
aktarmaktadir. Ikincisi Malatya’nin Arguvan ilgesine bagli Mineyi kdyiidiir. Aksiit,
s0z konusu kdyiin Agugen Ocagi’nin yerlesim merkezlerinden birisi olarak
gostermektedir (Aksiit, 2012: 240). Akin ise gesitli alan arastimalariyla birlikte s6z
konusu yerlesim yerinin daha &nceleri Imam Zeynel Abidin Ocagi’na bagli oldugunu
daha sonraki yillarda yorede baskin ocagin Aguigen olmasindan dolay1 kendilerini
Aguicen Ocagi’na dayandirdigi belirtmektedir. Aguigen Ocagi’nin ii¢lincii merkez
yerlesim yeri ise Tunceli’nin Hozat ilgesine bagli Bargmi koytdiir. Burada Seyyid
Mengek’in tiirbesi bulunmaktadir. Bargmi kdyiinde yasayan ocakzadeler soyunu
Seyyid Mengek’e dayandirmaktadir (Akin, 2020a: 176).

Aguicen Ocagi’na bagli Gaziantep’te bes kOy bulunmaktadir. Bunlar Bagpinar,
Karababa, Dip¢epni, Giimiispinar, Mamiyivis koyleridir. Bu kdyler Araban ilgesine
baglidir. Bunlardan en biiyiigii ve merkez konumda olan Bagpinar koyiidiir. Bagpinar
koyl yaklasik 700 niifuza sahiptir. Koyde hem Koresan Ocagi’na bagl talipler ve
Aguicen Ocagi’na bagh talipler bulunmaktadir. Aguicen Ocagi’na bagh diger bir kdy
ise Karababa’dir. Bu koy yaklasik 1800 yillarin basinda kurulmustur. Adiyaman’dan
Ismail Aga denen bir kisi kdye ilk yerlesmis ve kdy onun soyundan devam etmektedir.
Dipgepni ve Maviyivis koylerinin tamami Aguicen Ocagi’na bagli Alevi kdyii iken
Glimiigpinar’in bir bolimii Cakalli kdyiiniin ise tamami slinnilesmistir. 1970’lerin
baslarinda Gaziantep merkeze Adiyaman ve cesitli koylerden goclerle birlikte
Gaziantep-Merkez’de de Aguicen Ocagi talipleri bulunmaktadir. Giiniimiizde
koylerde cem hizmeti yapilmamakla birlikte defin uygulamalari kdyde yasayan yetkili
kisilerin yaptig1 tespit edilmistir (KK1, KK2, KK3, KK4, KK5).

Bagpinar kdyiiniin bir boliimii Aguigen Ocag1 olmakla beraber Koresan Ocagi’na bagl
talipler de bulunmaktadir. Koresan ocagina bagl taliplerin hizmetlerini Adiyaman’dan
gelen Koresan Ocagi dedeleri yapmaktadir. Koresan Ocagi dedelerinden Ali Dede,
Mustafa Dede ve Kamber Dede Baspimar koyiine yerlesmis ¢ocuklari ise ¢esitli
nedenlerden 6tiirii sehir merkezine ve yurt digina tasinmiglardir. Bagpinar kdyiinde son

hizmet yapan dede Mersin’den gelen Mehmet Ali Tutal Dede’dir. Glinlimiizde ise
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kdyiin cenaze ve cem hizmetlerini Imam Musa Kazim Ocagi’ndan Mehmet Ali Keskin

Dede yapmaktadir.

1.2.2. Gozii Kizil Ocagi

Ocagin ismini veren Sultan Gozii Kizil’n asil adi Er Dogrul olarak bilinir. Soy olarak
Dérdiincii imam Zeynal Abidin oglu Yahya’ya dayanir. Gozii Kizil adi verilmesi
Hiinkar’in Er Dogrul’un bogazin1 sikarak goziinden kan diismesi anlatisina
dayanmaktadir. Ocagin miirsidi Imam Musa Kazim Ocag1 olup rehberi ise Sinemili
Ocagr’dir (Akyol, 2017: 44). Gozii Kizil Ocagi’nin merkezi Gaziantep ve Marag olarak
bilinmektedir. 16. yiizy1l ile birlikte Osmanli-Safevi c¢atigmasi sonucunda ocak
dedeleri ve talipleri Ardahan, Sivas ve Manisa bolgelerine gog etmislerdir (Ata, 2016:
92). Sozlii kaynaklar bu gocii su sekilde aktarmaktadir:

“Sultan Gozii Kizil'in ti¢ oglu;, Hamza, Siileyman ve Ali, Antep ’ten taliplerinin izini
siirmek i¢in altmis, yetmis haneyle yola c¢ikarlar. Manisa Turgutlu bélgesine
geldiklerinde, dinlenmek amac¢lh mola verirler. Bu kafilede cedlerinin emanetleri olan
hiiccet (senet), erkan (¢oven, evliya, tarik) ve Sag¢h Hamza nmin keramet gosterdigi
(¢omlek) vardwr. Bunlardan Hiiccet Siileyman’da, ¢oven Hamza da, ¢omlek Ali’dedir.
Kafile istirahat i¢cin durdugunda ¢éven evliyayr yiiksek bir agaca koyarlar.
Dinlendikten sonra kafile hareket eder fakat ¢éven evliyayr agagta unuturlar, hayli yol
aldiktan sonra ne var ne yok kontrol ederler, bakarlar ki ¢coven evliya yerinde yok.
Konakladiklar: yere, kiigiikleri olan Ali’yi at ile gonderirler. Ali dede konakladiklar
yere varmnca insanlarin agacin ¢evresini sardigint ve ellerinde sopayla, tasla bir
yulana vurduklarint goriir. Tabi Ali dede durumu anlar, toplanan insanlar seslenir
“Durun vurmaywn, bana bwrakin”, insanlar der ki “Deli misin be adam, seni sokar,
zehirler.” Ali dede yilan donuna girer, ¢oven evliya hutbesini okur, elini uzatir,
miibarek stiziiltip eline gelir. Bu kerameti géren oradaki halk, Ali dede’ye der ki “Ey
keramet ehli kigi sen bize kendini tanit, sen hangi inanca sahipsen biz ona tdbi
olacagiz.” Ali dede yolunu anlatir, o sirada Ali Dede’nin biiyiikleri Hamza ve
Stileyman dede gelir. O halk durumu onlara anlatir derler ki biz sizin yolunuza tabi
olduk. Kardeginizi bize birakin, bize yolunuzu 6gretsin. Abileri, Ali dedeye der ki “Ya
kardes senin nasibin burada imis, sen burada kal, yolumuzu siir, bu ceddimizin

keramet gosterdigi ¢omlek sende kalsin, nisane olarak” Ali dede o bolgede kalir,
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Yolunu stirer. Siileyman Dede, Sivas bélgesinde kalir. Sa¢li Hamza Dede Ardahan,

Damal yoresine yerlesir (Akyol, 2017: 43).”

Gozi Kizil Ocagr’min talip topluklart Geygel, Cepni, Tercirli ve Gilindesli
Asiretlerinden olugmaktadir. S6z konusu asiretlerin tamami Gaziantep, Osmaniye,
Kahramanmaras ve Adana civarinda yasayan topluluklar oldugu goriilmektedir. Daha
sonraki siireglerde Manisa, Ardahan ve Sivas’a oradan da Corum, Elazig ve Malatya

bolgelerine go¢ etmistir (Aksiit, 2012: 200-202).

Gilintimiizde Gaziantep yoresinde Gozii Kizil Ocagi’na bagl dede ve talip toplulugu
bulunmamaktadir. Soy ismi G6zii Kizil olan bir aile bulunsa da s6z konusu aile gegmis
donemlerde atalarinin yol yirittigiinii aktarmakla beraber giiniimiizde yol
yiiriitmemektedir. Imam Musa Kazim Ocag dedelerinin gorgiilerini Kars ve
Manisa’da bulunan Gozii Kizil Ocagi dedeleri yapmaktadir. Yapilan alan
aragtirmalarinda ise Imam Musa Kazim Ocagi taliplerinin aktardig: bilgiye gore bagl
olduklar1 ocagin cemleri yapildiginda muhakkak bir post da Gozii Kizil Ocagi
dedelerine ayrildig: ifade edilmektedir (KK1, KK2, KK6). Hatta Gozii Kizil Ocagi
dedeleri olmadan cem yapilmamaktadir. Gegmis donemlerde Gozii Kizil Ocagi’na
bagli talip toplulugu Cepniler igerisinde bulundugu Gozii Kizil Ocagi dedelerinin gog
etmesiyle birlikte sz konusu talibin dedelik hizmetini imam Musa Kazim Ocag1
dedeleri yiirtitmiistiir. Glizelbey’in Gaziantep Evliyalari kitabinda Gozii Kizil Mehmet
Baba baslig1 altinda bir tiirbenin varligindan s6z edilmektedir (Glizelbey,1964: 145-

148). Giiniimiizde de bu tiirbe mevcudiyetini korumaktadir.

1.2.3. Dede Garkin Ocagi

Dede Garkin adi gesitli kaynaklarda Kargin, Garkin, Karkin seklinde ge¢cmektedir.
Garkin tarihi kaynaklarda bir Tiirkmen boyu olarak yer alir. Bu boyun adina ilk defa
Resideddin’in Camiu’t-Tevarih’inde daha sonra ise 15.ylizyilda Yazicizade Ali’nin
Tarih-i Al-i Sel¢uk ve 15. Yiizyil sonlarinda Nesri’nin Kitab-: Cihanniima eserinde yer
almaktadir. Elvan Celebi’nin Menakibu’l-Kudsiyye adli eserinde Dede Garkin’in
kimligi hakkinda bilgi verdigi goriilmektedir. S6z konusu eserde Elvan Celebi, Dede
Garkin’1 kendinin biiyiik atas1 olarak ifade ederken dolayisiyla Baba ilyas’in Dede

Garkin’m torunu oldugu vurgusunu yapmaktadir. Ocakzadelerin ellerinde bulunan
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icazetnamlere gore ise Dede Garkin biiyiik ata olarak adlandirilip asil adinin Numan
oldugu anlagilmaktadir. Dede Garkin’in kokeni ise Ebu Vefa’ya dayandirilmaktadir
(Ocak, 2014: 41-43).

Elvan Celebi’nin aktardigi bilgilere gore Dede Garkin biiylik Anadolu Selguklu sultani
I. Alaeddin Keykubat doneminde yasamistir. Dede Garkin’in sohretini duyan Sultan,
Dede Garkin’1 ziyarete gitmis ve bu ziyaretle birlikte kendisi ve miiritlerine on yedi
koy bagislanmistir. Elvan Celebi bu yerin neresi oldugunu belirtmemekle birlikte
Ocak, bu yerlerin Vilayetname-i Haci Bektas-1 Veli eserinden yola ¢ikarak Maras-
Elbistan bolgesi oldugunu ifade etmektedir (Ocak, 2014: 45-46).

Cesitli kaynaklara gore Dede Garkin yasadigi yer, Mardin ile Sanliurfa sinirindaki
Biiyiik Circip caymin Halep-Musul arasindaki kesistigi yer olarak geg¢mektedir.
Akkoyunlu, Safevi, Osmanli ve yabanci seyyahlarin kaynaklarinda Mardin Derik
ilcesine bagl Dedekdy’de Dedegarkin adinda bir yerlesim yerinin ve zaviyeni oldugu
mevcuttur. Dede Garkin Ocagi’na ait bir tiirbe ise Malatya-Zeyve kdyiinde
bulunmaktadir. Dede Garkin Ocagi’na mensup tiyeler s6z konusu yerde Yusuf Evladi
olarak bilinmektedir. Ocagin kurucusu olarak Sultan Yusuf konumlandirilmaktadir
(Aksiit, 2010: 58-61).

Giniimiizde Dede Garkin Ocagi’na bagli ocakzadelerin Anadolu’nun ¢esitli
bolgelerinde yasadigi tespit edilmistir. Bunlar Malatya’nin Yazihan ilgesine bagh
Dedegarkin ve Kuluncak ilgesine bagli Bicir’dir. Gaziantep sehir merkezi,
Adiyaman’nin Konuklu koyii, Diyarbakir Biiyiikkadi koyd, Mardin Derik ilgesine
bagli Dedegarkin koyii, Halep’in Tiirkmen Fevkani Mahallesi’nden ibarettir. Cesitli
goclerle birlikte Bursa, Mersin, Corum, Istanbul gibi illerde de bu ocaga baglh
ocakzadeler yasamaktadir (Akstit, 2010: 66; Akin, 2020a: 162-163).

Gaziantep’te Dede Garkin Ocagi’na bagli ocakzadeler Gaziantep sehir merkezinde
yasamaktadir. Talip topluluklar1 ise Cepniler olarak zikredilmektedir. Gaziantep’te
yasayan Garkinlilar ilgili ilk kayit 1570 yilina aittir. Halep Tiirkmenleri olarak ifade
edilen grup ti¢ kol olarak bulunmaktadir. Bu kollardan en biiyligiinii teskil eden grup

Rumkale ¢evresinde yasayan gruptur. 17. Yiizyilin ortalarinda s6z konusu gruba hayat
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tarzlarina gore Oturak Garkin ve Goger Garkin olarak adlandirildigi goriilmektedir
(Stimer, 1972: 312). Yine ayn1 yiizyilda bu gruplarin Sarilu (Sarilar Koyii), Kasabalar
(Kasaba Koyii), Karalar (Yarimca Koyi), Korkmazlu, Koseler (Kdseler Koyii),
Suayyiblu obalarina ayrilmaktadir (Siimer, 1992: 17). Siimer’in ifade etmis oldugu son
kol Deveciler oymagi ise sonradan Sarulu oymagina katilarak Sarulu oymagiyla

birlikte yasamaktadir. S6z konusu oymak isimleri halen varligini korumaktadir.

Giliniimiizde Gaziantep Yavuzeli ve Araban ilgesi sinirlar1 igerisinde Sarilar,
Kizbogan, Hasanoglu ve Kuzuyatagi (bir kismi) kdylerinde ikamet eden topluluklar
kendilerini Dede Garkin Ocagi talipleri olarak gormektedir. Yoredeki Dede Garkin
Ocag1 1814 tarihinden 6nce Yusuf Dede Garkin soyundan gelen aileler ile Deveci
oymagindan Sonmez, Go¢men, Giiler, Goksu soy isimleriyle bilinen aileler tarafindan
dedelik hizmeti yiiriittiigii bilinmektedir (KK7, KK8).18 S6z konusu aileler Malatya ve
Adiyaman’dan go¢ ederck Gaziantep’e yerlesmislerdir. 1112/1700 tarihli vesikada
Malatya, Besni, Rumkale bdlgesinde Seyyid Numan kabilesinden bazi
konargogerlerin s6z konusu yerlerde konakladig: ifade edilmektedir. Bu vesika Dede
Garkin Ocagi’na bagli dedelerin Malatya, Besni ve Rumkale bolgelerinde konargdger
olarak dedelik yaptig1 goriislinii desteklemektedir. 16 Temmuz 1823 tarihli
icazetnamede Hac1 Bektas Dergahindan Feyzullah Celebi tarafindan Aydin bolgesinde
bulunan Kd&se Siileyman Baba’ya yazdigi mektupta Gaziantep bolgesinde bulunan
Cura Mehmet Baba’nin Cepni cemaatleri lizerine hizmet yiiriitmesi tasdik etmektedir.

S6z konusu icazetname su sekildedir:

“Ve Aywintab tarafinda dahi Dedekarkin eviatlarindan: Cura Mehmet Baba ve Cafer
Baba dahi Dergdhta-Hact Bektas Dergdhinda- erkdni evliya iizre halife olub
kendilerine izin ve icazet verildigi... Ve Ayintab’daki Dedekarkinzadelerden Cafer
Baba ve Oglu Cura Mehmed Baba ve onun oglu Cafer ve ammi zadelerinden,
Adana’da Ebuzer Celebi ve oglu Seyyid Mustafa Celebi dahi Hiinkar Dergahina
gelerek eviatliklarini isbat ve izin ve icazete liyakat kesbeylediklerini; Ve Adana’da
olan Sekuroglu Ahmet Baba ve Arzumanoglu Ali Baba ve Tolaoglu Ali Babalarin
Antep ’teki Dedekarkin oglu Cura Mehmet Baba ile oglu Cafer Baba nin muhipleri

18 Soz konu ailelerin ocakzade kokenli mi yoksa dikme baba mi oldugu kesin bir sekilde
belirlenememistir.
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oldugu ciimlenin malumu idiiginden, Yusuf Baba ve Cafer Baba 'nin Dergahi Pir’de,
tarikati aliyye mucebince birlik olduklart gériildiigii ve Malatya tarafinda olan
Dedekarkinzadelerden Yusuf Baba ve Veli Baba torunu Hiiseyin Efendi Babalarin
Cepni Cemaatleri iizerine azim olduklarindan, Cepni Cemaatlarimin kendilerini

taniyip reayet eylemeleri icin, isbu babalara da ayrica, aymi tarihte mektup yazildigi

bildirilmektedir. ”(Kislal ve Yesilyurt, 1999: 151).

Ekim 1823’tarihli icazetnamede ise Dede Garkin Ocagi’na bagh talipler lizerinde
cesitli bolgelerde disaridan yapilan miidahalelere engel olmak igin yazilmig bir

belgedir. S6z konu icazetname su sekildedir:

“Der-i Devletmekine Arzi Duf-i Kemine Budur Ki R umkale Kazasina tabi FIRAT
nahiyesinde vaki t-Jaremeyni Serifeyn Cepni Kurralarimin kethiidalari ve umum
ihtiyarlar vesair ashabi kelam ehalileri bi esrihim Meclisi Ser’a geliib her birleri
tazalliimii hal ve takriri anilmeran ederler ki: Rumkale ve Ayintab ve Bihisni
kazalarinda vaki Cepni Reayalarimin ma tekaddemden beru, Sultaniil arifin ve
Birhaniil agsikin merhum ve magfuriilleh Dede Garkimin tebe seranii eviad ve
evladindan Seyyid Seyh Cafer Dede bin Cura Dede dame rifkahu ba berati serifi alisan
reayayr mezkiirun ebaan cedd seyhleri olub kimesne taraflarindan dahl-ii taarruz
icabetmezler iken, yedinde olan berati serif zayi olmak miilabesesi ile, bazi kesan
taraflarindan miidahale olundugu malumlarimiz olub, Seyhi munaileyh, filasil Kazayi
mezkiirede ve mahallerinde miitemekinun Cepni reayasinin seyhi ve Azizi Miisariin
ileyhin evlad ve evladlarindan olduguna bizler sahidleriiz ve ciimlemiziin ve miintehab
Seyhi azizlerimiiz oldugunun ilami ’er'iyeye rapti ile berati mezkur zayiinden yedine
Berati Serifi alisan ihsan buyrulmasi temennasi ile Deribar-1 Madeletkirana arz-ii
ilam ediver deyii iltimas etmeleri ile vakiihal bil iltimas ilam olundu, Fi evaili saferi!

hayr sene ’is'a ve selaslne ve mieteyn ve elf...Eddaf Esseyyid Mustafa Mevla
Hilafetehu bi Kazay-i Rum Kale .” (Kislal ve Yesilyurt, 1999:152).

19 Aralik 1823 yilinda yazilan hiiccette ise yine ayni sekilde Cura Mehmet Baba
Gaziantep yoresinde bulunan Cepni cemaatinin Dede Garkin Ocagi’na bagl oldugu
ve bu cemaatler ilizerinde dedelik hakkinin Dede Garkin Ocagi’na ait oldugunu

belirtmek iizere hiicceti yazdirmistir. S6z konusu hiiccet su sekildedir:
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“Atik Valide Sultan tabet serahii evkafindan Haremeynis serifeyn serrefehiim Allahii
teala tlddareyn reayalarindan: Yeniil Voyvodaligi miiihekatindan  Antep
Kaymakamligr  aklamindan Rumkale civarinda sakin Cepni Cemaatlerinin bi
ecmaihim Meclisi ‘er'i Serifi bedrenvere geliib takriri kelam ve anilmeram sehadet
ederler ki oteden beru Sultan Dede Kargin kiiceklerinden olan Seyh Cafer ibni
Esseyyid Cura Dede Mehmet seyhimiz olub bu ane gelince emrii rizasinda ve
hizmetinde mumaileyhin iradint eda ve kendiye miiracaat ederdik. Lakin bu esnada
Stinni ve Miislim ctimlemizin iltimas ve sehadet etmeleri ile Esseyyid Cura Mehmed
D 'de'nin veledi ziikiir i¢in ilam ve hiiccet istida etmeleri ile bir kita hiiccet, Esseyyid
Seyh Cafer ibni Esseyyid Cura Dede Mehmed Seyh yedine ita olunmakla isbu hiicceti
seriyye mavakaa bittaleb ketb ve ita olundu. Tahriren fil yevmil hamse agere min sahri

Rebiilahir seni tis'a ve selasine ve mieteyne ve elf. Stihudiilhal.” (Kislal ve Yesilyurt,

1999:152-153).

Dede Garkin Ocagi’nin 1srarla ve siirekli olarak icazetname ve hiiccet yazdirmasinin
baslica sebebi Imam Musa Kazim Ocagi’in Gaziantep sehir merkezinden Cepni

koylerine yerlesmesi ve burada yetki miicadelesinden kaynaklanmaktadir. *°

Yukarida yazilan biitiin icazetname ve hiiccetler Yusuf Dede Garkin ailesi ile ilgili
belgelerdir. Yorede Dedelik hizmeti yapan bir diger aile ise Deveciler ailesidir. Deveci
oymagi 1814-1822 yillar1 arasinda kolera salgini sebebiyle ailenin biitiin erkekleri
vefat etmis. Sadece Ahmet Dede hayatta kalmistir (KK7). S6z konusu kisi dedelik
yapamayinca Adiyaman Konuklu(Yusufa) kdyiinden Yusuf Dede Karkin Ocagi’na
bagli dedeler gelerek kdylerde hizmet yiirlitmeye devam ettirmistir. 1900’1l yillar
basinda Gaziantep merkezde yasayan Karginer ailesi s6z konusu kodylere gelmis ise de
ailede yol yiiriitecek erkek evladi kalmayimnca Kurtulus Savasindan sonra tekrar
Gaziantep merkeze taginmislardir. Yusuf Dede Garkin soyundan gelen dedelerin gelis
gidis siireci 1960’11 yillara kadar devam etmistir. 1960’11 yillarin basinda ise Mamo

Dede Sarilar kdyiine yerlesmis ve yolu siirdiirmeyi devam ettirmistir. Halihazirda

19 S$z konusu iki ocagin biribiri arasindaki hizmet yetki miicadelesinin nedeni ¢aligmanin ilerleyen
bdliimiinde deginilecektir.
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Yusuf Dede Garkin Ocagi’na bagli dedelik hizmetini yiiriiten Kazim Kocaakca

bulunmaktadir (KK9, KK10, KK11).

Gaziantep’in Sahinbey ilgesine bagli Capali kdylinde de Dede Garkin talipleri
bulunmaktadir. Bu kdyde Dede Garkin talipleri yaklasik on haneden ibarettir. Gegmis
donemlerde buradaki taliplere Malatya yoresinde gelen Dede Garkin Ocagi dedeleri
hizmet vermekteydi. Giiniimiizde ise artik dedelerin gelmedigi ifade edilmektedir
(KK12, KK13).

1.2.4. Hacim Sultan Ocag

Hacim Sultan Ocagi’na mensup aileler, Seydi Ahmet Soyu olarak bilinmekle beraber
ilk atalar1 Durak adinda birisi oldugu kabul edilmektedir. Ocak iiyeleri Malatya
Hekimhan’a bagli Basak, Baskinik, Giliveng kdoylerinde yasamaktadir. Yazihan
ilgesine gelen ocakzadeler daha sonraki siire¢ de dagilarak baska koylere yerlesmistir.
Ocagn piri Karaca koytindeki Seyit Temiz evladidir. Miirsitleri ise Mineyik kdyiinde
bulunan Aguigen dedeleridir. Ocagin kurucusu Seyyit Ahmet’tir. Bunlar ise Legen
usag1 olarak adlandirilmaktadir. S6z konusu Legen usaklari Aguicen Ocagi’ndan
ayrilarak Hac1 Bektag Ocagi’na baglanmistir. Bu nedenle tarikli olan bir ocak pengeli

ocaga doniismistiir (Aksiit, 2012: 312-313).

Hacim Sultan Ocag talipleri Anadolu’nun cesitli yerlerinde yerlesiktir. Malatya-
Hekimhan ilgesine bagli Basak, Baskinik, Derekdy, Hacilar; Malatya-Yazihan ilgesine
bagl Fethiye; Sivas-Giiriin il¢esine baglhh Yuva ve Kulah; Kahramanmaras-Elbistan
ilcesine baglh Kiiclik Yapalak, Citlik ve Demirci kasabast Hacim Sultan Ocagi’na
baglhidir (Aksiit, 2012: 314).

Gaziantep yoresinde Hacim Sultan Ocagi’na bagh talip topluluklari Gaziantep’in
giiney tarafinda yerlesiktir. Kazikli, Capali (bir kismi), Killik (bir kismi1), Téreli (bir
kismi1), Hacikoprii, Bostancik, Kiirecik, Karacomak kdyleri Hacim Sultan Ocagi’na
baghdir. Bu koylerden Killik ve Kazikli kdylerinde ocakzadeler oturmaktadir. S6z
konusu koyler ocakzadeler Malatya bolgesinden gelerek yerlesmislerdir (KK14,
KK15). Hacim Sultan Ocagi dedelerinden yoreye ilk yerlesen kisi Haydar Hoca adinda

bir ocakzadedir. Daha sonra Muhammed Dede yol hizmetini yiiriitmiistiir. Gliniimiizde
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ise Muhtar Dede kdylerde cem hizmetlerini yiiriitmektedir. Bu kdylerden Kazikli ve
Toreli’de Baba Kayguzsuz Ocagi’na bagl talipler bulunmakla beraber Baba Kaygusuz
Ocagi’na bagli dedeler tarafindan cem yiiriitiilmemektedir. Baba Kaygusuz Ocagi’na
bagh Kazikli kdylinde Kayhan soy isminde bir ocakzade aile bulunmaktadir. S6z
konusu ailenin bir kismi Gaziantep sehir merkezine tasindigi icin hizmet

yiriitmemektedir (KK14, KK15).

1.2.5. Hac1 Emirli Ocagi

Hac1 Emirli Ocag1’nin atasi Ibrahim Sani kabul edilmektedir. ibrahim Sani’nin kékeni
Imam Musa Kazim’a dayandirilmaktadir. Ibrahim Sani’nin tiirbesi Gaziantep’in
Islahiye ilgesine bagli Cergili kdyiinde bulunmaktadir. S6z konusu ocagin talipleri
Tahtacilarin Sehepli, Kabak¢i, Aydinli oymaklarindan olusmaktadir. Gaziantep
yoresinde bu ocaga bagli Islahiye ilgesinde bulunan Sakcagdzii ve Kabaklar ve
Kahramanmaras Pazarcik ilgesine bagh Tilkiler?® kéyii bulunmaktadir. Hac1 Emirli

Ocag1 dedeleri ise Kabaklar kdyiinde ikamet etmektedir (KK6, KK 16, KK17).

Haci Emirli Ocagi’nin atasi olarak kabul edilen Ibrahim Sani ya da Ibrahim Béliikbasi
olarak adlandirilan kisinin Marag’tan Gaziantep Cergiler kdyline gelmis ve burada
c¢ikan savag sonucunda sehit diismiistiir. S6z konusu kisi buglinkii tiirbesinin oldugu
yere defnedilmistir. Ibrahim Sani’nin &liimiinden sonra onun evladi El Seydi Sth
Ismail daha sonra ise Sih Ismail’in evladi Hact Emir burada tiirbedarlik goérevi
yuriitmistiir. Hac1 Emir’in evlatlarindan Halil Pasa s6z konusu yerde hem miirsitlik
hem tiirbedarlik gorevi yapmis, asiret kavgalari neticesinde ailesi ve baz1 asiretlerle
birlikte Ege Bolgesine gdemiistiir. Gog sirasinda bazi gruplar izmir’e yerlesirken
kendisi Aydin’in Kizilcapmar koyiline yerleserek burada miirsitlik gorevini

yurtitmistiir (Ciplak Coskun, 2013: 42).

Ocakzadelerin ellerinde bulunan Hicri 115 tarihli yetki belgesine gére Hact Emirli
Ocag1 Sah Ali Abbas Ocagi’na baglidir. Bu ocagin merkezi ise Elaz1g’in Mig1 kdytidiir
(Aksiit, 2012: 376). Giiniimiizde Hact Emirli Ocagi’na mensup talip toplulugun yogun

olarak Mersin, Aydin, Gaziantep ve Izmir bolgelerinde yasadigi bilinmektedir.

20 Sz konusu kdyiin bir boliimii Gaziantep’e gog etmistir.
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Gaziantep’teki talip sayisi diger illere kiyasla daha az olsa da mayis ayinda birgok
Tahtact toplulugun kurban kesmek icin Gaziantep Cerciler koyiine geldigi

goriilmektedir.

1.2.6. Sar1 Ismail Ocag

Sar1 Ismail, Hac1 Bektas Veli’nin halifeleri arasinda sayilmaktadir. Ocak ismi Sari
Ismail’den gelmis olmakla birlikte ocak merkezi Kiitahya’nin Tavsanh ilgesine bagl
Dedeler kdyiidiir. S6z konusu yerde Sar1 Ismail’in tiirbesi bulunmaktadir. Sar1 Ismail’e

ait diger bir tiirbe ise Denizli’nin Tavas ilgesine bagl Tekkekoy’de bulunmaktadir.

Haci Bektas Veli Vilayetmesinde Sar1 Ismail, Sar1, Ismail, Saru Ismail, Ismail Padisah,
Saru Ismail Padigah isimleriyle 104 defa anilmaktadir. S6z konusu vilayetnamede
“Ondan sonra ulu halife, Ismail Padisah’ti, Hiinkdr'in ibriktariydi ve sirrina
mahremdi.” (Golpinarli, 2014: 36). “Hiinkdr 'in hususi hizmeti, Saru Ismail Padisah’a
aitti. Hiinkar, onu pek ¢ok severdi. Halifelerden hi¢biri, onun mertebesine erisemedi.”
(Golpmarli, 2014: 80) gecen ifadeler Sari Ismail’in Hacit Bektas Veli’ye yakinlik
derecesini gostermektedir. Teyfik Oytan’in verdigi bilgilere gore ise Fatima Ana, oglu
Hizir Bali ve Hizir Lala’dan sonra kesin olamamakla birlikte Seyyid Ali Sultan, Sar1
Saltik, Sar1 Ismail, Hacim Sultan ve Abdal Musa’nin Pir evinde postnisinlik yaptigim
belirtmektedir (Oytan, 2010: 349). Hac1 Bektas’in vefatindan sonra Sar1 Ismail, tipki
Hac1 Bektas Veli menkibesinde oldugu gibi asasini firlatarak asanin diistiigti yeri
kendine yurt tutmustur. Firlattigi asa Denizli’nin Tavas il¢esine bagli Tekkekdy’e
diismiistiir. Sar1 Ismail, buradaki Hristiyan toplumunu Miisliimanlastirmak igin irsad

gorevi yuriitmustiir (Afatoglu, 2019: 57-58).

Sar1 Ismail Ocag1, Hac1 Bektas Veli miirsit ocagina bagl bir pir ocagidir. Ocaga bagl
dede ve talip topluluklar1 Anadolu’nun bir¢ok yerinde yerlesiktir. Ocagin iki ana kolu
bulunmaktadir. Birinci kol Kiitahya, Tavsanli, Dedeler kdyiinde ve Bursa-Keles,
Kiitahya-Domani¢ bolgesinde bulunurken diger kol ise Kayseri, Sarioglan, Karpinar
koyli merkezli cevresinde bulunan Avsar Alevileri etrafinda orgiitlenmistir. Ayrica
Ordu-Mesudiye,  Sivas-Akincilar,  Sivas-Koyulhisar,  Giresun-Sebinkarahisar,

Amasya-Merkez, Urfa-Kisas, Diyarbakir-Bismil-Kasimi bélgelerinde Sar1 Ismail
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Ocagi’na bagh dede ve talip toplulugunun varlig1 bilinmektedir (Afatoglu, 2019: 143;
Akin, 2020a: 203).

Sar1 Ismail Ocagi’na bagli dede ve talip topluluklari Gaziantep ydresinde de
yasamaktadir. Gaziantep’te yasayan Avsar ve Yalavag topluluklar1 Karpinar koyiinde
bulunan Sari ismail Ocag1 dedelerinin talibidir. Karpinar kdyiinde bulunan ocakli
dedelerin bir akrabasi da Gaziantep’te yasayarak soz konusu gruplarin dedelik
hizmetini yiiriitmektedir. Kayseri Sarioglan ilgesine bagli Karapinar koyiinden
Gaziantep’e ilk gelen dede Cafer Dede’dir. Cafer Dede Barak ovasinda bulunan
taliplerin gorgii hizmetlerini gérmek icin gelip gittigi donemlerde zamanin olumsuz
sartlarindan 6tiirt 1750 yilinda Gaziantep Nizip ilgesine bagli Akgapinar’a
yerlesmistir. Cafer Dede’den sonra oglu Bektas Dede, Bektas Dede’nin oglu ismail
Dede, Ismail Dede’nin oglu Ahmet Dede, Ahmet Dede’nin oglu Arap Ali Dede, Arap
Ali Dede’nin oglu Ahmet Dede Akgapmar’da yasamustir. Ismail Dede’nin oglu
Sakkali Ali Dede ise Akgapinar’dan go¢ ederek Oguzeli’nin Doganpinar (Haral)
koyline yerlesmistir. Giliniimiizde bu koyde ocakzade aileden Hasan Koca
bulunmaktadir. Doganpinar kdyiinde Sar1 ismail Ocag talibi bulunmadigi i¢in Hasan

Koca Dede, cem hizmetini Gaziantep Merkez’de yiiriitmektedir (KK18, KK6).

Gaziantep ydresinde sehir merkezi olmak iizere Oguzeli- Kovanli ve Nurdagi- Igerisu
koylerinde yerlesik talipleri bulunmaktadir. Burada yasayan Tiirkmen gruplar
Yalavag olarak bilinilmektedir. 1940 yilinda yaymlanan 110 sayili Halk Bilgisi
Haberleri Mecmuasinda s6z konusu gruplar Bektasi toplulugu diye adlandirilmaktadir.
Yalavag Tiirkmenlerinde bulunan dedelerin ise Bektasi dedeleri olup ayaklarinda bir
kayis boyunlarinda ise sari, mavi ve yesil tastan olusan bir Bektasi tasi oldugu

belirtilmektedir (Inan, 1940: 38).

1.2.7. imam Musa Kazim Ocag1

Imam Musa Kazim Ocag1 Gaziantep ydresi merkezli bir ocaktir. Ocagin miirsidi Gozii
Kizil Ocagy, rehberi ise ibrahim Ethem’dir. Ocak hakkinda yapilan ¢alismalar dikkate
alindiginda gerek yazili gerekse sozlii kaynaklarin azligi goéze ¢arpmaktadir. Bu
bakimdan s6z konusu ocagin tarihsel arka plani secereler, beratlar, icazetnameler ve

sOzlii kaynaklardan yararlanilarak olusturulmustur.
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Imam Musa Kazim Ocagi seyyid kokenli bir ocaktir. imam Musa Kazim Ocag1 adin
Muhammed Semerkandi (1212/1332)’nin dedesi Seyyit Kazim’dan almistir. Soz
konusu karizmatik liderin adindan yola ¢ikarak cesitli kaynaklarda Kazimlilar,

Kazimoglulari, Kazimiyeliler olarak gegtigi goriilmektedir.

Ocagin en erken tarihli hiiccet, 1537 senesine ait Aymtap Kadisit Mehmet’ten alinan
Farsca yazili bir hiicettir. Bu hiicette Seyyit Mustafa, seyitligini tasdik ettirmektedir.

S6z konusu hiiccet su sekildedir:

“Bu kagidin yazilp dizilmesindeki sebep sudur ki, Sadattan Seyyid Mehmed bin Seyyid
Mustafa, seri hiikiimlere uyularak teftis ve nesebi tahkik ve tedkik olunarak yedindeki
eski temesstiklere ve sahitlerin sehadetine gore asli sahih sadattan olub vakti hacete
bu hiicceti gostere ve herkes tarafindan kendisine riayet ve hiirmet oluna . . . “Kul la

eseliiiim” .... ayetinin igerete vechile.” (Kislal ve Yesilyurt 1999:192).

Diger belge ise 974/1567 senesinde ait Hazreti Hiiseyin Dergahinda Seyyid Semseddin
tarafindan alinmis belgedir. S6z konusu belgenin yazilis amacindan su sekilde

bahsedilmektedir:

“Abdii’l Menaf ogullarinin en yiicelerinden ve peygamberin kiymetli evlatlarindan
Seyyid Ibrahim Besus oglu el- Murtaza oglu Semsuddin oglu Sahabuddin oglu Seyyid
Semsuddin’in (Allah Seyyidligini ebediyete kadar baki kilsin) temiz bir soya sahip
oldugunun tespitidir. Onun temiz bir soya bagh oldugu giines kadar parlak ve agik
oldugu bilinmistir. Alevi Seyyitlerinin soy seceresi incelendiginde ve gerekli isimlerin
kontrolleri yapidiginda ilgili deliller incelendiginde onun soyunun gsiiphe

gotiirmeyecek sekilde Ali 've dayandigi goriilmiistiir.” (Yalgin ve Yilmaz, 2017:138).

S6z konusu secerede Seyyid Semsuddin’in soyu su sekilde siralanmistir:

“Es- Seyyid Semseddin’in babasi es- Seyyid Sihabu’d-din, onun babasi Semseddin
ibni’l Murteza, onun babas: Es-Seyyid Ibrahim el- Besus, onun babasi Ali Serif, onun
babasi Hiiseyin Serif onun babast Cehnesah, onun babast Muhammed Serif, onun
babast Ali Serif, onun babasi Ebu Siica Serif, onun babasi Ebu’l Kasim Serif, onun
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babasi Hasan Serif, onun babasi Ali Serif, onun babasi Muhammed Serif, onun babasi
Ahmet Serif, onun babas1 Musa Serif, onun babasi Muhammed Serif, Onun babast Ali
Serif, onun babasi Musa Serif, onun babasi Cafer Serif, onun babasi Muhammed Serif,
Onun babasi Ali Serif, onun babasi el Hiiseyin, onun babasi el Murteza Ali...”(Yal¢in
ve Yilmaz, 138-139).

Yine Ocagin 1572 yilina ait iki hiicceti daha bulunmaktadir. S6z konusu hiiccetlerde
Kazimiye (Bagdat), Kerbela ve Rumeli Nakibii’l Esraflarinin onay1 bulunmaktadir.
Birden ¢ok yerden onay alinmasi s6z konusu hiiccetin giivenirligini arttirmaktadir. Her
iki hiiccette Seyyid Mustafa tarafindan alinmistir. Birinci hiiccette Seyyid Mustafa’nin

soy agaci su sekilde siralanmaktadir:

“Seyyid Mustafa onun babas: Seyyid Musa Imam Dede, onun babasi Muhammed Ali
Dede, onun babas: Seyyid Mustafa Seyyid Sahverdi, Seyyid Koca, Seyyid Dehman,
Seyyid Ahmet, Seyyid Ismail onun babasi Seyyid Murat, onun babas: Seyyid Abdi onun
babasi Muhammed Semerkandi, onun babasi Imam-1 Hiimam Musa onun babasi Cafer
onun babasi Muhammed, onun babasi Ali Zeynel Abidin onun babasi Ali onun babast

sehit Hiiseyin, onun babasi Imam Ali.” (Yal¢in ve Y1lmaz 2017: 113).

Ikinci hiiccette ise sdz konusu silsile kisa tutulmustur. Bu hiiccete gore silsile su

sekildedir:

“es-Seyyid Mustafa, es-Seyyid Sahverdi, es-Seyyid Ferhad, es-Seyyid Dehman ve
Seyyid Ahmed ve Seyyid Ismail evladi es-Seyyid Murat, onun babas: es-Seyyid Abdi,
onun babas: es-Seyyid Muhammed es-Semerkandi ki onun soyu su baglanti ile Imam
Ali've ulagir; el-Imam Ali, Zeyne’l-Abidin, Imam Hiiseyin es-Sehid, onun babasi Imam

Ali. ”(Yalgin ve Yilmaz 2017: 116).

1943 yilinda Bursa Vakfiyesi’nde latin harfli matbu hiiccete gore ise soy seceresi su

sekildedir:

“Sultan Kizil Deli’nin ve Dede Garkin i Seyyit Saddetin Arzuman in, Uryan Hizir 'in,

Sultan Gozii Kizillarin, Aguicen, Hact Emir, Haci Kures’in, Hacim Sultan’in Haci
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Bektas Veli’'nin ve dahi bunlarin biitiiniiniin atasidir Imam Musa Kazim efendimiz.
Hazreti Imam Musa Kazim eviatlarinmin seceresi ve beratidir.

Imam Ali, Imam Hasan Imam Hiiseyin, Imam Zeynel Abdin, Imam Muhammed Bakur,
Imam Cafer Sadik, Imam Musa Kazim, Ibrahim Miikremin Miicep, Musa Sani, Hasan,
Kazim, Hasan Sani, Muhammed Semerkandi, Muradullah, Ferhat, Abdi, Ahmet,
Ismail, Sahverdi, Dehman, Mustafa, Muhammed, Kazim, Mustafa Celebi, Ali, Imam
Hoca, Molla Mustafa, Mehmet Ali, Molla Mustafa oglu Abidin Celebi, Mehmet Ali
oglu Bektas Celebi, Kamber Dede Imam Dede, Ibrahim Celebi, Hasan.”

[k iki hiiccetin yazildig: tarih dikkate alindiginda Muhammed Semerkandi araciligiyla
ocagin kokeni Hz. Ali’ye dayandirilmaktadir. 1572 tarihli birinci hiiccette sayilan
isimler arasinda her kusak arasinda otuz yil bulundugu varsayilirsa Muhammed
Semarkandi’nin yasadig1 tarih 1212 yilina denk gelmektedir. Ikinici hiiccetteki isimler
dikkate alindiginda ise 1332 yilina denk gelir. Ugiincii hiiccette ikinci hiiccetin benzeri
seklinde Seyyid Mustafa ile Muhammed Semerkandi arasinda yedi isim
bulunmaktadir. S6z konusu bu hiiccette de Muhammed Semerkandi’ni yasadigi donem
1332 yilia denk gelmektedir (Yalgin ve Yilmaz, 2017: 141). Kaynak kisiler Gaziantep
yoresine ilk gelen ocakzadenin Muhammed Semerkandi oldugunu ifade etmektedir.
Fakat secereler, icazetnameler ve hiicetler dikkate alindiginda s6z konusu kisinin o
yillarda Gaziantep yoresine yerlestigine dair bir bilgi bulunmamaktadir. Biiytlik
olasilikla s6z konusu kisinin gelisi Gaziantep ydresine ziyaret amaghdir. Cilinki
kaynak kisilerin verdigi bilgilere gore Gaziantep Cepnilerinin ilk go¢ii Muhammed
Semarkandi’nin yasadig1 doneme denk gelmektedir. Fakat bu gdo¢e Imam Musa Kazim
Ocag1 Dedeleri katilmamustir. 1568 tarihli secerede Seyyid Kazim’in Rakka civarinda
geldigi bilgisi aktarilmaktadir. 1537 yilinda Ayintap Kadisindan alinan ilk hiiccet ise
ocakzade ailesinin bir boliimiiniin 1500’11 yillarin baglarinda geldigini diger kisminin

ise hala Rakka bolgesinde yasadigini gostermektedir.
974/1567 yilinda ¢ikarilan secerenin son boliimde Seyyid Kazim adina 1568 tarihli bir

not bulunmaktadir. Belgede Seyyid Kazim’in Rakka yoresinde geldigi ifade

edilmektedir. Tlgili secerenin son béliimii su sekildedir:
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“Elhamdiilillahi’l-aliyyi’[-kebir ellezi ve nazara halaka’l esydi bi-kudretihi ve hiive
ala kiilli sey’in kadir ve ‘s-salavdtu Muhammedin ve ald alihit- tahirin ve sahbihi
ecmain emmad bu sitiir tahririnden murad oldur ki mii 'min-i sadik ve ihlds es-Seyyid
Kazim ibni Seyyid (Muhammed) bas acik, yalin ayak, cigeri piiryan gozleri giryan
Rakka diyarindan azm idub gelip hik-1 paye yiizler ve gozler siiriip kema yenbagi
ziyaretler idiip dualar eyledi. Duasi kabul, niyazi makbul oldukda kapu hizmetlerinden
taksim idiip sual olundukda Seyyid Muhammed eviadyim didikde deftere nazar olunup
Seyyid Muhammed mestur bulunup sual olundu ki senin Seyyid Muhammed eviad:
oldugun neden malumdur didikde ol zaman kapida Kemahli cemaati Sah Kulu ve
Dervis Ahmed ve Dervis Ali hazir olup dediler ki bizler biliriz ve sehadet-i li llah ideriz
Seyyid Kazim, Seyyid Muhammed evlatlaridir didikde sehadetleri makbul olup Seyyid
Kazim’in ismi resmi secereye kayd olunup bas deftere nazar olunup Seyyid
Muhammed’in tizerinde Cepni ve Oglakli cemaati kaydi bulunup ondan sonra Seyyid
Kazim’a miiteveccih olunup secereye kayd olundu Rakka civarinda sakin olan Cepni
cemaat-i mezbur ve Bayindir cemaati ve Kadirli cemaati mezbur Araplh cemaat-i
Begdili nakl olundu yine talep olundukda nazar olundu gerektir ki Seyyid Kazim
cenabiniz ile miigerref olundukda (kendi?) Kamil bin Seyyid Muhammed bendelerinin
olup bunun ile edeb-i riayet ve hiirmet ile merkuma teslim olunup Cér-1 Yar-i Izam
Hazret-i Muhammed Mustafa Aliyyii’l-Miirteza Imam Hasan ve Huseyin...
evlatlar:ndan olup is bu secereye kayd ve serh virilmisdir fi sehri Recep sene hamsen
ve sebine ve tisamie (975/1 Ocak 1568). ” (Yal¢in ve Yilmaz, 140-141).

Yukaridaki secereden de anlasilacag lizere ocak dedeleri hem Gaziantep merkez hem
de Suriye’nin kuzey bolgesinde aktif olarak hizmet yiiriittiikkleri goriilmektedir. Bu
goriise destek olarak ocakzadelerin 1850 yillarina kadar yukarida adi gegen bolgelerde
yol yiiriittiikleri kaynak kisiler tarafindan aktarilmaktadir.

Ocakzade ailesinin Gaziantep’te yerlesik olduguna dair ilk belge Sevval 1019/ Aralik
1610 senesine aittir. S6z konusu belgede Ayintap Amu Mahallesinde yerlesik oldugu
bildirilmektedir. Bu belge bir hizmet-i tevliyet (yetki devri) hiicetti olup su sekildedir:

“Nefsi Ayintab'tan MAHALLEI AMU'da sakin Seyyid Zenelabidin ibni esseyyid

Mustafa Meclisi ser'i lazimiittevkirde takriri kelam eyleyiib yigirmi seneden miitecaviz
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Babamin mutasarrif oldugu "emri bil marufluk” hizmeti vefatindan sonra bana tevcih
olunup ben dahi hizmette kusur etmeyiip on bes sene miktari tasarruf eyledigimden bu
hizmetin iizerimde ibkasini isterim dedikte geregi gibi yapildi. Sevval basi sene 1019
/1610. ” (Kislal ve Yesilyurt, 1999: 192).

Ocakzade ailelerin Gaziantep bolgesinde yerlesik olduguna dair diger bir belge ise
Diiliik Baba zaviyesinin zaviyedarligini ve miitevveliligini 1616 yilinda Seyyit
Kazim’a verildigini bildiren berattir. Bu berat 1616 ve 1618 yilinda iki defa alinarak
s6z konusu zaviyenin zaviyedarlig1 ve miitevveliligi Seyit Kazim’a verilmistir. ilgili

berat su sekildedir:

Mevlana Aymntab kadisina, malum ola ki: Seyh Seyyid Kazim, Divan-1 Hiimayununa
geliib, Kazai mezburede vaki DULUK BABA kuddise sirreha'elazizin evkafinin
miitevelisi ve seyhi olub tevliyet ve megihat kendiiye tevcih olunub berat ettiriib beratla
tizerinde ve tasarrufunda iken ahardan miidahale olundugunun meni ve kemakan
kendisine zap ettirilmesi... Cemazilahir ortas: sene 1025. Kostantaniyye. ” (Kislal ve
Yesilyurt, 193: 1999).

1635 yilinda Seyyit Kazim’in gérevi birakmasi ya da vefat etmesi sonucunda bu gorev
ayni aileden Seyyit Mehmet’e devredilmistir. 1687 tarihinde ise bu zaviyenin biitiin
yetkileri Abdulkadir Geylani Tekkesi miitevellisi olan Seyh Ebu Bekir’e birakilmistir
(Ozharat, 2014: 226).

Yukarida verilen beratlar, hiiccetler ve secereler goz dniine alindiginda Imam Musa
Kazim Ocagi dedelerinin 1500’li yillardan 6nce Rakka civarinda bulunan Cepni,
Oglakli, Bayindir, Kadirli ve Arapli, Begdili cematlerinin hizmetlerini yiiriittiikleri ve
s0z konusu bolgelerde yerlesik olduklar1 goriilmektedir. 1500°1i yillarin ortasinda
burada bulunan cemaatlerle Gaziantep bolgesine go¢ ederek orada yerlesik hale

gelmislerdir?’. 1537 tarihinde alinan Ayintab kadisindan alinan ilk hiiccet goriisii

21 Giiniimiizde Yavuzeli, Araban ve Nizip hattinda yasayan Cepni topluluklarinm bir béliimii birinci
gog ile yerlesmis s6z konusu Cepni topluluklarinin devamu ise ikinci go¢ dalgasiyla Musa Kazim
dedeleriyle birlikte Gaziantep Merkez ve civar koylere yerlesmislerdir. Suriye bolgesinde son kol
Atesogullar olarak bilinen topluluk yasamaktadir. Yorede bulunan kaynak kisiler s6z konusu bilgiyi
dogrulamaktadir.
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desteklemektedir. S6z konusu topluluklar giiniimiizde Gaziantep’in farkli bolgelerine
dagilarak gruplar halinde yasamaktadir. Ayn1 grupla gelen bazi Cepni topluluklari ise

Manisa ve Balikesir ve Aydin bdlgesine yerleserek buralarda yasamislardir.

Imam Musa Kazim Ocagi dedeleri 1500°lii yillarin basindan 1826 tekkenin
kapatilmasina kadar Gaziantep Kalealti mevkisinde yasamistir. Burada
Karadut/Cepni/Kazimiye tekkesini kurmus ve dede yetistirerek Gaziantep gevresi,
Suriye’nin kuzey bolgesi, Balikesir, Aydin ve Manisa bolgelerine dede tayin
etmiglerdir. S6z konusu tekke hakkinda Mustafa Gilizelhan, Gaziantep Kiiltiir
Dergisi’nin 1966 tarihli sayisinda su sekilde bahsetmektedir:

“Gaziantep 'te eskiden bir¢ok tekyeler vardi. Bu tekyeler Antep savasindan sonra tiirbe
ve tekyelerin kaldiriimasi giyimlerin degisimi zamanina kadar mevcuttu. (Kazimi)
tekyesi de bu siralarda kaldirildi. Halk lisaninda buraya Kazimli tekyesi denirdi. Tekye
cok eski bir tarihe dayanir. Ileriden beri séylendigine ve biiyiiklerimden dinledigime
gore Imam Musayi Kazim, Acemistan Horasan sehrinde yanmis birka¢ dut odunu
pargasm firlatip atmis. Bu odun pargalart Antep’te kale alti civarindaki bir yere
diismiis, derhal yere saplamip filizlenerek biiyiik dut agaglart olmuslar. Kazimi
mezhebine mensup olanlar buray: tekye haline koymugslar ve bir mukaddes ziyaret yeri
vapmugslar. Her zaman ve yilin belli giinlerinde Kdazimi mezhebinden olanlar tekyeye
gelip koyun, kuzu, keg¢i, oglak, tavuk, horoz keserler ve Yesil o kocaman agaglarin
golgesi altinda otururlardr. Bu agaglarin alti hi¢ bos kalmaz kome kéme insanlarla
dolup bosalirdi. Ayin giinlerinde Cepni dedesi gelir, tamburalar ¢calinir, dedenin eli
opiiliir, hediyeler verilirdi, Antep te bu tekyeye (Cepni) tekyesi veya (Karadut) adi da
verilmisti. Tekye nin aviusunda bir kuyu vardi. Bu kuyunun suyunu icenler (zemzem
kuyusunun) suyunu i¢mis gibi sayildigi i¢in kuyunun suyunu igerler ve hediye olarak
baska yerlere gotiiriirlerdi. Tekyenin dedesine, bek¢isine hediyeler verilirdi. Tekyedeki
agaclarin bir ¢opii bile yakilmaz ve agaglarin dallart arasin da saklanwr hatta hediye
olarak gotiiriiliirdii. Antebin muhtelif yerlerinden komsu memleketlerden, koylerden,
Islahiye, Keferdiz, Hursit aga, Barak koylerinden, Besni, Pazarcik, Maras ve
koylerinden ziyaretciler gelirdi (Giizelhan, 1966: 21).”

58



Ocak dedeleri, Kazimiye tekkesi kapatilana kadar aktif bir sekilde yukarida bahsedilen
bolgelerde dedelik vazifesini yiirlitmiislerdir. 1826’dan sonra s6z konusu yerlere dede
gonderilememistir. Bu durumun sonucunda Ege bolgesinde yasayan talip topluluklari
dedelerin gelmemesiyle Ismail Bayraktar ve Mehmet Efendi adinda iki talip Gaziantep
yoresine gelerek dedelerin tekrar hizmet yiiriitmesi igin talepte bulunmustur. Talep
neticesinde Molla Mustafa, Ege bolgesinde bulunan taliplerinin yanina giderek
yaklasik orada 4 yil kalmistir. Daha sonra Molla Mustafa, Kose Siileyman Ocagi diye
bilenen aileye dikme dedelik gorevini tevdi ederek Gaziantep bolgesine tekrar
donmiistiir. 1826°da Bektasi tekkelerinin kapanmasi ve 1850 yillardaki Gaziantep’te
yasanan kitlik ve kuraklik sebebiyle ocakzade ailelerden Biiyiik Bektas, Gaziantep
Yavuzeli ilgesi Gogmez (Milelis) kdyiine, Kiigiik Bektas ise Gaziantep Nizip ilgesine
bagli Koseler koyiine yerlesmistir.?? Giiniimiizde Gogmez kdyiinde bulunan
ocakzadeler dedelik hizmeti yiiriitmezken Koseler koyiinde ve bu kdyden ayrilarak
kurulan Yukar1 Kayabasi kdyiinde bulunan dede aileleri dedelik hizmetini
yiiriitmektedir. Koseler kdyiinde Bektas Piroglu® Yukar1 Kayabas1 koyiinde Mehmet
Ali Keskin ve Hiiseyin Keskin dedelik hizmetini yiiriitmektedir (KK1, KK2, KK19,
KK20, KK21).

1.2.8. Dede Garkin Ocag ve imam Musa Kazim Ocagi’min Talip Toplulugu

Gaziantep Cepnileri

Gaziantep Cepni talip topluluklari hakkinda bilgilere birgok makale, tez, kitap ve kitap
boliimlerinde rastlamak miimkiindiir. Calismalarin ¢ogu ciddi anlamda saha
arastirmalarina dayanmayan ve tarihi vesikalar dikkate alinmadan tistiinkorii bir bakis
acistyla yapilmis g¢aligmalar olarak goriilmektedir. Bu calismalara bakildiginda
cogunlugunda ilgili toplulugun Dede Garkin Ocagi talibi oldugu, bazi caligmalarda ise
Musa Kazim Ocagi talibi oldugu goriilmektedir. Genel kani ise Dede Garkin Ocagi,
Imam Musa Kazim Ocag1’nin miirsit ocagi oldugu bilgisidir. Cesitli araliklarla sekiz
seneyi agkin bir zaman diliminde yapilan alan arastirmamizda imam Musa Kazim
Ocagi ile Dede Garkin Ocagi’nin bir baglantis1 tespit edilememistir. Gerek taliplerin

gerekse ocakzadelerin s6z konusu bir bagin oldugunu belirtmemekle beraber dedelerin

22 S5z konusu dedelerin soy secereleri hakkinda bk. Korkmaz, iskender (2016) Nadir Keskin Hayat1,
Sanat1, Eserleri, Yiiksek Lisans Tezi, Gaziantep: Gaziantep Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii.
232018 yilinda vefat etmistir.

59



ellerinde bulunan secere, icazetname, hiiccet ve beratlarda bu denli bir bagi tasdik eden
bir bilgi bulunamamaktadir. Fakat ge¢cmisten beri séz konusu toplulugun iki ocak
temelinde ortaya ¢ikan baglantis1 ne oldugu ve nasil ortaya ¢iktig1 ¢alisma alanimizin
temel sorununu teskil etmektedir. Bu baglamda gerek sahadan yapilan derlemeler
gerekse ocakzadelerin ellerinde bulunan icazetname berat ve hiiccetlerin 15181nda bu
baglantinin nasil ortaya ¢iktigini1 ve Gaziantep Cepnilerinin hangi ocaga bagl oldugu

problemi ¢oziilmeye ¢alisilacaktir.

Cepnilerin tarihsel siire¢ icerinde gog¢ seriivenine bakildiginda Anadolu’nun farkli
yerlerinde yerlesik ve gocebe olarak yasadiklari goriillmektedir. Cepniler, 12. yiizyilda
Anadolu, Azerbaycan, Iran ve Misir olmak iizere cesitli bolgelerde tanman bir boy
olarak bilinmektedir (Sahin, 2004:49). Cepnilerin Anadolu cografyasinda Karadeniz,
Ege ve Giineydogu Anadolu bolgesinde yogun bir sekilde yasadigi goriilmektedir.
Gaziantep Cepnilerinin Ege bolgesinde bulunan Cepnilerle akrabalik baglar1 devam
ederken Karadeniz Cepnileriyle baglantilari bulunmamaktadir (KK82, KK83). Bu
nedenle calismamiza konu olan Cepni toplulugu Giineydogu ve Ege bdolgesinde

yasayan Cepnilerle siirlandirilmigtir.

Ege Bolgesinde ve Giineydogu Anadolu bolgesinde Cepnilerin gd¢ ve yerlesim
tarihleri dikkate alindiginda iki farkli yorede bulunan topluluklarin benzer go¢
seriiveni karsimiza ¢ikmaktadir. Giineydogu Anadolu Gaziantep merkezli Cepnileri en
erken kayitlarda 1520 yilinda Rum Kale (Yavuzeli) bolgesinde 53 vergi evi olan bir
grup olarak yasadigi belirtilmektedir. 1570 yilinda ise ayni kolun olan vergi evi 370’e
yiikseldigi goriilmektedir (Siimer, 1992: 16). Bu durum 50 yil i¢inde dogum yoluyla
bu denli hizil1 bir artigin olmayacag: aciktir. Bu bakimdan bu donem arasinda farkl
bolgelerde yasayan Cepnilerin s6z konusu yore go¢ yoluyla ¢ogaldig1 yorumlanabilir.
17. ylizyilda ise Kasaba, Korkmazlu, Sarilu, Karalar, Kdseler ve Suayiblu obalarina
ayrilmaktadir.?* Basim Kizdilu adini tasiyan iki oymak ise Batiya go¢ ederek Saru Han
(Manisa) ve Aydin yoresinde yurt tutmustur (Stimer, 1992: 17). Siimer’in verdigi
bilgiler goz oniine alindiginda Cepni topluluklarini Gaziantep bolgesine iki farkl

gbclinden soz edilebilir. Bunlarin birinci go¢ dalgast 1200-1500°1i yillar arasinda

24 Spz konusu adlandirmalar giiniimiizde hala kullanilmaktadir.
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yapildig1 soylenebilir iken ikinci gd¢ dalgasi ise 1500°1i yillarin ortalarina denk
gelmektedir.

Bu iki go¢ dalgasi Cepnilerin iki ocaga talip olmasinin temel sebebini olusturmaktadir.
Birinci gog dalgasiyla Rum Kale bdlgesine yerlesen Cepniler kaynak kisilerin verdigi
bilgiler ve yazili kaynaklarda belirtildigi lizere Halep-Rakka civarindan gelerek Rum
Kale yoresini yurt tutmuslardir (Stimer, 1992: 16; KK1, KK9, KK19, KK20, KK21,
KK22). Gog sirasinda baslarinda bir dede olmadig: i¢in yoreye Malatya ve Besni
merkezli Dede Garkin Ocagi’na mensup dedeler gelerek s6z konusu yerde talip
topluluklarini sahiplenmis ve hizmetlerini yiiriitmiislerdir. Ikinci gd¢ dalgas ile gelen
Cepniler ise Imam Musa Kazim Ocagi’na bagl talip toplulugu olarak 1500°lii yillarin
ortalarina kadar Rakka civarinda yasadig cesitli belgelerde belirtilmektedir. 1500’1
yillarin ortalaria dogru ise s6z konusu topluluk cesitli nedenlerden dolay1 imam Musa
Kazim Ocagi dedeleriyle birlikte Oglakli, Bayindir, Kadirli, Arapl, Begdili
cemaatleriyle birlikte Gaziantep sehir merkezi ve ¢esitli tasralara yerlesmistir. Bu goc
sonucunda Cepnilerin bir boliimii ocak dedeleriyle birlikte sehir merkezine yerlesirken
digerleri ise daha Once yerlesik halde bulunan Rum Kale bolgesindeki Cepnilerin
arasina karismistir.?> imam Musa Kazim Ocag1 dedeleri Gaziantep Kale alti mevkine
yerlesip Hac1 Bektas Veli Dergdhina baglanmis ve tekke kurarak cesitli vakfiyelerin
verilmesiyle birlikte Gaziantep’te 6nde gelen Bektasi tekkelerinden birisi olmugtur.
Imam Musa Kazim Ocagi Gaziantep sehir merkezi, Halep ve Ege hattinda bulunan
Cepniler ve yukarida ifade edilen diger topluluklarin hizmetini yiiriitiirken 1lk goc
dalgasiyla gelen Cepnilerin hizmetini ise Dede Garkin Ocagi’na bagli dedeler

yiiriitmeye devam etmistir (KK20, KK21, KK22).

1826 Bektasi tekkelerinin kapatilmasi1 ve Gaziantep’te s6z konusu donemde yasanan
kuraklik ve kitlik sebebiyle Musa Kazim evlatlar1 daha 6nce de talibi olan Cepnilerin
bulundugu Rum Kale (Yavuzeli-Araban-Nizip) bolgesine yerlesmislerdir. Bolgeye
yerlesince Dede Garkin Ocagi’na bagl dedeler ile imam Musa Kazim Ocagi dedeleri
arasinda ¢esitli anlasmazliklar yasanmistir. Bu anlasmazhigin baslica sebebi Imam

Musa Kazim Ocagi’nin Hact Bektas Veli Dergahina bagli olmasidir (KK23, KK25,

% Giiniimiizde baz1 siilalelerin Rum kale bolgesine Rakka bolgesinden gelerek yerlestigi
belirtilmektedir.
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KK27, KK28).2% S6z konusu anlasmazliklar neticesinde imam Musa Kazim Ocag1
dedeleri, Hac1 Bektas Dergahi, Bagdat ve Kerbela’dan gesitli icazetnameler almistir.
Bu icazetenamelerden ilki 1880 yilinda imam Musa Kazim Ocagi’ndan Seyyid

Mustafa Dede’ye verilen icazetnamedir. Icazetname su sekildedir:

“Ariflerin kalplerini, hikmetlerinin hazinesi yapan, kendisine hakkiyla inananlarin
goniillerini, hidayetinin ¢eragi kilan ve kendisine inananlar: kendilerine bahsettigi
yvardimiyla dogru yola ileten Allah'a siikiirler, Kureys'in Hasimi kolundan olan
Muhammed Mustafa ve onun ailesine ve arkadaglarina selam olsun. Bu icazetname ve
ziyaretnamenin yazilmasinin sebebi sudur: Kazim eviatlarindan Seyyid Musa Dede
oglu Seyyid Mustafa’ya, Sah-1 Velayet Haci Bektas Veli Hazretlerinin kabrini ziyaret
ettikten sonra, seriat hiikiimlerine, tarikat kurallarina ve geg¢mis evliyalara aykiri
muamelede bulunmamak sartiyla, kendilerine bu icazetname verilmistir. Sen ki
Mustafa Dedesin seriat kurallarina ve tarikat erkamina aykiri bir davranisgta
bulunmayasin Bes vakit namazlarinda ve belirli giinlerde tutulan oruglarda padisah
efendimiz hazretlerinin omriiniin uzun olmasi ve devletlerinin devami icin duaya
devam edesin. Ve sizler ki Seyyid Kazim Dede Ocagi’na bagl miiritler ve onu
sevenlersiniz. Sizler de Seyyid Mustafa Dede ye seriat ve tarikat kurallarina bagh
kalmasi ve ge¢cmis evliyalarin yollarini birakmamast sartiyla itaat ediniz. Hos olmayan

bir takim davramslardan sakiminiz. Selam dogru yolu bulanlarin iizerine olsun.

1296/18 Subat 1879 (Yal¢in ve Yilmaz, 2016:119).”

Icazetnameden anlasilacag: iizere s6z konusu belge Hac1 Bektas Veli Dergahindan
Mustafa Dede’ye hizmet yiirlimesi i¢in verilmistir. Bu icazetnamede seriat ve tarikat
kurallarina uyarak bes vakit namaz ve belirli glinlerde orug tutulmasi vurgulanmistir.
Bu sart gecmiste ve gliniimiizde Alevi erkanina gore aykir1 bir durum teskil etmektedir.
Bu sekilde yazilan icazetnamenin baslica sebebi Siinni bir yonetim anlayisim
benimseyen Osmanli Devleti’nin ger¢gek durumu bildigi halde Alevi ocaklarinin
goriiniirde devletin resmi inancina bagliligini ve devletin denetimine tabi oldugunun

gostergesidir (Ocak, 2014: 58). 19 yiizyilda ocak dedelerinin Hac1 Bektas Dergahindan

% Giineydogu bolgesinde Haci Bektas miiritleri ile Dede Garkin miiritleri arasinda anlasmazliklarin
oldugu gesitli belgelerde belirtilmektedir (Ocak, 2014: 47)
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aldig1 biitiin icazetnamelerde s6z konusu sartin yerine getirilmesi sartiyla verildigi

goriilmektedir.

Ocazadelerin verdigi bilgilere gore imam Musa Kazim Ocagi, Dede Garkin Ocagi
dedelerin talipleri arasina yerlestikten sonra dedeler arasinda c¢esitli kavgalar ¢ikmis
ve bu kavgalar ciddi ¢atismalara yol agmistir (KK21, KK23, KK24, KK25, KK26).
Bunun neticesinde ¢atigmalarin 6nlenmesi i¢in Bagdat’ta bulunan Kazimiye Tekkesi
iki ocagin ayni talip topluluguna hizmet etmesi igin 1911 tarihinde Mustafa Dede’ye

icazetname vermistir. S6z konusu icazetname su sekildedir:

“Ariflerin kalplerini, hikmetlerinin hazinesi yapan, kendisine hakkiyla inananlarin
goniillerini, hidayetinin ¢eragi kilan ve kendisine inananlari, kendilerine bahsettigi
yvardimiyla dogru yola ileten Allah'a siikiirler, Kureys’in Hasimi kolundan olan
Muhammed Mustafa ve onun ailesine de selam olsun. Bu icazetname ve
ziyaretnamenin yazilmasinmin sebebi sudur: Kazim eviatlarindan Seyyid Musa Dede
oglu Seyyid Mustafa, Emirii’l-Mii'minin Ebu Talip oglu Ali ve Ali oglu Hiiseyin (sirlart
Allah katinda kutsansin) efendimiz hazretlerinin dergah-i seriflerini ziyaret ettikten
sonra, bizden bir icazetname talebinde bulunmuslardir. Biz de seriat hiikiimlerine,
tarikat kurallarina ve geg¢mis evliyalara aykiri muamelede bulunmamak sartiyla
kendilerine bu icazetnameyi verdik. Bu sene icinde kendilerine bagl dervig ve
miiritlerin hepsi ziyarette bulunabilirler. Ancak sunu da bildirmek isteriz ki, orada
bulunan Hokkeg- zdde Muhammed Aga ile oturmayasiniz. Ciinkii onun tarikat erkant
siirmeye hakki yokdur. Hakk, Seyyid Kazim evlatlarindan Seyyid Mustafa oglu Seyyid
Halil'in oldugundan, o tarafda bulunan Mehdi-zade Muhammed Dede ile beraber
Seyyid Mustafa ve evladi Seyyid Halil'den bagska hi¢chbir kimse ile oturmak ve durmak
dogru degildir. Sizler ki bu tarikat yolunun yolcususunuz hepiniz emrimizi Hak bilip
bu zatlara itaat ediniz. Ciinkii onlara itaat eden bizlere itaat etmis gibidir. 1330/(22
Aralik, 1911) senesi Muharrem ayimn 1. Giinii. Fakirlerin Hizmet¢isi Hazret-i
Hiiseyin Dergdhi Seyhi ve Kazimiye Dergdhi Seyhi Seyyid Hiiseyin” (Yal¢in ve
Yilmaz, 2017:124).

Yukarida verilen icazetnameden anlasilacagi iizere Seyyid Mustafa ve Seyyid Halil

Imam Musa Kazim Ocagi dedesidir. Mehdizade Muhammed ise Dede Garkin
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Ocag1’na bagh dededir. Icazetenamede goriildiigii iizere iki ocag1 Cepni topluluklari
icerisinde hizmet yiiriitmesi ¢esitli ¢atigmalarin sonucunda son bulmus ve iki ocak
dedesinin de ayni talip toplugu iizerine dedelik hizmeti yiiriitiilmesi karar kilinmastir.
Ocak dedelerinin son olarak 1912’de Musa Dede Dergahindan aldig1 icazetnamede ise
ocagin hangi kdylerde hizmet yiiriiteceginin bilgisi verilmektedir. S6z konusu
icazetnamede, Miseyri(Kuzuyatag1) ve Sarilar kdyiiniin Imam Musa Kazim Ocag1

dedelerinden Seyyid Mustafa’ya itaat etmesi buyrulmaktadir.

Sonug olarak Gaziantep yoresinde bulunan Cepni topluluklari iki farkli cografyada
yasamis ve iki farkli cografyada iki farkli ocagin talibi olmustur. Cesitli goclerle s6z
konusu iki topluluk ayni ydrede yasamaya devam edince ocaklar arasinda cesitli
catismalar meydana gelmistir. Glinlimiizde dahi Gaziantep Cepnileri arasinda “hangi
ocaga baglisin?” seklinde bir soru yoneltildiginde taliplerin bazilart Dede Garkin,
bazilar1 ise Imam Musa Kazim Ocagi ismini vermektedir. Bu bakimdan bazi
caligmalarda Dede Garkin Ocagi’n1 Imam Musa Kazim Ocag1’nin miirsit ocag1 olarak
gostermek sahaya ve tarihsel bilginin eksikligi sonucunda yapilan bir siniflandirmadr.
Ciinkii ydrede imam Musa Kazim Ocagi’nin miirsit ocagr Gozii Kizil Ocagr oldugu
bilinmektedir. Bir¢ok kaynak kisi, eski yapilan cemlerde Gozii Kizil dedeleri olmadigi
zaman cem yapilmadigini ve s6z konusu ocak i¢in her cemde bir post serildigini ifade
eder. Dolayisiyla elimizde bulunan secere, icazetname ve hiiccetlere gére, imam Musa
Kazim Ocagi ile Dede Garkin Ocagi arasinda bir iliski bulunmamaktadir. Iki ocak
arasinda cesitli kaynaklarda iliski kurulmasinin baslica sebebi s6z konusu ocaklarin

ayni talip tizerinde dedelik hizmeti yapmis olmasidir.
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IKINCi BOLUM
IMAM MUSA KAZIM OCAGI CEM RiTUELLERI?

2.1. Ritiiel

Ritliel, bireyin toplumsallagsmasinda; toplumun ise sistemli bir yap1 igerisinde
goriilmesinde Onemli islevleri olan bir mekanizmadir. SozIli kiiltiir ortaminin
vazgecilmez bellek deposu olan ritiieller, bir inancin disa vurumu ya da anatomisinin
gostergesidir. Kdse’ye gore ritliel (2021: 60), insan ve toplumun dini, giinliik,
ekonomik, psikolojik, ontolojik vb. durumunu etkileyen ya da bahsedilen durumlardan
etkilenen merkezi bir gorevi yerine getirmektedir. Ona gore, ritiiel kendi basina bir
bellek vazifesi gormektedir. Ritiiellerin davranis temelli bir aktarim mekanizmasina

sahip oldugunu ifade eden Kose ritiielle ilgili su agiklamay1 6ne stirer:

“Ritiiel, stirekli tekrarlanan, icerisinde inang, geleneksel bilgi, diisiince barindiran,
belirli mekan ve zamana bagli olarak ve ister tek kisinin ister birden fazla kiginin
uygulayicisi seklinde yer alan gerek bireye gerekse topluluga dinsel/inangsal ya da
din/inang disi davraniglar: gosteren pratikler biitiiniidiir. Ritiielin ileri stiriilen bu
tanmimi her ne kadar eksiklik gosterse de ritiielin bellek oldugunu ifade etmek a¢isindan

yeterli goriinmektedir.” (Kose, 2021: 68).

Ileri siiriilen bu gériis, ritiielin inanc1 saklama ve aktarma islevi oldugunu gostermesi
bakimindan énemlidir. Ote yandan cem erkaninin, ritiiel mi téren mi oldugu konusu,
konuyla ilgili ¢alisan arastiricilarin siklikla kavram kargasasi yasamasina sebep

olmaktadir. Cem, bir téren degil dogrudan ritiieldir. Toren, Sibel Ozbudun’un da

21 S$z konusu boliimiin tamami1 Mehmet Ali Keskin (KK1, Dede)’in notlar1 ve yapilan goriismelerden
yola ¢ikilarak olusturulmustur. Bu nedenle her paragraf altina kaynak kisi notu diigiillmemistir.



belirtigi gibi “siyasal iktidarin kurumsallik kazanmasiyla birlikte, yoneticilik
konumuna mesruluk saglayan bir ideolojik ara¢”tir (Ozbudun, 1997: 14). Dolayisiyla
toren olarak nitelendirilen kavram igerisinde devlet erkaninin da oldugu bir davranissal
rol Ustlenmektedir. Bu sebeple cem, toplumsal ve inangsal eksende ritiiel olma

ozelligine sahiptir.

Cem ritiielleri Alevi toplumun inang¢ yapisinin anlasilmasi bakimin bir kimlik vazifesi
gormektedir. Bu bakimdan cem ritiielleri Alevi ocaklarim ana yapisini teskil
etmektedir. Calismamiza konu olan imam Musa Kazim Ocagi’nda cem, toplumun
inangsal ve kiiltiirel ihtayaglarmin bir karsilig1 olarak ortaya ¢iktig1 savunulabilir. Bu
yapisiyla toplumun inangsal ve kiiltiirel 6zelliklerinin tamami cemlerin incelenmesiyle

anlasilip yorumlanabilir.

Gaziantep merkezli Imam Musa Kazim Ocagi’na bagh dede ve talip topluluklarinda
cem, “terciiman” olarak adlandirilmaktadir. Kaynak kisilerin verdigi bilgilere gore
cem tabiri sonradan kullanilan bir ifade olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Cemler ge¢cmis
donemler cemevleri olmadigi i¢in rehber evinde ya da dede evinde yapildig
bilinmektedir. Bu nedenle cemevi tabiri yerine babaevi, dedeevi ve mihmanevi tabiri

kullanildig: tespit edilmistir.

Yorede cem yapisi itibariyle tek bir sekilde icra edilmektedir. Kaynak kisiler yorenizde
“Kag gesit cem var?”, “Musahip cemi, Gorgii cemi, Ikrar cemi, Dar cemi, Diiskiin cemi
var m1?” sorularina karsi cemin tek oldugu ve cem sirasinda bir diizene bagli kalinarak
gorgii yaplacak olanlarin gorgiisii, ikrar vereceklerin ikrar1 alinir. Bu nedenle ocak
erkanina gore cem igerisinde icra edilen bir hizmet olarak yapildig: ifade edilmektedir.
Calismamizda ise cem tek bir yap1 olarak ele alinmistir. Fakat literatiirde “Musahip,
Gorgii, Ikrar, Dar, Diiskiin cemi vb.” seklinde bir siiflandirma yapildig
goriilmektedir (Ersal, 2016:199). Bu bakimdan g¢alismamizda s6z konusu cemler
literatiire uygun bigimde “Ikrar cemi, Goérgii cemi vb.” seklinde kullanilmas: tercih

edilmistir. imam Musa Kazim Ocag1 erkdnina gdre cem su sekilde icra edilmektedir:
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2.2. Cem Oncesi Hazirhk
2.2.1. Peyik Hizmeti

Peyik, cem olacagi tarihten iki ii¢ hafta dncesinde bulundugu mahallede, kdyde ya
ilcede musahip olacak kisilere ya da musahipli kisilere dedenin gelecegini ve cem
yapilacagini bildirir. Cemin ne zaman ve nerede yapilacagini canlara bildirmekle
sorumludur. Peyik hizmetini baz1 durumlarda Rehber de yapabilir. Dedeye ulasarak

dedenin ne zaman gelecegini 6Zrenir ve musahipli canlar1 bilgilendirir.

2.2.2. Rizalik Alma

Musahip olacak kisiler ve musahipli kisiler gorgiileri goriilecegi i¢in cemden birkag
giin 6nce akrabasindan, komsusundan ve rehberinden rizalik almaya gider. Rizalik
cemin ilk kapisini olusturur. Riza alinmadan musahip olunmaz ve goérgii goriilmez. Bu
nedenle ceme gelecek olan biitiin canlar, borglari 6der, lizdiigli kimse varsa gonliinii

alir. Bu sekilde ruhen “pir-ii pak”™ olur.

2.2.3. Fiziksel Hazirhk

Ceme gelmeden Once biitiin dervis ve bacilar temizliklerini yaparlar. Cem, “erenler
meydanidir, erenler igine kirli gidilmez” diisiincesiyle sa¢ ve sakallar diizeltilir,
elbiseler hazirlanir ve boy abdesti alinarak cem evine gelinir. Kadinlar yoresel elbise
olan li¢ etek giyer. Baglarina esarplarin1 baglar. Erkekler ise yeni elbiselerini hazirlar

ve baglarina bir sapka alirlar (KK1, KK2, KK42, KK44).

2.2.4. Kurban ve Lokma Alinmasi

Cemde kurban kesecek olan musahipli kisiler ya da musahip olacak kisiler cemde
tiglanmak tizere kurban alirlar. Bu kurban ya kendileri evlerinde yetistirir ya da
digaridan temin ederler. Eski donemlerde her ev kendi kurbanini kendisi yetistirirken
son zamanlarda ise ¢esitli sosyal degisimlerle birlikte disaridan temin etme yoluna
gitmektedir. Kurban kesecek kisiler kurbanin iki yasindan biiyiik iri ve heybetli
olmasini 6zen gosterirler. Musahip kardeslerin ekonomik durumu yerinde ise ikisi de
kurbanmi ayr1 ayr1 alir. Ekonomik durumu yerinde degilse maddi giicii olan kisi
musahip kardesinin kurbanini alir. Alinan kurbanlar yikanip temizlenir. Kurbanlarin

basina kurdele, elma gibi ¢esitli siis esyalart baglanir. Ceme gelen her musahipli kisi
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kurban kesmese de muhakkak cemde cem erenlerini yemesi i¢in meyve ve sebze gibi

cesitli lokmalar alarak cem evine getirir.

2.3. Cem Sirasinda Yapilan Hizmetler
2.3.1. Temenna ve Tecella (Selamlasma) Hizmeti

Cemin baslangicinda ceme musahipli musahipsiz herkes girebilir. Ceme gelen
erenleri, cem evinde hizmetli olan kapici karsilar. Ceme sokulmayacak esyalar
kapiciya teslim edilir. Kapiciya esyalar teslim edildikten sonra cem evinin sagina
soluna ve esigine “ya Allah, ya Muhammed, ya Ali” denerek niyaz edilir. Esige
basilmadan igeriye girilir. Dedenin bulundugu makama gidilerek dnce Fazli darinda
durulur. Daha sonra secdeye egilerek ii¢ defa yere niyaz edilir. Niyazdan sonra niyaz
makamina arka doniik olmama sartiyla uygun bir yere oturulur. Daha 6nce ceme
gelenler varsa onlarla selamlagilir. Zakir ¢esitli deyisler sdyler. Cem erenleri kendi

aralarinda sohbet fasli yaparlar.

2.3.2. Dedenin Ceme Gelisi

Rehber ve Pir gelmeden 6nce cemevinde gerekli diizenlemeler yapilir, temizlenir ve
cem yapilmasi i¢in uygun hale getirilir. Cem erenleri toplanir ve cem ibadetine uygun
sekilde halka diizeni alinir. Dedeye cemin hazir oldugu bildirilir. Dede Cemevine
geldiginde cem erenleri, yani dervisler ve bacilar ayaga kalkar. Dede ve Rehber

karsisinda dara dururlar. Rehber, Dedeye su duay1 okur:

“Bismisah Allah Allah, hizmetiniz miibarek olsun. Yardimcin Hak, Muhammed, Ali
olsun. Pir makaminda Hdk, Muhammed, Ali dogruluktan, dogru yoldan ayirmasin.
Adaletin Ali’nin adaleti olsun. Haksizi goriip gozetmeyesin, dogrudan yana olasin.
Zengini fakiri ayirmayasin. Bu evreni var eden Allah seni sasirp diisiirmesin. Ugler,
besler, yediler, on iki imamlar, on dort masum-1 paklar, on yedi kemerbestler ve
kirklarin hayir ve himmeti, sefa nazarlart iizerine olsun. Hizmetin bosa gitmesin.
Hizmetinden dolayr Hz. Muhammed’in sefaatine nail olasin. Dil bizden, kerem
Hiiseyin’den, kabulii HakK 'tan ola. Gergek erenler demine hu!” (KK1).
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Dede, posta niyaz ederek posta gecer. Dede darda durarak ilk once kendini cem
erenlerine tanitir. Cem hizmetlerini kendisi gorecegini sdyler. Biitiin cem erenlerinden

razilik alir. Razilik aldiktan sonra dede su duay1 okur:

“Bismisah Allah Allah. Aksamlar hayrola, haywrlar fethola. Serler def ola, miinkir,
miinafik yok ve mat ola. Miiminler sad ola, dervisan dertlerimizin akibetleri hayw ola.
Evlerimiz ocaklarimiz rusen ola. Kismetlerimiz gani ola, muratlarimiz hasil ola.
Erenler kilicomizi keskin ede, isteklerimizi fetheyleye. Hak, Muhammed, Ali
yardimcumiz ola. Bizleri muhabbetten, cemalden, katardan, didardan birlikten
aywrmaya. Hiinkar Hact Bektas Veli miinkir, miinafik serrinden gézete, saklaya,
bekleye, sasirip diisiirmeye ikrarimizi sabit ve kadim eyleye. Ucler, besler, yediler, on
iki imamlar, on dort masum-1 paklar, on yedi kemerbestler ve kirklar hizmetimiz kabul
eyleye. Hizir, gdib, zahir, batin gercek erenlerin hiisn-i himmetleri ve keremleri daima
tizerimizde hazir ve nazir ola. Nur-1 Nebi, Kerem-i Ali, pirimiz iistadimiz Hiinkdr Hact

Bektas Veli. Dil bizden, kerem Imam Hiiseyin den, kabulii Hakk tan ola.” (KKZ1).

Dede bu duadan sonra secdeye giderek iki elinin yere koyar 6nce sag elini Ya Allah
diyerek oper, sonra sol elini Ya Muhammed diyerek 6per. En sonunda iki elinin
ortasin1 Ya Ali diyerek 6piip niyaz ederek posta oturur. Zakir, Yedi Ulu Ozanlara ait
lic deyis okur. Bu deyisler cemde bulunan Karapacalar?® icindir. Karapagalar bu
deyisleri dinledikten sonra cemden ¢ikarilir. Cem erkani devam eder. S6z konusu

okunan deyisler su sekildedir:?°

Deyis-1

Sofu mezhebimin nesin sorarsin
Biz Muhammed Ali diyenlerdeniz
Gozliiye gizli yok ya sen nedersin

Biz muhammed Ali diyenlerdeniz

28 Imam Musa Kazim Ocag icerisinde Karapaca, ikrar1 alinmamis ve musahip olmamus kisiye denir.
2 Sz konusu deyisler zakirin repertuarina gore degisiklik gosterebilir.
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Eynimize kirmizilar giyeriz
Halimizce bizde mana duyariz
Katarde Imam Cafer’e uyariz

Biz Muhammed Ali diyenlerdeniz

Her kimin ¢iras1 yansa Hak yakar
Miimin olanlar katara ¢eker
Yolumuz On iki imam’a cikar

Biz Muhammed Ali diyenlerdeniz

Sah Hatayim eder Muhammed Ali
Onlardan 6grendim erkani, yolu

Ali Muhammed Muhammed Ali

Biz Muhammed Ali diyenlerdeniz (KK1).

Deyis 11

Hii diyelim gergeklerin demine
Gergeklerin demi nurdan sayilir
On iki imam katarmna uyanlar

Muhammed Ali’ye yardan sayilir

Ug giin olur su diinyanin sefasi
Sefasindan artik imis cefasi
Gergek erenlerin nutku nefesi

Biri kirktir kirk: birden sayilir

Ihlas ile gelen bu yoldan dénmez
Dost olan dostuna ikilik sanmaz
Eri Hak gérmeyen Hakk’1 da gérmez

Gozii bakar amma korden sayilir

Gergek asik menzilinde durursa

Cerag gibi yanip yagi erirse



Eksikligi kendi 6zlinde goriirse

O da erdir yine erden sayilir

Sah Hatayi’m Bagdad’dir vatan
Ikilikten gecip birlige yeten
Erenler yoluna kiyl ii kal katan

Yolun dikenidir hardan sayilir (KK1).

Deyis-111

Gafil olma ciimle cihan bir viicut
Fark edersen aziz mihman sendedir
Ciin Adem’e kild1 secde-i sucud

Her arsay-1 rahman sendedir

Adem Beytullah’tir, Adem Kabe’dir
Adem kutb-ii adem is bu esmadir
Adem’den badeyi Muhammed Mustafa’dir
Fark edersen aziz sultan sendedir

Ademi don edip giyindi Allah
Cem-i ciimlesine bir idi Allah
Giinah etmem deyi buyurdu Allah

Sen Hakk’1 gérmezsen goren sendedir

Adem hakka Hakk’ta sir oldu
La mekan kahrolup kula yar oldu
Ali ciimle evliya ser oldu

Imam Cafer IImi kuran sendedir.

Virani’yim emri ferman Allah’tan

Derdine diisenin derman1 Allah’tan

Haksizlik etmeyin korkun Allah’tan (KK1).
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Yukarida verilen deyisler zakirin repertuvari ya da cemin c¢esidine gore degisiklik
gosterebilir. S6z konusu deyislerin Yedi Ulu Ozanlara ait olmasina dikkat
edilmektedir. Posta oturduktan sonra dede bildigi kadar cem, Alevilik ve yol-erkan

hakkinda cem erenlerini bilgilendirir. Su telkinlerde bulunur:

“Canlar, burast erenler meydani, Hak, Muhammed, Ali divani, bu meydanda ikilik
olmaz birlik olur. Biz de burada birlige erecegiz. Burada oturan durandan, duran
oturanda ve herkes birbirinden razi mi? Bu cemde kimse birbiriyle kiis olamaz. Riya
ve itaat sirk ile ibadet olmaz. Asiga mana, Miimine nisan. Ciimle cem erenleri

birbiriyle niyazlagsin.” (KK1).

Biitiin cem erenleri saginda ve solunda oturan canla dnce sag omzunu sonra sol

omzunu dperek niyazlasir. Dede telkinlere devam eder:

“Buraya herkes giremez. Burasi eline, beline ve diline sahip olanlarin yeridir. Burada
herkes birbiriyle kardestir. Anadwr, bacidir. Hi¢ kimsenin kimsede hakki kalmasin.
Ctinkii Cenabt Allah buyurmustur ki: Her ne giinahla karsima gelirseniz gelin, affi
miimkiindiir. Fakat kul hakki ile gelmeyin, bunun affi miimkiin degildir.

Canlar, Pir huzurunda Cenabi Allah kimseyi kul hakki ile yargilamasin, Pir huzurunda
utandirmasn, kimseyi bu duruma diisiirmesin. Bunun i¢in cemlerimizde, sorguda

aglattigin varsa giildiiv; yiktigin varsa kaldir; doktiigiin varsa doldur. Yarasini sar,

borcunu ver.” (KK1).

S6z konusu telkinden sonra biitiin canlar birbirinde razilik alir. Cem igerisinde

kimsenin kimseye hakki kalmaz.

2.3.3. 12 Hizmet Sahipleri

Cemler igeri ve disar1 hizmeti olarak on iki hizmetten ibarettir. Fakat yoresel
farkliliklar ve hizmet gesitleri nedeniyle Imam Musa Kazim Ocag1 erkaninda on dort
olmustur. Ocak erkanina gore, cem hizmetleri yapilirken hizmet yapilacak kisiler
ozenle secilmektedir. Dede, rehber, delilci, gozcii, kapici gibi hizmet sahipleri soy

temelli olarak secilirken diger hizmet sahipleri se¢iminde sadece gdreve uygunluk
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aranir. Soy temmeli hizmet sahiplerinden herhangi biri hakka yiiriidiigii zaman sz
konusu soylarindan birisi bu hizmeti yiiriitiir. Diger hizmet sahiplerinde bu sart

aranmaz. Bu baglamda Imam Musa Kazim Ocagi cemlerinde hizmet sahipleri su

sekildedir:

Dede: Aleviligin en temel yapisindan biridir. Yolun yiirimesinde ve toplum hayatinin
her kademesinde dede onemli islevlere sahiptir. Kendisine bagli olan toplulugun
inangsal, sosyal, egitsel ve hukuksal biitiin islerinden sorumludur. Cem ritiielini
yiiriitiir ve cemde yapilan biitiin hizmetler dedenin kontroliinde olup ona baghdir.

Dedelik soy temelli olup seyyit soyundan gelmeyi gerektirmektedir.

Rehber: Yol gostericidir. Yo6rede bulunan kisilerin sorunlarini dinler ve onlara ¢6ziim
bulur. Dedenin olmadig1 yerde rehber yolu ve erkani anlatir. Rehber, taliplerin
sorunlar1 ¢cozmedigi takdirde dedeye aktarir. Rehber, dedenin talip tizerindeki goziidiir.
Bu bakimdan rehber talip toplulugu icerisinde énemli fonksiyonlara sahiptir. Imam
Cafer Buyrugunda rehberin “seriata amil, tarikatta kamil, sahavet ve comert olmas1”
gerektigini bildirir (Bozkurt, 2013: 185). Bu nedenle rehber, toplumda saygi géren ve
niifuz sahibi olan bir kigiden secilir. Rehberi, dede tayin eder. Rehberin seyyit olma

zorunlulugu yoktur.

Zakir: Dededen sonra cem de en etkin rol oynayan kisidir. Zakir cemin ritiiel formunu
diizenler ve dede ile siirekli iletisim halindedir. Dede her hizmet hakki icin dua
veriyorsa zakirde her hizmet i¢in hizmet hakki olarak duvaz ve nefes sdylemektedir
(Akin, 2020a: 99). imam Cafer-i Sadik Buyrugunda zakirligin kutsalligma su sekilde
vurgu yapmaktadir: “Zakir adi dért harflidir. (Kalan yirmi bes harften ¢ikarildiginda)
yirmi bir olur. On iki ¢ikarildiginda dokuz kalir. Dokuz ise doksan bin sézdiir. Ulu
Tanri’'min  soziidiir. Tanrt bu doksan bin sézii Hz. Muhammed aleyhisselama
bildirmistir. Iste zakirin bu doksan bin sézii icinde gezdirmesi gerekir ki, ulu Tanri var
olsun. Zakir yerde, gokte zikir sirasinda tabiptir, aridwr. Zikirle ugrasan kimsedir.
Tanr, zakir icin: ‘Cebrail’in hizmetini tistlenmistir. Yer ile gok arasinda yetmis nur
kanatli melek zikretsin’ buyurmugstur.” (Bozkurt, 2013:48-49). imam Musa Kazim

Ocag1 Erkaninda zakir, asik olarak da bilinmektedir. Ocak erkanina gore hizmet piri
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Bilal Habesi’dir. Cemlerde erkek zakir olabildigi gibi bayan zakirlerde hizmet

vermektedir. Zakirler bir ve birden ¢ok olabilir.

Delilci: Ceragci olarak da adlandirilir. Hizmetin piri Cebir El Ensari’dir. Delil
uyarmanin kokeni Hz. Muhammed ve Hazreti Ali’nin bir nurdan var olduguna isaret
eden Nur suresinin 35. ayetine dayanmaktadir. Delilci, delilin (¢erag) uyarilmasini
yapar. Gaziantep yoresinde bulunan Imam Musa Kazim talipleri delili i¢ yagindan
yaparken Ege’de bulunan talipler zeytinyagindan yapmaktadir (KK82, KK83). Delil
uyarmak i¢in kibrit veya cakmak kullanilmaz kozle bu islem yapilir. Cemin
baslangicinda ya Allah, ya Muhammed, ya Ali diyerek delil yakilir. Cem bitene kadar
delil basinda bekler. Cem sonunda yine ya Allah, ya Muhammed, ya Ali diyerek delil
sir edilir. Delili sondiirme islemi parmakla yapilir. Su veya iiflirme yontemiyle
sondiirme yapilmaz. Delilci yemeklerin pisirilmesinde kullanilan atesten baglayarak
cemde her tiirlii ates yakma isi delilciye aittir. Ayrica delilcilik hizmeti soy temeli esas
alinir. Yorede bulunan delilci hakka yiirlimiisse onun yerine onun soyundan gelen

birisi gorevi lstlenir.

Siipiirgeci: Farasci ya da Carci olarak da bilinmektedir. Hizmet piri Selman-1 Pak’tir.
Cem sirasinda iki defa hizmeti bulunmaktadir. Ilk siipiirge hizmeti i¢ lokmas: geldikten
sonra yapilir. Ikinci siipiirge hizmeti ise gorgiiler goriiliip post kalktiktan sonra dokiilen
giinahlarin temizlenmesi i¢in sembolik siipiirme hizmetidir. Siipiirgeci, gerek meydan
temizligi gerekse i¢ temizligi génderme yaparak dedenin huzuruna ¢ikar ve meydana

ya Allah, ya Muhammed, ya Ali diyerek ii¢ defa siipiirge calar.

Kurbanci: Cem sirasinda kurbanlarin tiglanmasindan sorumludur. Kasap olarak da
adlandirilir. Hizmet piri Mahmut El Ensari’dir. Dededen hizmeti aldiktan sonra ceme
gelen kurbanlar1 tiglar(keser). Yiizme ve parcalama islemlerini ocak erkanina gore
yapar. Kurbanin kemigini kirmadan etinden ayirir, i¢ organlariyla birlikte cem evi
yaninda bulunan bir ¢ukura sir eder. Kaynak kisilerin verdigi bilgiye gore eski
donemler bu sir islemi Boéhranci denen bir hizmet sahibi tarafindan yapilmaktayda.
Bohranci kurbanin i¢ organlarinin kaybolmamasi i¢in 06zenle kurban basinda
beklemekteydi. Fakat giiniimiizde bu hizmetin kalktig1 goriilmektedir. Béhrancinin

yaptig1 hizmeti kurbanci yapmaktadir.
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Gozcii: Cem sirasinda cemdeki ritiielik akis1 saglayarak cem diizenini saglayan kisidir
(Akin, 2020a: 98). Posta oturan dedenin hizmet akisinda yeterli donanima sahip
olmadiginda gozcii dedeye yardim eder (Ersal, 2016: 205). Gozcii cem diizeninde
biitlin hizmetlerin icra edilisinden sorumludur. 12 hizmet sirasinda gozcii hizmet
sahiplerinin yaninda dedenin huzuruna ¢ikar. Rehberin olmadigi zamanlarda musahip
olacak ya da musahip kisileri dede huzuruna getirir. Rehberin yerine gorev yapabilir.
Tarik degnegi rehberin evinde bulunur. Fakat rehber olmadigi zaman bu koruma
islemini gozcii yapar. Yorede bulunan gozcii hakka ylirlimiisse onun yerine onun

soyundan gelen birisi gorevi iistlenir.

Peyik: Cemin ne zaman yapilacag: tarih kesinlestikten sonra bulundugu yorede
taliplere cemin yerini ve zamanin bildiren kisidir. iletisimin zor oldugu dénemlerde
peyik kdyden kdye dolasarak biitiin taliplere bilgi verdigi bilinmektedir. Bu bakimdan
zaman ve emek isteyen bir hizmet isidir. Peyigin cem sirasinda gorevi
bulunmamambkta olup disar1 hizmetinden sorumludur. Cem basinda ve sonunda hizmet

duasini alarak cemde bulunur.

Kapici: Cemin gilivenligini saglayan ve disaridan gelebilecek ¢esitli tehlikelerden
koruyan kisidir. Diger adi “Kap1 Kulu” olarak bilinir. Osmanli déneminde cem
sirasinda herhangi bir baskin ihtimaline kars1 kdye gelen yabancilar1 gozetleyen ve
olumsuz bir durumla Kkarsilasildiginda bunu cem erenlerine bildirmekle sorumludur
(Akin, 2020a: 97) Cem giren canlarin ceme sokulmayacak esyalarini ceme girmeden
toplar ve uygun yerde saklayarak korur. Yine ayni sekilde ceme giren canlara cem
kapisindan nasil girilecegini ve cem sirasinda nasil hareket etmesi gerektigini bildirir.
Bu bakimdan cemin giivenliginden sorumlu kimsedir. Ayrica yeni musahip olacak
kisilerin igeri alinmasinda dedeye ve cem erenlerine bilgi verir. Yo6rede bulunan kapici

hakka yiiriimiisse onun yerine onun soyundan gelen birisi gorevi iistlenir.
Sakkaci: Sakka cem sirasinda cemde bulunan dervis ve bacilara Hz. Hiiseyin’in

Kerbela ’da sehit olmasi anisina su dagitan kisidir. Sakkanin cem sirasinda iki hizmeti

bulunmaktadir. Birinci hizmet musahipli kisilerin tarik hizmeti yapilirken tarikin ucu
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sakka suyuna batirilir. Digeri ise lokma hizmeti yapildiktan sonra Hz. Hiiseyin’in

anisina biitiin cem erenlerine bir yudum su verilir.

Tezekar: Diger adi ibrik¢i olarak bilinir. Cemde manevi temizligi ve kutsamayi
sembolize eder. Siipiirge hizmetinden sonra Bir bac1 ve bir dervis ellerinde su dolusu
bir ibrik ile bir legen getirir. ilk 6nce tezekar delilin yanina giderek delile niyaz eder.
ya Allah, ya Muhammed, ya Ali diyerek delilin kenarina ti¢ damla su doker. Daha
sonra dedenin huzuruna gelir. Once ya Allah, ya Muhammed, ya Ali diyerek ibrik
testisini sallar. Ardindan dedenin eline ya Allah, ya Muhammed, ya Ali diyerek {i¢

defa su doker. Boylelikle manevi olarak cem erenlerinin temizlendigi sembolize edilir.

Iznik¢i: Cem evininin temizligi ve diizenlenmesinde sorumlu olan kisidir. Bu hizmet
sahibi meydanci olarak da bilinmektedir. Cem baslamadan dnce cem evinin temizligini
yapar. Cem evini cem yapilacak hale getirir. S6z konusu hizmetin piri Gulam-1
Kamber’dir. Cem igerisinde herhangi bir hizmeti bulunmamakla birlikte cem

baslangicinda ve sonunda hizmet duasini alarak cemde bulunur.

Mercanci: On iki hizmet deyisinde adi okunmasa da Imam Musa Kazim Ocag
erkdninda onemli fonksiyonlara sahiptir. Mercanci {i¢ bacidan olusmaktadir. S6z
konusu hizmet sahipleri cem sirasinda tiitsii dagitilmasi, semah doniilmesi ve karanfil
dagitilmasi gibi hizmetleri bulunmaktadir. Tlk hizmetleri olan tiitsii dagitiminda delilci
bir kozle delili yakar. Delil yandiktan sonra gelen koziin {lizerine giinliik denilen bir
tiitsti otu atilir. Bu tiitsii yandiginda delilci tiitsiiyli mercanci bactya verir ve mercanci
bac1 biitiin cem erenleri arasinda dolastirir. Ugiincii hizmeti semah doniilmesi ve
karafil dagitim1 hizmetidir. Mercanci bacilar Miraglama ve Garipler semahinda semah
donerler. Cem bitimine yakin sakka suyu hizmetinden sonra mercanci bacilar biitiin
cem erenlerine karanfil dagitir. Hizmetleri bittikten sonra dualarmi alarak yerlerine

gegerler.

Sofraci: Kurbanlarin tiglanip (kesilip) pargalara ayrildiktan sonra Sofraciya teslim
edilir. Sofract bunlar1 pisirerek yemek haline getirir. Cemin sonunda sofra agilir ve
lokmalar getirilir. Lokma hizmetinden sonra dede 6nce sofra duasini yapar. Daha sonra

ise sofracinin duasini verir. Sofraci, as¢1 olarak da bilinmektedir.
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Imam Musa Oca@1 erkanina gore on iki hizmet sahipleri cem meydanina iki sekilde
cagrilmaktadir. Bunlardan birincisi ¢alg1 aleti esliginde deyis okunarak ikincisi ise
miizik aleti kullanilmadan s6zlii bir sekilde yapilmaktadir. On iki hizmet deyisinin her
bir dortliigii bir hizmet sahibine gonderme yapmaktadir. Deyiste ismi okunan hizmetli
cem meydanina ¢ikar ve dara durur. Bazi durumlarda ise zakir bu deyisi sdylemeden

dede biitiin hizmetlileri meydana ¢agirir. On iki hizmet deyisi su sekildedir:

Hak’tan bize name geldi
Pirim sana haber olsun
Sah’tan bize name geldi

Rehber sana haber olsun (Dede)

Hak kuluna kild1 nazar
Gergek olan irfan dizer
Sagal gelir cemi bozar

Gozcii sana haber olsun (Gozcii)

Gel varalim reyhaneye
Temanna delini erkena
Hizmet verildi kurbana

Kurbanciya selam olsun (Kurbanci)

Hakk kuluna nazar eyler
Hakkin kelamin1 soyler
Miimin miisliimiinii diler

Peyik sana haber olsun (Peyik)

Be hey kalbi dolu kisi
Daim Hakk’ladir isi
Kimdir kalkanin basi

Zakir sana haber olsun (Zakir)
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Hak yoluna giden hacilar
Evliyalar giiruhu naciler

Cem kilidi kapicilar

Kapiciya haber olsun (Kapici)

Hak yolunda haslarin has1
Giyinir Hakkin libasi
Doldur ver engiir tasi

Sakactya haber olsun (Sakaci)

Hak kuluna kild1 Rahmet
Niyazim sanadir Ahmet
Hizmet verildi Muhammed

Tezekara haber olsun (Tezekar)

Seyda biilbiil bagin ister
Haktan yolun sagin ister
Delil yanmaz yagin ister

Deliciye haber olsun (Delilci)

Zakirin zikri saz ile
Kuran okur avaz ile
Miimin Miislim niyaz ile

Zakir sana haber olsun (Zakir)

Sah Hatayim zara geldi
Ciimle cihan vara geldi
Yol bize bergiizar kald1
Iznik¢iye haber olsun (iznikgi) (KK81)

Cem meydanina gelen On iki hizmetli sirasiyla secde halinde 6nce sag el sonra sol el

daha sonra iki elinin ortasina Allah, Muhammed, Ali diyerek niyaz edip dede
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huzurunda Mansur darinda dururlar. Hizmet sahipleri meydanda iken cem

erenlerinden razilik alinir.

Dede: Cem erenleri, bu canlar cemimizde hizmet edecekler. Bu canlardan raz
misiniz?

Cem Erenleri: Razi olduk.

Dede: Cem erenleri bu canlar cemimizde hizmet edecekler. Bu canlardan razi misiniz?
Cem Erenleri: Razi olduk.

Dede: Cem erenleri bu canlar cemimizde hizmet edecekler. Bu canlardan raz1 misiniz?
Cem Erenleri: Razi olduk.

Dede, On iki hizmetlinin baglama duasin verir:

“Allah Allah aksamlar haywr ola, haywlar fethola. Hizmetleriniz kabul, muratlariniz
hisil ola. On sekiz bin dlemle birlikte miimin-miislim, baci-Kardeslerinizi Hak,
Muhammed, Ali sefaatinden mahrum eylemeye. Cenabi Allah, didar: ehlibeyte,

Mesrebi Hiiseyin’e nail eyleye.

Muhammed Mustafa, Aliyye’l-Murtaza, gézciimiiz Cebrail ii’l-Musaffa, ¢eragcimiz
Cabir El Ensari, zakirimiz Bilal-i Habesi, feras¢umiz Selman-i1 Pak, kurbancimiz
Mahmud’ii’l-Ensari, sakkacimiz Imam Hiiseyin sehitler sahi, iznikcimiz Gulam-1
Kamber, semah¢iniz Abuzer-i Gaffari, Seyyidetii’'n-Nisa hazret-i Fatma Anamiz;

peyik¢imiz Hiizeyme 'nin kevs-i Kerameti daima iizerimizde ola.

Sizler bu cemde hizmet edeceksiniz. Sah-1 Merdan Ali dilde dileklerinizi, goniilde
muratlarimizi vere. Dil bizden, kerem Imam Hiiseyin’den, yardim Hakk tan ola.

Gergek erenlerin demine hii!” (KK1).

Canlar secdeye egilir, dede elin agzina gotiirerek Oper. Hizmet sahipleri gorevli

olduklari yerlere gegerler.

2.3.4. Delil Hizmeti

Delil hizmetini yapan kisiye Delilci ya da Ceragc1 denilmektedir. Yapilan hizmet ise

Delil Hizmeti ya da Cerag Hizmeti olarak bilinir. imam Musa Kazim erkaninda delil,
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tiglanan(kesilen) kurbanm i¢ yagindan yapilmaktadir. Ege yoresinde bulunan Imam
Musa Kazim Ocagi talipleri i¢ yaginin icerisine zeytinyagi karistirarak delil yaparken
Gaziantep yoresindeki talipler ise sadece i¢ yagi igerisine fitil yerlestirerek
yapmaktadir. Giinlimiizde ise delil olarak mum kullanilmaktadir. On iki hizmet
sahipleri ¢cagrilip duasi verildikten sonra delil hizmetine baslanir. Delil yanmadan dede

su duay1 okur:

“Bismisah Allah Allah. Cerag-1 Rusen, fahr-i dervisan, zuhur-1 iman, timmet-i piran,
Pir-i Horasan, kuvve-i Abdalan, kanun-: eviiya gercek erenler demine hiiii.. Cerag-i
nur u semavat ki bu menzildir ol nur-i miinacat, kacan kim rusen ola. Kil niyazi,

verelim Muhammed Mustafa ve ehlibeytine candan salavat.” (KK1).

Dede ve Cem Erenleri: Allahiimme salli dla seyyidina Muhammedin ve adla ali

seyyidina Muhammed.”

Sekil 1.1. Cerag Uyarilirken

Dede devam eder:
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“Nur Suresi 35. Ayet: Tanrt yerlerin ve géklerin isiklar verenidir. Bu ¢erag i¢i ¢eragl
kandil nuru gibidir. Bu billur bir kandilin i¢indedir, parlayip durur, Balkiyan bir yildiz
gibi yakilir. O, doguda ve batida olmayan kutsal zeytin agacindan yakilmis. Ates
degmese dokunmasa da sanki 151k verecek. O, nur tistiine nurdur. Tanrt ¢ok iyi bilir,

kime dilerse o nuruna iletir. Tanrt insanlar misal getirir, durur. Her seyi bilen odur.

Nur Suresi 36. Ayet: Icinde Yiice Tanri 'min adimn zikredilmesi icin izin verildi evlerde
sabah aksam. Hakk ¢alabin adini tesbih ederler tamam.” (KK1).

S6z konusu iki ayet dedenin istegi dogrultusunda okunur.

2.3.4.1. Delilin Uyarilmasi

Delilciye delilin uyarilmasi i¢in izin verilir. Delilin yanmasi i¢in koz getirilir. Biitiin
cem erenleri ayaga kalkar. Dara durur. Biitiin cem erenleri sag el gobek {istiinde sol el
serbest, sag bagparmak sol bagparmagin iizerine gelecek sekilde dara durur. Delilci
kozi tifleyerek yakincaya kadar biitiin cem erenleri “Cilimle erenlerden haa gayret”
denerek delil yanincaya kadar “Allah Allah” denir. Delil yandiktan sonra hiiii denip

cem erenleri susturulur.

Dede:

“Ciin ¢erag-1 fahrt uyandrdik ol hiida askina

Seyyidii’l-kevneyn Muhammed Mustafa askina

Saki-i kevser Aliyye I-Murtaza askina

Hatice-i Kibriya Fatmatii'z-Zehra ol hayrun nisalart agkina

Hasan-i Hulk-1 Riza, Hiiseyn-i Dest-i Kerbela, Ol Imam-1 Etkiya Zeyne’l-Aba nin
askina

Muhammed Bakir nesl-i pak-i Murtaza ol Imam Cafer-i Sadik-1 rehniimanmn askina
Musa-y: Kazim Ser-firaz-1 Ehil-i Hak. Ol Ali Musa Riza sabiran askina

Taki Naki Hasand I-Askeri nur u ziyalarmn. Ol Muhammed Mehdi-i sahib-livanin
askina

Tarik-i miistakimimizi kuran erenlerin, eviiyalarin, velilerin, nebilerin askina
Pirimiz tistadimiz Hiinkdr Haci Bektas Veli 'nin askina

Yanan yakilan askanin askina
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Ber-cemal-i Muhammed Kemal-i [mam Hasan, Imam Hiiseyin. Ali’yi pir bilenlere

verelim salavat.” (KK1).

Cem erenleri, “Allahiimme salli ald seyyidina Muhammedin ve ala ali seyyidina
Muhammed” diye salavat getirir ve yerlerine oturur. Mercanci baci delili yakip dede
Cerag duasini bitirene kadar biitiin cem erenleri dar vaziyetinde durur. Salavattan sonra
herkes oturur. Zakir delil duvazimi okur. Ocak erkaninda iki delil duvazi
bulunmaktadir. Zakirin istegine gore iki duvazdan bir tanesi okunur. Genellikle ocak

erkaninda birinci duvazin okundugu tespit edilmistir.

Delil Duvazi-I|

Evvel Nur-u Huda yakt1 delili
Muhammed Mustafa yakti1 delili
Ol Ali Abdan Haydar-1 Kerrar
Aliyel Murtaza yakt1 delili

Haticetiil Kiibra Fatmat’ul Zehra
Ol hayrun nisalar yakti delili
Hasanin asina girdik meydana

Hiiseyin-i Kerbala yakt1 delil

Imam Zeynel Imam Bakir-1 Cafer
Musa Kazim Riza yakti delili
Bilim giinahim haddi asuptur
Esiginde geda yakt1 delili

Muhammed Taki’den Sah Ali Naki
Hasan’til Askeri yakti delili
Muhammed Mehdi sahibil zaman

Hiinkar-1 Evliya yakt1 delili

Ol On iki imam nurudur oldu Hatayi
Pirim nuruna yakti delili (KK1, KK81).
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Delil Duvazi-11

Kudret nurundan bir delil yand1

Aleme savk verir san1 kirklarin

Kirklar nurundan meyinden kand1

Kudret sofrasidir onii kirklarin

Fatma Anay1 o makamda gordiiler

Kemerbest baglayip carha girdiler

Engiir serbetini orda verdiler

Bir aradan gelir can1 kirklarin

Selman suya gitti, Allah dost dedi
Bir sagil gonderdi hirka post dedi

Muhammed kirklardan nisan istedi

Bir aradan gelir cani kirklarin

Meryem asla sirrin1 agmadi

Isa su diinyada don degistirmedi

Kirklar ana rahmine diismedi

Bir aradan gelir kan1 kirklarin

Eydir Muhammed’im siikiita vardim

Kirklar irfan kurdu kadim yol oldu

Kirklar ceminde gonca giil oldu

Burcu burcu kokar cemi kirklarin (KK1).

Cem erenleri oturur vaziyette dize aralarinda Allah Allah der. Duvaz bittikten sonra

cem erenleri secdeye giderek katar olurlar. Dede bagislama duasini okur:
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Bagislama

Bismigah Allah Allah

Evvel Nur-u Hiida hakki i¢in bagisla

[k peygamberin Adem-i Safiyyullah hakki i¢in bagisla

Ibrahim Halilullah hakki icin bagisla

Ismail Teslimullah i¢in bagisla

Musa Kelamullah hakki i¢in bagisla

Isa Ruhullah hakki igin bagisla

Aliyyiin Veliyullah hakki i¢in bagila

Hatice-i Kibriya, Fatma’tiil Zehra hakki igin bagisla

Hasan’ul Hulki Riza, Hiiseyin-i Desti Kerbela hakki i¢in bagisla
Muhammed Bakir hakki i¢in bagila

Imam Cefer-i Sadik Tariki Enbiya hakki igin bagisla

Musa-i Kazim, Ali Riza hakki i¢in bagisla

Taki Naki Hasan’ul Askeri nuru ziyalar hakki i¢in bagisla

Ol Muhammed Mehdi Sahibi Liva hakki igin bagisla

Demlerimiz daim, cemlerimiz Kirklar cemi olsun, Sah diyen diller sad olsun
Secdeye inen baglar, elem ac1 keder gérmesin

Dil bizden nefes Pir’dem kabulii Hakk’tan ola

Gergek erenlerin demine hiiii.

Miimine ya Ali (KK1, KK81).

Mercanci baci, delilin yanina gider. Delilci bir koziin iizerine giinliik ad1 verilen bir
tiitsii atip tic defa iifleyerek Ya Allah Ya Muhammed Ya Ali diyerek hazirlar. Sonra

mercanci baciya verir.
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Sekil 1.2. Tiitsii Gezdirme

Mercanci baci, 6nce dedeye sonra On iki hizmet sahiplerine ve tiim cem erenlerine
tifler. Sirasi gelen kisi iiflenen tiitsiiniin dumanini sag eliyle kendine ¢ekerek ya Allah,
ya Muhammed, ya Ali der. Tiitsii, biitiin cem erenlerinin ayni havay1 teneffiis etmesi

ve cem meydaninin giizel kokmasi i¢in yapilmaktadir.

2.3.5. Kurbanci Hizmeti

Kurban hizmetinin cem igerisinde zamani cemlerin siiresine bagli olarak degisiklik
gosterebilir. Eski donemlerde cemler aksam baslayip sabah saatlerine kadar stirdiigii
icin kurban hizmeti cem igerisinde icra edilmekteydi. Fakat gilinlimiizde cemlerin
stireleri kisaldig1 i¢in kurban hizmeti cem baslamadan 6nce icra edilmektedir. Bu
bakimdan kurban hizmeti uzun siirdiigli ve lokma dagitimina yetismesi i¢in cemden
once yapilmaktadir. Dede cem yapilacak olan kdye ve kasabaya ya da il ve ilgeye
geldiginde cem baglamadan 6nce 6gle vaktinde kurbanci dedenin yanina giderek
huzurunda dara durur. Dedeye kurban hizmetini yapacagini soyler. Dede yaninda kim
varsa kurbancinin bu hizmeti yapacagina ve onlarin buna razi olup olmadiklarini sorar.
Razilik alindiktan sonra dede kurbanciya duasini verir. Kurban hizmeti cemden 6nce

yapilir.
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Cemin uzun siirecegi kararlastirilmigsa kurban hizmeti delil hizmetinden sonra gelir

ve yine ayni sekilde kurbanci dedenin huzuruna ¢ikarak niyaz eder. Dede duasini verir:

“Bismisah Allah Allah. Hizmetin kabul ola, muradin hdsil ola, hizmetini gérecegin
Imam Cafer-i Sadikin himmeti iizerine hazir ve nazir ola, Gercege hiiii. Miimine Ya

Ali” (KK1).

Cemin oldugu yere bir ¢arsaf acilir. Kurbanlar getirilir. Kurban serbest birakilarak
dolasmasi saglanir. Eger kurbanlar nisan gosterdiyse®® zakir, ii¢ deyis ya da tek duvaz
sOyler:

Kurbanlar tiglanip giilbank cekildi

Gaflet uykusundan uyana geldim

Daort kapi sancagi anda dikildi

Ruhum iiryan edip meydana geldim

Evvel esigine koydum basimi
Igeri aldilar doktiim yagimi
Erenler yolunda gor savasimi

Can bas feda edip kurbana geldim

Ol demde uyandi batin geragi
Rehberim boynuma bent etti bagi
Ug adim ileri attim ayagi

Kog kurban dediler inana geldim

Dort kapt selamin verip aldilar
Pirin huzuruna ¢ekip yettiler
El ele el hakka olsun dediler

Heniiz masum olup cihana geldim

% Kurbanm idrarin1 yapmasi, mukusunu gikarmasi ya da melemesi bir nisan gostergesidir.
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Pirim kucagima eyledi telkin

Sah velayette olmusuz yakin
Mezhebim Caferi Sadikul Metin
Allah dost eyvallah peymana geldim

Oziim darda yiiziim yerde durmusum
Muhammed Ali’ye ikrar vermisim
Sekahiim Hamrini darda gormiisiim

I¢ip kana kana mestane geldim

Yolumuz On Iki imam’a ¢ikar
Miirsiidiim Muhammed Ahmet’i Muhtar
Rehberim Ali’dir sahip Ziilfikar
Kulundur sahiye divana geldim (KK1).

Deyis ve duvazdan sonra kurban tekbirlenmesine gegilir.

2.3.5.1. Kurban Tekbiri

“Bismigah Allah Allah Bismillah ya Allah vebnis meskine sebihil gurba, Ferman-1
Celil, kurban-1 Halil, t1g-1 Cebrail itaat-i Ismail. Allah’u Ekber Allah’u Ekber la
illallahu vallahu Ekber, Kog geldi kurban, Adem oldu can, dertlere derman, tekbiri
duvazda 12 imam, ferman-i Celil, kurban-1 Halil, t1§-1 Cebrail, itaat-i Ismail. Allahu
Ekber Allahu Ekber la illallahu vallahu Ekber, Ko¢ geldi kurban, kogu Siileyman
dertlere derman, tekbiri duvaz 12 imam, ferman-1 Celil, kurban-1 Halil, tig-1 Cebrail,
itaaat-i Ismail. Allah’u Ekber Allah’u Ekber la illallahu vallahu Ekber, La feta illa Ali
la seyfe illa Ziilfikar Nasrimin Allah fethen garip beseriil mimiiniin ya Allah, ya
Muhammed, ya Ali. Verelim ehlibeytine candan salavat Allahhiimme salli ala
seyyidine Muhammed ve ala Ali seyidine Muhammed (KK1).” denir ve tiglanir.

Kurban tekbirlenirken asik deyis sdyleyebilir:

Deyis-I
Kog kurban dediler geldi meydana

Ismail’e inen koga benzettim
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Can erenler niyaz eyleyin ona

Ismail’e inen koga benzettim

Sanki siirme ¢ekilmis giizel goziine
Biri gider biri diiser izine
Niyaz edin tigina dizine

Ismail’e inen koca benzettim

Sahibi kaldirsin onun sag kigin
Tekbirini versin Pirim hak i¢in
Hak Muhammed Ali bagislar sugun

Ismail’e inen koca benzettim

Meydana birakani etsin nisant
Kasap Efendi gotiir tigla sen onu
Sir eyle kemigin aklima kan

Ismail’e inen koga benzettim

Ufak Ufak dogra kazana
Pisince getirin onu meydana
Eksik fazla vermen meydanda cana

Ismail’e inen koga benzettim

Soyleyin sozii dinleyin canlar
Siirtisiine gitti karigt1 onlar
Kazimoglu gibi yola uyanlar

Ismail’e inen koga benzettim (KK1).

Asik eger deyis soylemezse kurban duvazini okur:

Akil ermez yaradanin sirrina

Muhammed Ali’ye indi bir kurban
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Kurban olam kudretin nuruna

Hasan Hiiseyin’e indi bir kurban

Ol imam Zeynel’in destindeydim
Muhammed Bakir’1n dostunda idim
Cafer-i Sadik’in postunda idim

Musa Kazim Riza’ya indi bir kurban

Muhammed Taki’nin serinde idim
Sah Ali Naki’nin sirrinda idim
Hasan Asker’in darinda idim

Muhammed Mehdi’ye indi kurban

Asli Sah-1 Merdan giiruhu Nact
Hakikata bagli bu yolun ucu
Senede bir kurban talibin borcu
Erenler agkina indi bir kurban

Senede bir kurban talibin borcu

Tarikattan hakikata erenler
Can bas feda edip cemler gorenler
Cenneti alaya hiille serenler

On Iki Imamlar askina indi bu kurban

Sah Hatayi’m eder bilir mi her can
Kurbanin iistline yiirtidii erkan
Tirnagi tespih kani da mercan

Hiinkar evliyaya indi bir kurban (KK1).

Kurban tiglanip (kesilip) duvaz bittikten sonra dede kesilen kurbanlar i¢in dua verir:

“Bismisah Allah Allah. Kurbaniniz kabul, muradiniz hdsil ola. Hak, Muhammed, Ali

her ne niyette kestiyseniz, niyetiniz dergdh-i izzetinde kabul ola. Haywrli eviatlar,
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hayirly devletler, haywrli kazanglar, haywrli kismetler ihsan eyleye. Kurbanimizin tiiyii

basina bin bir sevap yazila.” (KK1).

Ibrahim’in kurbani nasil kabul olduysa Imam Hiiseyin de sizin kurbanimizi dergahi
izzetinde kabiil ve makbul eyleye. Sizlerin emeklerinizi bosa, zaya vermeye. Ne
edeyim, nisleyeyim, dedirmeye. Sizlere agri, aci, elem, keder vermeye. Hii bizden
nefes Pir’den keren ceddim Musa-1 Kazim’dan kabulii Hakk’tan ola. Gergege hii

miimine ya Ali.”

2.3.6. I¢ Lokmasinin Gelisi

I¢ Lokmasi musahipli kisilerin tiglanan kurbanlarinin i¢ organlarmi pisrilmesiyle
yapilan bir lokma ¢esididir. Bu lokma ciger, yiirek ve bobrek gibi i¢ organlardan
olusur. Bu lokmay1 o giin kurban kesen musahipli bacilar getirir. I¢ Lokmas1 cem
arasinda gelir ve dedenin ceme ara verdigi zaman yenmesine izin verilir. Bu lokmay1

sadece Musahipli olan kisiler yiyebilir.

Sekil 1.3. i¢c Lokmalarmin Gelisi

Eski donemlerde bu hizmeti Bohranct denen bir hizmet sahibi yaparken giliniimiizde

bu hizmet gorgiisii goriillen musahipli bacilar tarafindan yapilmaktadir. S6z konusu
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hizmetin baslarken cem erenleri aya kalkarak kemerbest baglarlar. Cemin yapildigi

giin kurban kesen bacilar ellerinde tabaklartyla lokmalarini getirirler.

Bu lokmalar kesilen kurbanin i¢ orgami olan yilirek ve cigerin pisirilmesiyle
yapilmaktadir. Cem erenlerin hepsi ayaga kalkar. Bacilar dede karsisinda Mansur
darina dururlar. Daha sonra dede, bacilara dua verir:

“Lokmalar hdsil ola, dilekler kabul ola, erden bakim, Hakk tan nazar ola. Er, Hdk,
Muhammed, Ali daima gozciiniiz, bek¢iniz, yardimciniz ola. Gergege hii, miimine ya

Ali” (KK1).

Delilci, bunlarin lokmasini kabul ederek {izerini kapatip delilin oldugu yere koyar.
Ceme ara verildigi zaman dede i¢ lokmasmin duasint vererek yenmesine izin verilir.

S6z konusu yapilan dua cem sonuda lokma hizmeti duasiyla aynidir.

2.3.7. Siipiirge Hizmeti (Faras)

Bir erkek bir kadin olmak tizere iki farasci dedenin huzuruna gelir. Bu say1 degisiklik
gosterebilir. Baz1 durumlarda bir veya ii¢ kisi de gelebilir. Ellerindeki siipiirgeyi ii¢
defa “ya Allah, ya Muhammed, ya Ali” diyerek yere ¢alarlar. Dervis ve baci ellerinde

stiplirge tutup sallarken dede duasini verir:

Sekil 1.4. Siipiirge Hizmeti
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“Bismigah Allah Allah. Pir-i Selman, miilk-\ Siileyman, cennette Ridvan. Kor olsun
Yezit ile Mervan. Yarimimiza yetissin ol Sah-1 Merdan. Zuhur edecek bir giin Mehdi-i
Sahib-kiran. Selman ferasin kavs-i kerameti iizerinize olsun. Gergege hiiii. Miimine ya
Ali.” (KK1).

Siipiirgeciler dua bittikten sonra dedenin 6niinde niyaz ederek yerlerine gegerler.

2.3.8. Ibrikci Hizmeti

Bir kadin bir erkek olmak iizere iki hizmetli dedeye niyaz ederek karsisinda durur.
Once delile “ya Allah, ya Muhammed, ya Ali” diyerek ii¢ damla damlatir. Daha sonra
ellerindeki ibriki sallayarak “ya Allah, ya Muhammed, ya Ali” diyerek dedenin eline

doker. Dede dualarini verir:

Sekil 1.5. ibrikci Hizmeti

“Allah Allah, Allah Allah. Hizmetiniz kabul ola. Muratlarimiz hadsil ola. Hak,
Muhammed, Ali gozciiniiz, izciniz, bekginiz ola. Gergege hii. Miimine ya Ali.” (KK1).

Ibrikgiler ellerinde ibriki birakarak dedeye niyaz eder ve yerlerine gegerler.
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2.3.9. Post Hizmeti

Ocak erkaninda post 6nemli bir yer tutmaktadir. Bu nedenle dede huzuruna ¢ikan her
kisi once posta niyaz ederek yerine ge¢mektedir. Ocak erkanina gore Gaziantep
yoresinde cem yapildigi zaman miirsit ocagindan bir kisinin bulunmasi zorunlugu
tespit edilmistir. Bu bakimdan cem sirasinda hem pir ocagi adina hem de miirsit ocagi
adina iki post serilmektedir. Post hizmeti rehber tarafindan yapilmaktadir. Rehberin
olmadig1 durumlarda bu hizmeti gozcii gergeklestirmektedir. S6z konusu hizmet ibrik
Hizmetinden sonra yapilmaktadir. Rehber, postu dedenin yanindan alarak dedeni
karsisinda dara durur. Sonra postu dedenin 6niine koyar ve ii¢ yerine niyaz edip ayaga

kalkar. Dede duasini verir:

Sekil 1.6. Post Hizmeti

“Bismigsah Allah Allah. Postu kadim ola, yiizii ak ola. Giinahlar ak ola, haywliga
gelmis, hayirliga serilmis ola. Erenler meydanina serilen bu post kirklar meydanina
serilen postun aymisi ola. Uzerinde goriilen canlarin cennet didari ola. Burada

goriiliip sorulan canlar ulu divanda goriiliip sorulmaya. Gergege hii. Miimine ya Ali.”
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(KK1). Post hizmeti tamamlandiktan sonra yeni hacilarin®! ikrar alinmasi1 hizmetine

gegilir.

2.3.10. Yeni Hacilarin ikrarmin Alinmasi

“Alevi inang sisteminde yola giris ritiielleri icerisinde ilk sirada yer alan ¢ocuk ikrart
alma ritiielleri, bireyin (¢ocugun) ait oldugu toplumun sosyal ve dini bilgi ve
pratikleriyle ilk olarak tanistigi, erginlenmeye yonelik uygulamalarin ilk basamagidir.
Bu ritiieller, cocugun inangsal aidiyetini belirleyen ve gelecekteki inangsal ve sosyal
yvasaminda kendisine rehberlik edecek ocak ve ocak dedesini tanimasint saglayan bir
vapiya sahiptir. Bireyin ¢cocukluk doneminde, bulundugu yas itibariyle kendisi i¢in bir
vetigkin kadar anlam ve 6nem tasimayan bu ritiieller, ait oldugu toplulugun verdigi
onem ve deger sayesinde bireyin ilerleyen yaslarinda sosyal ve dini hayatimin her
asamasinda diizenli olarak karsisina ¢ikar ve anlam kazanmaya baslar. Kald: ki bu
ritiieli gerceklestiren toplulugun Alevi inanci gibi, disa kapali bir inanca mensup
oldugu diistiniildiigiinde, bu ritiiellerin kapsaminda yer alan her seyin yetiskin bireyin
sosyal ve dini yasaminmin vazgegilmez bir par¢asi haline geldigi goriiliir. Dolayisiyla
bu ritiiellerde ¢ocuk, aslhinda ilerleyen yaglarinda anlamlandiracag: ve yasami boyu

etkisinde kalacag bilin¢li bir kiiltiirlemeye tabi tutulur (Akin, 2020a:239).”

Geleneksel Imam Musa Kazim Ocagi’nda ikrar alinmasi ¢ocuk yaslarda
yapilmaktadir. Tkrar verecek gocuk yola girmenin ve yol siirmenin temel bilgilerini
rehberden ya da dededen &grenir. Dede ikrarini alarak beline kusak baglar. Ikrar

verdikten sonra ise kurbani tiglanir.3? Bu kurban genellikle Cebrail kurbani olur.

Giiniimiizde ise ikrar alma musahip ceminden bir giin 6nce yapilmaktadir. Dolaysiyla
musahip cemleri yapilmadan 6nce musahip olacak kisilerin ikrar1 alinir. Daha sonra
Gorgii hizmetine gecilir. Tkrar veren kisiler o giin kurban kesemez. Ikrar alindiktan
sonraki giin kurbanlar1 kesilir. ikrar verecek kisileri cem meydanina rehber ¢ikarir.

Fakat rehber yoksa gozcii ¢ikarir.

31 Yérede yeni musahip olacak kisilere “yeni hacilar” olarak adlandirilmaktadir.

32 Cocuk yasta ikrar alma ritiieli eski dénemlerde yapildigi igin bu ritiielin nasil yapildigina dair bilgi
edinilemedi. Seksen yas iizeri kaynak kisiler bu cemi hatirlamadiklarini sadece dedelerinden
duyduklarim belirtmektedir.
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Sekil 1.7. Yeni Hacilardan ikrar Alma

Ikrar verecek canlarm boynuna tigibent asilir. Rehber, bu tigbentten tutarak cem

erenlerine seslenir:

Rehber: Kog kuzu kurban getirdim kabul eder misiniz?
Cem erenler: Hii Hii Hii deyip Allah kabul etsin der.
Rehber: Kog kuzu kurban getirdim kabul eder misiniz?
Cem erenler: Hii Hii Hii deyip Allah kabul etsin der.
Rehber: Kog kuzu kurban getirdim kabul eder misiniz?
Cem erenler: Hii Hii Hii deyip Allah kabul etsin der.

Bu tekrarlama islemi dedenin yanina gelene kadar ii¢ defa yapilir. Rehber, ikrari
alinacak kisilerin boynundaki tigbentten tutarak emekleyerek dedenin huzuruna
getirir. Dede “el ele, el Hakk’a diyerek. Rehber elinde bulunan tigbenti alir. Sag elini

ikrar1 aliacak kisinin tizerine koyar.

Dede: Ya Muhammed sana biat edenler Hakk’a biat etmis sayilir. Clinkii Hakk’1n eli
onlarin iistiindedir. Kim Hakk’a vermis oldugu ahdi s6zii tutmazsa kendi nefsine cayar,
her kim de Hakk’a karsi verdigi sozii yerine getirirse o da yarin onlara biiyiik

miikafatlar verir. Daha sonra dede ile ikrar veren kisi beraber soyler:
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Ikrar Veren Kisi: Geldim Hak igin. Hak igin el verdim, etek tuttum.

Ikrar1 veren kisi dedenin ayagina serili eteginden tutar.

Dede ve Ikrar Veren Kisi: Tuttugun etek Musa Kazim’in etegidir. Pirim Musa
Kazim. Miirsidim Sultan Gozii Kizil, rehberim Ibrahim Ethem. Kov kovlamam, din
dinlemem, elimle koymadigimi kaldirmam, goéziimle gormedigimi sdylemem,
gordiigiimii kalp evimde gizlerim. Yalan sdylemem, haram yemem, zina etmem, yalan
yere yemin etmem. Yalanci sahitligi etmem, yetimin hakkina el siirmem, ol¢giide tartida
hile yapmam. Bana yakigsmayani1 baskasina yapmam. Adam 6ldiirmem. Boylece bu
sOyledigim sozler ikrar olsun mu diyerek 3 defa tekrarlanir.

Dede: Eger verdigin s6zii ikrar1 tutmazsan ikrar seni tutsun mu der.

Ikrar veren Kisi: Tutsun der. Bu ikrar ii¢ defa tekrarlanir.

Dede: Miinafik olan kimselerin s6ziine aldanip s6ziinden donersen iki cihanda yiiziin
kara olsun mu der.

ikrar veren kisi: Kara olsun diyerek ii¢ defa tekrarlar.

Dede: Giiriih-u Naci’den olup ehl-i beytin sevdiklerini sevip tevvala ettin der.

Ikrar veren kisi: Ettim diyerek ii¢ defa tekrarlar.

Dede: Ehl-i beyti sevmeyenleri sevmeyip teberra ettin mi der.

ikrar veren Kkisi: Ettim diyerek ii¢ defa tekrarlar.

Dede: Peki boylece bu soyledigin sozleri ikrar1 tutacagi ars-1 kiirsii, yer, gok, delili
Sah-1 Merdan Ali, cem erenleri tanik olsun mu der.

Ikrar veren Kkisi: Olsun diyerek ii¢ defa tekrarlar.

Dede: Allah Allah, nuru Huda Muhammed Mustafa saklaya, bekleye. Muhammed’den
sefaat ola Ali’den hidayet ola. Muhammed sefaatinden Ali hidayetinden ayirmaya.
Daim ve kaim ola. Geldiginiz yerden oturdugunuz dardan c¢agirdiginiz pirden hayir
hasanet goresiniz. Ikrarmizdan dénmeyesiniz. Cehennemde oda yanmayasimz. Hak
divaninda pir huzurunda erenler meydaninda utanmayasiniz. Gergege hiiii, miimine ya
Ali. Hayirh olsun denilerek bitirilir. Tkrar veren kisilerin Gérgiisii musahip olduklari

giin alinir.

2.3.11. Gorgii Cemi

Gorgii cemi bir talibin ve dedenin her y1l yaptirmasi gerekli bir ritiieldir. Gérgii cemi
kisinin sorgu ve sualden gegerek senelik ikrarini tazeledigi bir cem ¢esididir. Gorgiisii

yapilmayan kisiler diiskiin kabul edilerek yil icerinde yapilan diger cem ritiiellerine
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katilamamaktadir. Gorgii her yil bir defa yapilmasi sarttir. Bu kural hem dedeler igin
hem de talipler icin gegerli bir kuraldir. Bu nedenle gorgiisii goriilecek kisi cem
oncesinde ¢evresinde bulunan kisilerden rizalik alarak ceme gelmek zorundadir.
Ciinkii cem sirasinda herhangi bir kigini gorgiisii goriilen kisiden razi olmamasi
durumunda o kisinin gorgiisii yapilmamaktadir. Cemde bulunan biitiin kisilerin rizasi

oldugu vakit musahipli kisinin gorgiisii goriiliir.

Gorgii hizmeti kisinin musahip kardesi ile birlikte yapilir. Yani gégii sirasinda dedenin
huzurunda iki dervis, iki baci olmak tizere dort kisi bulunur. Eger musahipli kisilerden
bir tanesi hakka yiirlimiigse onun yerine musahipli bir akrabasi ya cem igerisinde
bulunan musahipli bir kisi bulunmak zorundadir. S6z konusu kural dedeler i¢inde
gegerlidir. Dedeler, kendi talipleriyle evlenemeyecegi gibi kendi talibiyle de musahip
olamaz. Dedenin musahibi ya akrabasi ya da bagka ocaktan bir kisi olmak zorundadir.
Imam Musa Kazim Ocagi dedelerinin gorgii hizmeti Gozii Kizil Ocagi dedeleri
tarafindan yapilmaktadir. Gozii Kiz1l Ocagi dedelerinin hizmeti ise Imam Musa Kazim

Ocag1 dedeleri tarafindan yapilmaktadir.

Imam Musa Kazim Ocag taliplerinin Goérgii hizmeti genellikle her yil ekim aymin
baslarinda yapildigi tespit edilmistir. Fakat baz1 durumlarda yilin degisik aylarinda da
yapildig1 goriilmektedir. Gaziantep yoresinde bulunan taliplerde musahiplik hizmeti
neredeyse kayboldugu igin burada pek fazla gorgii hizmetinin yapildigi tespit
edilememistir. Ege bolgesinde bulunan taliplerde ise s6z konusu hizmet yogun olarak
yapilmaktadir (KK82, KK83). Cem sirasinda Gorgii hizmetine ikrar1 alinacak kisilerin
hizmeti bittikten sonra baglanmaktadir. Gorgiisii goriilecek kisiler postun 4 kdsesine,

kapiya, sagina, soluna ve esige niyaz eder dara dururlar.

Dede: Hii erenler der.

Cem erenleri: “Hii Dede” derler.

Dede: Bu canlar eli yerde, yiizii yerde, erenler meydaninda, Hak divaninda pir
huzurundalar. Bugiin Muhammed Ali yoluna kurban kestiler. Canlar1 kurban, tenleri
tercliman, Fazli gibi borglarini eda etmeye, Nesimi gibi yiiziilmeye, Mansur gibi

dardalar. Bu canlarin ahlakindan herhangi bir durumundan vaziyetinden, elinden,
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dilinden, belinden agrinmis, incinmis varsa dile gelsin bile gelsin. Oziinii meydana
koysun hakkini talep etsin.

Dede: Bu canlardan razi misiniz?

Cem Erenleri: Hak sizden razi olsun.

Dede: Bu canlardan razi misiniz?

Cem Erenleri: Hak sizden razi olsun.

Dede: Bu canlardan razi misiniz?

Cem Erenleri: Hak sizden razi olsun.

Erenler kan1 sahta kansin der. Katar olurlar.

Dede: Erenler cesetinize can verdi, kalbine iman verdi, gérmeye goz verdi. Isitmeye
kulak verdi. Tutmaya el verdi, konusmaya dil verdi. Cene talip, dil miirsit, dilli
baslasin. Erenler Meydaninda ne gordiin, niye geldin, sen kendini beyan eyle denir.
Gorgiisii Goriilen Canlar: Er gérdiim, pir meydanina geldim der.

Dede: Er, pir yardimciniz olsun der.

Daha sonra dede sorguya baslar:

“Er hak m1? Pir hak m1? Miirsit hak m1? Musahip hak m1? Rehber hak m1? Yol hak
mi1? Yola gitme hak m1? 4 kap1, 40 makam hak m1? 3 siinnet, 7 farz hak m1? 14 Masum-
u Pak, 17 Kemerbest hak mi1? 48 Cuma hak mi1? Komsu hak m1? Hakki da hak mi1?
diye sorar. Bu sorulan sorularin hepsine gorgiisii goriilen canlar tek tek hak cevabini
Verir.

Dede: Musahibinle nicesin der.

Musahipler birbiriyle boyunlasir.

Dede: Her sene Muhammed, Ali yoluna kurban kesme de hak m1 hak dedi. Peki, On
Iki Tmam matem orucu tutmada hak mi1 ona da hak dedi mi? Peki, bunlari
hakliyorsunuz, tutuyor musunuz? Dede, orucun tutulmasi, kurbanin kesilmesi igin
musahip olacak kisilere telkinde bulunur. Yine katar olunur.

Dede: Bismisah Allah Allah. Nur-u Huda Muhammed Mustafa saklaya bekleye.
Muhammed sefaatinden, Ali hidayetinden ayirmaya On Iki Imamlar sizin daima
yardimciniz, gozciiniiz, bekginiz ola. Sizleri birlikten, katardan, didardan ayirmaya.
Gergege hii miimine ya Ali diyerek tekrar dara durulur.

Dede: Canlar, erenler meydanindasiniz. Meydana koydugunuz erenlerin mali,
saklayip gizlediginiz gilinah, vebali sizin boynunuzda. Aglattiginiz varsa giildiiriin,

yiktiginiz varsa kaldirin, doktiigiiniiz varsa doldurun der.
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Dede: Erenler, canlardan razi misiniz?

Cem Erenleri: Raziyiz.

Dede: Erenler, canlardan razi misiniz?

Cem Erenleri: Raziyiz.

Dede: Erenler, canlardan razi misiniz?

Cem Erenleri: Raziyiz.

Dede: Nur-u Huda Muhammed Mustafa saklaya, bekleye. Muhammed’den sefaat
Ali’den hidayet ola. Muhammed sefaatinden, Ali hidayetinden ayirmaya. Cenab-1
Allah sizleri, saglikli, mutlu, neseli ve her sene bu giinlere ¢ikmay1 nasip eyleye.
Miraciniz miibarek olsun (KK1).

Gorgii bittikten sonra musahip olacak kisi varsa musahip hizmeti yapilir.

2.3.11. Musahip Cemi

Musahip olacak canlar, dedenin huzuruna gelir ve serilen postun dort tarafina niyaz
eder. Daha sonra kapinin oniine giderler. Stirlinerek tekrar dedenin huzuruna gelip
posta niyaz ederler. Dedenin huzurunda musahip olacak iki aile dara durur. Bacilar

erkek musahiplerini 6nce ayagini sonra kemerini daha sonra iki omzunu 6perek niyaz

eder. En son ise posta niyaz ederek tekrar dara durur.

Sekil 1.8. Miisahip Olacak Kisilerin Dede Huzurunda Durusu
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Dede: Hii erenler! Bu canlar eli yerde, yiizii yerde, erenler meydaninda, Hak
divaninda, pir huzurundalar. Bugiin Muhammed, Ali yoluna kurban kestiler. Canlari
kurban, tenleri terciiman, Fazli gibi borglarimi eda etmeye, Nesimi gibi yiiziilmeye,
Mansur gibi dardalar. Bu canlarn ahlakindan herhangi bir durumundan vaziyetinden,
elinden, dilinden, belinden, agrinmis, incinmis varsa dile gelsin, bile gelsin. Oziinii

meydana koysun, hakkini talep etsin.

Dede: Razi misiniz canlar?

Cem erenleri: Raziyiz.

Dede: Razi misiniz canlar?

Cem erenleri: Raziyiz.

Dede: Razi misiniz canlar?

Cem erenleri: Raziyiz.

Dede: Hak sizden razi olsun der. Erenler kandi. Sah da kansin, der. Ya Muhammed

sana biat edenler Hakk’a biat etmis sayilir. Clink{i Hakk’1n eli onlarin tistiindedir.

Musahip olacak kisiler, birinci siradaki kisi parmaklarini birbirine kenetleyerek avug
alna gelecek sekilde katar olur. Daha sonra arasinda bir erkek ve iki baci sirasiyla

birbirlerinin bellerine ayni sekilde katar olurlar.

Dede: Erenler, cesetinize can verdi. Kalbinize iman verdi. Gormeye goz verdi.
Isitmeye kulak verdi. Tutmaya el verdi. Konusmaya dil verdi. Cene talip, dil miirsit,
dilli baglasin. Sen kendini beyan eyle.

Musahip olacak kisiler, yere niyaz ederek ayaga kalkar.
Musahip olacak Kisi: Er gérdiim pir divanina durdum, der.
Dede: Pir yardimciniz olsun, der.

Musahip olacak kisiler ayakta dara durur. Dede sorguya baslar:

Er hak mi? Pir hak mi? Miirsit hak mi? MuSahip hak mi? Rehber hak mi? Yol hak mi?
Yola gitme hak mi? 4 kapt 40 makam hak mi? 3 siinnet, 7 farz hak mi? 14 masum-1
pak, 17 kemerbest hak mi? 48 cuma hak mi? Komsu hak mi? Hakki da hak mi?
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Bu sorulan sorularin hepsine musahip olacak kisilerden tek tek hak cevabi alinir.
Dede, “Musahibinle nicesin” der. Musahipler birbiriyle boyunlasir. En sonda duran

baci, egilerek posta niyaz eder.

Dede: Her sene Muhammed, Ali yoluna kurban kesme de hak mi1 hak dedi. Peki, 12
Imam matem orucu tutmada hak mi1 ona da hakk dedi mi? Peki bunlari hakliyorsunuz,

tutuyor musunuz? (KK1).

Dede orucun tutulmasi, kurbanin kesilmesi i¢in musahip olacak kisilere telkinde

bulunur. Yine katar olunur

Sekil 1.9. Musahip Olacak Kisilerin Katara Yatmasi

Dede: “Bismisah Allah Allah. Nur-u Huda, Muhammed Mustafa saklaya, bekleye.
Muhammed sefatinden, Ali hidayetinden ayirmaya. 12 Imamlar, sizin daima

yardimciniz, gozciiniiz, bekginiz ola. Sizleri birlikten, katardan, didardan ayirmaya.

Gergege hii! Miimine ya Ali (KK1).

Canlar tekrar dara dururlar.
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Dede: Canlar, erenler meydanindasiniz. Meydana koydugunuz erenlerin mali,
saklayip gizlediginizin giinah1 vebali sizin boynunuzda. Aglattiginiz varsa giildiiriin,
yiktiginiz varsa kaldirin, doktiigiiniiz varsa doldurun.

Cem erenlerinde herhangi bir itaraz gelmeyince dede razilik alir.

Dede: Razi misiniz canlar?

Cem erenleri: Raziyiz.

Dede: Razi misiiz canlar?

Cem erenleri: Raziyiz.

Dede: Razi misiniz canlar?

Cem erenleri: Raziyiz.

Dede: Er kandi. Sah da kand.

Musahip olacak kisilerin baslar1 hafif bir sekilde yere eger.

Dede: Bismisah Allah Allah. Kim men oldum bende-i has Hiida. Can-1 dilden ¢akeri
Ali Aba. Hab-1 gaflette uyanip can goziim kildim kiisa. Rah-1 ziilmetten ¢ikip dogru
yola bastim kadem. 72 Furkan’dan oldum beri ciida. 12 Iimam bendesi, Giiriih-u
Naciyim. Mezhebim hakk Caferi’dir. Gayrilerden el yudum, ikrar verdim, bel
bagladim. Erenler, Pirimiz Haci Bektas Veli’dir. Mirsiidim oldu Muhammed.
Rehberimdir Ol Miirteza. Ber cemal-i Muhammed, kemal-i Imam Hasan Sah Hiiseyin,
Ali’yi pir bilenler verelim candan salavat (KK1).

Biitiin cem erenleri hep bir agizdan salavat verir. Musahip olacak kisiler posta niyaz

ederler. Dedenin huzurunda otururlar.

Dede: Canlar, sizler erenler meydanina yeni katildiniz. Bazi hakladiginiz seyleri
aciklayacagiz.

Dede musahip olacak kisilerin hakladig1 biitiin sorular1 tek tek yeni musahip olacak
kisilere agiklar (KK1).

2.3.12. Dolu Hizmeti

Musahip olacak kisiler dedenin huzurunda otururlar. Dede musahip olacak kisilere

dolu hakkinda bilgi verir:
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Dede: Bu dolu Hak, Muhammed Ali’nin dolusudur. Bu dolu verdiginiz ikrarin
delilidir. Eger vermis oldugunuz sozleri tutarsaniz. Bu dolu size yag, bal, seker olur.
Eger verdiginiz s6zlerden cayarsaniz, bu dolu sizler i¢in zehir zikkim olur.

Kiigiik bir bardak i¢ine iki yudum seklinde raki koyularak musahip olacak canlara
uzatilir. Musahip olacak dnce iki erkek bardagi beraber tutarak sira sira igerler. Daha
sonra musahip olacak bacilara verilir. Bacilarda ayn1 sekilde doluyu igerler.

Dede: Miraciniz miibarek olsun, Seneye yine goriismek tizere diyerek musahip olan

canlar1 ugurlar (KK1).

2.3.13. Post Hizmeti

Post yerden kaldirilarak {i¢ defa silkelenir.
Dede: Allah Allah hizmetiniz kabul, muradiniz hasil ola. Hak, Muhammed, Ali dilde

dileginizi goniilde muradinizi vere. Gergege hiil Miimine ya Ali (KK1).

2.3.14. Siipiirge Hizmeti

Stipiirgeci gelerek Mansur Dari’nda durur. Daha sonra “ya Allah, ya Muhammed, ya

Ali” diyerek ti¢ defa yere stipiirge galar.

Dede: Bismisah Allah Allah. Hizmetiniz kabul, muradiniz hasil ola. Hak, Muhammed,
Ali dilde dileginizi, goniilde muradiniz1 vere. Seyid-i Feras’in kefs-i kerameti, hayir

hiirmeti iizerinizde ola. Gergege hii! Miimine ya Ali (KK1)..

Stipiirge ¢alindiktan sonra ceme ara verilir. Kurban kesen bacilarin getirmis oldugu i¢
lokmalarinin yenmesi igin dede izin verir. Dede i¢ lokmasi i¢in dua verir: “Bismisah
Allah Allah. Lokma hakkina evliya keremine, gercekler demine. izn-i miirsit, destur-
u pir, yiirliyenin isi yliriisin. Muhammed Ali yar yardimcisi olsun (KK1).” der ve
yemeye baslanir. Sofra kalkma duasi okunmamaktadir. Post geri gelir duas verilir ve

tarik islemlerine baslanir.

2.3.15. Post Hizmeti

Gozcii postu dedenin yanindan alarak dedeni karsisinda dara durur. Postu yere agar.

Dede post duasini verir:
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“Bismigah Allah Allah. Postu kadim ola, yiizii ak ola, giinahlar ak ola, hayirliga gelmis
haywrliga serilmis ola. Erenler meydanina serilen bu post kirklar meydana serilen
postun aymmist ola. Burada goriiliip sorulan canlarin cennet didari ola. Burada

goriiliip sorulanlar ulu divanda goriiltip sorulmaya. Gergege hii! Miimine ya Ali.”

2.3.16. Tarik Hizmeti®?

Degnegin kutsallign ya da cezalandirict bir nesne olarak kullanilmasi Alevi Inang
sisteminde yer almaktadir. S6z konusu degnek, ritliel bir nesne olarak cem ritiiellerinde
“tarik degnegi”, “erkan degnegi”, “erkan agac1”, “erkdn ¢ubugu” ve “alacadegnek
“gibi c¢esitli isimlerle anilmaktadir. Bu degnek, yola girisin sembolii olup “erkdndan
gecirme” ve “tarikten gecirme” terimleriyle siklikla kullanilmaktadir. Bu degnegin
kokenin Imam Cafer-i Cafer Buyrugu’nda Hz. Muhammed’in cennete bulunan Tuba
agacindan koparilan c¢ift uglu (gatal) dal ile tariklenmesi/erkandan geg¢mesi

anlatmasina dayanmaktadir (Akin, 2020a:103). S6z konusu buyrukta tarik/erkan
degneginin kokeni hakkinda su sekilde bahsedilmektedir:

“Ya habibim Muhammed Mustafa, senin ile bizim aramizda muhabbet hdsil oldu.
Katima ¢ik, tarik altindan geg ki kiyamete degin aramizda diismanlik olmasin. Sende
cevr, bizde sitem, zuliim olmasin!’ deyince, Hazret-i Muhammed Mustafa Hak Teald
hazretlerinin nazarina gegip durdu. Pes, Hak Teald cennetin saht Ridvan’a: Firdevs-
i aldmin seckin bagindan; Tuba agacindan bir ¢atal cubuk getir. U¢ zira uzun(lugunda)
olsun.” Ridvan gidip istenen ¢ubugu getirdi. Cubuk ii¢ zira uzun(lugunda) idi.
Kabzasinda yedi ayet Fdtiha suresi yazilmigti. Ve bir ¢ubugunda yedi ayet Tebareke
yvazilmisti. Ve bir qubugunda En’am suresinden alti ayet yazilmisti... ‘Ey Muhammed,
inananlara miijde ver! Ey inananlar! Tanri’nin dininin yardimcilar olun diye giilbenk
edip Hazret-i Resuliin miibarek arkasina bir kere vurdu. Cubugun kabzasindan yedi
damla nur hdsil oldu. Onlar yediler idi. Ve alti damla nur ¢ubugun sagindan, alti
damla nur solundan hdsil oldu. Onlar da on iki imamlar oldu” (Bozkurt, 2009:130-
131).

3 Bildiri olarak sunulmustur. Ceribas, Mehmet ve Korkmaz, iskender (2021) Alevilikte Tarik/Erkan
Calma ve Erkana Yatma: imam Musa Kazim Ocag1 (Sozlii Bildiri)
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Tarik ritiieli yukarida belirtilen anlatidan yola ¢ikilarak cesitli ocaklarda farkli
uygulamalarla karsimiza ¢ikmaktadir. Bu uygulama bi¢giminin yapilis sekilleri farkl
olsa da biitiin ocaklardaki ortak amag, kisinin tarikten gecerek kotiiliikklerden

arinmasini ve yeniden dogusunu sembolize etmektedir.

Alevi ocaklarinda “Tarik Calma ve Erkdndan Gegme” ritlieli iki yapida karsimiza
cikmaktadir. Birincisi Tarikli/Erkanli ocaklar, ikincisi ise Pencgeli ocaklar (Eroz, 1990:
115). Tarikli/Erkanli ocaklarda s6z konusu ritiiel tarik/erkan degnegi ile yapilirken
Penceli ocaklarda bu ritiiel el vurma/pence vurma seklinde yapilmaktadir (Ersal, 2016:
66). Imam Musa Kazim Ocag tarikli/erkanli bir ocaktir. Bu nedenle erkdndan gegme
ve tarikleme hizmeti tarik ¢ubugu araciyla yapilmaktadir. Ocak erkdninda tarik
degnegi ya da erkan degnegi olarak bilenen kutsal aga¢ rehberin gozetiminde olup onu
koruyup saklamak rehberin gorevidir.3* Bu degnek yaklasik 90 cm uzunlugunda olup
ozel bir kilifta yaglanarak saklanmaktadir. Cikarilirken bir Cebrail kurbani®

kesilmektedir.

Tarik/Erkan degnegi ocak erkanina goére Hac1 Bektas Veli Dergahindan icazetnameyle
alinarak ocak dedesine ya da rehbere teslim edilmektedir. Bu degnegin daha onceki
donemlerde kaynak kisilerden elde edilen bilgilere gore Gaziantep’te
Karadut/Cepni/Kazimiyye tekkesi diye bilinen yerden alindig: belirtilmektedir (KK1,
KK2, KK19). S6z konusu tekkeden alinmasinin sebebi su anlatiya dayanmaktadir:
“Hoca Ahmet Yesevi Batiya ii¢ koz firlatti. Birinci koz Dimetokaya, ikinci kéz Hact
Bektas’a, iiciincii koz ise Karadut tekkesine diistii. Her diisen yerde ii¢ dut agact
filizlendi. Bu dut agact boy vererek agag¢ oldu (KK24, KK26, KK23, KK84, KK85).”
Bu anlatidan yola ¢ikarak ocak dedeleri ve talipler oradaki agaci kutsal sayarak bu
agactan erkan degnegi yapildigi tespit edilmistir. Fakat gilinlimiizde anlatinin

unutulmasi ve tekkenin islevsizlesmesi ile birlikte erkan degnegi yapilmamaktadir.

Tarik degnegi ocak erkanina gore ti¢ farkli sekilde kullanimi goriilmektedir. Bunlardan

ilki “coven atlama”dir. Ocagin talipleri Gaziantep’te yerlesik olan Cepni toplulugudur.

3 Rehberin olmadig1 durumlarda bu gérevi gozcii yapmaktadir.
35 Cebrail kurbani horoz olarak bilinen kiigiikbas hayvandir.
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Ali Riza Yalman’in verdigi bilgilere gore Cepniler dedelerine Pirbudak olarak
adlandirmaktadir. Bu kisiler ellerinde bambudan yapilan baston ile dolasmaktadir.
Cepniler bu bastonu kutsal bir aga¢ olarak taniyip biiyiik davalarda kisilerin s6zlerini
tasdiklemek amaciyla bu baston {izerinden atlayarak bastonun iizerine yemin
etmektedir. Yalman’in belirtigi gibi giiniimiizde bu uygulama tespit edilmemistir
(Yalman, 1977:119). Tarik/Erkan degneginin kullanildig1 ikinci uygulama ise diiskiin
kaldirma erkaninda yapilmaktadir. Diiskiin olan kisi diskiinliigiiniin kalkmas1 i¢in
belli bir zaman siiresince belirli sartlar1 yerine getirdikten sonra cemde, dede “Diiskiin
Kaldirma” ritiielini gergeklestirir. Belirli dualar ve uygulamalarin sonunda dede,
diiskiin kisinin sirtina 33 defa vurarak diiskiinliigiinii kaldirmaktadir.® Tarik/Erkan
degnegi ile yapilan iicilincii islem ise “Tarik/Erkdn Vurma ve Erkandan Ge¢me”

islemidir.

Tarik/Erkan hizmeti musahipli kisiler ve yeni musahip olmus kisiler i¢in yapilan bir
hizmettir.3” Musahipli kisiler sorgudan gegip rizalik alindiktan sonra erkana yatma
islemi baglar. Bu nedenle soz konusu degnek her sene Musahip cemi ve Gorgii
ceminde kullanilmaktadir. Tarik hizmeti baslayinca rehber®® tarik getirir. Dede, tariki
alirken “Bismisah Allah Allah, erkani temiz ola, yiizii ak ola, hizmetinden dolay1 Sah-
1 Merdan Ali, dilde dileklerini vere. Buradan alinan disar1 satilmaya. Ceddi cemalim,
elimizin karasini yiiziimiize vurmaya. Nur ola, sir ola, Allah kalplere gevher ola.”
diyerek tarikin bagina ortasina ve sonuna niyaz eder. Dede, tariki alir ve dara durur ve

su duvazi okur:

Ol Huda’nin emriyle indi bu erkan

Muhammed Mustafa’ya indi bu erkan

Biliriz glinahimiz hadden asiptir

Aliyye’l-Miirteza’ya indi bu erkan

% Sirta vurma islemi sembolik olarak yapilmaktadir. Bu vuruslar sert bir sekilde olmayip hafif sekilde
siirtme olarak yapilmaktadir. Diiskiin kaldirma ritiielinin cezalar1 ocaklara gore degisiklik
gostermektedir.

87 Tarik vurma ve erkana yatma ritiielinin tamami1 Mehmet Ali Keskin Dede’den derlenmistir.

3 Rehberin olmadigi durumlarda bu islemi gozcii yapar.
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Safi (sofu) nesli Ciineyid Haydar oglu

Imam silsilesine indi bu erkan

Hatice ¢lin mahrem oldu resule

Fatimat’iil Z6hre’ye indi bu erkan

Hasan da ask ile meydana indi

Hiiseyn-i Kerbelad’ya indi bu erkan

Imam Zeynel Aba Bakir u Cafer

Musa Kazim Riza’ya indi bu erkin

Severiz Sah Taki’yi ba Naki’yi

Hasanii’l-Askeri likaya indi bu erkan

Muhammed Mehdi-yi ol sahip zaman

Esiginde yatan gedaya indi bu erkan

Oniki Imam bir nurdandir Hatayi

Gel ol Ali Aba’ya indi bu erkan (KKZ1).

Daha sonra musahipli baci-kardeslerin tarikden gegme ve erkana yatma iglemi baslar.
Erkek musahipler birbirlerine sirt sirta verecek sekilde yatar. Diger bacilar eslerinin
kollarinin {izerine yatar. Sonra erkek musahipler kollarin1 kenetler. Baci ile kardes
ayaklarin birbiri lizerine atar. Daha sonra “hakikat kefeni” ya da “ahiret kefeni” diye
bilinen Ortii getirilerek canlarin {lizerleri higbir sekilde eksik kalmayacak sekilde
ortiiliir. Musahipli canlara uygulanan bu ritiiel bedensel fonksiyonlarini kaybederek bu

diinyada 6liip musahip olarak tekrar dirilmeyi sembolize etmektedir.
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Sekil 1.10. Tarikleme Hizmeti

Dede 3 defa tarik calar. Bu islem 4 kere yapilarak 12 tarik islemi ile tamamlanir. Her

islemde ayr1 duasi okunur:

Birinci Islem: “La feta illa Ali la seyfe illa Ziilfikar Nasrimin Allah fethen garip
beseriil mimiiniin ya Allah, ya Muhammed, ya Ali” diyerek 3 defa galinir.

Ikinci islem: “Goz goreninin yol varanin gergek gordiigiinden ayrilmaz. Eyvallah
giizel can. Sir biitlinliigline Ziilfikar keskinligine Yezit’in mahvina miiminin muradi
hiirmetine ya Allah, ya Muhammed, ya Ali” diyerek 3 defa ¢alinir.

Uciincii Islem: “Ucler, Besler, Yediler, On iki Imamlar, On dért Masum-u Paklar, On
Yedi Kemerbestler ve Kirklarin hayir ve himmetine, imanin biitiinliigiine ahdi ikrarin
kabuliine diyelim Allah Allah. Ya Allah, ya Muhammed, ya Ali” diyerek 3 defa ¢alinir.
Dérdiincii islem: Hal, erenler halidir. Yol erenler yoludur. Gafil durman gaziler diyen
tisdat elidir. Usdat nefesi tariki iman, erkan-1 mesaih, ekransiza ne mesayih. Ali
sehitlerin uyanmasina diyelim ya Allah, ya Muhammed, ya Ali” diyerek 3 defa ¢alinir.
Tarik islemi biter. O giin kag kurban kesen varsa hepsi ayni1 islem ve ayni dua ile tarik

calinir (KK1).
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Kurban kesmemis ama kesecekler erkana yatmadan gelir. Once posta sonra dedenin
ayagina kemerine ve elindeki tarikin basina sonuna ve ortasina, giderken dedenin sol
omzuna ve delile niyaz edip gegerler. Bu niyaz islemi herkese gecerlidir. Tarik hizmeti
en son yeni musahip olan kisiler igin yapilir. Yeni musahip olan kisilerin yatis sekilleri
farklidir. Once dervisler sirt sirta yatar. Daha sonra bir dervisin esi diger dervisin
koluna diger dervisin esi ise digerini koluna yatar. Sonra erkek musahipler kollarini
kenetler. Baci ile kardes ayaklarini birbiri lizerine atar. Musahipli kisilerde oldugu gibi
yeni musahip olan kisilerde de “hakikat kefeni” ya da “ahiret kefeni”” diye bilinen Ortii
getirilerek canlarin iizerleri higbir eksik kalmayacak sekilde ortiiliir. Dede yeni Hacilar

erkana yattiktan sonra tarik isleminden dnce asagidaki duvazi okur.

Sekil 1.11 Tarik Altindan Ge¢me

Evvel isim verilmisti Cihana
Hiitbe- duvazda imam okundu
Cok sitikiirler olsun gani siiphana

Hiitbei duvazda imam okundu

Hakk Tealanin uistiindedir levni kalemi

Musa danismist1 bin bir kelami
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Cebrail arsta getirmisti selami1

Hutbe-i duvazda imam okundu

Acilinca Cebrailin kanadi
Yazliyd: On ki Imamm ad:
Budur yerin gogiin biinyadi

Hutbe-i duvazda imam okundu

Muhammed Mustafa Evliyalar serveri
Esiginde durup etme kemteri
Bu dua okundu La seyfe illa Ziilfikar

Hutbe-i duvazda imam okundu

Haticeyi gordiim ziynet i¢inde
Fatimay1 gordiim cennet iginde
Bu dua okundu on iki i¢inde

Hutbe-i duvazda imam okundu

Baginda taci belinde kemer
Tact Muhammed’dir Ali’dir kemer
Kulaginda mengiis sebrin sohber

Hutbe-i duvazda imam okundu

Cennetin serbeti sarap iistiinde
Hakkin kudreti nikap iistiinde
Bu dua okundu bin bir bir ad {istiinde

Hutbe-i duvazda imam okundu

Aliyel Miirteza Haydar1 Kerrar
Gelen Hasan Hiiseyinmis meger

Imam Zeynel Imam Bakir Cafer

Hutbe-i duvazda imam okundu (KK1).
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Duvaz imamdan sonra tarik ¢almaya baslanir.

Birinci Islem: “La feta illa Ali la seyfe illa Ziilfikar Nasrimin Allah fethen garip

beseriil mimiiniin ya Allah, ya Muhammed, ya Ali” diyerek 3 defa ¢alinir.

ikinci Islem: “Goz goreninin yol varanin gergek gordiigiinden ayrilmaz. Eyvallah
giizel can. Sir biitiinliigiine Ziilfikar keskinligine Yezit’in mahvina miiminin muradi

hiirmetine ya Allah, ya Muhammed, ya Ali” diyerek 3 defa ¢alinir.

Uciincii islem: “Ucler, Besler, Yediler, On iki Imamlar, On doért Masum-u Paklar, On
Yedi Kemerbestler ve Kirklarin hayir ve himmetine, imanin biitiinliigline ahdi ikrarin

kabuliine diyelim Allah Allah. ya Allah, ya Muhammed, ya Ali” diyerek 3 defa galinir.

Dérdiincii islem: Hal, erenler halidir. Yol erenler yoludur. Gafil durman gaziler diyen
iisdat elidir. Usdat nefesi tariki iman, erkan-1 mesaih, ekransiza ne mesayih. Ali
sehitlerin uyanmasina diyelim ya Allah, ya Muhammed, ya Ali diyerek 3 defa ¢alinir.
Tarik islemi biter. O giin kag kurban kesen varsa hepsi ayni1 islem ve ayni dua ile tarik

calinir. Saka suyu getirilir. Dede tarikin ucunu suya degdirerek su duayi okur:

“Bismigah Allah Allah. Erenlerin himmetiyle Muhammed, Ali askina, Kerbala’'da
Imam Hiiseyin ile susuz sehit diisenlerin yiizii suyu hiirmetine, Fatima anamizin
sefkatine tarik-i miistakimimizi kuran velilerin, nebilerin askina, bir yudum suyundan
icenin, bir damlasi iizerine diigsenin giinahlarini affeyle. Dil bizden, nefes pirden,

kerem Imam Hiiseyin den ola. Gergege hiiii! ~ (KK1).

Daha sonra dede, cem erenlerinin, meydan postunun ve delil-i sah1 merdanin niyazi
olmak tizere der ve tarikle posta iner. “Ya Allah, ya Muhammed, ya Ali” der ve tarikle
postu kaldirir. Rehbere tariki verirken goniil birligiyle diyelim Allah, Allah der. Dede,
tariki rehbere verirken rehber tarikin basgina ortasina sonuna niyaz eder alir. Cem
erenleri secdeye egilir. Post silkelenir. Dede “Hizmetin kabul ola, Hdk, Muhammed,

Ali yardimcin ola. Gergege hii! Miimine ya Ali. Post kaldirilir ve tarik hizmeti sonlanir.

111



2.3.17. U¢ Baa ve Esik Hizmeti

Ug Baci esikte diye Kap1 Kulu seslenir. Ug baci kapmin sagina soluna niyaz eder.
Dedenin huzuruna emekleyerek gelir. Once niyaz eder sonra dara durur. Dede dua

okur:

“Dede Bismisah Allah Allah. Hizmetiniz kabul ola, muradiniz hdsil ola, hizmetinizden

dolayr Sah-1 Merdan Ali dilde dileklerinizi, goniilde muratlarinizi vere. Gergege hii.
Miimine ya Ali.” (KK1).

2.3.18. Cemin Miihiirlenmesi

Dedenin huzuruna gelen ii¢ bacinin birisi dedenin, birisi rehberin, birisi de zakirin
yanina oturur. Diger cem erenleri bir baci, bir dervis olarak hilal seklinde oturus
pozisyonu alirlar. Dede cemi miihiirlemek i¢in sorar: “Birlige varacagiz, aranizda
kiiskiin dargin varsa barigssin” der ve baris saglanir. “Dede sirk ile ibadet riya ile taat
olmaz agiga mana, miimine nisan herkes birbiriyle nizyazlagsin” der. Kapu kuluna
sorar. “Hak nerede?” diye. “Kap1 Kulu hak cemdedir.” der. Dede “Hak haklayanin, sir
saklayanin, mera bekleyenin. Eyvallah giizel Sah” der. “Hak sen de.” diyerek delile
dogru niyaz alir. Sirasiyla biitiin canlar “Hak sende” diyerek birbiri ile niyazlagir.
Diger taraftan dedeye ulasir. “Allah Allah” diyerek secdeye indirilir. Cem

miihiirlemeye bagslanir.

Dede: Bismisah Allah Allah. Nadi Alliyyiin mazharul acaip tece diihii avnen leke fi
nevaip la ilahe haceten kiillii hemmin ve gammin seyenceli Azametike ya Allah, ya
Allah, ya Allah ve bir nuru niibiivetike ya Muhammed, ya Muhammed, ya
Muhammed. Ya Muhammed ve bi nuru velayetike ya Ali, ya Ali, ya Ali edrikini,
edrikini, edrikini ileyha muhaveli yetis ya Ali. La feta illa Ali fa seyfe illa Ziilfikar her
bela, her kaza, nerden geldiyse def eyle ya pervardigar. Yetis ya Ali. La feta illa Ali fa
seyfe illa Ziilfikar. Yezidin boynundan gitmesin t1g ile teber. Yetis ya Ali. La feta illa
Ali fa seyfe illa Ziilfikar Miiminin gonliinden girmesin leyli nahar. Yetis ya Ali. La
feta illa Ali fa seyfe illa Ziilfikar. Imam Cafer buyrugu da budur muteberi. Nasrimun
Allah fethen garip beseriil muminiin. Ya Allah, ya Muhammed, ya Ali. Ilahi Yarrabi,

anamizdan dogup bugiine gelene kadar biitiin is ve hatalarimizdan ve giinahlarimizdan
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tovbe ediyoruz. Tovbemizi kabul eyle. Kul kusur isler, sultan bagislar. Sen bizden
kusurlarimizi bagisla ya Rabbi. Elimizden, belimizden, dilimizden ezmen ve cezmen
isledigimiz giinahlarimizi islememeye, bir daha tévbe ediyoruz. Tévbemizi kabul eyle.
flk Peygamberin Adem’in Safiyyullah ahir zaman peygamberi Muhammed Mustafa
bunlarin arasinda gelmis gegmis velilere ve nebilere inandik, iman ettik. Muhammed

Ali ilklerine baglandik.

Gece giindiiz hata etmek isimiz.
Tovbe glinahlarimizdan estafirullah (3 defa)
Muhamet Ali’ye bagli bagimiz

Tovbe giinahlarimizdan estafirullah (3 defa)

Hasan Hiiseyin balkir nur ise,
Imam Zeynel sir iginde sir ise,
Eger 6ziimiizde benlik var ise,

Tovbe giinahlarimiza estagfirullah.

Muhammed Bakir’in izinden ¢ikma,
Yiikiin Cafer’den tut gayriye bakma,
Hatira degip goniiller yikma,

Tovbe glinahlarimiza estagfirullah.

Sevdicegim Musa-1 Kazim,
Ol Imam Riza’ya baghdir 6ziim,
Sen kerem kanisin noksanlik bizim,

Tovbe gilinahlarimiza estagfirullah.

Muhammed Taki katinca maya,
Ali Naki emegimizi vermeye zaya,
Ettigimiz kem islere bed huya,

Tovbe giinahlarimiza estagfirullah.
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Hasan Askeri’nin giilleri bite,
Mehdi gonliimiiziin gamini ata,
Ettigimiz yalan gova giybete,

Tovbe giinahlarimiza estagfirullah.

Sah Hatayi’'m eder Bagdat Basra,
Kaldik zamaneye bdyle asra,
Ya Ali Kerem kanisin kalma kusura,

Tovbe giinahlarimiza estagfirullah (KK1).

“Allahin emriyle bir hisar yaptik. Cebrail’in kilidi ile kitlediK. Imam Hasanin Sah
Hiiseyin’in miihriiyle miihiirledik. Elin bagladik, belin ¢ozdiik. Belin bagladik, elin
cozdiik. La feta illa Ali la seyfe illa Ziilfikar. Bu cemi, bu cemiyeti sana ismarladik.
Gergege hii! Miimine ya Ali” (KK1). Dua bittikten sonra cem miihiirlenmis olur ve

tevhide gegilir.

2.3.19. Tevhidin Yapilmasi

Asik tevhidi soyler. Her tevhidin sonunda dede ayni duay1 okur. Bu kisimda okunan
duvazlar degisiklik gosterebilir. Ocak erkanindan genellikle asagida verilen duvazlar
okunmaktadir. Birinci tevhitte biitiin cem erenleri oturdugu yerde elleri gogiiste olur
ve viicut ileri geri gidilerek eller yavas bir sekilde gdgse vurulur. Biitiin duvazlarda
elh-i beyt ismi gectiginde cem erenleri Allah Allah der. S6z konusu duvaz su

sekildedir:

Muhammed Ali’yi candan sevenler
Yorulup yollarda kalmaz insallah
Ol imam Hasan’1n yiiziin gérenler

Hiiseyin’den mahrum olmaz insallah

Zeynel Abidin’den bir dolu ictim
Muhammed Bakir’la kaynayip costum
Ben Imam Cafer’in izine kostum

Andan gayri yola salmaz insallah
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Musa-i Kazim’dan kopan erenler
Bas can verip bu cemleri gorenler
Sah Imam Riza’ya agu verenler

Divanda sefaat bulmaz insallah

Bir giin olur, okuturlar defteri
Sah Oglu’nun elindedir teberi
Uyaninca Taki Naki Askeri

Acilan giilimiiz solmaz ingallah

Sah Hatayim bu is bir giin bitera
Oziinii katagor ulu karar

Mehdi sevki bu cihani kurtara

Sah ogluna sitem olmaz insallah (KK1).

Biitiin cem erenleri secdeye varir ve dede dua okur:

“Bismigah Allah Allah. Nur-i Huda, Muhammed Mustafa saklaya, bekleye.

Muhammed 'den sefaat, Ali’den hidayet ola. Gergege hii. Miimine ya Ali.” (KK1).

Ikinci tevhitte biitiin cem erenleri oturdugu yerden herkes sagindaki ve solundaki

kisinin omuzlarina kollarini atar. Kollar omuzda iken biitiin dervis ve bacilar 6ne ve

arkaya dogru sallanir. Cem erenleri bir dervis bir baci olarak siralanir. Zakir su duvazi

okur:

Kudret kandilinde parlayip duran,

Muhammed Ali’nin nurudur vallah.

Zuhur edip kiiffar askerin kiran,

Elinde zulfikar Ali’dir billah.

Elinde ziilfikar, altinda dildiil,
Oniinde Kamberi dilleri biilbiil,

Hazreti Fatima cennette bir giil,

Ona “sirrim!” dedi Hak Habibullah.
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Zuhur etti imam Hasan, Hiiseyin,
Onlarin nurundan ziyalandi din,
Kirk pare boliindii Zeynel Abidin,
Cekeriz yasini hasbeten Lillah.

Muhammed Bakir’la Cafer-1 Sadik,
Sahim Musa Kazim, hem Riza dedik,
Tarikat adabiyle cismimiz yuduk,
Hak dedi: Miiminin kalbi Beytullah.

Taki, Naki imamlarin civani,
Hasan-iil Askeri cismim sultani,
Elinde hiicceti, Mehdi devrani,

Vakit tamam oldu gonderir Allah.

Virani’yem niyazim var iistada,

Elinde ziilfikar hem ehli gaza,

Bin bir dondan bas gosterdi Miirteza,

Biz bir bildik, dedik: Allah eyvallah (KK1).

Biitiin cem erenleri secdeye varir ve dede dua okur:

“Bismigah Allah Allah. Nur-: Hiida, Muhammed Mustafa saklaya, bekleye
Muhammed 'den sefaat Ali’den hidayet ola. Gergege hii. Miimine ya Ali.” (KK1).

Ugiincii tevhitte cem erenleri sag eliyle solunda duranin elini sol eliyle saginda duranin
elini tutar. Biitiin erenler oturus seklinde ellerini asag1 ve yukar1 dogru sallar. Zakir su

duvazi1 okur:

Duvaz-1

Evvel bastan Muhammed’e salavat

Goniil kalk gidelim Hiiseyn’e dogru
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Ecel gelip peymaneler dolmadan

Goniil kalk gidelim Hiiseyn’e dogru

Hasan, Hiiseyin’dir Ali'nin oglu
Sehitleri yoluna giderler dogru
Imam Zeynel Aba Hiiseyn’in oglu

Goniil kalk gidelim Hiiseyn’e dogru

Imam-1 Bakir'dan uralim demi
Cafer-i Sadik'tan alalim kam1
Imam Musa kaldir goniilden gami

Goniil kalk gidelim Hiiseyn’e dogru

Imam-1 Riza'dan olsun hidayet

Taki ile Naki kilsin inayet

Ol Hasan Askeri Sah-1 Velayet
Goniil kalk gidelim Hiiseyn’e dogru

Pir Sultan Abdal’im sdyledi heman
Yezid’in kalbinden gitmedi giiman

Ahir nefesinde On Iki Imam

Goniil kalk gidelim Hiiseyn’e dogru (KK1).

Duvaz-2

Muhammed’i candan sev ki
Ali’ye Selman olasin
Ehl-i beyte goniil ver ki

Ali’ye Selman olasin

Muhammed’i hazir bil ki
Cani hakka hazir bil ki
Her geleni Hizir bil ki

Ali’ye Selman olasin

117



Muhammed’e goniil kat ki
Cahdedip rehbere yetki
Bir miirsitten etek tut ki

Ali’ye selman olasin

Hasan ile girdim ceme
Hiiseyin’in sirrin1 deme
Musahipsiz lokma yeme

Ali’ye selman olasin

Zeynel Bakir Cefer Kazim
Riza’ya baglhidir 6ziim
Hatir yikma ey sahbazim

Ali’ye Selman olasin

Taki Naki’ye eris
Askeri’den biter her is
Mehti’nin sirrina karis

Ali’ye selman olasin

Sah Hatayi’m 6ziin irma
Gergeklerden soziin urma
Her ademe sirrin deme

Ali’ye Selman olasin (KK1).

Biitiin cem erenleri secdeye varir ve dede dua okur:

“Bismisah Allah Allah. Nur-u Huda, Muhammed Mustafa saklaya bekleye
Muhammed 'den sefaat Ali’den hidayet ola. Gergege hii! Miimine ya Ali.” (KK1).

Tevhidin bitiminde dede, biitiin cem erenlerine tevhitte yapilan hareketlerin anlamin

cem erenlerine agiklar. Miraglamaya gegilir.
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2.3.20. Mirag¢lama ve Kirklar Semahi

“Mira¢ hadisesinin Alevi ziimrenin muhayyilesindeki seklinin cem meydaninda
yveniden canlandiriimasidir. Mirag¢ hadisesi sadece Hz. Muhammed’in miract degildir.
Hz. Ali ile Hz. Muhammed’in Hak katinda birliklerinin de bir semboliidiir. Bir nevi
Hz. Muhammed’in, Hz. Ali’nin farkli bir yonii ile yiiz yiize gelmesidir. Alevi ziimrenin
inang diinyasinda Mirag ve Kirklar Cemi, icra edilen ritiiellerin ilk sekillerinin ortaya
konuldugu meydandir. Bu sebeple batin kapisimin agildigr giindiir. Strra vakif olma
zamamidir. Her Alevi bireyin ilk miraci da musahip ceminde ihramdan ¢ikarak Kirklar
Semahint dondiigii giindiir. Semah, Alevi bireyin HakK ile bulusmasidwr. Bundan dolay:
her hareket Hakk’i isaret eder. Ritiieldeki inan¢ pratikleri HakK ile bir olmaya
calismayr simgeler (Ersal, 2016:333)”

Miraglama, Sah Hatayi’ye atfedilen bir eser olup s6z konusu eser ana yapi biitiin
ocaklarda ayni sekilde olmakla birlikte baz1 zakirleri yaratim ve aktarim farklilig:
sebebiyle baz1 dortliiklerde degisiklik goriilmektedir. Miraglama gesitli boliimlerden
olugsmaktadir. Her boliimde cem erenleri ¢esitli hareketler yaparak miraci zihinlerinde
canlandirmaktadir. S6z konusu bu yapilan hareketler sirastyla dipnotta belirtilmistir.
Tevhitten sonra Asik Miraglamaya baslar:

Geldi Cebrail gagird: 3

Hak Muhammed Mustafa’y1

Hak seni miraca okudu

Davetine Kadir Huda

Evvel emanet budur ki
Pirin rehberin tutasin
Daim erkana yatasin

Hem tarik-1 mustakime

Muhammed siikiita vardi

Vard1 Hakki zikereyledi

% Bacilar ayaga kalkar. Sagdan sola soldan saga dogru iki elini yavas bir sekilde agizlara gotiirerek
niyaz ederler.
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Simdi senden el tutayim

Hak buyurdu Ve’d-dua

Muhammed belin bagladi
Anda ahir Cebrail
iki goniil bir oluban

Yirtdiler hep dergaha

Vardi dergah kapisina
Gordii orda aslan yatar
Aslan anda hamle kildi

Basa koptu bir fena

Buyurdu sirr-1 kdinat
Korkma ya Habib’im dedi
Hatemin agzina ver ki

Aslan ister senden nisane

Hatemin agzina verdi
Aslan oldu anda sakin
Muhammed’e yol verdiler

Aslan da gitti nihaneye

Vardi1 Hakk’1 tavaf etti
Evveli bunu soyledi
Ne sirin cani var imis

Hayli cevreyledi bize

Gordii bigare bir dervis
Hemen yutmak diledi
Ali yanimda olaydi

Dayanirdim ol Sahima
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Ol benim sir-1 devletlim
Sana tabidir Habibim
Egiliben secde kild1
Esigine Kiblegaha

Kuduretten {i¢ hon geldi
Siit elmay1 baldan ald1
Muhammed destini sundu

Nus etti Azametullaha

Doksan bin kelam danist1
Iki cihan dost dostuna
Tevhidi armagan kild1

Yeryiiziindeki insana

Otuz bin seriat sarti

Otuz bin tarikat merdi
Otuz bin hakikat hakki
Muhammed danist1 hakka

Muhammed ayaga kalkt1 *°
Hemen immetin diledi
Ummetime rahmet olsun

Dedi anda Kibriya

Kibriya ayak iizerine durdu
Bir ellalin ¢evirdi
Hiidam bu diye buyurdu

Veyis goriindii bu sirda

40 Biitiin cem erenleri ayaga kalkar. Bacilar niyazi birakir. Sadece dede bacilarm yaptigi sekilde elleriyle
niyaza baglar. Diger cem erenleri darda bekler.
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Egiliben secde kildi
Hosca kal sultanim dedi
Koyup evine giderken

Yolun ugratt1 kirklara

Vardi Kirklar makamina
Oturuben oldu sakin
Cumlesi de secde kildi

Hazret-i Emrullah’a

Muhammed indirdi 6ziinii *?
Hakka teslim etti 0ziini
Cebrail getirdi tiziimii

Hasan Hiiseyin ol saha

Selman anda hazir idi
Seydullah’ini diledi
Bir iiziim tanesini koydu

Selman’in Kegskii’l-lahina

Muhammed hub lisana geldi
Dedi ya siz kim siziniz ya
Kirklardan bir seda geldi
Dedi ya Kirklariz biz ya

Otuz dokuz varmiz
Neden eksik biriniz?
Selman Seydullah’a gitti

Ondan eksik birimiz

1 Biitiin cem erenleri yere secde bigiminde yere egilerek niyaz ederler. Oturus pozisyonuna gegerler.
42 Biitiin cem erenleri yiiziinii asag1 dogru yavasca eger.
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Ciimleden ulu yolumuz
Eldedir Kiillii varimiz
Birimize nester vursan

Bir yere akar kanimiz

Selman Seydullah’tan geldi
Hii dedi igeri girdi
Keskiiliin meydana koydu

Oziinii cekti darullaha®®

Kuduretten bir el geldi
Ezdi engiir eyledi
Hatemini elde gordii

Ugradi bir miigkiil hale

Ol serbetten nus ettiler 44
Ciimlesi de oldu hayran *°
Miimin Miislim {iryan biiryan

Hep kalktilar semaha

Muhammed de bile kalkt1 *°
Kirklar ile semaha #’
Ciimlesi el ¢irpiben

Dediler Allah Allah

Muhammed de cosa geldi
Tac1 bagindan diistii
Kemeri kirk pare boliip
Sarildilar kirklara

43 Gozcii kalkar darda bekler.

4 Yavas bir sekilde sdylenen miraclama hizli ritime gecilerek icra edilir. Ug bac1 Kirklar semahina
kalkarlar.

%5 Ug bac1 semaha kalkip garka doener. Miraglama birtinceye kadar devam eder.

% g bactya gozcii de eklenir.

47 Gozcii, semahgi bacilarin arasina girer.
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Muhabbetler kadim oldu
Yol erkan yerini buldu
Muhammed’i gonderdiler

Hatirlar oldu sefa

Muhammed evine gitti
Ali Hakk’1 tavaf etti
Hatemi 6niine koydu

Dedi saddaksin ya Ali

Evveli sen ahiri sen
Zahiri sen batin1 sen
Dahi ben sana bagliyam

Dedi ya Sah-1 Evliya

Sah Hatayi’m vakif oldum
Bu sirrin 6tesine

Hakk soziin inandiramadim

Ozii ¢iiriik ervaha (KK1, KK81).

Kirklar semahi bitiminde semah donenler dedenin huzurunda dara durur. Dede dua

Verir:

“Allah, Allah. semahlarimiz saf ola, giinahlarimiz affola. Dondiigiiniiz  ¢ark-1
pervazlariniz, Hak igin ola, seyr icin olmaya. Semahlarimiz kirklar semahi ola.
Semahgilarimiz Abuzer Gaffari ve Hazret-i Farma anamizin kevs-i kerameti, hayr-:

hiimmeti, saf-1 nazarlart iizerinde ola. Gergege hii. Miimine ya Ali.” (KK1).

Kirklar Semahi bitiminde esik hizmetini yapan ii¢ bac1 semaha kalkar. Asik soyler:
Has nenni neni de dost nenni nenni
Sana senden ola dostun yollar1

Gayri gelmez oldu dostu selamlart
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Pirimden selam verin turnalar

Aldim selamini eyledim kelam

Nuhani kavline oluyor tamam

Semah erenlerindir pervaz donenlerindir
Bu yola egri girmez dogru siirenlerindir
Semah erenlerindir pervaz donenlerindir

Secde duranlarindir Allah Allah

Iki turnam gelir bas1 cilali

Birisi Muhammed birisi Ali

Erenler siirerler erkani yolu

Eylen turnam eylen Ali misin sen

Yoksa Haci Bektas Veli misinn sen

Has nenni nenneni de dost nenni nenni
Sana senden ola dotun yollar1 canan yollar1
Gelmez oldu gayr1 dostun selamlari
Bana Pirden haber verin turnalar
Pirimden bir selam verin turnalar
Turnalar Pirimden verdiler selam

Aldim selamini eyledim kelam

Nuhani kavlimiz oluyor tamam

Semah erenlerindir pervaz donenlerindir.
Bu yola egri girmez dogru siirenlerindir

Secde duranlarindir. (KK1).

Semahin hemen bitiminde gozcii basa gecer dara durur. Dede dua verir:

“Bismisah Allah Allah. Semahlarimiz saf ola. Giinahlarimiz af ola. Déndiigiiniiz ¢cark-
1 pervaneler Hak icin ola, seyir icin olmaya. Semahlarimiz kirklar semahi ola.
Semahcilarimiz Abuzer-i Gaffari’nin, Hazreti Fatma anamizin kevs-i kerameti

tizerinize ola.” (KK1).
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Ug bacinin semahi bitince o giin kurban kesecek olan musahipliler semaha durur.
Semah duran sayis1 bir, {i¢, bes ve yedi olmak tizere tek say1 olmalidir. Semahlar

bitince bes bac1 Gozciiniin yanina dara durur. Asik baglama duazini soyler.

2.3.21. Semahlarin Baglanmasi

Biitiin semahlar bitince Semahlarin baglanmasina gegilir. Beg bact ve gozcii dedenin
huzurunda dara durur. Gozcii delilden niyaz alir. Yanindaki baciya niyazi verir. Asigin
duvazi bitinceye kadar en sonda duran baci, secde seklinde yere niyaz edip kalkar. Her
ayaga kalkisinda yanindaki bacinin omuzunu 6per. Diger dort baci ayni sekilde
sirasiyla birbirinin omzunu operek gozciiye kadar ulasir. Solundaki bacinin her opiip

niyaz edisinde gozcii sag elini omuzuna atip 6niine koyar.

Sekil 1.12. Semahlarin Baglanmasi

S6z konusu yukarida ifade edilen hareketler duvaz esliginde yapilir. Duvaz su

sekildedir:

Ya Muhammed nur sefaat

Hasan’1n agkina beni
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Hiiseyin’in kurbaniyim
Zeynel’e eristir beni

Ben Bakir’a kul oldum
Cafer’e eristir beni

Kazim Musa’nin nuru

Taki Naki’nin sirr1

Askeri Mehtiye eristir beni
Kamber devran askina (KK1).

Duvaz bitiminde dede hizmet duasini okur:
“Bismisah Allah Allah. Hizmetiniz kabul ola. Muradiniz hésil ola. Hak, Muhammed,
Ali dilde dileklerinizi, goniilde muratlarimiz vere. Gergege hii! Miimine ya Ali.” (KK1).

2.3.22. Garipler (Sahlama) Semahi

Bir veya li¢ bac1 Garipler (Sahlama) semahi doner. Bu semah Fatma Ana’nin kirklarda
tek bagina dondiigii semah olarak bilinir. Bazi yorelerde bir kisi donerken bazi

yorelerde {i¢ kisi donmektedir.

Sekil 1.13. Garipler Semah1
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Garipler semahinda semahin1 yapan baci, adimlarla ileri geri yaparak semahi

tamamlar. S6z konusu deyis soyledir:

Diinii giinii arzumanim Kerbela.*®
Varalim Imam Hiiseyin askina.
Serden baska sermayem yok elimde.
Verelim imam Hiiseyin askina.

Askina Sahim askina Pirim askina Dedem askia*®

Dertli 6ter Sahin biilbiilleri.
Mana soyler Hakin ehlinin dilleri.
Taze agmis Erdebilin giilleri.*
Derelim Imam Hiiseyin askina.

Askina Sahim askina Pirim askina Bacim askina

Tepdi kapiy1 kirklarin birisi.
Birisinden mest olmustur climle varisi.
Sarikaya giizel sahin korusu.>
Konalim Imam Hiiseyin askina.

Askina Sahim askina Pirim askina bacim askina

Sarayin oniinde akiyor arklar
Kuruldu semahlar, doniiyor carklar
Hani bir iiztimii kirka bdlen kirklar
Bolelim Hasan Hiiseyin askina®?

Askina Sahim askina Pirim agkina bacim askina

4 Baci ii¢ ileri, ii¢ geri adimlar atarak sag ve sol elini gogiis hizasinda tutar. Bir ileri bir geri seklinde
oynatir.

49 Delil 6niine gider ve orada durur. Dar vaziyeti alarak sag eli gogiis altinda tutar. Sol ileri geri sekilde
hareket ettirir. Her nakaratta ayni uygulama yapilir.

% Eller asag1 dogru cevrilerek séz konusu degiste gecen giiller toplanir. Benzer sekilde ileri geri
hareketler yapilir.

51 iki kol havaya kaldirilarak kus ¢irpimigt hareketi yapilir.

52 Dede yaninda bulunan iiziimden bir tane gdzciiye bir tane deliciye verir. Onlarda yaninda bulunan
canlara ticer beser dagitirlar.
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Rehber talibi ¢igninde gotiir.>
Eksigiyle noksaniyla yerine yitir.
Riza lokmasini meydana getir.

Yiyelim imam Hiiseyin agkina.>

Askina Sahim askina Pirim askina dedem askina
Sah Hatayi’m bu yola belli deyi

Cagrisalim Muhammed Ali deyi

Talip olan da ikrarinda durmali

Duralim Hasan Hiiseyin askina (KK1, KK81).

2.3.23. Kerbela Agidx

Kerbala hadisesi, Alevi toplumunun yasantisinin bir¢ok yerinde dnemli bir yer teskil
etmektedir. Bu bakimdan Kerbela hadisesinin yansimalarin1 s6z konusu toplumun
gerek sosyal hayatinda gerekse inang pratiklerinde gérmek miimkiindiir. Cemin bu
boliimii Miraglamada oldugu gibi Kerbela’da sehit olan ehl-i beyt soyunun acisini
anlamak ve o am tekrar hissetmek icin yapilan bir ritiieldir. Cemin bu boliimiinde
zakir, “Imam Hiiseyin Agid1” diye adlandirilan bir Maktel-i Hiiseyin sdyler. Dede ve

biitiin cem erenleri secdeye iner.

Maktel-i Hiiseyin

Bugiin matem giinii geldi

Ah Hasan’im, vah Hiiseyin’im
Senin derdin bagrim deldi

Ah Hiiseyim’im, vah Hiiseyin’im

Ela gozli Sah Hiiseyin’im

Kerbela’nin 6nii yazi

Yiiregimden ¢ikmaz siz1

58 iki el birlestirilerek sag ve sol omuza kaldirilip omuzda bir sey yiikleme benzetmesi yapilir.
% Dagitilan iiziim taneleri yenir.
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Yezidler mi kirdi bizi
Ah Hiiseyim’im, vah Hiiseyin’im

Ela gozlii Sah Hiiseyin’im

Bizimle gelenler gelsin

Serini meydana koysun
Hiiseyin’le sehit olsun

Ah Hiiseyim’im, vah Hiiseyin’im

Ela gozIi Sah Hiiseyin’im

Kerbela’nin yazilari

Sehit diistii gazileri

Fatma Ana kuzular

Ah Hiiseyim’im, vah Hiiseyin’im

Ela gozli Sah Hiiseyin’im

Esti deli poyraz esti
Kafir Mervan bizi basti
Hiiseyin’in basini kesti
Ah Hiiseyim’im, vah Hiiseyin’im

Ela gozli Sah Hiiseyin’im

Kerbela’nin 6nii diizdiir

Geceler bana giindiizdiir

Sah, Kerbela’da yalnizdir

Ah Hiiseyim’im, vah Hiiseyin’im

Ela gozli Sah Hiiseyin’im

Gokteki yildiz paralandi

Sah Hiiseyin yaraland1

Sehriban Ana karalandi

Ah Hiiseyim’im, vah Hiiseyin’im

Ela gozli Sah Hiiseyin’im
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Imam Hiiseyin attan diistii

Kafir gelip kanin igti

At1 Medine’ye kagti

Ah Hiiseyim’im, vah Hiiseyin’im

Ela gozIi Sah Hiiseyin’im

Bir su verin masum cana

Yezit icti kana kana

Fatma Ana yana yana

Ah Hiiseyim’im, vah Hiiseyin’im

Ela gozli Sah Hiiseyin’im

Su daglar dumanli daglar

Etrafi siimbiillii daglar

Sah Hatayi’'m durmaz aglar

Ah Hiiseyim’im, vah Hiiseyin’im

Ela gozli Sah Hiiseyin’im

Tevhidi tamam oldu
Yol erkan yerini ald1
Ask ile ¢cekelim yay1

Bu yola girmesin hayin

Evvel hu diyelim de
Ahiri bu diyelim de
Yuh yalanciya diyelim

Lanet gelsin de diyelim

Dede agittan sonra su duvazi ve duay okur:

Bismisah Allah Allah
Dinleyin nefesim mevali canlar

Onun i¢in okurum lanet Yezid’e
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Muhammed Ali’yi sevmedi onlar

Onun i¢in okurum lanet Yezid’e

Imamlarin su yolunu bastilar
Ali, Yezit defterini yazdilar
Hasan'la Hiiseyin’in bagini kestiler

Onun i¢in okurum lanet Yezid’e

Gor ki neylediler su ben fakiri
Imam Zeynel Aba kesmedi siikiirii
Kirisle bogdular Imam Bakir’1

Onun i¢in okurum lanet Yezid’e

Imam Cafer’i bir erkand1 yiiriittii
Onun mevaliden baska kim tuttu
Musa-1 Kazim'a kursun akitti

Onun i¢in okurum lanet Yezid’e

Gidi yezit cigerimi dagladi
Imam Riza’nin kolunu baglad:
Taki, Naki ah eyleyip agladi

Onun i¢in okurum lanet Yezid’e

Soyurdular Asker-i'nin donlarin
Yere akittilar kizil kanlarin
Mehdi alacak intikamin onlarin

Onun i¢in okurum lanet Yezid’e

Sah Hatayim, gor ki noluptur
Yezid’in, giinleri terse doniipdiir
Sad olun Gaziler vakit tamam oluptur

Onun i¢in okurum lanet Yezid’e (KK1).
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Dede agidin bitiminde su duay1 okur:

“Salatii selamlarimiz Muhammed Mustafa ve onun ehl-i beytine olsun. Onun temiz
soyu i¢in camni feda eden sehitleri bizden hosnut eyle. Muhammed Mustafa, onun
temiz soyu ve ehl-i beyti icin canlarini feda eden sehitleri bizlerden hosnut eyle. Yakict
ahiret giiniinde bizleri Sah-1 Sehidan Imam Hiiseyin’in sefaatine nail eyle. Muhibb-i
hanedani ehl-1 beyt bendelerinin mekdnlarini cennet, arsa-i mahgserde yiizlerini nurlu,
amellerini giirlii eyle. Hatem-i enbiya Muhammed Mustafa hazretlerinin kendisini can
U goniilden sevenlerden haberdar eyle. Sehitler serdart Muhammed Mustafa nin
gururu Sah-1 Velayet Aliyye’l-Murtaza ve Hazret-i Fatma ananin géziiniin nuru,
gonliiniin siirury, Hasanii’I-Miistaba 'min yari, Kerbela sahrasimn sultam Imam
Hiiseyin kendisi i¢in agit yakanlarin ve bir damla gozyasi dokenlerin mahgerde
siginakgisi, sefaatgisi eyle. 12 imamlarin hiirmetine 40’larin yiizii suyu hiirmetine
dualarimizi kabul eyle. Biitiin insanlik dlemine, nice feyizli yillara ¢tkmay ve din, dil,
irk, mezhep ayrimi yapmadan bir arada kardesge baris ig¢inde yasamamizi sagla. Dil
bizden, nefes pirden ola, Kerem-i ceddim Musa-y: Kazim'dan ola. Gergege hii!
Miimine ya Ali.” (KK1).

2.3.24. Lokma Hizmeti

Dede, dervisler-bacilar yerlerine, kurbancilar ve Sofracilar as ocagina der. Herkes
yerlerine gecer. Kurbancilar kurban lokmasimi getirir. Evvela sofracilar sofrayi

kurarlar. Dede lokma hizmeti duasii verir;

“Hizmetiniz kabul, muradiniz hdsil ola. Serdiginiz sofra, kamberin serdigi sofra ola.

Gergek Erenler demine hii' Miimine ya Ali.” (KK1).

Lokma dagitilir ama yenmez. Dagitma islemi bitince dede dua verir:
“Bismisah Allah Allah. Evvel Allah diyelim. Kadim Allah diyelim. Geldi Hdk lokmast
gelmesin Hak diyelim. Hdak versin biz yiyelim. Gergek erenler demine hu diyelim. Hii

diyenin isleri yiiriisiin. Hak, Muhammed, Ali yardimcisi olsun. Gergege hii' Miimine
ya Ali.” (KK1).

Buyurun denir ve lokmalar yenir. Lokmalar kalkmaya yakin dede yine dua verir:
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“Bismisah Allah Allah. Elhamdiilillah elhamdiilillah. Siimme elhamdiilillah nimet-i
celilullah, bereket-i halilullah, sefaat ya Resulallah. Bu gitti, ganisi gele. Hik,
Muhammed, Ali bereketini vere. Yiyenlere nur ola, pisirip meydana getirenlere delil
ola. Hdk erenler ciimlemizin muradinmi vere. 12 Imam, 14 Masum-1 Paklar ve
efendilerimizin bab-: saadetlerinden kismetimiz gani ola. Ucler, begler, yediler, kirklar
glilbengi Muhammed nur-1 Nebi, kerem-i Ali, pirimiz Hiinkar Haci Bektas Veli.
Lokmalar hasil ola, dilekler kabul ola. Yiyene helal, yedirene delil ola. Soframiz
kamberin serdigi sofra ola. Ger¢ek Erenler demine hii! Ya Allah, ya Muhammed, ya
Ali.” (KK1).

Sofra duasi verilirken biitiin cem erenleri isaret parmaklarin sofraya koyarak bekler.

Dede tekrar yenmesine izin verir. Lokmalar yendikten sonra sofra kalkar.

2.3.25. Sakka Hizmeti

Sakkaci dedenin huzuruna ¢ikar ve niyaz eder. Dede, sakkaya dua verir:

“Bismigah Allah Allah. Din Muhammed dini. Salli ala, nazik cemal, sakka suyu
verenler askina. Sahim Ali Sehsuvar. Hem sakidir hem saka, kdinatin aynasidir.
Kimseler ermez bu sirra, ars yarildi, Diildiil ¢ikti emrinle. Hem bile ey havaric! Sah’i
inkdr eyleme. Cesm-i bendden Hdik saklasin, seni ol gevher harmamindan. Sen
galipsin, yadigdr. Bu cihan nuru kimdir kim ola. Imam Hasan, Sah Hiiseyin adi kaldi
yadigar. Comertler comerdi ey emri’|l -miiminin dedi. Kamber sofrasi budur ben
Sah’in mecnunuyum. Sah bana Leyla gériindii. Bunca yil esiginde olmusum tozlu
gubar. Ld fetd illa Ali la seyfe illa Ziilfikar. Ey Hatayi kande olsan sen bu vasfi soyle
gel. Mey olsun i¢enlere, rahmet olsun ger¢eklere. Hasan Aliyye’l-Hiiseyin, Veli'ye
Sadik saf Ahmed-i Muhtar, Haydar-: Kerrar. Gelmis gecmis cani bastan, Hak, erenler
askina, Kerbela’da susuz dest-i kamberler askina. Goziim yasi sebil ettim, susuz
imamlar askina. Derim ya Ali! Sakka Hiiseyin sakka Hiiseyin selamallah ya Hiiseyin.

Salavatullah ya Hiiseyin. Ask olsun i¢enlere, rahmet ger¢eklere, lanet Yezit'e.” (KK1).

Sakka suyu, dededen baslanarak biitiin cem erenlerine dagitilir. Herkes bir yudum

alarak sakkaya bardagi verir. Dagitma islemi bittikten sonra dede su duay1 okur:
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Set hezeran lanet olsun ol Yezit’in canina
Bunu ben demedim Hak buyurdu senin sanina
Ummetiyim dersin selavat verirsin peygambere
Sek getirdin Ali’ye ve ahdi paymanina

Ali evlatlarindan kesmedin adaveti

Yarin kimden umacaksin sefaati

Yiiz bin kere hacca varsan olmaz tavafin kabul
Arafatta kurban kessen kelp diiser kurbanina
Ey Azazil ahseni takvime secde etmedin

Yuh senin ceddine olsun fasik imanina
Lahmeke lahmi kavline sen iman getirmedin
O zamandan beri karigsmadi kanin kanima
Hatayi daim sen bu vasfi sdyle gel

Hak kerem kanidir kalmaya kimsenin isyanina (KK1).

Sakka, dede huzunda darda dururken hizmet duasi verirler:

“Hizmetiniz kabul, muratlarmiz hdsil ola. Hak, Muhammed, Ali dilde dileginizi,

goniilde muradinizi versin.” (KK1).

Duadan sonra sakka yerine geger.

2.3.26. Koyun Baba Hizmeti®®

Dervisler elleri diz altinda tutularak oturur. Biitiin bacilar, ellerini dervislerin dizene

koyarak secde halinde dervisleri niinde niyaz eder.

% Sz konusu hizmet Gaziantep yéresinde bulunan talip topluluklarin icra etmedikleri goriilmekte olup
sadece Ege Bolgesinde (Izmir- Balikesir- Manisa) yorelerinde bulunan taliplerce icra edilmektedir

(KK82).

135



Sekil 1.14. Koyun Baba Hizmeti

Koyun baba hizmeti gelir asik soyler:
Evvel Allah dedim a¢tim goziimii
Secde Muhammed’in nuruna indi
Egildim tiiraba stirdiim yliziimii

Secde Muhammed’in nuruna indi

Hak Muhammed ile Ali bir idi.
Muhammed nur idi Ali sir idi
Yer gok yok iken onlar var idi

Secde Muhammed’in nuruna indi

Firdevs-i alada agilan giiller
Dergahina gider ol dogru yollar
Muhammed Ali’ye kul olan canlar

Secde Muhammed’in nuruna indi
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Imam Cafer mezhebine uyanlar
Dort kapr kirk makami bilenler
Hiiseyin stiregini siirenler

Secde Muhammed’in nuruna indi

Sah Hatayi’m yoniim dondiim dergaha
Glinii giinii yalvaririm ol saha
Tecella agiza temmena Hakk’a

Secde Muhammed’in nuruna indi

Dede duaya baslar:

Medet Miirvet deyip kapuna geldim
Ya Muhammed Mustafa Ali gel yetis
Isyan deryasima gark oldum kandim

Hiinkar Hac1 Bektas Veli gel yetis

Su benim halimi pirimi bildir
Kalbimin evini Nur ile doldur
Cesedim 6lmeden Nefsimi 6ldiir

Hatice Fatima ana gel Yetis

Bir taraftan nefs-i emmarem azar
Bir taraftan vesvese hileler diizer
Melekler oturmus giinahim yazar

Sah Hasan, Sah Hiiseyin, Ali gel yetis

Tama aldatmada gezer her bar
Hirsa nefse firsat verme ya Cabbar
Sana s18indik vahidiil kahhar

Car giiniidiir, Zeynel Aba gel yetis

Yezidiler elinden miiskiil halimiz

Miinkir miinafiklar gars eti yolumuz

137



Imam Muhammed Bakir sen al elimiz

Imam Caferi Sadik kalk gel yetis

Giinahkarim muhabbetim bu yolda
Miirvete gelmisim kusurum elde
Goster Giil cemal'in eyleme yolda

Hasan Ali Askeri Sahim gel yetis

Noksaniyem eder didar1 cennet
Mahsumu parklardan erise himmet
Salman Murvet, Mehdi, Muhammed
Sar1 Saltuk Kizil Deli gel yetis (KK1).

Dede, Koyun Baba hizmetinden sonra hizmet duasini okur:

“Bismisah Allah Allah. Aksamlar hayrola, hayirlar fethola. Serler def ola. Miinkirler,
miinafiklar berbat ola. Miiminler sad ola, meydanlar abad ola. Géniiller mesrur, sirlar
mestur ola. Hane-i fukara mamur ola. On ki fmamlar daima gézciimiiz, bekgimiz,
yardimcimiz ola. Bizleri katarindan, didarindan ayirmaya. Birligimizi, dirligimizi
bozmaya. Dervisan dertlerimizin akibetleri hayrola. Hiinkdr Haci Bektas Veli muin ii
dest-girimiz ola. Bizleri seytanin serrinden, miinafigin meKrinden, goriiniir goriinmez
kazalardan esirgeye. Tecellamiz, temannamiz Hakk’a yazila. Koyun Baba’'nin kevs-i

kerameti, hayr-u hiirmeti iizerimizde ola. Gergege hii! Miimine ya Ali.” (KK1).

Asik deyisi ve dedenin duasi bitene kadar biitiin cem erenleri secde halinde dervisler

oniinde niyaz eder. Deyis ve dua bittikten sonra cem erenleri tekrar yerine gecerler.

2.3.27. Karanfil Hizmeti

Koyun baba hizmetinin son bulmasiyla mercanci bacilar biitiin cem erenlerine karanfil
dagitir. Dagitma islemi bittikten sonra gozcii ve mercanci bacilar, dede huzurunda dara

durur. Dede dualarini verir:
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“Hizmetiniz kabul ola, muradiniz hasil ola. Dagittiginiz karanfiliniz hayirlara vesile
ola.”
Bacilar yere niyaz ederek dedenin huzurundan ayrilirlar. Yarina kurban kesecek olan

musahipli kisiler ¢agrilir. Dedenin onilinde dara dururlar. Dede onlara dualarini verir:

“Bismigah Allah Allah. Nur-: Hiida, Muhammed Mustafa saklaya, bekleye,
sefaatinden, Ali hidayetinden aywmaya. Sizler yarmn, Muhammed, Ali’nin yoluna
kurban kesmeye niyet ettiniz, niyetinizi Hdak, Muhammed, Ali dergdhi izzetinde kabul
eyleye. Sizleri yarin, giinliigiiniiz ile karanfilinizle ¢ayinizla sekerinizle bezinizle

yagizla tuzunuzla burada bekliyoruz. Gergege hiil Miimine ya Ali.” (KK1).

2.3.28. Dardan indirme

Dar cemi musahipli bir Alevi bireyin Oliimiiniin ardindan yol arkadaslariyla
helallesmesi lizerine yapilan bir ritiieldir. Dar cemi kisinin 6ldiikten sonra kirk giin

ge¢mesinden sonra yapilir. Musahibi olmayan kisinin Dar cemi yapilmaz. (Ersal,

2016: 449).

Dar erkaninda hakka yiiriiyen kisinin yakinlart meydana gelir. Hakka yiiriiyen kisi
erkekse erkekler onde bayanlar arkada olur, 6len kisi kadinsa kadinlar 6nde erkekler
arkada olur. Cem erenlerinde oncelikle len kisi i¢in rizalik alinir. Eger tizdiigii, kirdig
ve bor¢lu oldugu kimse varsa o kisi cemde bu durumunu dile getirir. Hakka yiiriiyen
kisinin yakin akrabasi bu sorunlari ¢ozer ve dardan indirme erkdnima baslanir. Asik

dar deyisini okur:

Hak kandilinde gizli sir idim
Anamin beline indirdin beni
Ak miirekkep idim kizil kan ettin

Tiirlti renklere yandirdin beni

Anamin karninda ben neler gordiim
Yedi derya gectim ummana daldim
Su ol diinyay1 o zaman bildim

Bir kapisiz hana indirdin beni
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Elden ele verdiler ilendim
Bir zamanda ¢aputlara belendim
Bir zamanda besiklerde sallandim

Ananimin siitiiyle kandirdin beni

Dusuna da deli goniin dusuna
Degirmenler doner géziim yasina
Vardim on ii¢ on dort yasina

Her sene sevdaya yeldirdin beni

On bes yirmisinde yol oldu
Otuzunda boz bulanik sel oldu
Kirk yasinda ¢evre yanim g6l oldu

Hayir mi, ser mi bildirdin bana

Yasim elli dedi yaris1 gecti
Altmisinda yolum yokusa diistii
Yetmisinde biraz tebdilim sast1

Mertebe mertebe indirdin beni

Seksenimde beratlarim yazildi
Doksanimda her nakisim bozuldu
Yiiz yasimda kemiklerim yiiziildi

Bir masum ¢ocuga donderdin beni
Kul Himmet der ki yakip yandirdin
Emreyleyip Azrail gonderdin

Ecel serbetini verip kandirdin

Hi¢ dogmamisa donderdin beni (KK1).

Deyisin bitiminde:
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Dede: Bismigah Allah Allah. El hiikmii lillah
Cem Erenleri: Hak rahmet etsin

Dede: Bismisah Allah Allah. El hitkmii lillah
Cem Erenleri: Hak rahmet etsin

Dede: Bismigah Allah Allah. El hiikmii lillah
Cem Erenleri: Hak rahmet etsin

Dede: Hiikiim Allah’indir.

Cem Erenleri: Erenler sag olsun.

Dede: Hiikiim Allah’indir.

Cem Erenleri: Erenler sag olsun.

Dede: Hiikiim Allah’indir.

Cem Erenleri: Erenler sag olsun.

Dede dua eder:

“Bismisah Allah Allah. llahi ya Rabbi, gelmis gecmis erenler yiizii suyu hiirmetine,
yontinii sana donmiig olan, sana gelen bu canimizi diinya kirlerinden arindir. Rahman
ve Rahim olan ismin hakki i¢in bu camimizi iki cihan selveri, ahir zaman peygamberi
Muhammed Mustafa 'nin sefaatine nail eyle. Miibarek kildigin ehl-i beytine salat ve
selam olsun. Onlarin ruhunu ilahi nurun ile nurlandir. Dualarimizi onlarin yiizii suyu
hiirmetine dergdh izzetinde kabul eyle. Bizleri ehl-i beytin katarindan didarindan

aywrma.

Ilahi ya Rabbi, Aliyye I-Murtaza 'min yiizii suyu hiirmetine bu camn topragini bol ve
ruhunu sad eyle. Hatice-i Kibriya, Fatimatii’z-Zehra hayrii n-nisalarin yiizii suyu
hiirmetine, bilerek veya bilmeyerek su¢ ve giinahlari varsa sen affeyle. Imam Hasan in
Imam Hiiseyin’in yiizii suyu hiirmetine mekdanini cennet eyle. Imam Zeyne I-Abidin’in
yiizii suyu hiirmetine onun menzilini miibarek kil, sefaatinle miikdfatlandwr. Imam
Bakiwr’in yiizii suyu hiirmetine, kapisina, komsusuna bir kotiiliigii dokunmusg ise sen
affeyle. Imam Cafer-i Sadik ilmi hakki icin sana karsi herhangi bir isyan varsa sen
bagisla. Musa-y1 Kazim, Ali Riza hakki icin onun kabrini ilahi nurunla nurlandir. Iki
cihanda korktugumuzdan emin, umdugumuza nail eyle. Taki, Naki, Hasan, Ali, Askeri,

Muhammed Mehd;i yiizii suyu hiirmetine tekrar inanmug, iman sahibi ehl-i beyt bendesi
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olarak ruhuna hayat ver. Hiinkdr Hact Bektas Veli'nin yiizii suyu hiirmetine ona

ihsanmini artir.

Ya Rabbi burada bulunan biitiin canlarin ge¢mislerine rahmet eyle. Bizlerde bu hdlle
hallendigimizden Rabb’im, Allah’um, nebimiz iki cihan serveri Muhammed Mustafa,
imamimiz Aliyye’l-Murtaza diyerek omriimiizii tamamlamayt nasip eyle. Dualarimizi
Hak, Muhammed, Ali askina canlarini feda eden canlarin ruhlarina bagisladik, sen
ulastir ya Rabbi. Insanlik ugruna ve insanlara 1sik tutan Pir sultanlarin, Seyyid
Nesimilerin, Hallac-1 Mansurlarin ruhlarina hediye eyledik sen kabul eyle ya Rabbi.
Hak a yiiriiyen cammmuizin aziz ruhuna okuduk; sen makbul eyle ya Rabbi. Uclerin,
beslerin, yedilerin, on iki imamlarin, on doért masum-i paklarin, on yedi
kemerbestlerin, kirklarin saf-1 nazarlari, hayir ve himmetleri tizerine olsun. Dil bizden,
nefes pirden, yardim ceddim Musa-1 Kazim 'dan, kabulii Hak 'tan ola. Gergek erenler
demine hii!” (KK1).

Duadan sonra meydanda duran, hakka yiiriiyen kisinin yakinlar1 emekleyerek dedenin
yanina gelir. Dede her gelenin sirtin1 “ya Allah, ya Muhammed, ya Ali” diyerek ovar
ve gonderir. Dar kurbanindan sonra ertesi giin kurban tiglayacak(kesecek) kisiler

meydana cikar ve dede tarafindan dualanarak yerlerine gecerler.

2.3.29. On iki Hizmet Sahiplerini Duasi ve Cem Kapanisi

Dede, On Iki Hizmet sahiplerini meydana c¢agirir. Hizmet sahipleri niyaz ederek
dedenin huzurunda dara dururlar. Dede yapilan hizmetler i¢in hizmet sahiplerine dua

Verir:
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Sekil 1.15: Hizmet Sahiplerinin Dua Almasi

“Aksamlar hayrola, serler def ola. Miinkir, miinafiklar berbat ola. Miiminler sad ola.
Goniiller mesrur ola. Hak, erenler ciimlemizin muradini vere. Cenab-1 Allah 18 bin
dlemle birlikte miimin-miislim, baci-kardeslerimizin  Muhammed Mustafa nin
sefaatinden mahrum eylemeye. Muhammed Mustafa’ya, Aliyye’l-Murteza, Cebrail
Mustafa, Cabirii’l-Ensari, Bilal-i Habesi Gulam-1 Kamber, Mahmudu /-Ensari,
Selman-i pir ii pak, sakkamiz Imam Hiiseyin, semah¢iniz Abuzer Gaffari ve Hz. Fatma
anamiz, iznik¢imiz Hiizeyme 'nin  kavs-i kerameti iizerinize olsun. Hizmetini
gordiigiiniiz bu pirlerin sefaatine nail olasiniz. Hizmeti géniilde muradiniz vere. Dil

bizden, nefes pirden, 143abulii Héik tan ola. Gergege hii! Miimine ya Ali.” (KK1).
Asik “Saha Gidelim” deyisini biitiin cem erenleriyle birlikte soyler.

Karsida goriinen hey dost ne giizel yayla

Bir dem siiremedim valla giderim bdyle

Ala gozIi pirim pirim sen himmet eyle

Ben de bu yayladan hey dost Sah’a giderim
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Eger gdgeruben hey dost bostan olursam
Su halkin diline hey dost destan olursam
Kara toprak senden senden tistiin olursam

Ben de bu yayladan hey dost Sah’a giderim

Alinmig abdestim hey dost aldirirlarsa
Kilinmig namazim hey dost kildirirlarsa
Sizde Sah diyeni hey dost oldiiriirlerse

Ben de bu yayladan hey dost Sah’a giderim

Pir Sultan Abdal’im hey dost diinya durulmaz
Gitti giden Omiir Omiir geri doniilmez
Gozlerim de Sah yolundan ayrilmaz

Ben de bu yayladan hey dost Sah’a giderim (KK1).

Deyisten sonra dede dua verir:

Bismisah Allah Allah. Aksamlar hayrola. Haywrlar fethola. Miinkirler, miinafiklar
berbat ola. Miiminler sad ola. Hik erenler, ciimlemizin muradini vere. 12 Imam
bizlerin bekgisi, gozciisii, yardimcisi ola. Bizleri katarindan didarindan ayirmaya.
Birligimizi, dirligimizi, bozmaya. Bizleri seytanin serrinden, miinafigin mekrinden,
goriiniir goriinmez kazalardan, belalardan, koruya. Cedd-i cemali yaramaza, pirsize,
ugursuza diis getirmeye. Yolumuzu yolsuza, isimizi haksiza diisiirmeye. Uclerin,
beglerin, yedilerin, on iki /mamlarin, on dért mahsum-: paklarin, kirklarin, Yicalii’l-
gayb erenlerin, kutbii’l-aktab efendilerimizin kavs-i kerametleri daima iizerimizde
hazir ve nazir ola. Ibadetlerimiz gaim ve daim ola. Allah Allah diyen canlar, secdeye
inen baslarimiz agri, aci, elem, keder gormeye. Cemlerimiz kirklar cemi ola. Murat
isteyenin muradini vere. Yerden hayirli bereketler, gokten hayirli rahmetler ihsan
eyleye. Duvarimizdan tag, goziimiizden yas diisiirmeye. Dertlerimize devalar,
hastalarimiza sifalar, bor¢larimiza edalar ihsan eyleye. Nur-1 Nebi, Kerem-i Ali,
pirimiz, tistadimiz Hact Bektas Veli. Dil bizden, nefes pirden, kerem ceddim Musa-y:

Kazim’dan, kabulii Hdk tan ola. Ger¢ek erenler demine hii! Miimine ya Ali. Durana,
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oturana, kovsuz, giybetsiz evine varana. Sag yata, selamet kalka. Ali kilavuz, Hizir

yoldast ola. Yarin gériismek iizere iyi geceler.” (KK1).

Cem erenleri evlerine dagilir. Fakat o giin kurban kesen musahipliler cemde kalir. Her
baci derviginin karsisina gegerek siralanir. En basta bulunan baci, dervisin ayagina,
kemerine, sag ve sol omuzuna niyaz eder ve yerine gecer. Biitiin bacilar bu sekilde
uygulamay1 tamamlar. Dervisler edep erkan oturur. Sol ellerini yere koyarlar. Sag
ellerini ise sol ellerinin lizerine koyarlar. Bacilar bastan baslamak {izere biitiin
dervislerin sag omzuna niyaz eder. Yan tarafa gecerek islemi biten baci diger bacilarla
boyunlasarak niyazlasir. Herkes sirasiyla bu islemi tekrarlar. islem bittikten sonra
dervisler emekleyerek dedenin yanina gelir. Dede dervislerin sag omuzuna “ya Allah,
ya Muhammed, ya Ali” diyerek ti¢ defa penge vurur. Dede bu islemi biitiin derviglerde
tekrarlar. Daha sonra emekleyerek bacilar, dedenin huzuruna gelir. Dede yine ayni
sekilde biitiin bacilara sirasiyla “ya Allah, ya Muhammed, ya Ali” diyerek penge vurur.

Pence islemi bitince dervis ve bacilar dedenin huzurunda dara durur. Dede dua verir:

“Bismisah Allah Allah. Kurbamniz kabul, muradmiz hasil ola. Er Hak, Muhammed,
Ali her ne niyetle kestiyseniz, niyetinizi ulu dergdhinda kabul ve makbul eyleye. Sizlere
haywrl eviat, haywrli deviet, hayirli kazang, haywrli kismetler ihsan eyleye. Kurbanin
tiiyii basina bin bir sevap yazila. Hz. Ibrahim’in kurbami nasil kabul olduysa Imam
Hiiseyin’de sizin kurbanlarimizi dergdh-i izzetinde kabul ve makbul kila. Sizlerin
emeklerini bosa zayi ¢tkarmasin. Sizlere agri, act, elem, keder gostermesin. Ne deyim,
ne isleyim dedirmesin. Dil bizden, nefes pirden, kerem ceddim Musa-1 Kazim 'dan ola.

Kabulii Hik tan ola. Gergek erenler demine hii' Miimine ya Ali.” (KK1).

Duanin ardindan delilci, delilin yanina gider niyaz eder. Ya Allah, ya Muhammed, ya

Ali diyerek delili sir eder. Dede en son delil duasini verir:

“Bismigah Allah Allah. Batin oldu ¢erag-i nuru, Ahmed zahir oldu sems-i mah-i
Muhammed. Hizmetin kabul ola, muradin hdsil ola. Hak, Muhammed, Ali daima

yardimewn ola. Gergege hiil Miimine ya Ali.” (KK1).

Cem bitirilir.
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Yukarida goriildiigii {izere Imam Musa Kazim Ocagi’'nin cem yapis sistematik bir
diizen halinde icra edildigi gorilmektedir. Ocak erkanina gore cem, musahip, ikrar,
dar, diiskiin kaldirma cemi olarak ayri1 ayri icra edilmemektedir. Cem tek yap1 halinde
icra edilip taliplerin isteklerine gore sirasi geldiginde musahip, ikrar, dar ve diiskiin
cemi yapilmaktadir. Yorede son zamanlarda birlik cemi ad1 altinda cem icra edildigi
de gorilmektedir. S6z konusu cemin derneklerin istegi dogrultusunda yapildigi
goriilmektedir. Bu bakimdan degerlendirldiginde birlik cemlerinin temel amaci

toplumsal biligi saglamak ve yeni kusaklara cemi 6gretmek olarak degerlendirilebilir.
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UCUNCU BOLUM:

IMAM MUSA KAZIM OCAGI DEDE VE TALIiP TOPLULUKLARININ
GECIS RITUELLERI

Insan hayatinin baslica safhalarinda 6nemli doniim noktalar1 bulunmaktadir. Bu
doniim noktalart dogum, evlenme ve 6lim olarak adlandirilmaktadir. S6z konusu
asamalar bireye kendisinin sosyal bir varlik oldugunu hatirlatan ritiiellerin biitiiniidiir.
Gegis ritiielleri, ilk defa Arnold Van Gennep tarafindan 1909 yilinda uygulama, statii
degisimi, geleneksel ve dini ritiiellerin tamamina verilen bir ad olarak kullanilmigtir
(Gennep, 1960). Gennep gegis ritiiellerinde esik kavraminin 6nemini vurgulayarak s6z
konusu ritiiellerin ti¢ farkli asamadan olustugunu ifade etmektedir. Gegis ritiiellerinin
temel yapisi birinci agsamada ayrilidiging; ikinci agmada gegis an1 yasadigini, tigiincii
asamada ise yeni bir statiiye kavustugunu savunur (Gennep, 1960: 11; Marshall, 1999:
257). Gegis ritiiellerini “statiideki degisimin beraberinde getirdigi ritiieller”, “bireyin
yasamindaki 6nemli gecislerde diizenlenen ritiieller” olarak tanimlamaktadir.

Gegis ritliellerinin 6zeliklerini “kisi merkezli”, “tekrarlanmaz” ve “tahmin edilebilir”

seklinde ii¢ madde siralayan Lauri Honko, gegis ritiielleri su sekilde agiklamaktadir:

“Gegis ritleri, kigilerin bir statiiden diger statiiye gectikleri toplum tarafindan
organize edilen geleneksel ritiiellerdir. Genellikle kiginin eski statiisiinden ayrildigi,
yabancilastirildigi ayrilma ritlerini kapsar. Onceki rolii giindemden kaldirir ve eski
egosu (ben’i) oldiiriiliir. Aymi zamanda yeni bir statiiye ge¢meye hazirlayan gecis
ritlerini de kapsar. Bunlar kisinin hayatinda meydana gelen degisikligin farkina
varmasini saglar, iistiine almasi gereken yeri, gorevleri ve haklart tanmimlar, bilgi

aktarimi saglar ve kiginin o konudaki yeterliligini test eder. Bu anlamda kisi gegici



olarak doga tarafindan aktarilan roliinii kabul etmelidir. Gegis ritleri kisinin yeni
statiistinii alip, yeni roliinti kabul ettigi kaynasma ritlerine de faydalidir. Bunlarin
karakteristik ozelligi; 6rnegin, kisinin ondan beklenen gorevleri gergeklestirmek igin
becerilerini ve yeni roliine adapte olma istekliligini sergiledigi sembolik olarak yaptig

ilk icraatlardir.” (Honko, 2006: 131).

Sedat Veyis Ornek’e gore, gecis donemleri adetler, gelenekler, tore ve torenler gibi
bircok unsuru iginde barindirdigi i¢in bir iilkenin ya da bir yOrenin geleneksel
kiiltiiriiniin ana bdliimlerini olusturmaktadir. Bu anlamda Ornek, gecis dénemlerini su

sekilde tanimlamaktadir:

“Insan hayatinin baslica ii¢ énemli gecis donemi vardir. Bunlar; dogum, evlenme ve
oliimdiir. Her biri kendi biinyesi igerisinde birtakim alt boliimlere ve basamaklara
ayrilir. Bu ii¢ 6nemli asamanin ¢evresinde bir¢ok inang, ddet, tore, toren, ayin, dinsel
ve biiyiisel 6zlii islem kiimelenerek soz konusu gegisleri baglh bulunduklari kiiltiirlerin
beklentilerine ve kaliplarina uygun bir bi¢imde yonetmektedir. Bunlarin hepsinin
amact da kiginin bu gegis donemindeki yeni durumunu belirlemek, kutsamak, ayni
zamanda da kisiyi bu sirada yogunlastigina inanilan tehlikelerden ve zararl

etkilerden korumaktir.” (Ornek, 2000:131).

Insan varolusu nedeniyle her zaman kendini yenileme gabasindadir. Her yenileme ise
sosyal hayatta bir degisimi ve dontisimii gerektirmektedir. Bireyin kisiliginin
olugmas1 ve sosyal hayata katilabilmesi s6z konusu geg¢is ritiiellerinin yapilmasiyla
miimkiindiir. Bu ritiieller, bireye “kendi s6zlii edebiyat {iriinlerini, inang unsurlarini,
yemek gelenegini, iletisim bigimlerini tanima, benimseme ve icra etme imkani”
(Ozdemir, 2005: 51) sagladig: gibi kolektif bilincin olusmasi agisindan da gesitli

islevler barindirmaktadir.

Bu islevlerden bir tanesi toplumu bir arada tutarak toplumsal dayanismay1
giiclendirmesidir. Gerek aile fertlerinin gerekse g¢esitli misafirlerin s6z konusu
ritliellere katilmasi1 ve bireylerin birbirinden haberdar olmas1 birlik ve beraberlik

olgusunu gelistirdigini gostermektedir. Ozellikle dogum ve evlenme gibi gecis
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ritiielleri, sosyal birlikteligin saglanmasi bir yana hosca vakit gecirme gibi islevi de

yerine getirmektedir.

Ote yandan gegis ritiiellerinin diger bir islevi ise ekonomik acidan bireylere ve topluma
katki saglamasidir. Her gecis ritiieli s6z konusu birey ve aile agisindan 6nemlidir.
Gegis ritiielileri tek seferlik ve tekrarlanamaz oldugu igin ailenin ritiiel 6ncesinde
cesitli hazirliklar yaptigi goriilmektedir. Bu hazirliklarda ekonomik agidan 6nemli
meblaglar harcanmaktadir. Gerek yapilan harcamalarin yore ekonomisine katkisi
gerekse insanlarin birbirlerine hediye vermesi ya da gesitli yemekler sunmasi, gegis

ritiiellerinin ekonomik isleve sahip oldugunu gostermektedir.

Bu baglamda ¢alismada Imam Musa Kazim Ocag1 dede ve talip topluluklarinin gecis
ritiiellerini konu almmustir. Gaziantep Cepnileri arasinda imam Musa Kazim Ocagi
talip toplulugunu ayirt etmek miimkiin olmadigr i¢in bu boliimiinde Gaziantep
Cepnileri bir biitiin olarak ele alinmis ve gecis ritiielleri, halk kiiltiirii baglaminda

siniflandirilarak incelenmistir.

3.1. Dogum

Insan hayatinin baslangicin1 olusturan dogum, ilk gegis ritiieli olarak kabul
edilmektedir. Dogum toplum igerisinde her zaman mutlu bir olay olarak goriilmiis ve
evliligi saglamlastirip soy devamini saglayan bir olay olarak degerlendirilmistir.
Ciinkii her dogum aile sayisini arttirtp giiclin ve dayanismanin bir sembolii olarak
goriilmektedir. Geleneksel toplumlar, dogum olayma her zaman onem vererek
dogumu aileyi biiyliten, kuvvetlendiren ve dayanigmayi artiran yapisina vurgu
yapmistir. Bu bakimdan Tiirk kiiltiirtinde dogumla ilgili “Ocag evlat tiittiirtir”, “Agac
yapragiyla giirler” sdzleri gogunlukla zikredilmektedir (Ornek, 2000: 131).

Toplumlarin makinalagsmaya gegmeden onceki devirlerde biitiin is boliimlerini insan
giiciine dayal1 olarak yaptig1 bilinmektedir. Bu bakimdan insanin varlig1 hayat1 idame
ettirmek, tarim yapmak ve ekonomi kazang saglamakla es deger olarak goriilmektedir.
Dolayisiyla ¢ocuk, bir yandan aile bireylerine manevi agidan mutluluk verirken diger

yandan ailenin ge¢imini saglamada 6nemli role sahiptir.
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Dogumun ge¢misten giiniimiize kadar insan hayatinda bu denli 6nemli olusu dogumla
ilgili cesitli inaniglari, gelenekleri ve toreleri beraberinde getirmistir. Bu bakimdan
dogumla ilgili inanislar, gelenekler ve toreleri Tiirk kiiltiirlinde mitolojiden efsaneye,
destandan halk hikayesine, romandan sinemaya kadar bircok alanda gormek

mimkindiir.

Dogum, anne ve baba i¢in hayatin en 6énemli anlarindan biridir. Kadin, ¢ocuk diinyaya
getirdigi zaman kendine gliven saglar iken toplum i¢inde de yerini saglamlastirir.
Erkek ise saygmlik kazanarak kendini gerceklestirir. Ozellikle Gaziantep yoresinde
evliligin saglamlagmasi ve aile i¢inde niifuz sahibi olmanin en bagat unsuru ¢ocuk
sahibi olmaktir. Bu yiizden yoérede kayinbaba ve kaynana i¢in kadin ¢ocuk
dogurduktan sonra gelinden kiza; erkek ise damattan ogula doniisiir. S6z konusu
ifadeler aile icinde sahiplenmenin somut bir yapiya donlisimii olarak

degerlendirilebilir.

Gegis ritiiellerinde birisi olan dogum folkloru dogum 6ncesi, dogum an1 ve dogum
sonrasi olarak ii¢ farkli dénemden olusmaktadir (Acipayamli, 1974: 135; Ornek, 2000:
132). Calismada s6z konusu {i¢ donem, ilgili alt basliklar altinda derlenen metinlerden

yola ¢ikarak sistematik bir sekilde incelenecektir.

3.1.1. Dogum Oncesi

Dogum oncesi olarak bilinen safha hamilelikten baslayip ¢ocugun dogumuna kadar
gecen siirectir. Bu donemde gerek erkek gerekse kadin i¢in ¢esitli uygulamalar ve
inaniglar bulunmaktadir. Erkek egemen toplumlarda s6z konusu uygulamalarin daha
¢ok kadmlar igin yapildig1 goriilmektedir. Sedat Veyis Ornek, dogum o6ncesinde
yapilan uygulama ve pratikleri ii¢ baslik altinda toplamaktadir:

a. Dinsel ve biiytisel nitelikte olanlar

b. Halk hekimligi kapsamina girenler
C. Tibbi sagaltma alanina girenler (Ornek, 2000: 132)
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Dinsel ve biiyiisel nitelikte olanlar ve halk hekimligi kapsamina giren uygulamalarin
geleneksel toplumlarda fazlaca kullanildigi goriiliirken tibbi uygulamalar ise modern

toplumlarda yayginlik kazanmaktadir.

3.1.1.1. Cocuk Sahibi Olma ve Kisirhig1 Giderme

Geleneksel toplumlarda kadinin sayginlik kazanabilmesi, ¢cocuk dogurmasiyla dogru
orantilidir. Gebe kalamayan kadin, toplum tarafindan diglanarak aile igerisinde de
sayginligini yitirip kusurlu, hastalikli, kisir, kor ocak, tutuk, ziirriyetsiz, eremlik ve
meyvesiz agac olarak nitelendirilir (Acipayamli, 1974: 13). Kisir erkege ise tohumsuz,
kor ocak, kisrak gibi isimler verilmektedir. Geleneksel toplumlarda ¢ocugun olmamasi
kadinin bir eksikligi gibi diisiiniilerek erkek bu durumdan muaf tutulur. Dolayisiyla
kadin, bu baskilardan kurtulmak ve sayginlik elde edebilmek i¢in ¢esitli uygulamalarla
hamile kalma ihtiyac1 duyar. Cilinkii geleneksel toplumlarda hayatin bir diizen i¢inde
aksetmesi i¢in tabulara karsi gelmemek ve inancin gereklerini yerine getirmek
gereklidir. Yani kaos ya da diizensizlige yol acabilecek biitiin davraniglardan uzak
durulmalidir (Aga; Yolcu, 2016: 437). Bu baglamda toplumda bir kaosa neden

olamamak i¢in hamile kalmak ya da kisirlig1 tedavi ettirmek dnemlidir.

Turk kiiltiir dairesi igeresinde hamile kalmak ve kisirligi gidermek i¢in ¢esitli
uygulamalar yapildig1 goriilmektedir. Bu uygulamalar halk hekimligi, tibb1
uygulamalar, dini ve biiyiisel uygulamalar baglig1 altinda siralanabilir. Hamile kalmak
ve kisirhigr gidermek icin cesitli uygulamalar1 Tiirk diinyasi sahasmin biitlintinde
gormek miimkiindiir. Bu uygulamalar Tirklerin ilk metinlerinden giinlimiize kadar

olusan cesitli edebi metinlerde yer almaktadir.

Eski Tiirklerde dogum 6ncesinde ve dogum sonrasinda ¢cocugun ergenlik donemine
kadar olan siirecte Umay Ana’nin korudugu bilinmektedir. Umay Ana hamile ve
logusa kadinlar1 korumas ile gocugun saglikl biiyiimesinden sorumludur. (Inan, 1986:
24) Bu bakimdan Umay’in sadece kadinlari korumakla kalmayip cocuk isteyen
ailelerde ¢ocuk verdigi de goriilmektedir. Bu durumun somut hali Divan-1 Liigat’it
Tiirk’te “Umay’a tapinsa ogul bulur.” s6ziinden anlasilmaktadir (Kasgarli, 1998: 123).
Yakutlarda kisi bir erkek ¢ocuk istediginde Ak Saman’a bagvurup tanrilara kurban

sunmaktadir (Inan, 1986: 167). Kirgizlarm Manas destaninda Yakup Han, esinin cocuk
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dogurmamasini, mezarl yerleri ziyaret etmemesine, elmali yerlerde yuvalanmamasina
ve siitlii pimarda gecelememesine baglamaktadir (Yildiz, 1995: 237). Dede Korkut
Kitabinda ¢okca gegen cocuksuzluk motifi dikkat ¢cekmektedir. Dirse Han oglu kizi
olmadig1 i¢in Bayindir Han’1n toyunda asagilanmis bunun {izerine esinin tavsiyesiyle
bir toy diizenleyerek aclari doyurup ciplaklari donatarak bir agzi dualinin duasi
sayesinde Bogag’a sahip olmustur. Beyrek, Pay Piire’nin ah edip aglayisiyla ve
beylerin duasiyla dogmustur. Uruz ise “Kuru kuru ¢aylara su salimip, kara donlu
dervislere nezir verilip, dilek ile, gii¢ ile” dogdugu Burla Hatun’un soylamasindan
anlasilmaktadir (Duymaz, 2000: 99). Cocuksuzluk motifi Tiirk halk hikayelerinde de
siklikla karsilagilan bir motiftir. Bey Borek, Tahir ile Ziihre, Kerem ile Asli, Elif ile
Mahmut, Mihri ile Sehri bunlardan bir kagidir (Cemiloglu, 1999: 107). Bu hikayelerin
bircogunda elma motifi kutsal ziirriyetin sembolii olarak yer almaktadir (Araz, 1991:

o1).

Gilintimiizde Anadolu’nun bir¢ok yerinde kadinlarin hamile kalmak ve kisirlig1 tedavi
etmek igin ¢esitli ziyaret yerlerine gittikleri, ¢esitli halk hekimligi ve tibbi uygulama
yaptig1 goriilmektedir. Ornegin Tahtacilarda cocuk sahibi olmak isteyen kadin, ziyaret
yerinde salincak yapar, icine bebek elbisesi giydirdigi tasi koyarak sallar. Ziyaret
yerinden ayrilirken bu salincak o sekilde kalir (Selguk, 2004:166). S6z konusu ¢alisma

alanimizda kisirlig1 gidermek ve hamile kalmak i¢in su uygulamalar yapilmaktadir:

Gaziantep Cepnilerinde ¢ocugu olmayan kadinlar ara ebesine®® gider ve orada
kendilerine gore ilag yaptirir. Bu genellikle ot ve siit ile yapilir. Otla siit kaynatilip
biiyiik bir kaba konur. Sonra bu kabin iginden ¢ikan buharin iizerine gebe kalmak
isteyen kadin oturtulur. Bu yapildiktan sonra kadinin bir veya iki hafta icinde hamile
kalacagina inanilir (KK29, KK30, KK31, KK46, KK50, KK53, KK54, KK55).
Kadinin hamile kalmasi i¢in yapilan diger bir uygulama ise Kara iiziim, kuyruk yagi ve
killi yiinden yapilan ilagtir. Kara tagin tizerinde kuyruk yagi ve kara tizim doviilir.
Sonrakilli yiiniin i¢ine konur. Aksamdan hazirlanmis olan zeytinyaginin i¢inde 1slanir.
Sabah olunca bu yapilan ilag kadinin rahmine konur. Bu uygulmanin temel sebebi

kadinin rahminin soguk almasidir. Bu nedenle s6z konusu ilag rahim igine kondugu

56 K8y ve kentlerde geleneksel yéntemlerle dogum yaptiran kisi.
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zaman iltihab1 dokiilmeye baglar. Boylece kadin hamile kalir. Bazen de kadinin
rahminde tutukluk olur. Rahmin iginde bir zar bulunur. O zarin delinmesi gerekir. Bir
ince mil ile o zar delinir ve bdylece kadinin hamile kalacag diisiiniiliir (KK32, KK44,
KK45, KK53, KK55, KK56, KK58, KK59). Hamile kalmak i¢in ebegiimeci denen bir
bitki kaynatilip kadinin s6z konusu ilacin buharina oturmasiyla yapilan bir ila¢ daha
bulunmaktadir. (KK29, KK32, KK33 KK34, KK39, KK44, KK47, KK60). Ote
yandan zeytinyagindan da ilag yapilir. Zeytinyagini bir kap i¢ine alinir ve sonra koyun
yiinityle emlenecek bolge sarilir (KK29, KK32, KK33, KK34, KK35, KK36).

Cocugu olmayan kadinlara ebe tarafindan kabak ve kome¢ kaynatilarak hasi/ siriiliir.
Bu hasil biraz bekletilerek ovulur ve sonra kadinin beli ¢ekilir. Bazen de ¢ceken otu
denilen bir ot yedirilir (KK29, KK30, KK32, KK33, KK35, KK36, KK37 KK42,
KK43,). Erkekte de sorun olabilir. Ama bdyle zamanlarda erkekler tedaviye
gotlirilmez. Erkegin menisi burun suyu gibi parlak ve civiksa o erkekte tohum
olmadigimi gosterir. Bu durumda erkege yumurta aki i¢inde bulunan beyaz madde ve
bal, gesitli tatlandiricilarla karistirilarak igirilir. Boylece erkegin c¢ocugu olacagi
diistiniilir (KK29, KK30, KK31, KK46, KK50, KK53, KK54, KK55). Fakat ata erkil

toplumlarda erkeklere bu tiir uygulamalarin daha az yapildig1 goriilmektedir.

Cocugu olmayan kadinin iki ayagi birbirine baglanir. Daha sonra kadin bas asag1 asilir.
Asili olarak biraz bekledikten sonra beli ovulur ve belin yumusamasi beklenir. Bu
uygulamadan sonra kadinin hamile kalacagina inanilir (KK36, KK37, KK38, KK43,
KK45, KK47, KK48). Ote yandan ¢ocugu olmayan kadinlar, Hac1 Kores, Seydi Kores
ya da Ciralik’a gider. Burada kurban keser, dilekte bulunurlar. Kadin hamile kaldiktan
sonra dogan cocuga tiirbede yatan zatin ismi verilir (KK29, KK30, KK31, KK38,
KK40, KK42, KK45)

S6z konusu uygulamalar neticesinde kadinin hamile olup olmadiginin anlamin birgok
yolu vardir. Eger kadinin gogiisleri sizlayip, gogsiiniin uglari kahverengilesmisse o
kadin hamile oldugu anlagilir. Bir aylik g¢ocuk kadinin kusmasindan mide
bulantisindan ve bas déonmesinden bilinir. Bazen de kadinin karni kontrol edilerek

Ogrenilebilir. (KK29, KK35, KK36, KK52, KK55, KK58). Son zamanlarda halk
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hekimligi ve dini ve biiyiisel islemler, tibbi hekimligin gerisinde kalsa da hala bu iki

uygulamaya kisiler tarafindan yadsinamayacak kadar basvurdugu goriilmektedir.

3.1.1.2. Gebelikten Korunma

Tiirk kiiltiirinde dogum kutsal bir olay kabul edildigi i¢cin gebelikten korunma
uygulamalarinin pek fazla yaygin olmadigi goriilmektedir. Gebelikten korunma
uygulamalarini genellikle hasta kadinlar gebe kalamamak icin yaptugi goriilmektedir.
Fakat son donemlerde ekonomik ve sosyal sartlarin degismesiyle birlikte s6z konusu
yontemin kullanildigi tespit edilmistir. Anadolu’nun ¢esitli bolgelerinde gebelikten

korunmak i¢in ¢esitli uygulamalarin yapildig1 goriilmektedir.

Mersin’de gebe kalmak istemeyen kadinlar sogan kabugu, kina ve lahana kaynatip
suyunu igerek gebelikten korundugu bilinmektedir (Ciblak Coskun, 2011: 4).
Adana’da dogumdan sonra baska c¢ocuk olmamasi i¢in dogan bebegin esi ters
cevrilmektedir (Ozgen, 2007: 117). Gaziantep Barak Tiirkmenlerinde ¢ocuk olmasini
istemeyen kisi, nargicegini yiyerek gebe kalmayi onlemektedir (Avci, 2015: 224).
Caligma sahamizda gebelikten korunmak icin s6z konusu uygulamaya halk hekimligi
ya da inangsal bir uygulamaya pek rastlanmamistir. Son zamanlarda tibb1 yontemlerle
bu uygulamanin yapildig: tespit edilmistir. Halk hekimligi baglaminda tespit edilen

uygulamalar su sekildedir:

Tavuk pisliginin suda kaynatilip iizerine oturulmasi, nar ¢igeginin kaynatilip suyunun
icilmesi, sirkenin pamuga karistirilip rahmin igine siiriilmesi, kadinin gripin ilacini
icmesi ya da yiiksek yerden atlamasi gibi uygulamalar ¢ocuk diisiirmek i¢in yapilan
pratiklerdir (KK29, KK31, KK32, KK33, KK34, KK35, KK36, KK50, KK51, KK53,
KK54, KK55, KK58).

3.1.1.3. Gebe Kadinin Bazi Davranislardan Ka¢inmasi

Gebe kadinin hamilelik donemi boyunca bazi seylere dikkat etmesi gereklidir. Clinkii
Tiirklerin inang siteminde hamilelik donemi boyunca annenin nesne, kisi ya da
hayvanla temasi, dogacak ¢ocugun fiziki ve ruhsal 6zelliklerini degistirecegi inanci

hakimdir. Bu nedenle kadinlar hamilelik donemlerinde ¢ocugun ruhen ve fiziki olarak
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istenilen bir bigimde dogmasi i¢in giizel seylere bakmasi tercih edilir. Aslinda bu
uygulamalar bir tip biiyli olarak nitelendirilebilir. S6z konusu donemdeki insan
davranislari, benzerlik ve bulasma yasalariyla agiklanabilir. i1k biiyii ¢esidinde kisi bir
nesneye bakarak ¢ocugun ona benzemesini isterken ikinci biiyii ¢esidinde ise ¢esitli
varliklara temas ederek ¢ocugu dokunulan nesnenin etkileyecegi disiiniilmektedir
(Frazer, 2004: 33). Dolayisyla anne ile karnindaki ¢ocuk arasinda siki bir yazgi ve
0zdesiklik oldugu tasarimi s6z konusudur. Fikir ¢agrisimlar1 ve anolojik diisiinceyle
beslenen bu kaginmalar, gelecekte annenin ve ¢ocugun fiziki 6zelliklerini davranig

kaliplarini belirleyecektir (Ornek, 2000: 138).

Kadirli’de ¢ocugun giizel olmasi ve saglikli dogmasi i¢in kadin, aya giinese bakar; giil
koklar, ayva, iiziim, erik yer (Ceribas, 2021: 139). Samsun’da hamilelik déneminde
kadin ciger, ¢ilek, sal¢a ve nar gibi leke yapan yiyecekleri tiikettikten sonra viicudunun
herhangi bir yerine elini degdirdigi zaman benzer leke ¢ocugun viicudunda da
olacagina inanilir (Sisman, 2002: 446). Mersin’de gebe kadin tavsana baktig1 zaman
cocugun dudagini yarik ve dislerinin bozuk olacagi inanc1 hakimdir (Ciplak Coskun,
2011:4). Bitlis’te hamile kadin, ¢ok sakiz ¢ignerse ¢ocugun altini ¢ok kirletecegine ve
agzindan salya akacagina inanilir (Ergdz, 2019: 109). S6z konusu ¢alisma alanimizda

gebe kadinin kaginmalar1 ve uygulamalar1 hakkinda su bilgiler tespit edilmistir:

Kadin agir yiik kaldirmamali ya da yiiksege uzanmamalidir. Kadinin ayi, kedi, kopek
gibi hayvanlara bakmamasi gerekir. Baktigi takdirde dogacak c¢ocugun ona
benzeyecegine inanilir (KK29, KK31, KK34, KK50, KK51, KK53, KK54, KK55).
Inanca gore, iki hamile kadin aym yerde oturmamalidir. Eger birisi geliyorsa digeri
onu gérmeden oradan uzaklagmalidir. Ayrica eve un torbasi getirilmesi de yasaktir.
Eger getirilirse kapinin onilinde arabadan indirilmeli ve iceriye dyle konulmalidir

(KK29, KK32, KK35).

Bir baska kacinma bigimi hamile kadinin mezara gitmesinin yasak olmasidir. Inanca
gbre hamile kadin mezara giderse mezardaki Oliiler tersini donerek “yiikli geliyor”
demektedir. Hamilelik boyunca kadin haram yememeli ve kotii s6z konusmamalidir.

Eger kadin bunlar yaparsa ¢ocuk dogunca ahlaki bozuk olacagma inanilir (KK29,

KK35, KK36, KK37, KK38, KK44, KK49, KK50, KK51).
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Yorede hamile kalip bebegi diisiiren kadinlara tabe denir. Bu kadinlarin kendini daha
Iyi korumasi gerekmektedir. Bu sekildeki kadin, Alevi dedesine gider ve dede
kendisine 6nce mercimek tanesi ile iplik diiglimii atar. Sogan, sarimsak ve yumurtay1
yememesini soyler. Bunu yapan kadinin ¢ocugu diismeyecegine inanilir (KK29,
KK30, KK31, KK32, KK33, KK34, KK35, KK38, KK39, KK41, KK45, KK53,
KK54, KK58). Kadin ¢ocugu diisiirmemesi igin anahtar ile agma kapama uygulamasi
yapar. Kadinin beline bir iplik baglanir. Sonra bu iplik bir kiipe ile kilitlenir. Bu kadin
dogum zamanina kadar bunu belinden ¢ikarmaz. Doguma birkag giin kala bu kiipe
anahtarla agilir. Boylece ¢ocugun saglikli dogacagina inanilir (KK35, KK37, KK38,
KK39, KK40, KK41 KK58, KK60).

3.1.1.4. Aserme

Aserme gebeligin belirli donemlerinde goriilen bir haldir. Halk arasinda aserme diye
bilinen tabir asil hali ag yerme seklindedir. Bu sekliyle bir seyden tiskinme anlaminda
kullanilmaktadir. S6z konusu degim daha sonraki siirecte anlam degistirerek “hamile
kadinin kimi yiyecekleri cani ¢ekmesi ve tatmak istemesi anlaminda kullanilmistir
(Boratav, 1994: 146). Anadolu’nun gesitli yorelerinde aseren kadinlara gesitli
adlandirmalar bulunmaktadir. Bunlardan bazilar aseriyor, asyeriyor, aseren, agveren,
agyeren, as ¢aliyor, yerikliyor, yeriikliiyor, yerik yeriyor, yeriklenme, yergin, bas1 kel,
bas1 bozgun, bazi bulanik ve boynu biiyiik (Ornek, 2000: 135).

Aserme déneminde gebe kadin gesitli yiyecekleri yeme istegi artmaktadir. Ornegin bir
gece yarist kadin kis giinli olmasina ragmen yaz yiyeceklerini isteyebilir. Cocugun
saglikli olmas1 ve saglikli dogmasi i¢in gebe kadinin bu istegi yerine getirilmelidir
(Ergdz, 2019: 110). Bu duruma bagh olarak aserme ile ilgili Anadolu’nun birgok
yerinde cesitli inamislar ve davranislar bulunmaktadir. Ornegin Bitlis’te aseren kadin
aserdigi yiyecegi yemezse cocugun dogdugunda c¢enesinin titreyecegine inanilir.
Eskisehir yoresinde gebe kadin ¢ocugunun balik agizli olmamas: i¢in balik yemeden
kacinir (Basgetingelik, 1998: 60). Mersin yoresinde gebe kadinin aserdigi donemde
izinsiz ve haram olan yiyecekleri yememesi gereklidir. Eger bu sekilde bir yiyecek

yerse ¢ocugun hayirsiz olacagma inanilir (Agcalar, 2009: 28). Osmaniye yoresinde
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balikk yerse c¢ocugun gilizel olacagina yumurta yerse kafasinin sivri olacagi

distintilmektedir (Kilig, 2010: 20).

Gaziantep Cepnilerinde aserme hamileligin erkek ¢cocukta 3 ayini, kiz da ise 5 aymi
kapsar. Bu donemde hamile kadin, cani ne isterse onu yemelidir. Yemedigi takdirde
cocugun engelli dogacagina inanilir. Bu nedenle bazi mevsimlik sebze ve meyvelerin
saklandig1 goriilmektedir ( KK34, KK35, KK38, KK39, KK41, KK45, KK53, KK54,
KK58).

Hamile kadin aserme doneminde kelle yerse ¢ocugun siimiiklii olacagina, balik yerse
agzinin balik agzina benzeyecegine inanilir (KK29, KK35, KK37, KK38, KK41).
Hamile kadin genellikle eksi ve tatliya aserir. Eger eski yerse kiz, tath yerse oglan
olacag1 diisiincesi hakimdir. Aserme doneminde ciger, ¢ilek ve bogiirtlen yedigi zaman
¢ocugun herhangi bir yerinde siyah leke olacag diistiniiliir. Aserme doneminde ayva
yerse ¢ocugun gamzeli olacagina inanilir (KK35, KK36, KK38, KK39, KK40, KK41,
KK42). Aseren kadinmn her seyi yememesi gerektigine dair diisiince vardir. Inanca
gore, dogacak cocugun giizel olmasi igin gebe kadinin giizel seyler yemesi gerekir.
Aseren kadin elma yerse giizel olur. Ama genellikle aseren kadinlar ¢cok eksi ya da ¢cok
tatli yiyecekleri yemek isterler (KK29, KK30, KK31, KK32, KK33, KK34, KK35,
KK38, KK39, KK41, KK45, KK48, KK53, KK54, KK58).

Aseren kadin ya da logusa kadin istedigi bir seyi yiyemedigi zaman umma®’ olur. Bu
da gogiiste sislik ve agr1 olusturur. Gebe kadinin umma olmamasi i¢in bir sey isteyip

de yiyemedigi zaman avcunu yalamasi istenir ( KK53, KK54, KK58).

3.1.1.5. Dogacak Cocugun Cinsiyetini Belirleme

Dogum o6ncesinde ¢ocugun cinsiyeti her zaman merak konusu olmustur. Cocugun kiz
m1 yoksa erkek mi olacagi anne babasiyla birlikte akrabalarin ve toplumun ciddi
manada ilgisini cekmektedir. Tiirk kiiltiiriinde erkek soy devami ve iiretim toplumunda

Oonemli bir yere sahip oldugu i¢in genellikle ilk cocugun erkek olmasi beklenmektedir

5" Kadmin gogiisiinde sislik ve agriyla birlikte siit gelmemesi durumu.
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(Ornek, 2000: 136). Cocugun cinsiyetini belirlemede iki yéntem bulunmaktadir.

Birinci yorum ikincisi ise fal niteliginde yapilan uygulamalardir (Boratav, 1994: 145).

Modern tibbin gelismedigi donemlerde ¢ocugun cinsiyeti tam olarak belirlenemedigi
icin c¢ocuga hazirlanacak c¢esitli ihtiyaclar kiz ve erkegin giyebilecegi tlirden
olmaktaydi. Gerek cinsiyetin meraki gerekse s6z konusu hazirliklar1 kolaylagtirmak
i¢cin geleneksel toplumumuzda cinsiyeti belirlemek i¢in bazi inaniglar ve uygulamalar
yapildig1 goriilmektedir. Cesitli adaklar adanip hoca ve dedelerden dualar alinir. Kadin
cinsel birlesme sirasinda sol yanina yatip sol yanindan kalkar. Bu tiir 6rnekleri
Anadolu’nun birgok yerinde gérmek miimkiindiir. Ornegin; Tekirdag’da bebegin
cinsiyetini tahmin etmek i¢in tavuk 6dii atese atilir. Eger 6d patlarsa ¢ocugun erkek
olacagina patlamazsa kiz olacagina inanilir (Artun, 1998: 88). Bitlis’te gebe kadinin
karninda hamilelik siiresince bir ¢izgi meydana gelir. Bu ¢izgi gobegin yukarisini
gecerse erkek gegmezse kiz olacagina inanilir (Ergéz, 2019: 108). Kadirli’de ailenin
stirekli kiz ¢cocugu oluyorsa ve erkek cocuk olmasi isteniyorsa 6nceki dogan cocuga
Dondii, Songiil, Sonay gibi isimler konulur (Ceribas, 2021: 140). Baraklarda dogan
cocugun kaglarinin arasinda yesil damar olursa daha sonra dogacak ¢ocugun erkek
olacagina inanilir (Avci, 2015: 233). Saha galismamiza konu olan yorede ise su

uygulama ve inanclar tespit edilmistir:

Kadin hamilelik doneminde sinirli veyahut ters konusuyorsa ¢ocugun kiz olacagina;
yumusak veya tatl dilli ise erkek olacagina inanilir. Cocugun cinsiyetini 6grenmenin
diger bir yolu da gébege bakilarak yapilir. Hamile kadinin gobegi eger yukari bakarsa
cocugun erkek olacagina, asagiya bakarsa kiz olacagmna dair inang vardir (KK32,
KK33, KK35, KK38, KK39, KK40, KK42, KK45, KK52, KK53, KK56).

Bir kadin igeriye girmeden once iki tane minder agilir. Birisinin altina bigak birisinin
altina da makas konur. Hamile kadin makasin iistiine oturursa ¢ocugun kiz, bicagin
tizerine oturursa erkek olacagina inanilir (KK38, KK39, KK40, KK42, KK45). Eger
bir kadinin art arda ti¢ dort tane kiz1 olmussa son kizin ismini Dondii, Songiil, Stikran
gibi isimler konur. Boylelikle daha sonra dogacak ¢ocugun erkek olacagina dair inang

vardir. Inanca gére gocuklara Nihal, Hilal gibi benzer isimler konulursa, diger dogan
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cocuk da onlara benzeyerek kiz olur; farkli isim konulursa ¢gocugun cinsiyeti degisir

(KK45, KK52, KK60).

Cocuk dogunca esinin bag: iizerinde ¢z bulunur. Inanca gére ¢dziin iizeri nohut gibi
olmus ise bundan sonra dogacak ¢ocuk erkek, yasti olmus ise bundan sonra dogan
cocuk kiz olur (KK29, KK32, KK35, KK37). Sonraki dogacak ¢ocugu anlamanin bir
diger yontemi ise hamile olan kadinin basina habersiz tuz koyulur. Eger kadin baginm
kasirsa kizi olacagmna inanilir. Hamile olan kadinin basinda altin yiiziik ¢evrilerek
cocugun cinsiyeti tayin edilebilir. Bir altin yiiziige ip baglanarak kadinin basinin
tizerine sallandirilir. Eger yiiziik hareket ederse kiz, hareket etmezse oglan olacagi

digtiniiliir (KK41, KK45, KK46).

Hamile kadinin karni kontrol edilir. Eger karni yassi bir sekilde uzunsa kiz, yuvarlaksa
erkek olacagina inanilir (KK30, KK32, KK28). Yine hamile kadin beli istii yatirilir,
eger karni sag tarafa diiserse oglan, sol tarafa diiserse kiz olacagina dair inang hakimdir
(KK53, KK55, KK56, KK60). Baska bir uygulama, gebe kadinin iizerine tuz
atilimasiyla yapilir. Gebe kadin belden altin1 kasirsa oglu, belden yukarisini1 kasirsa
kizi olacagma inanilir (KK59, KK60). Bazi durumlarda ise ¢ocugun cinsiyetinin ne
oldugu riiyada goriiliir. Riiyada siis esyasi, taki, domates, incir, makas goriiliirse kiz;
salatalik, bigak, at goriliirse erkek olacagr distiniiliir (KK35, KK36, KK38, KK39,
KK40, KK41, KK42).

3.1.2. Dogum Sirasi

Dogum sirasinda gebe kadinin dogumunu kolaylastirmak ve dogum aninda
olusabilecek her tirlii sorunu asmak igin bazi pratikler uygulanmaktadir. Bu
uygulamalar, gebe kadinin saglikli dogum yapmasi ve kotii ruhlarin kadina musallat

olmasini engellemek i¢in yapilmaktadir.

3.1.2.1. Dogum Hazirliklari ve Dogum

Dogum hazirliklar1 ve dogum sirasi ailenin ¢ocuga sahip olmasinin son basamagidir.
Bu nedenle kadinin saglikli dogum yapmasi ve ¢ocugun saglikli olmasi énemlidir.

Tiirk diinyasinin her bolgesinde dogum sirasinda yapilan uygulamalar ydre insaninin
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ekonomik ve bilgi diizeyi ile alakali oldugu i¢in farkliliklar géstermektedir (Altun,
2004: 152). Gebe kadin dogum yapmadan Once kendisi ve ailesi tarafindan bazi
hazirliklar yapilmaktadir. Uygur Tiirklerinde bebek i¢in korpicek adi verilen yatak
takimi hazirlanir ve kadinin ilk dogumu kendi babasi evinde gergeklestirilir. Gelin
kaynanasinin evinden ¢ikarken basinda tiitsii gezdirilir (Oger, 2012: 1684). Malatya
yoresinde kizin annesi ilk cocuk icin besik, yorgan, yastik ve giysiler hazirlar.

Dogumdan sonra besik kizin koca evine gétiiriiliir (Bakirci vd, 2019: 6).

Saha Tiirklerinde gebe bir kadimin gebeligi sikintiya girmesin diye Aist’e kurban
sunulur. S6z konusu sunak dogum sirasinda kurban edilirdi. Kurban verilmedigi
takdirde Aist logusayi1 ziyaret eder. Cocuk ya da kadin dlecekse Aist gelmez, onun
yerine cin gelir (Serosevsky, 2007: 254). Altaylarda dogumun kolay olmas1 i¢in
cadirin ortasina direk yerlestirilir ve bu direge urgan baglanir. Urgan kadinin kollart
arasindan gegirilir. Boylece kadina dogum sirasinda musallat olacagi diistiniilen ¢esitli
kotii ruhlardan korunacagina inanilir (inan, 1986: 169). Osmaniye yoresinde dogum
kisa gelecekse holliik ayarlanir, dogum sirasinda ve dogum sonrasinda kadinin ve
¢ocugun altina serilir (Doganer, 2006: 67). Amasya ve Tokat yorelerinde dogum
sirasinda zorluk ¢eken kadinlarin acilarmi hafifletmek igin iki ceviz birbirine
stirtiilerek ses ¢ikarilir (Kalafat, 2002: 177). Malatya yoresinde kadinin sancisi az
olsun diye sirtina ve karnina sicak bez konur. Ates yakilarak dogumu baslayan kadinin
yakinina s6z konusu ates getirilir. Al karasi, dogum sirasinda dogum yapacak olan
kadina zarar verir diisiincesiyle odaya makas bicak igne konur. Ayrica c¢esitli ziyaret
yerlerinden getirilen kiil ve toprak, su ile karigtirilarak dogum yapan kadinin etrafina
sagilir (Bakirer vd., 2019: 6). Gaziantep Cepnilerinde ise s6z konusu uygulamalar su

sekildedir:

Dogumdan 6nce kirklik dizilir. Kirklik dizmeyi cogunlukla gebe kadinin annesi yapar.
Fakat eski donemlerde oglan tarafi yaptig1 ifade edilmektedir. S6z konusu dénemlerde
cocuk igin ¢ir*® almip kéynek, fistan ve dis bezi yapildig: sdylenmektedir (KK29,
KK30, KK31, KK32, KK33, KK34, KK35, KK38, KK39, KK41).

8 Kumas
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Yeni dogan ¢ocugun hem ilk dogumu hem de kirkligi igin ayr1 elbiseler yapilir. Eski
donemlerde ¢ocugun cinsiyeti kesin olarak bilinmedigi i¢in kiz elbisesi ayri, oglan
elbisesi ayr1 yapilmamaktadir. Tek gesit elbiseler hazirlanip giydirilmektedir. Bezden
basma yapilarak ¢ocugun ona sarildigi da ifade edilmektedir (KK30, KK38, KK41,
KK43, KK54, KK59).

Cocugun oncelikle kundagi, yorgani, yatagi ve yastig1 hazirlanir. Bu yapilan biitiin
esyalar, el islemesi olmasina dikkat edilir. Daha sonra dogum yapan kadin i¢in yatak
ve ¢esitli elbiseler hazirlanir. Basina baglamasi i¢in kirmizi renkten bir bez yapilir. Bir

besik hazirlanarak tizerine ortii dikilir (KK32, KK45, KK53, KK59).

Eger dogum evde yapiliyorsa dogum sirasinda sesin daha az duyulacagi bir yere
gotiirtiliir. S6z konusu yer evin igi olabildigi gibi baska bir yer de olabilir. Kadin ekmek
tahtasi lizerine ya da yer minderi tizerine yatirilir ve dogum yaptirihir (KK32, KK33,
KK34, KK37, KK39, KK46, KK53).

Eski donemlerde ebeler olmadigi i¢in dogumu ara ebeleri yaptirdigi bilinmektedir.
Dogum oncesinde ebe, iplik, jilet ve sicak su ve zeytinyagi hazirlar. Dogum
gergeklesince ebe, ¢ocugun gobegini tutar, ipligi de ti¢ kat edip gobegin iki ucunu
baglayarak gobegi keser. Daha sonra kesilen gobek yerine kahve basilir. Gliniimiizde
ise dogum ara ebeleri yerine hastanede ebeler tarafindan yapilmaktadir (KK32, KK33,
KK35, KK38, KK39, KK40, KK42, KK45, KK52, KK53, KK56).

Dogum sirasinda bazi kadinlar hamilelik doneminde dikkatli olmadiklar1 igin
cocuklarin hayvana ya da canavara benzer sekilde dogdugunda nevse kadin onu goriip
catlay1p 6lmesin diye bir¢ok ¢ocugu ¢ikarip etegin altina konularak gomiildiigii ifade
edilmektedir (KK35, KK55, KK53, KK57, KK58). Bebek dogduktan sonra bebegin
esi gelmektedir. Eger bu es gelmezse kadinin karnina bastirilarak zorla ¢ikarilmaktadir
(KK29, KK30 KK55, KK53, KK57). Kadin dogum yaptiktan sonra kadina bir giin su
verilmemektedir. Su verilirse hasta olacagi ve 6lecegi inanci hakimdir (KK32, KK33,
KK35, KK38, KK39, KK40, KK42, KK45, KK52, KK53, KK56).
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3.1.2.1.1. Gobek Kesme ve Plasenta ile Tlgili Inamislar ve Uygulamalar

Bebegin dogumundan sonra gelen plesantaya, Anadolu’da es, son etene, eten gibi adlar
verilmektedir (Bekki, 2004:58; Boratav, 1994: 190). Gobek bagi ve dogum esi ile ilgili
Tiirk diinyasinda cesitli uygulamalar yapilmaktadir. Ozellikle kirsal kesimlerde insana
ait her sey toplum i¢in degerli goriilmektedir. Bu nedenle ¢cocuktan diisen ve ayrilan
her parca temiz yerlere gomiilirken bazilar1 ise evlerin catisina ya da damina
atilmaktadir. Gagavuz Tirklerinde gobek bagi kapinin kirigine asilarak kurutulur.
(Kalafat, 2002: 250). Cocugun ters gelmesi ve gobek bagiyla bogulmasini énlemek
icin kilimler ters yiiz edilir. Dogum sirasinda bacak bacak iistiine atmak yasaklanir,
diigiimlii oriilii seyler ¢oziiliir, odunlar firmin agzina dikey gelecek sekilde konulur

(Boratav, 1994: 190).

Kars yoresinde gobek bagi caki ile kesilmektedir. Kesilen gobek bagi kurudugunda
caki yastik i¢in cikarilarak temizlenir. Bu islemin temel amaci anne ve g¢ocugu
alkarasindan korumak ve koruyucu ruhu memnun etmektir (Kalafat, 1995: 92). Kadirli
yoresinde gdbek bagi, tic parmak dnden ii¢ parmak geriden kesilmektedir. Gobek bagi
bicak ya da makasla kesilmektedir. Gobek siki baglanir baglanmazsa idrarini
yapacagma inanilir (Ceribas, 2021: 144). Dogum yapan kadinin esi (plesenta)
gelmezse kadin saman buharina oturtulur. Gelmedigi durumda kadini 6ldiirebilir. Eger
es diilsmeden gobek kesilirse cocugun cani este kalacagina inanilir (Ergéz, 2019: 119).

Calismamiza konu olan yorede ise s6z konusu uygulamalar su sekildedir.

Bebegin dogumuyla birlikte gobegi kesilir. Bu gobegi bir mandal ile tutturarak
kurumasi beklenir. Kuruduktan sonra gobek bagi diiser. Kiz ¢ok gezen biri olmasin
diye gobek bagi gomiilir. Erkek ¢ocugun gobek bagi ise catiya atilir (KK29, KK33,
KK35, KK36, KK41, KK58, KK59).

Bazi durumlarda gébek bagi bir kagit arasina koyulup ¢ocugun ileride hangi meslegi
yapmasi isteniyorsa oraya uygun bir yere gomiiliir. S6z gelimi doktor olmasi
isteniyorsa hastahaneye, 6gretmen olmasi dileniyorsa okula gomiiliir (KK32, KK40,
KK43, KK45, KK49). Gobegi diisen ¢ocugun diisen yerine yag siirerler. Diisen gobek
ya bir yerde saklanir ya da okul gibi yerlere atilir (KK29, KK45, KK49, KK52).
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Cocugun gobegi kisa kesilirse az konusacagina ve sesinin az ¢ikacagina, uzun kesilirse
¢ok konusacagina ve sesinin yiiksek olacagina inanilir. Cocuk ¢ok konusunca gobegin
uzun kesilmis derler. Ote yandan hamile kadinin esi suya atilir. Bu sekilde kadinin
siitliniin ¢cok olacagi diisiiniiliir. Bebek zar icinde dogdugu zaman bereketli olacagina
inanilir. Cocuk dogduktan sonra yikanir ve beleme yapilir (KK29, KK30, KK31,
KK32, KK33, KK34, KK35, KK38, KK39, KK41, KK45, KK53, KK54, KK58).

3.1.2.1.2. Miijde (Mustu)

Dogum haberi her zaman sevindirici bir haberdir. Dogumdan sonra bebegin babasina
ya da dedesine bu haber ulastirilir. Bu miijdeyi getiren kisiye de para ve gesitli
hediyeler verilir. Bu gelenek biitiin Tirk boylarinda mevcuttur. Manas Destaninda

Manas’in dogum miijdesi su sekilde verilmektedir:

“Ey miijde, miijde,
Yeni dogan bu balam

Erkek oldu bu balam” (Yildiz, 1995:289)

Bunu duyan Cakip Han mijjdeyi getirene altin vermektedir. Eski Tiirklerde g¢ocuk
olduktan sonra babasi toplanan kalabaliga ziyafet vermektedir. Nogay, Karacay ve
Balkar Tiirklerinde ¢ocugun dogumunu miijdeleyen kisiye siyiimcii ad1 verilmektedir
(Yiiksel, 2007: 102). Gaziantep Baraklarinda dogan ¢ocuk babaya miijdelenir ve
bunun karsiliginda babasindan kulak alti denen bir hediye alinir (Avel, 2015: 247).
Kadirli’de miijde babaya verilir ve babadan para ya da hediye alinir. Buna yorede
kulak ¢cekme denir (Ceribas, 2021: 145). Gaziantep Cepnilerinde s6z konusu uygulama
su sekildedir:

Cocuk dogdugunda ilk miijde genelde babasina verilir. Buna kulak alma denir. Bunun
karsiliginda babadan para alinir. Bu para ya da hediye bazi durumlarda dededen de
almir Cocuk dogdugunda kapi taslanmaya gidilir. Kiigiik ¢ocuklar toplanarak yeni
dogum yapilan eve gider. Kapiy1 taslar. Bunun karsiliginda evden seker ya da para alir
(KK29, KK30, KK31, KK32, KK33, KK34, KK35, KK38, KK39, KK41, KK45,
KK53, KK54, KK58).
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3.1.3. Dogum Sonrasi

Dogum olay1 gerceklestikten sonra dogum dncesinde ve sirasinda yapilan uygulamalar
dogum sonrasinda da devam etmektedir. Dogumdan sonra gerek bebek olsun gerek
logusa kadin olsun en hassas donemindedir. Bunun i¢in gebe kadinin ailesi, bebege ve
logusa kadina 6zenle bakmasi gereklidir. Bu bakimdan dogumun saglikli bir sekilde

gerceklestikten sonra logusa kadin ve bebekle ilgili ¢esitli uygulamalar yapilmaktadir.

3.1.3.1. Logusa ve Bebekle ilgili Uygulamalar

Yeni dogum yapmis kadin, logsa, lohusa, emzikli, dogazkesen, nevse olarak
adlandirilmaktadir (Ornek, 2000: 143). Logusa kadma ve c¢ocuga yonelik ilgi ve
duyarlilik dogum kazasiz ve sorunsuz ge¢mesinden daha sonra artmaktadir. Bu
uygulamalarin amaci savunmasiz olan logusay1r ve yeni dogan bebegi disaridan
gelecek tehditlere kars1 korumaktir (Aga; Yolcu, 2016: 444). Bu nedenle yeni dogum
yapmis logusaya “gelincik, meyankdkii serbeti gibi kirmizi renkte seyler icirme,
odasinda demir bulundurma ve o6zellikle onu yalniz birakmama” gibi 6nlemler

alinmaktadir (Boratav, 1994: 104).

S6z konusu uygulamalar sadece Anadolu sahasinda olmayip Tiirk diinyasinin her
yerinde mevcuttur. Ozbek, Tiirkmen ve diger Tiirk boylarinda logusa kadma énem
verilmekte ve et, tereyagi ve undan yapilan Koyun¢ Atala yemegi logusa kadinin
kuvvetlenmesi i¢in yedirilmektedir (Kalafat, 2000: 53). Bulgaristan’da logusaya siit
ve un karisimi unlu, siitlii yiyecekler verilmektedir. Prizen’de Logusanin sagligina
kavugmasi i¢in piring ve kantar topuzunun batirildigi bir su ile yikanmaktadir
(Recepoglu, 1992: 26). Elaz1g’da logusanin siitlinlin ¢ok olmasi i¢in tereyagi ve undan
yapilan kuymak yedirilir (Tanyildizi, 2015: 1078). Osmaniye’de logusa i¢in oncelikle
logusa yatagi hazirlanmaktadir. Bu yatagin iistiine kirmizi satenden yapilmis sirikl
yorgan serilir. Logusanin ve bebegin viicudunun sicak tutulmasina dikkat edilir.

Logusanin siitiiniin olmasi i¢in 1lik pekmez igirirlir (Teke, 2005: 95-96).

Gaziantep Cepnilerinde yeni dogum yapmis kadina “nevse” denir. Kadin dogum
yaptiktan sonra yatagina yatirilir. Kadina nige unundan bir bulamag yapilir ve o

yedirilir. Boylece bulamag nevse kadina gii¢ vererek onun igini temizler. Cocuk
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dogunca dnce yikanir, sonra belenerek besigine yatirilir. Bir iki saat sonra ¢ocuga siit
verilir. Annenin {i¢ giin siiti olmadig1 durumda pekmez ile yag verilir. Dokuz aylik
dogmayan yani eksik dogan ¢ocugun esyalarini giinese ¢ikarmazlar (KK29, KK30,
KK31, KK32, KK33, KK34, KK35, KK38, KK39, KK41).

Gegmis donemlerde yeni ¢ocuk dogunca hélliik ile belenirdi. Holliik toplanir, serilerek
kurutulur. Cocuk dogunca genellikle kis aylarinda atesin i¢ine bir kara tas konur. Sonra
bu kara tas ¢ikarilip holliigiin tizerine konur. Holliik iyice 1sininca bir bezin igine

sarilarak ¢ocuk belenir (KK29, KK30 KK55, KK53, KK57).

Cocuk belenmesi ¢ocugun bacaklarinin egri olmamasi i¢in yapilir. Hollik bezi
cocugun iki bacagi arasina baglanir. ikinci bez, ayak bezidir. Ayaklari diizgiin olsun
diye sikica sarilir. Sonra kollarin1 dik bir sekilde uzatilarak kol bezi baglanir. Son
olarak da dis bezi sarilarak gocuk kundaklanir. Goziine de bir garsaf baglanarak
gbziiniin sag1 olmamasi saglanir (KK29, KK35, KK36, KK42, KK49).

Kadinin dogumundan ii¢ giin sonra siitii gelmezse, evinde erkek kardesi olmayan yani
kardes ekmegi yemeyen bir kiza, dogum yapmis olan kadinin gégiisleri ovdurulur.
Yeni dogan ¢ocuk, sarilik olmamasi i¢in besiginin iizerine sar1 bir ¢arsaf agilir ya da

cocuk sar1 1s1kta bekletirlir (KK30, KK38, KK35, KK36, KK52, KK53).

Kadin dogum yapip biraz toparlandiktan sonra akrabalar1 ve komsular1 kadin1 ziyarete
gelir. Bu ziyarette misafirlere logusa serbeti ikram edilir. Kadinin basina kirmizi bir
bez baglanir. Cocugun iizerine ise sar1 bir ¢arsaf Orterler. Bu sekilde kadina alkarasi
gelmez, cocuk ise sarilik olmaz (KK30, KK34, KK35, KK37, KK39, KK40, KK44,
KK47, KK50).

3.1.3.2. Albasmasi

Albasmasi, dogum yapan logusa kadma “al” denen koétii ruhlarin kadmin {izerine
¢Okmesi sonucu ¢esitli haliisinasyon gérmesi ve bunalima girmesi olarak bilinmektedir
(Aksoy, 1998: 560). Albasmas1 inanci Tiirkiye, Altay, Kirim, Ozbek, Kazak, Tatar,
Bagkurt Tiirklerinde albasi veya alvasti, Azerbaycan Tiirklerinde hal henesi, Tiirkmen

Tiirklerinde albarsti, Karakalpak ve Nogay Tiirklerinde albasli, Karacay Malkar
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Tiirklerinde almasti, Gagavuz Tiirklerinde ise rusali olarak gecmektedir (Yesil, 2014:
98-99). Tiirk diinyasinin her yerinde yaygin olan Albasti inanct ¢esitli efsaneler ve

memoratlarda siklikla karsilasilan bir motiftir.

Al, albasti, alkaras1t ve alkizi diye tarif edilen sey genellikle logusa kadinlara ve
cocuklara; nadir olarak ise gelin, gilivey, erkek, yolcu ve atlara musallat olan bir ruh
veya hastalik olarak tarif edilmektedir (Acipayamli, 1974: 68). Al, uzun tirnaklari,
uzun saglari, kirmizi veya siyah elbisesi olan bir kadin olarak tanimlanmaktadir.
Boratav’a gore (1994: 78), alkarasi olarak bilinen varlik Kafkas ve iran asill
kavimlerde ortak olup onlara da Tiirklerden gegmistir. Bu varlik logusa kadina ya da
bebege musallat oldugunda kadin1 ve bebegi oldiirebilir. Atlara musallat oldugunda

ise atlar1 sabaha kadar kosturur onlarin yelelerini orer.

Albasti tehlikeli bir ruh kabul edildigi i¢in Tiirk diinyasinin her yerinde bu ruhtan
korunmak igin gesitli onlemler alinmistir. Kirgizlarda al ruhunun dogum yapacak
kadina musallat olmamasi i¢in dogum sirasinda erkekler bagirir ya da silah sikarlar.
Dogum yaptiktan sonra ise bagina tuz ve ekmek konarak tiitsii yapilir. Gagavuzlarda
yeni dogum yapilmis evden komsuya ates verilmez. Ates verilen eve kotli ruhlarin
gelerek logusay1 rahatsiz edilecegine inanilir. Ozbeklerde dogum yapan kadinin
yanina ekmek, sogan, sarimsak, tuz, biber, kamg1 ve tizerlik konarak al ruhunun kadina
zarar vermesi Onlenir (Yesil, 2014: 99-101). Kadirli’de albasmasini 6nlemek icin
kadinin basina kirmizi bir yazma, ¢cocugun basina ise bir at kemigi baglanarak yanina
ayna konuldugu bilinmektedir (Ceribag, 2021: 146). Nurhak Tiirkmenlerinde al ruhu
su bulup logusaya zarar vermemesi i¢in evdeki su sisesi kapaklar1 kapatilir (Yalman,
1977: 493). Alan arastirmas1 yaptigimiz yorede Alkarist ile su kizi tasavvuru ortak
kullanilmaktadir. Alkarisi ¢irkin bir varliga benzetilirken su kizlar1 giizel bir tip olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Alkarisi logusa kadinlara musallat olurken su kizlar1 zarar
vermemektedir. Her ikisi de demirle yakalanmaktadir. Yakalanan alkarisi ve su
kizlarinin yakalayan kisinin yedi kusak hizmetini yaptigina inanilmaktadir.

Calismamizda kaynak kisiler, al karas1 ve su kizlar1 hakkinda su bilgileri vermektedir:

Logusa kadin tek basina birakilmamali eger birakilirsa onu albasacagina inanilir.

Logusa kadmin kirk giine kadar mezar1 agiktir. Bu yiizden kirk: ¢ikana kadar logusa
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kadin tek birakilmaz. Logusa kadini al basmasin diye yastiginin altina bigak ve igne
konulur. Alnina beyaz yazma veyahut kirmizi bir sey baglanir (KK29, KK30 KKS55,
KK53, KK57). Yine al basmamasi i¢in logusa kadinin yastiginin altina bigak, demir,
catal gibi esyalar konur. Bu sekilde al basmas1 6nlenir (KK29, KK30 KK55, KK53,
KK57). Alkarisinin siipiirgeden korktuguna inanilir. Bu yiizden kapimnin arkasina bir

stiptirge koyulur (KK29, KK30 KK55, KK53, KK57).

Alkaris1 uzun sacli, uzun tirnakli ve kirmizi elbiseli bir kadin olarak bilinir. Genellikle

logusa kadinlara musallat olur. Eger musallat oldugu logusa kadinin cigerini alirsa onu

oldirtr (KK29, KK30 KK55, KK53, KK57).

Alkarisin1 yakalamak igin igne gereklidir. Alkarisin1 yakalaymca omuzuna bir igne
batirilir. Igne batirildiktan sonra alkarisi igneyi batiranin hizmetgisi olur. Alkaris
cesitli kilaga girer. Hayvan olur, insan olur. Bu durum musallat olunca anlagilir (KK31,
KK38, KK46, KK47, KK49, KK51). Alkarasini1 yakalayan kisilerin evleri bereketli
olur. Yedi kusak boyunca o ailenin hizmetine girer (KK31, KK38, KK46, KK47,
KK49, KK51).

Yorede alkaris1 gibi su kizlar1 inanci da vardir. Bunlar herkese goriinmezler, goriip

yakaladigin zaman senin hizmetgin olurlar. Ama su kizlarinin alkarisindan farki insana

zarar vermemesidir (KK31, KK38, KK46, KK47, KK49, KK51).

3.1.3.3. Kirk Basmasi

Logusa kadin ile bebegin kirk giin i¢inde hastalanmasi ve 6lmesi gibi ¢esitli olaylara
kirk basmasi, kirk diismesi, kirk karigsmasi ve logusa diismesi isimleri verilmektedir
(Ornek, 2000:146). Albasmasi ile kirk basmasi bazi yorelerde birbirinden farkl
kavramlar olarak goriiliirken baz1 yorelerde ise s6z konusu iki kavramin ayni oldugu
goriilmektedir. Albasmasi genellikle logusa kadin ve etrafinda meydana gelirken kirk
basmasi bebek eksenli ortaya ¢ikmaktadir (Yesil, 2014: 103). Bu dénemde toplum,
dogum yapan kadinin kirli oldugunu, her tiirlii hastalik ve musibetleri getirecegine
inanmaktadir. Bu bakimdan albasmasini dnlemek igin gesitli pratik ve uygulamalar

yapilmaktadir. Ornegin igine ocaktan almmus kiigiik taslar ile yikama, kirk giin
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boyunca logusa kadinin evden ¢ikmamasi, baska bir kirkli kadinla ¢ocugun kirki

karismasi bu uygulamalardan bazilaridir (Boratav, 1994: 115).

Gaziantep Cepnilerinde de Anadolunun pekgok yerinde oldugu gibi kirkli kadina ¢ok
az su verilir ya da miimkiinse su i¢irmezler. Logusa kadinin ¢ok su icince basinin
agridigi distiniiliir. Bu durumda logusa kadina disi ile bir kalbur tutturulur. Daha sonra
bir kisi eliyle harbulun iki tarafindan vurarak logusa kadinin bas agris1 giderilmeye

calisir (KK29, KK32, KK34, KK45, KK46, KK47, KK48, KK52, KK59, KK60).

Kirkl1 olan kadinin bir eve misafirlige gidince ev sahibi kirk basmasin diye logusa
kadinin oniine su dokerler. Digre bir inang ise logusa olan kadinin demiere degdigi
zaman kirk basmayacag diisiiniiliir Ote yandan iki kirkl1 kadin yolda karsilasirlarsa
birbirleriyle igne degistirirler. Boylece kirk basmasi onlenir. Eger bir evde diigiin
oluyorsa kirk basmasin diye gelen davulcunun {izerine ¢ocugu koyulur (KK29, KK31,

KK32, KK33, KK35, KK42, KK44, KK52, KK59).

Bir kisi degirmende un 6giidiip getirdigi zaman kirk basmasin diye un ¢uvali igeriye
alinmaz. Bir ¢ocuk tizerine otur ve o sekilde un ¢uvali igeri sokulur (KK29, KK32,
KK34, KK45, KK46, KK47, KK48, KK52, KK59, KK60). Eger bir ¢ocuk kirk
basmasi oldu ise vurulan bir adamin mezarina gétiiriiliir. Onun mezarinda g¢ocuk

oturtulur (KK29, KK32, KK34, KK45, KK46, KK47, KK48, KK52, KK59, KK60).

3.1.3.4. Kirklama ve Tuzlama Kirk Giin Icinde Yapilan islemler

Logusa kadinin ve bebegin logusalik doneminde kirlerinin arindirilmasi ve temiz bir
sekilde topluma girebilmesi i¢in bebegin dogumunun kirkinci giiniinde yapilan
uygulamalara kirklama denilmektedir (Acipayamli, 1974: 122). Bu adin disinda kirk
dokme Ve kirk ¢ikarma isimleri de yaygindir. Iki tip kirklama cesidi vardir. Bunlardan
birisi sulu kirklama digeri ise susuz kirklamadir (Ornek, 2000, 146). Kirgizlarda
dogum yapildiktan sonraki kirk giline “¢ilde” ad1 verilirken yeni dogum yapan kadina
ise “cildeliiti” ad1 verilmektedir. Yeni dogan bebege kirki ¢ikmamis ¢ocuk olarak
adlandirilir. Tirkmenlerde yedinci giin yikanir, kirkiner giin ise tuzlu suda yikanir.

Bunun admna kirklama denir. Tiirk diinyasinin her yerinde hatta farkli dinleri
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benimseyen Tiirk topluluklarinda bile kirklama islemi yapilmaktadir. S6z konusu
kirklama toplumdan ayrilmis olan kadinin ve bebegin tekrar topluma girmesi igin

yapilan temizlenme ritiielidir (Yesil, 2014: 105-106).

Anadolu’nun ¢esitli yorelerinde kirklama ritiieli yapildigi bilinmektedir. Tiirkmen
agiretlerinde kirk giin sonra logusanin niyetine kirk tane kiigiik tag yikanarak kabire
atilir ve buna kirklama denir. Ayrica kirklama isleminde anne ve gocugun ikisi de
yikanir. Cocuk yikandiktan sonra esek ve tazi ¢uluyla sarilir (Yalman, 1977: 28, 212).
Kastamonu’da yedi ¢esmeden alinan su ile giimiis bir kap i¢inde ¢ocuk yikanarak
kirklamas: yapilir (Abdilkadiroglu, 1987: 162). Tekirdag’da dereden kirk tas
toplanarak suyun i¢ine atilir. Bebek yikandiktan sonra ise bu kirk tas disariya atilir
(Artun, 1998: 10). Malatya’da kirk tas, kirk bugday, kirk arpa ve kirk ¢op toplanarak
suyun i¢ine atilir. Bir kalburun Gstiine dokiilen suyla ¢cocuk yikanir (Bakirct, 2019: 9).
Kilis ve Istanbul’da son kurna suyuna bir altin ya da bir anahtar kirk defa batirildiktan
sonra bebek yikanir (Boratav, 1994: 154). Gaziantep’te ebenin getirdigi bir kurt bas1
ile cocuk kirklanir. Kurt basi kurnanin i¢ine konur, el parmaklari i¢ine batirilarak kirka
kadar sayilir. Ardindan annenin bebegin ve kurdun bagi list iiste gelerek yikanir
(Glizelbey, 1982: 26). Gaziantep Cepnilerinde kirklama islemi su sekilde
yapilmaktadir:

Kirklama, biri yirmi giinliikken bir digeri ise kirk giinliikken yapilir. Yeni dogan
¢cocugun goziine ii¢ glin boyunca limon sikilir ya da tuz ile kazan karas1 karistirilip
¢ocugun goziine konur. Sonra bir kaba tuz, bir kaba seker konulur. Bu tuz ile ¢cocugun
her tarafi yikarnir. Daha sonra yiiziine de seker siiriiliir. Yiiziine tuz siiriilmemeye
dikkar edilir. Ciinkii ylize tuz siiriilince coguk kara olur. Sonra ¢ocugun agzi,
burnunun delikleri ve kulag: tuzla iyice temizlenir. Ardindan tizerine kil siiriiliir. Bu
islemlerden sonra ¢ocuk sabunlanarak yikarnir. Son olarak bir defa daha ¢ocugun
bacak arasina burnuna ayaklarinin arasina parmaklarimin arasina tuz siiriiliir. Belenip
yatirilir. Kirki geldiginde bu islemlerin aynisini yine yapilir fakat bundan farkli olarak
bir demir tabagin i¢ine tuz ve su konur. Ardindan bunlar bir elegin igine konur. Sonra
tuzlayan kadin tarafindan ¢ocugun basina, besigine “kirk kirk” diyerek su serpilir.
Boylece ¢ocugun kirki ¢ikar (KK29, KK32, KK42, KK46).
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Bir bagka uygulama ise ii¢ giin boyunca cocugun burun deliklerine tuzlu su
damlatilmasidir. Agzi kokmasin diye agzinin igine tuz sirilir. Cocugun gozii
pismesin diye goziine limon sikilir. Limon ayrica goziiniin rengi agik olsun diye de

stiriilebilir. Kirki ¢ikarilan ¢ocugun yataginin altina tas koyulur ve dylece yatirilir

(KK29, KK32, KK42, KK46).

3.1.3.5. Ad Koyma

Ad insanm1 toplumsal ve bireysel 6zeliklerini yansitan biiyiisel ve gizemsel giiclinii
gosteren bir simgedir. Bu nedenle ad gelisi gilizel se¢ilmez. Ad ¢ocugun karakterini,
toplum icindeki yerini ve gelecegini belirledigi diislintildiigii icin ad se¢imine 6zen
gosterilir. Yani ¢cocuga kimin adi verildiyse onun 6zelliklerini yansitacagina inanilir
(Ornek, 2000: 148). Tiirk kiiltiiriinde adlar Islamiyet’ten dnce gesitli nesne, hayvan ve
bitki adlar1 olan Balgigek, Aybala, Asena, Lag¢in, Bori, Ceylan, Kartal, Tugrul, Sungur,
Sahin, Dogan, Tung, Demir, Altin, Elmas, Yesim, Ziimrii gibi ismler verilirken
Islamiyetten sonra soyut kavramlar olan Fikri, Nur, Liitfii, Kamil, Kadir, Kader,

Bayram, Nese, Mesut gibi isimler verilmistir (Balta, 2013: 196).

Eski Tiirklerde ad verme bir toy ile gergeklesmektedir. Cocugun ad alabilmesi igin
Dede Korkut Kitabinda belirtildigi gibi “bas kesmesi kan dokmesi” yani toplum
nezdinde bir kahramanlik gostermesi gereklidir (Ergin, 2004: 118). Bu durum
atasozlerimizde “yigit namiyla anilir” soziiyle drtiismektedir. Ornegin Dede Korkut
kitabinda Boga¢ ad verilmesi su sekilde anlatilmaktadir: “Bayindir Hanun ag
meydaninda bu oglan cenk itmisdiir, bir buga 6ldiirmis senin oglun, adi Bugag olsun,
adini ben virdiim, yasint Allah virsiin” (Ergin, 2004: 83). Boga¢’in ad alma anlatisinda
goriildiigii tizere duayr yapan Dede Korkut, Bogac’a ad vermekle onun sadece bir
varlik olmaktan 6te sosyal bir varliga yiikseldigini bu dogrultuda Bugag’a taht ve
beylik verilebilecegini onamaktadir (Duymaz, 2004: 86). Benzer O6rnek Manas
Destaninda da yer almaktadir. Manas ismini almadan 6nce adi Con Cindi olarak
bilinmektedir. Daha sonra Manas adimi alir. Orneklerde goriildiigii lizere Eski Tiirk
geleneklerinde ¢ocugun ilk dogumunda bir gobek adi verilmektedir. Daha sonra

kahramanlik gosterdigi vakit asil adini aldig1 goriilmektedir.
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Gecgmiste oldugu gibi giimiizde Tiirk diinyasinda ad verme ritiiellerinin canli bir
sekilde yasadigi goriilmektedir. Azerbaycan Tiirklerinde ad verme ritiieli isim verecek
kisi, beyaz inegin siitii ile agzin1 temizler ve ag kece iizerine oturarak isim vermektedir
(Yesil, 2014: 115). Hakas Tirklerinde ad verme ritiieli cocugun dogumundan ti¢ giin
sonra yapilmaktadir. Ritiiel 6ncesinde koyun ve siit arag1 yapilir. Ebe, siit aragini
misafirlere dokerken misafirlerde araka tenceresine ¢ocugun disleri ¢abuk ¢iksin diye
para, ylizilk ve boncuk atarlar (Yologlu, 1999: 97). Altay Tirklerinde yeni dogan
cocuga ad, eve gelen ilk misafir tarafindan verilir. Cocugun ailesi ise ad koyan kisiye
cesitli hediyeler verir (Dilek, 1996: 52). Anadolu’da ise yemek ziyafeti verme, mevliit
okutma, ezan okunarak kulagina isminin ¢agrilmasi, cocugu sag tarafa yatirma ve sag

kulagina sdyleme gibi ¢esitli uygulamalar yapilmaktadir (Ornek, 2000: 149).

Gaziantep Cepnilerinde ad koyma iglemi tiim Tiirk topluluklarinda oldugu gibi ritiielle
yapilmaktadir. Cocugun ismi ti¢ giin tamamlandiktan sonra verilmektedir. Bu ad1 ocak
dedesinin ya da babasinin koymasi tercih edilir. Bu kisilerin olmadigi durumda aile

biiyliklerinden bir kisi cocugun kulagina ii¢ defa ismini soyler.

Gaziantep Cepnilerinde ¢ocuga verilen isimler donemin sartlarina gore degisiklik
gostermektedir. 1960’lardan 6nce ehl-i beyt ve inang ulularinin adi Mehmet, Alj,
Hiiseyin, Hasan, Bektas, Kazim, Dehman, Dervis, Ibrahim, Kureys; Fatma, Ayse, Elif,
Giilsiim gibi isimler verilirken 1960’lardan sonra ise ¢esitli siyasi ve sosyal olaylar
neticesinde Ozgiir, Devrim, Deniz, Eylem, Firat gibi isimlerin verildigi tespit
edilmistir. Omer, Bekir ve Osman gibi halife isimleri ise ¢ocuklara ad olarak
verilmemektedir. Alan arastirmasinda ad vermeye “ad kurma” denilmektedir. Bunu
disinda karizmatik sahsiyetlerin ismi konuldugunda ise “ad verme” bigiminde

adlandirilir. Kaynak kisiler ad vermeyle ilgili su bilgileri aktarmaktadar:

Bebek dogduktan sonra bebegin ismi ii¢ giin i¢inde kurulur. Bu ismi aile
biiyiiklerinden birisi kurar. Bebegin ismini kim kuracaksa kucagina alir. Bir dua okur
ve kulagina ismini ¢agirir. Bebege daha ¢ok ehl-i beytten Ali, Hiiseyin, Hasan, Fatma,
Hatice gibi isimler konulur (KK29, KK31, KK32, KK37, KK39, KK40, KK41, KK44,
KK45, KK46, KK48, KK49, KK53, KK54, KK60).
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Bir ailenin siirekli kiz cocugu oluyorsa ve erkek ¢ocuk dogmasi isteniyorsa son kiz
cocuga Yeter, Dondii gibi isimler konur. Ailenin son kiz ¢gocugu ise Tekgiil, Songiil

gibi isimler konur (KK29, KK31, KK32, KK40, KK44, KK47, KK49, KK50, KK3).

Bir kadin hamile kalamiyorsa Hac1 Kores ya da Seydi Kores ziyaret yerlerine gidilir
ve buralarda dilek dilenir. Dilegi kabul olursa Kureys ismi verilir. Son zamanlarda ise
gengler eski isimleri begenmemektedir ve onlara Gizem, Ezgi, Mert, Cenk gibi yeni
isimler konulmaktadir (KK29, KK33, KK42, KK44, KK45, KK47, KK49, KK50,
KK54, KK60).

3.1.3.6. ilk Gezme

Anne ve bebegin ilk disariya ¢ikmasi kirk giinii tamamlaninca baglar. Kirk giin sonra
anne ve ¢ocuk disariya cikabilir. Anne ve ¢ocugun kirk giinden sonra disariya
cikmasina kirk ucurmasi adi verilmektedir. Anne ve ¢ocuk bir baska eve ziyarete
giderek ziyaret edilen evden ¢esitli hediyeler alir. Bunun temelinde ¢ocugun topluma
karigmasi, sanli ve bereketli olmasi inanci yatmaktadir (Artun, 1998: 194; Cevik ve
Alan, 2020: 20). Trakya ve Adana yoresinde yeni dogan bebek, kirk giin disariya
cikarilmaz. Bebegin disar1 ¢ikmasi durumunda bebekleri perilerin degistirdigi inanci
hakimdir. Kirkindan sonra kirk ugurulmak igin disariya ¢ikilir. Kirk ugurmak igin
komsular bebege yumurta, seker gibi hediyeler verirler (Artun, 1998: 6). Gaziantep
Cepnilerinde [lk Gezme ile ilgili inang ve uygulamalar1 su sekilde siralamak

mumkuiundir:

Bebek ile anne kirk giin sonunda disar1 ¢ikarilir. Kirk giinii dogmadan disariya
cikarilan bebek hastalanabilir. Bebegin kirk giin i¢erisinde glines gormemesi gereklidir
Kirk giin i¢inde disart ¢ikarilan anne kirkli birini gordiigiinde igne degistirmesi
gereklidir. Igne degistirmezse kirki birbirine karisir. Giiniimiizde artik kirkim
beklemeden anne de ¢ocuk da disariya ¢ikarilabilmektedir (KK29, KK32, KK33,
KK35, KK38, KK40, KK41, KK44, KK49, KK59, KK60).

3.1.3.7. ik Dis
Dis c¢ikarma c¢ocugun biyolojik gelisimde yasanan olaylardan birisidir. Fakat

toplumumuzda disin ¢ikmast Onemli bir olay olarak goriiliip cesitli ritiellerle
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kutlanmaktadir. Kat1 yiyeceklerin ezilmesinde ve parcalanmasinda birinci dereceden
rolii olan disin, ritiiellerle kutlanmasinin amaci gocugun rizkini ve bereketini arttirmak

ve bunun yaninda disin saglam olmasi inanc1 yatmaktadir (Ornek, 2000:162).

Cocugun ilkleri toplum i¢in her zaman 6nemlidir. Bu nedenle ilkler her zaman bir
ritiiel esliginde kutlanir. Anadolu’da ¢ocugun ilk dis ¢ikarmasina disemek ad1 verilir.
(Yesil, 2014: 124). Anadolu, Azerbaycan ve Romanya gibi sahalarda tahil {iriinlerinin
kaynatilip pisirilmesiyle kutlanan bu ritiiel “hedik”, “dis hedigi”, “dis bugday1”,
“bugday dirilmesi” “dirgit dokme”, “dis as1”, “dis bortletmesi”, “dis bulguru” adi
verilmektedir. Dis bayrami ve tis tuylav adlariyla anilan bu ritiiel, biitin Tirk
topluklarinda goriilmektedir (Aga; Yolcu, 2016: 451).

Gagavuz Tirklerinde ¢ocugun ilk disleri ¢iktiginda yaglhilar davet edilir ve ¢ocugun
disine para ve diigme konur. Tiirkmenistan’da ¢ocugun digleri giizel olmasi isteniyorsa
kiigiik bir kuzunun {izerine bindirilip gezdirilir. Eger ata ve esege bindirildigi zaman
disleri biiyiik olacagina inanilir (Kalafat, 2000: 51). Balkar Tiirklerinde ¢ocugun ilk
disi ¢iktigi zaman misir ve piringten yapilan “Jima” adinda bir hedik pisirilip
komsulara dagitilir (Kalafat 2002: 140). Tekirdag’da ¢ocuk ilk disini ¢ikardigi zaman
digini kolay ¢ikarmasi i¢in bugday kaynatilir. Sonra bu bugdaylar ipe dizilerek
¢ocugun boynuna asilir (Artun, 1998: 7). Diyarbakir’da ¢ocugun ilk disi ¢iktiginda
hedik yapilir. Bir bezin iizerine oturtulan cocugun basina beyaz bir értii ortiiliir. Oniine
Kur’an-1 Kerim, makas, tarak, boncuk, altin, ayna, kalem ve para konur. Cocuk
hangisini segerse gelecekle ilgili yorum yapilir (Karakas, 2012:?). Mersin
Tahtacilarinda ¢cocugun ilk disi kolay ¢iksin diye bugday, dar1 ve nohuttan olusan dis
hedigi yapilir. Once misafirlere sonra komsulara dagitilir (Ciblak, 2003: 17).

Gaziantep Cepnilerinde s6z konusu inang ve uygulama su sekildedir:

Cocuk yedi aylik oldugu zaman artik disemeye yani dis ¢ikarmaya baslar. Ama bundan
hi¢ kimsenin haberi olmaz. Herhangi bir kisi, bebegin disinin ¢ikip ¢gitkmadigini kontrol
etmek icin elini agzina soktugunda disinin ¢iktigini goriirse ¢ocuga ilk hediyeyi o alir.
Bundan sonra annesi bugday ve nohutu kaynatir ve hedik pisirir. Bunun
yapilmasindaki amag, diger diglerin de boyle bugday gibi kolay patlayip ¢ikmasidir.
Boylelikle hedik pistikten sonra biitiin komsulara dagitilir. Sonra verilen tabak bos
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gonderilmez. Tabagin i¢ine bir sey konularak ¢ocuga hediye gonderilir (KK29, KK31,
KK32, KK37, KK39, KK40, KK41, KK44, KK45, KK46, KK48, KK49, KK53,
KK54, KK60).

Cocugun alt disi ¢ikmadan st disi ¢ikarsa bir musibet gelmeden o gocugu bir garsaf
icine koyarlar. Yiiksek yere ¢ikarirlar. Bir kisi ¢ocugu yukaridan asagiya birakir.
Asagida ise birkag kisi ¢arsaf acar ve onu yakalarlar. Boylece ¢ocugun basina musibet
gelmesi Onlenir (KK29, KK31, KK32, KK37, KK39, KK40, KK41, KK44, KK45,
KK46, KK48, KK49, KK53, KK54, KK60).

Cocuk belli yasa geldigi zaman ilk ¢ikan disleri dokiiliir. Sonra ana disleri ¢cikmaya
baslar. Disi diisen cocuk disini alarak it yalagina gider. “Al sana it disi ver bana kuzu
disi” diyerek yalagin i¢ine atar (KK29, KK31, KK32, KK37, KK39, KK40, KK41,
KK44, KK45, KK46, KK48, KK49, KK53, KK54, KK60).

3.1.3.8. Yasayamayan Cocuk

Oliim insanin yasammin sonucunda gerceklesen biyolojik bir siirectir. Bu nedenle
oliim yasla iligkili olup 6liimiin makbulii yaslanincadir. Ilklerden bu yana bir bebegin
erken Oliimii, kotli ruhun insan {izerinde etkisine baglanmistir. Bu bakimdan kati
ruhlarin etkisini azaltmak ve bebegin saglikli yasamasi igin ¢esitli pratikler
uygulanmistir. Ornegin Cuvaslarda dogumdan sonra biiyiikannesi ya da biiyiikbabasi
bebegi bir beze sararak disartya ¢ikarir. Orada bekleyen yumsi ¢ocugu alip eve getirir.
“Anne baba ¢ocugu nerden buldun?” diye sorarlar. O da “¢opten buldum” der. Sonra
g¢ocugun adinin suppi (¢opte bulunan) adimi koyarlar (Arik, 2005: 93). Kirgiz
Tirklerinde cocugu yasamayan aileler cocugu dogar dogmaz, onu baska ¢ocuklu bir
aileye satarlar. Yedi giin orada kalan ¢ocuk, gergek ailesi tarafindan para karsiliginda
aliir. Cocugun adina Satilmig, Satibaldi, Satkin ismini koyarlar (Jumabayev, 2006:
45). Hazar Tirklerinde yasamayan erkek ¢ocuklari igin entari dikilir ve ¢ocuga kiipe
takarlar. Karapapaklarda cocugu olmayan kisi evliya ve 0z atasina gider. Burada dua
eder. Bu ziyaret yedi defa gerceklesir ve her gidiste bir tas dikilir (Kalafat, 2002: 7,

59). Altay Tiirklerinde ¢ocuk ana rahmine diistiikten itibaren Umay Ana’nin korudugu
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diisiiniiliir. Umay Ana’nin ¢ocugu korumasi i¢in Umay Ana’ya kurban sunulur (Yesil,

2014: 122)

Benzer uygulamalarin Anadolu’nun farkli yerlerinde de yapildigi goriilmektedir.
Siirekli olarak ¢cocugu 6len aileler cocugu yasatmak i¢in ona Dursun, Durmus, Durdu,
Duran, Yasar gibi adlar vermektedir. Diger bir uygulama dogum sonrasinda ¢ocugu
birisi alip cami Oniine ya da sokaga birakir. Sonra birisi onu alarak tekrar anne babasina
satar. Bunlarin disinda en ¢ok yapilan pratiklerden birisi de tiirbe ve ziyaretlere
gitmektir. Diislik yapan anne ya da ¢ocugu yasamayan aile bir ziyaret ya da tlirbeye
giderek cesitli sunaklar sunar. Cocugu dogdugunda ya da yasadiginda s6z konusu
ziyaret ve tlirbede yatan kisinin adini verirler. Baz1 yerlerde ise 6lmiis anne babanin
ismi verilerek ¢ocugun yasayacagina inanilir (Boratav, 1994: 89). Gaziantep

Cepnilerinde s6z konusu konuyla ilgili olarak su uygulamalar tespit edilmistir:

Eger bir kadinin ¢ocugu, dogup yasamiyorsa koylin ihtiyarlari, bu kadin i¢in
“Mehmet” adinda ¢ocugu olan yedi evden dogacak g¢ocuk igin elbise toplar. Bu
toplanan elbiseleri gocuk yedi sene boyunca giyer. Bu ¢ocuk i¢in yedi sene iginde hig
elbise alinmaz. Cocuk yasasin diye yedi y1l boyunca sagi1 kesilmez. Ilk sa¢ kesimi ise
kurban kesilerek yapilir ( KK44, KK45, KK47, KK49, KK50, KK54, KK60). Yine
cocuk hastalandigi zaman Mehmet isimli yedi evden memet suyu alinir. Kiiven
igerisinde bu ¢ocuk alinan su ile banyo yaptirilir (KK29, KK33, KK35, KK37, KK38,
KK39, KK41, KK42, KK54, KK57, KK58, KK59, KK60).

Onceleri gocuklar bogmagik hastaligina yakalanip éliirlermis. Onun icin bir zibillige®®
gidilir ve tiinel gibi iki tarafindan oyuk agilir. Yagamayan gocuk, ii¢ defa bu delikten
gegirilir. Cocuk yasamadigi zaman ya da diisiik oldugu zaman Haci Kores, Seydi
Kores, Ibrahim Celebi tiirbelerine gidilir. Orada dua edilir ve kurban kesilir. Cocuk
yasadigi zaman tiirbede yatan zatin adi verilir (KK29, KK33, KK35, KK37, KK38,
KK39, KK41, KK42, KK54, KK57, KK58, KK59, KK60). Diger bir uygulama ise
yasamayan ¢ocuk birine satilir. Sonra o aileden tekrar geri alinir. Bu sekilde ¢ocugun

yasayacagina inanirlar. Yasayamayan cocuk erkekse kiz; kiz ise erkek elbisesi

% Hayvan digkisinin dokiildiigii yer.
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giydirilir (KK30, KK31, KK34, KK35, KK38, KK40, KK41, KK45, KK49 KK51,
KK54, KK58).

3.1.3.9. Yiiriiyemeyen ya da Konusamayan Cocukla ilgili Uygulamalar

Cocuk dokuz ay1 doldurduktan sonra yiiriimesi beklenmektedir. Dokuz ay1 doldurup
yilirliyemeyen ya da tokezleyen cocuklar i¢in aileler cesitli pratikler yapmaktadir.
Bunlarin basinda kurban kesme, sadaka verme ya da kostek kirma (dusak kesme) gelir.
Iki ayag1 bir iple birbirine baglanmasina Tiirkiye Tiirkcesinde késtek, dusak adi
verilmektedir. S6z konusu kelimeye ¢esitli donemlerde ve lehgelerde Tiirkiye Tiirkgesi
ile benzer ve farkli adlar verildigi goriilmektedir. Ornegin; Divanii Lagat-it Tiirk’te
“kosriik”, “kosriikk tusag”; Eski Tiirkce’de “tusay” veya 'kosriik tusay Cuvas
Tirkcesinde “tala”, “kesle”; Mogolca’da “tusaa”, “¢ddor”, “bogo¢”; Balkar
Tiirk¢esinde “kisen”, “bugoy”; Altay Tiirkgesinde “tucak”, “kicen”; Uygur
Tiirk¢esinde “kissn”, “cida”; Azerbaycan Tiirk¢esinde’de “gidar”, “buhov”; Kirgiz
Tirkgesinde “tusa”; Tiirkmen Tiirk¢esinde “kdsek”, “dusak’; Karakalpak Tiirk¢esinde
“tusa”, “tusav”’; Kazak Tirk¢esinde “tiisa”, “tiisav’’; Kazan Tiirk¢esinde “tdsov’’; Tatar
Tiirkgesinde “tisav”; Hakas Tiirkgesinde “tuza”; Baskurt Tiirk¢esinde “tisa”; Tuva

Tiirkgesinde “kicen”; Yakut Tiirk¢esinde “tusay” olarak bilinmektedir (Unal,

2014:285).

Dagistan’da yiirtimesi geciken ¢ocuklar i¢in kdstek kesme ritiieli yapilmaktadir. Buna
Ik Adim Toyu denilmektedir. Bu ritiielde cocuklar cagrilarak yariglar yapilir ve
cocuklarin duasi alinir (Kalafat, 2002: 257). Kirgizlarda késtek kirma ritiieli, garsamba
giinli yapilmaktadir. S6z konusu ritiiel, davetli misafirlerin katilimiyla icra edilir. Bu
ritlielde ¢esitli yemekler hazirlanarak misafirlere ikram edilir. Daha sonra ¢ocuklar
kosu yaris1 yaparlar. Kosuda birinci gelen ¢ocuklar ayagi iki iple bagli olan ¢ocugun
kostegini keserek onu yiiriitmeye calisirlar (Unal, 2014: 291). Ozbek Tiirklerinde
cocuk ylirlimeye baglayinca iki ayagina ip baglanir. O giine 6zel ekmek yapilarak
cocugun ayaklar1 arasindan gegirilir. Cocuklar o ekmegi kagirarak yerler (Kalafat,
2000: 109). Anadolu’da yiiriiyemeyen ¢ocuk i¢in bacaklarinin arasina, seker ya da
simit konur. Cocuklardan birisinin simit ya da sekeri hizli bir sekilde aldigi zaman

¢ocugun yliriiyecegine inanilir (Basgetingelik, 1998: 67)
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Yiiriiyemeyen ¢ocukta oldugu gibi konusamayan ¢ocuk icin de benzer taklit biiyiileri
yapilmaktadir. Bu yontemler agma, kesme ve okutma islemi olarak {i¢ baglik altinda
toplanabilir. Konusamayan ¢ocuk ziyarete ya da tiirbeye gotiiriilerek agzinda anahtar
cevrilir ya da ¢esitli hocalara gotiiriilerek dualar yazilip gocugun konusmasi saglanir.
Baz1 yorelerde ¢ocuk hayvanin yem yedigi yere gotiiriilerek “hayvan isen ye, insan
isen konus” denir (Ornek, 2000: 166). Gaziantep Cepnilerinde s6z konusu ritiiel su
sekilde yapilmaktadir:

Cocuk bir yasindan sonra adimlamaya basladigi zaman kostek kirilir. Anne baba
cocugu yiirirken her defasinda diistiigiinii goriirse aile ¢evrede bulunan g¢ocuklari
kostek kirmaya toplar. Cocugu bahgeye oturturlar. Parmaklarina iplik baglarlar. Ondan
sonra ¢ocugun kucagina seker koyarlar. Cocuklar igerisinden en hizli kosan ¢ocugu
secerler. Bu cocuk ¢ocugun ayak parmaklarindaki ipligi kirar. Cocugun kucagindaki
sekeri alarak kosar. Daha sonra diger cocuklar onun arkasina diiser. Cocugu nerde
yakalarlarsa sekeri alarak hep beraber kostegi kirillan gocugun yanina gelirler. Torba
icerisindeki seker herkese dagitilir (KK29, KK33, KK35, KK37, KK38, KK39, KK41,
KK42, KK54, KK57, KK58, KK59, KK60).

Cocuk yiirimedigi zaman Haci1 Kores, Seydi Kores ve Ciralik ziyaret yerlerine
gotirtiliir. Orada kurban kesilir. Dilek dilenir. Cocuk tiirbe i¢indeki topraga oturtulur
(KK29, KK33, KK35, KK37, KK38, KK39, KK41, KK42, KK54, KK57, KK58,
KK59, KK60). Konusamayan ¢ocuklarin agizlarinda kilit ¢evrilir ya da gocuga ziyaret
yerinden bir parga toprak yedirilir. Bunun sonucunda ¢ocugun konusmaya
baslayacagma inanilir (KK32, KK35, KK36, KK39, KK40, KK44, KK47, KK48,
KK49).

3.1.3.10. Siinnet

Siinnet, Hz. Muhammed’in siinnetli dogmasina génderme yapilarak Islam’da yapilan
bir uygulamadir. S6z konusu uygulama Islam’dan énce Sami topluklarinda oldugu gibi
Araplarda da yapilmaktadir. Siinnet islemi Islam ve Yahudi dinlerinde yer almakla
beraber Okyanusya ve Afrika kavimlerinden Amerika yerlilerine kadar bir¢ok
toplumda uygulanmaktadir. Stinnet uygulamasinin kdkeni iki goriise baglanmaktadir:

Birincisi cinsi birlesme ve dol tiiremesini kolaylastirma digeri ise bereket tanrilarina
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uzvun bir pargasinin kurban edilmesi neticesinde bereketin artacagina dair inangtir
(Boratav, 1994: 159).

Stinnet bir¢cok toplumda oldugu gibi Tiirk topluklar1 arasinda da yapilan bir ritiieldir.
Kutadgu Bilig‘de “Olarda birisi kiidenke as ol /Ya siinnet as1 ya togursa ogul” soziiyle
erkek cocugun dogmasinin ardindan siinnet as1 yapildigini bildirmektedir (Arat 2008:
784). Kirgizlarda stinnet kelimesinin karsilig1 olarak “Kol Alaldatu, Oturguzuu, Cocok
Kesturuu” tabirleri kullanilmaktadir. Kazaklarda ¢ocugun dogumdan sonra Siindet

Toyu diye bilenen bir uygulama yapilmaktadir (Yesil, 2014: 142-143).

Stinnet erkek cocugun cinsel organinin u¢ kismindaki derinin ¢epecevre kesilmesine
verilen addir. Siinnet olan ¢ocuk varsa kirvesi yoksa bir yakin akrabasinin kucagina
oturtulur. Cocugun iki bacak arasi agilarak kollar1 tutulur. Cocugun korkmamasi i¢in
cesitli sozler sdylenir. Daha sonra ¢ocugun dikkati dagitilarak stinnet igslemi tibbi kesici

bir aletle yapilir (Ornek, 2000: 179).

Stinnet sadece bir cerrahi operasyon olmayip ¢ocuk ve aile hayatinda 6énemli bir
doniim noktasidir. Bu nedenle ¢cocugun siinnet olacagi zaman aile ¢esitli hazirliklar
yaparak bu olay1 bir diigiin gibi icra etmektedir. Cocugunun ne zaman siinnet olmasi
gerektigi konusunda kesin bir yas yoktur. Genel olarak en ge¢ 13 veya 14 yasim
gegmemesi gereklidir. Gegmis donemlerde ideal yasin 3 ve 4 yas araliklar1 oldugu
belirtilirken giinlimiizde bu yas smir diiserek ¢ocuk bir yasina gelmeden siinnet
ettirilmektedir. Cocuk belirli bir yasa geldiginde aile ¢ocugun silinnet diiglinii i¢in
stinnet kiyafeti alip siinnet giiniinde bu kiyafeti giydirmektedir. Birgok misafir davet

edilerek ¢esitli yemekler hazirlanip misafirlere ikram edilmektedir.

Stinnet ritiieli sirasinda 6nem teskil eden bir konu da kirvelik se¢cimidir. Kirve “siinnet
olan ¢ocugun biitiin masraflarini iistlendikten sonra siinnet sirasinda ¢ocugu kucagina
alarak, elini kolunu tutan ve biitiin hayat1 boyunca ¢ocuk iizerinde babasina yakin hak
tastyan kimse” olarak tanimlanmaktadir (Tiirkge Sozliik, 1998: 1330) Bu nedenle kirve
secimine dikkat edilmektedir. Kivre ya yakin akrabadan ya da toplum iginde saygi
gosterilen ve ekonomik durumu zengin olan kisiler tercih edilir. Gaziantep

Cepnilerinde siinnet uygulamasiyla ilgili su bilgiler tespit edilmistir:
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Stinnet, ¢ocuk kirk giinii doldurduktan sonra on iki yasina kadar yapilir. Siinnet diiglinii
yapmak isteyenler ¢ocugun yedi ile on iki yas arasinda olmasini tercih ederler. Bunun
boyle olmasindaki sebep cocugun siinnet diigiiniinli hatirlamasidir. Siinnet hem dini
hem de saglik amagl yapilmaktadir (KK29, KK33, KK35, KK37, KK38, KK39,
KK41, KK42, KK54, KK57, KK58, KK59, KK60).

Genellikle siinnet baharda yapilir. Bu aya kan kaynama ayi1 denir. Sonbaharda da
stinnet yapilmaktadir. Stinnet ne soguk bir ayda, ne de sicak bir ayda yapilir. Genellikle
bahar ve gliz mevsimi tercih edilir. Siinnette zengin olanlar fakir ¢ocuklar1 da siinnet
ettirirler. Bununla birlikte yedi tane ¢ocugu da giydirir (KK29, KK33, KK35, KK37,
KK38, KK39, KK41, KK42, KK54, KK57, KK58, KK59, KK60).

Ekonomik durum yerinde olan kisiler siinnet diiglinii yaparlar. Slinnet diiglini
genellikle davul ile yapilmaktadir. Glinlimiizde ise slinnet diigiiniine ¢agirmak i¢in kart
gonderilmektedir. Eski donemlerde kartin yerine baklava veya seker gonderildigi
bilinmektedir. Bunun adina da okuntu denmektedir (KK38, KK44, KK53, KK57,
KK58).

Siinnet giinii evin 6nilinde davul ¢almaya baglar. Siinnet olacak ¢ocuga beyaz bir fistan
giydirilir. Basina da bir sapka takilir. Daha sonra ¢ocuk bir yere oturtulur. Gelen
misafirler cocuga altin ya da para takar (KK32, KK35, KK38, KK39, KK41, KK47).
Siinnette, dua okunur ve kurban kesilir. Onceden haberi olan kirvesi gelir, cocugun
stinnetinde ¢ocugun yaninda olur. Sonra yemek dagitilir. Kirve, ¢ocugu siinnetinde
yalniz birakmaz ve ¢ocuk da iyilesince Kirveyi gormeye gider (KK35, KK39, KK47,
KK54). Giinlimiizde siinnet diigiinii pek yapilmamaktadir. Aileler doktora giderek
¢ocugun siinnetini yaptirmaktadir (KK32, KK33, KK35, KK38, KK39, KK41, KK45,
KK48).

3.1.4. Askerlik

Askerlik, Tiirk toplumu i¢in 6nemli bir deger olarak goriilmektedir. Dolayisyla kisinin
askere gitmesi toplumda deger gormesine olanak saglamaktadir. Eski Tiirk

toplumunda alplik gostermeyen kisinin adi konulmadigi ve evlendirilmedigi Dede
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Korkut Kitabinda agikga belirtilmektedir (Duymaz, 1998: 190). Bu bakimdan askerlik
vazifesi ge¢mis donemlerde alplik gdstergesinin  bir doniisiimii  olarak
degerlendirilebilir. “Askere gitmeyen kisiye adam denmez ve askere gitmeyen kisiye
kiz verilmez” sOzleri bu tespiti destekler niteliktedir. Bu bakimdan her Tiirk gencinin
sosyallesmesi ve statii kazanmasi i¢in askerlik vazifesini yapma zorunlulugu

bulunmaktadir.

Askerlik kisi i¢in sosyallesme ve statii kazanma vesilesi olsa da kisinin belli bir yasa
geldikten sonra evden ilk ayrilis1 ve gurbete gidisidir. Kisi vatan borcu olarak bunu
kendisine gorev bilirken ailesi ise vatan savunmasi i¢in gonderdigi can paresi ve
kuzusudur. Bu nedenle askerlik gerek aile i¢in gerekse erkek igin biiyiik 6nem arz
etmektedir. Erkegin memleketinden ve ailesinden ayrilisi, annenin ve babanin
cocugunu bagka bir yere gondermesi toplumda hem gurur hem de hiiziin
yasatmaktadir. Bu nedenle askere giden cocuga asker gecesi adi altinda bir eglence
diizenlenir ve bu sekilde askere ugurlanan kisi arkadaslar1 ve akrabalariyla vedalasir.

Gaziantep Cepnilerinde askerlikle ilgili su bilgiler tespit edilmistir:

Askere gitmek ¢ok Onemlidir. Askere gitmeyene kiz verilmez. Genglerin yasi on
dokuza gelince askere ¢agirlir. Askere gidecek olan tertipler birbirleriyle anlagarak her
giin birisi kendi evinde yemek verir. Bu gencler sirasiyla birbirlerinin evlerine giderler.
Sonra askere gitme zaman geldiginde asker gecesi diizenlerler. Biitiin askerlerin
annesi, babasi ve kardesleri gelir. Askerlerin hepsinin kolunda kirmizi bir ip bagl olur.
Bu gecede uzun hava soylerler (KK29, KK33, KK35, KK37, KK38, KK39, KK41,
KK42, KK54, KK57, KK58, KK59, KK60, KK61, KK62).

S6z konusu gecede biitiin gengleri bir sandalyeye oturturlar. En sevdikleri arkadaslar
kus parmaklarina kina yakar. Arkadaglariyla bu tiir faaliyetler devam ederken askerin
akrabalarinda da hazirlik olur. Asker olacak genci biitiin akrabalar1 yemege davet eder
ve kendisine para verirler. Eger askerin nisanlis1 varsa askere gitmeden bir giin
oncesinde kizin evine gidilir. Askere gidilecek giin geldiginde askerleri arabalar
bindirerek konvoy esliginde otogara goétiiriiliir. Orada bir davul ¢alan bir kisi ayarlanir
ve oyunlar oynanir. Askerin otobiise bindirilecegi zaman bir arkadasi tarafindan

omzuna alinarak otobiise bindirilir. Bu omzuna alacak olan kisi dnceden belirlenmistir.
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Hatta gengler “omzuma seni ben alacagim” diye onceden planlar (KK29, KK33,
KK35, KK37, KK38, KK39, KK41, KK42, KK54, KK57, KK58, KK59, KK60,

KK61, KK62).

Uzun Hava

ASKER ANAN OLE
Gozlerimde bekler gelecek yolu
Gara anan 6le asker anan ole
Sevilmezmi de konusan tath dili

Gara anan 0le asker anan 0Ole

Gara baban 6le deli baban 6le

Bir mektubun geldi de bana

Asker anan 6le asker anan 6le

Okudukga cigerlerim sokiildii

Asker anan 0le asker anan dle

Selamini aldim da seher yelinden

Asker anan 6le asker anan ole

Aldim baktim da duvardaki acan giiliinden

Asker anan ole asker anan ole

Beri gel dedim de benden 1radin
Asker anan 6le asker anan 6le
Boylemidir de sennen benim muradim
Asker anan 6le asker anan 6le

Bozuk mu séyledim yoksa goniil

Asker anan 0le asker anan ole

Dertli kerem idim boyle sdyledim
Kara anan 6le asker anan ole
Hakkin deryasini da boyle boyladim

Kara anan ole asker anan 6le
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Gokteki turnalarla haberin yolladim

Asker anan 6le asker anan dle (KK61, KK62).

3.2. Evlenme

Insan yasaminin énemli gegis ritiiellerinden birisi de evlenmedir. Evlenme kiz ve
erkegin sosyallesme siirecinin 6nemli bir asamasin1 olusturmaktadir. Evlenme
ritiielleri sadece evlenen iki kisi arasinda olmayip aileler arasinda dayanismayi
saglamasi, toplumsal ve ekonomik iliskileri belirlemesi ve diizenlemesi bakimindan
da énemli bir olay olarak degerlendirilmektedir (Ornek, 2000: 185). Evlenme olayinin
gerceklesmesi gerek kiz gerekse erkek i¢in Onemli bir statii degisikligi olarak
degerlendirilebilir. Ciinkii evliligin gergeklesmesiyle birlikte kisi hi¢ girmedigi
ortamlara girebilir ve hi¢ duymadigi sohbetlere katilabilme sansini yakalar. So6z
konusu evlenme hadisesi, Tiirk kiiltiirlinde 6nemli bir yer tutmaktadir. Bunun en agik
ornegi Dede Korkut Kitabinda belirtildigi iizere evli olan kisilerin toya ¢agrilmasi

gosterilebilir.

Gaziantep Cepnilerinde evlilik 6nemli bir ritiieldir. Evlilik olmadan musahip olunmaz
ve uistelik evlenmeyen kisiler de toplum tarafindan dislanir. Bu yiizden herkesin belirli
bir yasa geldikten sonra evlenmesi zorunludur. Cepnilerde evlenme, genellikle
ekonomik ugraslardan dolay1 giiz donemlerinde tercih edilmektedir. Fakat maddi giicii
yerinde olan kisiler yilin her doneminde diiglin yapmaktadir. Mekansal olarak kdyde
yasayan kisiler kOy meydanini, sehirdekiler ise cesitli diiglin salonlarini tercih

etmektedir.

3.2.1. Evlendirme Bicimleri

Her toplumda evlenme ve buna bagl gelenekler, adetler ve yasalar bulunmaktadir. Bu
acidan her toplumun evlenme sekli birbirinden farkli bir bicimde ger¢eklesmektedir.
S6z konusu farkliliklar toplumun kiiltiirii, ekonomisi ve sosyal hayat1 ile dogrudan
baglantilidir. Bu baglamda Tiirklerde evledirme bigimlerini besik kertmesi, goriicii
usulii, berdel, kiz kagirma veya anlasma ya da tanisma usulii olarak siralamak

mumkindiir.
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Besik kertmesi seklinde evlenme bigimi Tiirklerin eski donemlerden giiniimiize kadar
uyguladiklar1 bir evlenme bi¢imidir. Bunun ilk 6rnekleri yazili metinlerde Dede
Korkut hikayelerinde Beyrek ve Banu Cicek’in besik kertmesi olarak evlenmesidir
(Yesil, 2014: 16). Bu evlenme bi¢imi bir aile ile hisimlik kurmak isteyen ya da
akrabalik bagini pekistirmek isteyen kisilerin baska bir ailenin kiz ¢ocugu dogunca
onu besikte istemesidir. Bu sekildeki evlilik bi¢imlerinde kiz ve erkek kendi rizalari
disinda nisanlanmus olur ve belirli yasa gelince evlenirler (Ornek, 2000: 187). Goriicii
usulii evlilik bigimi erkek ailesinin kiz ailesiyle anlasmasi sonucu iki tarafin razi bir
sekilde yaptig1 evlilik bigimidir. Diger bir evlilik bigimi ise berdeldir. Bu bigim, iki
ailenin kizini kars1 ailenin ogluna vererek karsi ailenin de kizint kendi ogluna alarak
gerceklestirdikleri bir evlenme bi¢imidir. Kiz kagirma yontemiyle yapilan evlenme
bicimi bazi yorelerde normal bir durum olarak karsilanirken bazi yorelerde ciddi
anlamda kiigtimseyici bir durum olarak degerlendirilmektedir. Bu usulde nadir de olsa
kizin gonlii olmadan erkegin kizi kacirmasi ya da kiz bohcasini alip gelerek erkegin
evine oturmasi tizerine dayanan bir evlilik ¢esididir. Anlasma ve tanisma usulii ile
yapilan evlilik bi¢cimi son zamanlarda yapilan en yaygin evlenme cesididir. Bu
evlenme bicimi, kiz ve erkegin karsilikli anlasip tanisarak evlenmesi iizerine kurulu

bir yontemdir (Sezen, 2005: 189).

Gaziantep Cepni toplulugunda goriicii usulii, berdel, akraba evliligi, tanisarak evlenme
cesitleri vardir. Eski donemlerde evlenme genellikle goriicii usulii olmaktaydi. Son
zamanlarda herkes tanisarak evlenmektedir (KK29, KK32, KK34, KK35, KK38,
KK39, KK40, KK44, KK45, KK49, KK50, KK54, KK55, KK59). S6z konusu
toplulukta kiz kagirma ayiplanan bir durum olarak karsilanmaktadir. Ustelik kiz1 kagan
kisi diiskiin ilan edilir (KK33, KK34, KK35, KK39). Yine dedeler taliplerden kiz
alamaz, talibinden kiz alan yol diiskiinii sayilir. Bu nedenle disaridan almak zorundadir
(KK33, KK34, KK39, KK42, KK45).

Gaziantep Cepnilerinde genellikle iceriden evlilik yapilir. igeriden olmasa da en fazla
baska bir Alevi ile evlendirilme s6z konusudur. Alevi disinda evlendirmek sugtur. Son

zamanlarda bu uygulamanin degistigi sdylenebilir. Siinnilerden de kiz alinip kiz

verilir. Her ne kadar degisim olsa da disaridan evlilik ¢ok hos karsilanmamaktadir
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(KK29, KK32, KK34, KK35, KK38, KK39, KK40, KK44, KK45, KK49, KK50,
KK54, KK55, KK59).

Eski donemlerde evlilik, kiz ve oglan babasinin kendi aralarinda anlasmasiyla
gerceklesirdi. “Kiz dedigin bir topak ¢amur nereye yapistirsan orada kalir” diyerek
kiza sormadan verilirdi (KK32, KK44, KK48). Yine ayni sekilde “berdel” usulii gok
fazla yapildigi goriilmektedir. Berdele yorede degisik etme denmektedir. Giiniimiizde
kizla erkek birbirleriyle tanisip evlenmektedir. Kizla erkegin tanismasi genellikle
yorede yapilan diigiin, ziyaret bayram vb. téren ve benzeri uygulamalar araciligiyla
olmaktadir (KK32, KK33, KK48, KK49, KK50, KK52, KK55). Bununla birlikte “Kiz
yabanciya gitmesin akrabalik baglari kopmasin” seklinde diistiniilerek akraba evliligi
de cok yapilmaktadir (KK32, KK34, KK44, KK45). Son olarak Gaziantep
Cepnilerinde ¢ok tercih edilmemesine ragmen besik kertmesi seklinde evlenme ¢esidi

de vardir (KK30, KK32, KK33, KK38, KK44).

3.2.2. Evlilik Cagy//Evlenme istegini Belli Etme

Toplumlarin ekonomik ugraslari ve sosyal hayat tarzi evlilik yasini her donem
degistirmektedir. Fakat geleneksel toplumlarda kiz ve erkegin evlilik ¢agina geldiginin
gostergesi olan bazi etmenler bulunmaktadir. Gerek kizda gerekse erkekte meydana
gelen biyolojik ve fizyolojik gelismeler, onlarin bulug cagiyla birlikte evlilige hazir
oldugunun gostergesidir. Bu degisiklikler ve belirtiler, kisinin ailesinin islerine dahil
olmast ve ailesine ekonomik anlamda katkida bulunmasinin diger bir belirtisidir. Bu
bakimdan bu o6zellikleri gosteren kiz ve erkek, ailesi tarafindan tesvik edilerek

evlenmesi saglanir.

Giiniimiizde evlilik yas1 gegmis donemlere gore farklilik gdstermektedir. Eski
donemlerde kizlarin 15-20 yas araliginda, erkeklerin ise 18-25 yas arasinda evlendigi
goriilmektedir. Glinlimiizde ise bu yas ortalamasi egitim seviyesinin yiikselmesiyle
birlikte kizlarda 25.1 erkeklerde ise 27.9 olarak gozlemlenmektedir (TUIK, 2020).
Gaziantep Cepnilerinde evlilik yas1 su sekildedir:

Evlenme yas1 erkeklerde 18-25 kizlarda ise 15-20 arasinda degisir. Eskiden yirmi
yasini gegmis kizlara evde kaldi derlerdi (KK29, KK31, KK32, KK33, KK37, KK40,
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KK55, KK56, KK58). Erkekler daha ¢ok askerden geldikleri zaman evlendirilir.
Askere gidip sehit olursa ¢ocuklar1 ve esi ortada kalmasin diye askerden geldikten
sonra da evlendirme s6z konusudur (KK29, KK31, KK32, KK33, KK37, KK40,
KK55, KK56, KK58). Giiniimiizde ise erkekler 20 ile 30; kizlar ise 18 ile 30 yas
arasinda evlenmektedir (KK32, KK34, KK38, KK39).

Evlenme yasina gelen gencler evlilik isteklerini aile biiyliklerine ifade edemezler.
Bunu bazi ifadeler ve hareketlerle belli ederler. Anadolu’nun birgok yerinde bununla
ilgili gesitli ornekler bulunmaktadir. Pilava kasik dikmek, sag¢inda beyaz ¢ember
bulundurmak, ayna karsisinda siirekli durmak bu davramiglara 6rnek gosterilebilir

(KK32, KK34, KK38, KK39).

Gaziantep Cepnilerinde evlenme istegini belli etmek gerek davranisla gerekse tiirkiiyle
ifade edilmektedir. Evlilik istegini belli etmek i¢in sdylenen birkag tiirkii 6rnegi su

sekildedir:

Ornek-1

Baba baba beni satsene
Coluk ¢ocuga katsene
Malda miilkte goziim yok

Bir Almanciya satsene

Malda miilkte goziim yok
Elaleme s6zlim yok

Evde kaldim nazim yok

Baba beni satsene (KK2, KK60)
Ornek-2

Babey bana babey bana

Babey bana giiveynik al
Siirlinlize ¢aban olayim
Beygirinizin yurali olayim
[tinizin tasmas1 olayim

Babey bana giiveynik al
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Babasini adi Musa
Kardaglar kisa kisa

Evleri de dereden asagi

Babey bana giiveynik al (KK61, KK62)

Gaziantep Cepnilerinde evlilik istegini belli etmenin diger bir sekli ise cesitli
hareketler ve davranis kaliplariyla belirtilmektedir. Geng erkek, babasinin
ayakkabisina ¢ivi koyarak ya da babasina artik ben ¢ok iisiiyorum diyerek evlenme
istedigini belli edebilir (KK29, KK31, KK32, KK33, K34 KK37). Yine erkek, evde
yemek yapildigi zaman pilavin i¢ine kasik dikerse evlenmek istedigini belli eder
(KK38, KK44). Evlenmek isteyen geng, damdan yorganin yere atar (KK29, KK32)
ya da Babasina “artik karnim yere degmiyor”, der (KK41, KK43). Kizlar ise evlilik
istegini ailesine ifade edemez. Kizlar ifade ettigi zaman ayip olarak karsilanir (KK29,

KK31, KK32, KK33, KK37, KK40, KK55, KK56, KK58).

3.2.3. Gelin-Giivey Sec¢imi

Es secimi, bireyin toplumda yerini belirleyen, gelecekte yasantisinda 6nemli bir yeri
olan karmasik bir siirectir (Y1ildirim, 2007:15-16). Bu bakimdan es se¢imi ergenlik ve
geng yetiskinlik donemi kisinin evlenecek ese dair beklentilerini belirledigi donemdir.
Es secimi konusunda kriterler cinsiyete gore degismektedir. Erkekler soylarinin
devami i¢in dogurganlik orani fazla olan kisileri tercih ederler. Bu dogrultuda sececegi
esin fiziksel ozelliklerine ve saglik durumuna dikkat ederler. Kadnlar ise se¢gmek
istedikleri esin duygu, sosyal ve ekonomik diizeyine dikkat etmektedir (Yildirim,

2007: 17; Gilli, 2018: 44).

Geleneksel toplumlarda es segiminde kisinin tercihleriyle birlikte ailesi ve
akrabalarimin da Onemli derecede etkisi bulunmaktadir. Hatta bircok evlenme
bigiminde kisilerin birbirlerini gérmeden ailelerinin anlagsmasina dayali olarak evlilik
yaptiklar1 goriilmektedir. Bu se¢me big¢imi daha ¢ok anaerkil bir sistem {iizerine
kuruludur. Anne ogluna segecegi kisiyi daha dnceden taniyarak is becerisi, ahlaki ve

fiziksel 6zelliklerine dikkat ederek bu segme islemini gerceklestirmektedir.
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Gaziantep Cepnilerinde eski donemlerde es secerken oglana veya kiza sorulmazdi.
Erkegin ailesi kiz1 segerdi. Kendilerine gore en uygun kizi arayip sorusturulur, Kim
hoslarina giderse o kizi ogullarina istenir. Oglanin annesi kiz1 goriir, hemen ailesine
haber gonderir. Onlarda “gelsin bir gorsiinler” der. Sonra oglanin annesi ailecek kizin
evine giderler. Kiz1 orada goriirler. Eger oglan begenirse ertesi giin, kiz istenmeye

gidilir (KK32, KK33, KK48, KK49, KK50, KK52, KK55).

Yine eski donemlerde aileler arasinda anlasma yapilarak evlilik yapildigi durumlarda
ne oglan kizi, ne de kiz oglan1 goriirdii. Evlendikten sonra duvak agilinca birbirlerini
gorebilirlerdi (KK32, KK33, KK48, KK49, KK50, KK52, KK55). Kiz ile oglan
arasinda anlasilarak evlilik durumu olursa oglan kizi genellikle pinar basinda ya da
diiglinlerde goriirdii. Kiza sevdigini belli etmek i¢in kovasinin i¢ine seker atardi. Kiz
o sekeri kabul ederse oglan o kiz1 isterdi (KK29, KK32, KK33). Kadinlar ellerinde
sopalarla biitiin kapilar1 doverek kiz istedigi de bilinmektedir. Bu sekide isteme olursa
kadinlar “Kiziniz var m1” diye sorardi. Eger kizlar1 varsa kadin ‘var’ derdi. O zaman
ti¢ giin sonra kadin o kiz1 istemeye giderdi (KK42, KK54, KK55). Eger kizla oglan
anlagmiglarsa oglan annesine durumu agar; anne de babaya soylerdi (KK32, KK33,
KK48, KK49, KK50, KK52, KK55).

Gilintimiizde evlilik ¢cogunlukla kizla erkegin tercihine birakilmaktadir. Kiz ile erkek

anlastig1 zaman ailelerine haber verir. Bu sekilde evlenme olay1 gergeklesir (KK32,
KK33, KK48, KK49, KK50, KK52, KK55).

3.2.4. Kismet A¢ma

Tirk diinyasiin bir¢ok yerinde evlilik yasina gelen fakat evlenemeyen gencler icin
bazi uygulamalar yapilmaktadir. S6z konusu uygulamalarda kisinin kismetinin
acilacagina ve evlenebilecegine inanilmaktadir. Bu uygulamalar genellikle taklit ve
temas biiyiisii {izerine yogunlasmaktadir. Ornegin Adana’da kismet agmak icin yedi
tasin lizerine yazilmis duay1, dualar esliginde suya atma istenir (Basgetingelik, 1999:3;
Avci, 2015, 301). Elaz1g’da otuz yasindan sonra kizlar ve erkekler ¢esitli ziyaretlere
giderek kurban kesip hocalara kilit agtirmaktadir. Sivas’ta cuma giinii sela verildigi
zaman ayak altma bir anahtar konularak bahtim acilsin diye cevrilir (Ornek, 2000:
203).

187



Kismet agma uygulamalarinin geleneksel toplumlarda siklikla uygulandigi
goriilmektedir. Genellikle s6z konusu toplumlar ataerkil bir yapiya sahip oldugu i¢in
erkeklerden ziyade geng¢ kizlara bu uygulamalar yapilmaktadir. Kismet agmaya
bagvuran kisilerin s6z konusu uygulamay1 yaptirmasinin altinda kisinin psikolojik
olarak kendini begenmemesi ve bazi koétii ruhlarin kendine musallat oldugu diistincesi

yatmaktadir. Gaziantep Cepnilerinde bu uygulamalar su sekildedir:

Yeni evlenen bir kizin yiiziigiindeki kirmiz1 kurdeleyi alirsan bahti acilir. Bu kurdele
ne kadar kisa olursa o kadar erken evlenir. Yine yeni evlenen kizin ayakkabisinin altina
ismi yazdirilarak kizin baht1 agilmasi saglanir (KK29, KK31, KK32, KK33, KK37,
KK40, KK55, KK56, KK58). Yine bekar kiz ver erkek dilek agacina gaput bagladig
zaman kismetin agilacagma inanilir (KK29, KK32, KK33, KK37). Bununla birlikte
ziyaretlerde mum yakarak ya da tas yapistirilarak kizin bahtinin agilmasi saglanir
(KK38, KK40, KK55). Hidirellez zamaninda suyun i¢ine dilek yazip suya atildig
zaman bahtin a¢ilacagi diistiniiliir (KK32, KK40, KK56).

3.2.5. Goriiciiliik/Kiz isteme

Evlilik icin ilk girisim erkek ailesinden baslar. Erkek ailesi oglunu evlendirmek icin
kiz arayisina girer. Bu arayisa genel olarak “gdriicli gitme”, “dilylir gitme”, “goriiciiye
¢ikma” gibi adlar kullanilmaktadir. Bu adlandirma Tiirk diinyasinin genelinde benzer
sekildedir. Goriicii gitmek bolgesel anlamda bazi farkliliklar barindirsa da Tirk
topluluklar1 arasinda benzer bir profil ¢izmektedir (Ornek, 2000: 190; Yesil, 2014:

168).

Yakut Tiirklerinde kiz isteme asamasinda birgok oba dolasilarak kiz begenilir.
Evlenecek erkek yalniz olabilece§i gibi beraberinde ailesini de gotiirebilir. Eger
begenilen kiz verilmez ise kizin diger kiz kardesleri istenebilir (Serosevky, 2007: 182;
Yesil, 2014: 168). Gagavuzlarda bir eve goriicii gidildigi zaman goriict kisiler,
oncelikle atesteki kozii karistirarak kotiiliikten armip hayirh bir ise basladigini belirtir
(Yesil, 2014: 168). Anadolu’nun bir¢ok yerinde erkegin ailesi kizi gorerek begenir.
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Kizin ailesine haber verilerek kahve igmeye gidilir. Gaziantep Cepnilerinde goriiciiliik

usulu su sekildedir:

Gaziantep Cepnilerinde kiz géormeye gitmek “diigiir gitmek™, “digiir¢liye gitmek”,
“diiniir gezmek” gibi adlandirmalar bulunmaktadir. Diiniir, genellikle oglanin annesi
halas1 ya da teyzesi araciligiyla yapilir. Diiniir gezenler, tanidik dost es akrabalarindan
evlenme yasinda kiz1 olanlarn haberini alirlar. Ilk gérmede erkek ailesi kiz1 begenirse
ikinci defa oglanla beraber giderler. Ilk gdrmeden sonra kizin ailesi erkegin is
durumunu, ahlak durumunu arastirir ve oglanla ilgili on bilgi edinir. ikinci gérmede
kiz ve erkek birbirini begenirse sonraki zamanlarda kiz isteme merasimine gegilir. Kiz
evlenmek istemiyorsa gelen diiniirciilerin ayakkabilarinin igine tuz koyar ve bu sekilde
evlenmek istemedigini belirtir. Yine kiz oglami istemiyorsa evdeki siiplirgeyi ve
ayakkabiyi ters gevirerek isin olmamasini ister (KK29, KK31, KK32, KK33, KK37,
KK40, KK55, KK56, KK58).

3.2.6. S6z Kesme/Tath Yeme/Bashk

So6z kesme islemi goriiciiliikten sonra yapilan bir siirectir. S6z kesmede daha genis
caplt aile biiytikleri davet edilerek biitiin topluluk igerisinde evliligin ilk mesruluk
kazanmasidir (Ornek, 2000: 197). Gériiciiliikte kadinlar etkin bir rol alirken soz

kesmede erkekler 6n planda oldugu goriilmektedir (Nahya, 1987: 258).

Gaziantep Cepnilerinde genel olarak s6z kesme, kiz evinde yapilmaktadir. Erkek ailesi
akrabalar1 egliginde ¢igek, cikolata, tatli gibi ¢esitli hediyeler alarak kiz evine gider.
Kiz biitlin gelen misafirlere kahve ikram eder. Kahveler igildikten sonra erkek ailesinin
en muteber kisisi kizin babasindan “Allah’in emri, Peygamberin kavliyle kizinizi
oglumuza istiyoruz” der. Kiz babasi “verdik” dedikten sonra kiz ve erkek, aile
biiyiiklerinin ellerini 6perek kolonya ve c¢ikolata ikram eder. Erkek evi, kiza bir altin

takarak sozii kesmis olur (KK33, KK35, KK37, KK39, KK44, KK45, KK49, KK50).

Kiz isteme yapildiktan sonra tatli yeme merasimi yapilir. Yorede buna sakal 6pme diye
adlandirilir. K1z istemeden sonra bir giin kararlastirilir. O giin ¢evrede bulunan herkes
davet edilir. Bir kurban kesilir. Tatlilar yenir. Sakal 6pmeden sonra erkek, kiz evini

ziyarete gittiginde muhakkak bir taki gotirme zorunlulugu bulunmaktadir. Bu
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uygulamaya yorede yol agma olarak adlandirilmaktadir. S6zlenip sakal 6pmeden sonra
erkek, kiz evini ziyaret edebilir. Fakat kiz evlilik yapilana kadar erkek evine gidemez

(KK33, KK35, KK37, KK39, KK44, KK45, KK49, KK50).

3.2.7. Nisan-Nisanhhk

S6z kesiminden sonra yapilan ikinci merasim Nisan’dir. Nisan genellikle kiz evi
tarafindan diizenlenmektedir (Ornek, 2000: 193). Eski donemlerde bu térende bir ¢algi
aleti esliginde kizlar ve erkekler ayri1 yerde eglenmektedir (Boratav, 1994: 175).
Gliniimiizde ise baz1 muhafazakar gruplar haricinde eglenceyi kadinlar ve erkekler
birlikte yapmaktadir. Tiirklerde Nisan toreni gegmisten giiniimiize kadar devam eden
bir gelenek olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Dede Korkut hikayelerinde kii¢iik toy nisan
toreni i¢in ulu toy ya da biiylik solen evlilik toreni i¢in kullanilmaktadir (Dadaszade,

1990: 78).

Nisanlilik donemi erkekle kizin birbirini tanidigr donem olarak adlandirilir. Bazen
nisanlilik siiresi uzun tutulurken bazen ise bu siire kisa tutulmaktadir. Ozellikle bu
donem dini bayramlara denk geldigi zaman 6rnegin Kurban Bayrami’nda; erkek, kiz
evine kog¢ gonderir, Ramazan ayinda ise kiz ve erkek tarafi karsilikli olarak birbirlerini

davet eder (Ornek, 2000: 194). Gaziantep Cepnilerinde nisan merasimi su sekildedir:

Nisandan ii¢ dort giin énce yakinlara haber verilir. Onceleri okuntu génderildigi
bilinmektedir. Okuntunun i¢inde tatli, havlu, corap gibi seyler bulunmaktadir.
Giiniimiizde ise sozlii olarak ¢agrilir ya da kart gonderilir (KK32, KK37, KK39, KK40,
KK41, KK45). Eski donemlerde nisana oglan gelmezdi ve sadece kizin evinde erkegin
akrabalar1 olurdu. Nisandan davul, zurna ya da ¢esitli ¢alg1 aleti olmak zorunlulugu

vardir. Bu eglence ya aksam ya da 6glenden sonra tertip edilir (KK33, KK35, KK40).

Nisan, kiz evinin istegine gore olur. Erkek evi nisan istemez, kiz evi ister. Nisan daha
cok diigiinii gec bir tarihte olanlar i¢in yapilir. “Diigiinii bir sene sonra yapalim” derler.
O zaman kiz evi “bir nisan yapin da ad1 konsun” der. Bu sekilde uzun bir aradan sonra
diiglin yapilacaksa biitiin masraflar1 erkek tarafi tistlenir. Nisanda kiz evi oglan evinden
taki ister. Oglan evi de giicii yettigi kadar altin alir (KK31, KK32, KK33, KK35,
KK36, KK38, KK40, KK41, KK42, KK45, KK57, KK58, KK59, KK60).
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Nisanda kizla erkege yiiziik takilir. Bazen bu yiiziik s6z sirasinda da takilmaktadir.
Yiziikler takildiktan sonra yliziikte bulunan kurdele kiz ve erkegin arkadaslari
tarafindan paylasilir. Bu kurdeleyi alip kaybeden Kkisilerin yakin zamanda
evlenecegine inanilir (KK29, KK32, KK35, KK40). Nisanda kiz tarafi yemek hazirlar.
Biitiin davetlilere bu yemekten ikram eder (KK32, KK41, KK42, KK43). Nisan
genellikle kdy meydaninda ya da kizin evinde yapilmaktadir. Giiniimiizde ise bunun

yerine diigiin salonu tercih edilmektedir (KK31, KK35, KK39, KK41, KK45).

3.2.8. Diigiin

Diigiin evlilik stireci igerisinde ¢iftlerin topluma evlendiklerini duyurmasi i¢in yapilan
bir merasimdir. Bu merasim kisilerin evliliklerinin mesruiyet kazanmasi i¢in 6nemli
bir vasitadir. Bu bakimdan diigiin sadece geleneksel toplumlar ile birlikte biitiin
toplumlarda uygulanan bir térendir (Avci, 2015: 298). Diigiin evlenme denilen gegis
doneminin en belirgin 6zelligidir. Bu nedenle diigiiniin geleneksel degerlere uygun bir

sekilde yapilmasina 6zen gosterilir (Ornek, 2000: 196).

Diigiin iki ailenin nigandan sonra belli bir tarih kararlagtirmasiyla bir takvime baglanir.
Bu siire ¢ok kisa olabilecegi gibi uzun bir siire de olabilir. Bu durumun nedeni erkek
ya da kiz tarafinin diigiin i¢in yeterli diizeyde maddi birikintisinin olmadigindan
kaynaklanmaktadir. S6z konusu nedenlerden dolay1 diigiin kirsal kesimlerde genellikle
giizlin yapilmasina dikkat edilir. Bu donemde harman igleri sona erdigi, yayladan

doniildiigii i¢in maddi giiciin en elverigli zamanidir (Boratav,1994: 176).

Gaziantep Cepnilerinde diigiinler eski donemlerde giiz aylarinda tercih edilmektedir.
Yore genel olarak fistik ireticiligi yapmaktadir. S6z konusu fistik agacinin iiretimi ve
satis islemler gliz donemine denk gelmektedir. Bu nedenle diigiinlerin de giiz
doneminde yapilmasi ekonomik ugraslarin sosyo-kiiltiirel yasama etkisi olarak
degerlendirilebilir. Gilinimiizde ekonomik ugraslarin ¢esitlenmesiyle birlikte
diigiinlerin y1lin her doneminde yapildigi goriilmektedir. Cepniler genellikle diigiinleri

yaz doneminde yaptig1 tespit edilmistir.

3.2.8.1. Diigiin Hazirhiklar: (Ceyiz Hazirhgr)
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Diigiin hazirliklart nisandan diigiin gilintine kadar yapilan hazirliklar1 kapsamaktadir.
Bu donemde evlenecek c¢iftlerin ev kurmalart i¢in ¢esitli hazirliklar yapilir. Bunlarin
en basinda ceyiz hazirligi gelmektedir. Ceyiz kiz ve erkegin evlerinde kullanacaklar
esyanin biitlintidiir. Ceyiz hazirlig1 kizlarda dogumundan baslayip evlenene kadar ki
stireci olustururken erkeklerde bu hazirliklar evlilik stireciyle birlikte baslamaktadir.
Kiz cocuklar dogduktan sonra kizin annesi kizina cesitli orgiiler orerek ceyiz
hazirliklarina baglar. Kiz ¢cocugu da annesi gibi yaklasik on iki yasindan sonra orgii

yapmasini 6grenir ve ¢eyizine hazirlik yapar.

Ceyiz hazirlig1 yapilirken erkek tarafina ve kiz tarafina gesitli gorevler diismektedir.
Bu alinacak ya da yapilacak esyalar yorelere gore degismektedir. Ornegin Mugla nin
Ula ilgesinde evlenecek erkek oOncelikle evini yaptirmak zorundadir. Gaziantep
Baraklarinda mutfak esyalari, siis ve orgiiler kiz ailesi tarafindan yapilmaktadir (Avci,

2015: 307). Gaziantep Cepnilerinde ise ¢eyiz hazirliklari su sekilde yapilmaktadir:

Kiz kiiclik yastan beri ¢eyizini hazirlamaya baslar. Bu c¢eyizin hepsi el emegidir.
Ceyizin i¢inde yatak, elbise ve birkag¢ kapkacak olur (KK29, KK30, KK32, KK33,
KK36, KK37, KK38, KK39, KK41, KK43, KK44, KK45, KK47).

Kizla erkek nigsanlandig1 zaman kizin yiinii yikanmaya gidilir. Bu yiin yikamaya erkek
taraft da cagrilir. Onlar da kendi ylinlerini yikar. Bazen ayr1 ayr1 da yikanabilir. Yiin
yikamaya sabah erkenden c¢ikilir. Kizla erkegin yiinii bir arabaya yiiklenir. Bir su
kenarina gidilerek yiinler oraya indirilir. Kizlar ytin yikarken erkekler de yardim eder.
Burada hem eglenilir hem de is yapilir (KK30, 35, KK38, KK41, KK42, KK47). Yiin
yikama kizla erkegin kaynasmasi i¢in de Onemli bir yerdir. Yiin yikama iglemi
bittiginde gerek kiz tarafi gerek erkek tarafi ylinden yatak, yorgan ve yastik yaparlar.
Kiz tarafinin yiinii daha fazla oldugu igin bu is daha ¢ok kiz tarafina diiser (KK32,
KK35, KK37, KK45, KK52).

Cepnilerde kiz tarafi daha ¢ok yatak, yorgan, 6rgii ve mutfak esyalarini alir. Eger kizin
ailesinin ekonomik durumu iyi ise erkek tarafinin alacagi esyalari almaya da yardimci
olabilir (KK31, KK34, KK37, KK38). Bu egyalarin bazilarin1 ailelerin kendileri

alirken bazilarini ise beraber alirlar. Diiglinden bir ay dnce ev i¢in esya almaya gidilir.
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Buna pazarlik denir. Kiz tarafi ile oglan tarafi birlikte sehir merkezine gider.
Genellikle bu giden kisiler kizin ve erkegin annesi, babasi, teyzesi ve halasindan
olusur. Kadinlar begendikleri esyalar1 alirlar. Erkeklerde satici ile bunun pazarligini
yaparlar. Erkekler bu se¢ime karigsmazlar (KK31, KK32, KK38, KK39). Pazarlik
bittikten sonra erkegin aldig1 esyalar erkek evine, kizin aldig1 esyalar kiz evine gider
(KK31, KK32, KK38, KK39). Biitiin ¢eyizler alindiktan sonra ¢eyiz sergisi yapilir.
Biitiin komsular kizin ¢eyizini gérmeye giderler. Komsular giderken kizin evine katki
olsun diye hediye olarak kiigiik ev esyalar1 gotiiriirler. Bu gelen esyalar not edilerek
getiren kisinin ¢ocugu evlendiginde alan kisi ayn1 degerde getiren kisiye hediye eder

(KK31, KK34, KK37, KK38).

Diigiinden bir hafta 6nce c¢eyizler paketlenir ve evlenecek kisilerini evine dizilir
(KK31, KK34, KK37, KK38). Erkek tarafi davul zurna galdirarak kizin evine gelir.
Erkegin arkadaslar1 kiz evinde oynar. Daha sonra kizin ¢eyizlerini arabaya yiikler. En
sona kizin sandig1 kalir. Kizin sandiginda kizin erkek kardesi ya da yakin bir akrabasi
tizerine oturur. Erkek bu sandigi almasi igin oturan kisi ne isterse onu yapmak
zorundadir. Genellikle oturan kisi para talebinde bulunur. Evlenecek erkek ya da onun
sagdici istedigi paray1 vererek sandigi alir ve arabaya ylikler (KK31, KK34, KK37,
KK38).

3.2.8.2. Davet/Okuntu/Halat

Insanlarin diigiine ¢agrilmasi igin yapilan bir bildirme seklidir. Davet ya da okuntu
olarak bilinen bu s6zciik Eski Tiirk¢e ve Eski Anadolu Tiirk¢esinde ¢agirmak, yiiksek
sesle ¢agirmak anlamindadir. Davetiye islevinde olan bu armagan, kisileri diigiine

cagirmak i¢in kullanilir (Akalin, 2000: 434).

Koy ortaminda herkesin diigiine ¢agrilmas1 amaglanir. Bu nedenle diigiiniin nerede, ne
zaman yapilacagin1 duyurma islemi dnemlidir. Bu ise Anadolu’nun bir¢ok yerinde
okuntu, bu islemi yapan kisi ise okuyucu olarak adlandiriimaktadir. Kimi yerlerde ise
bu amagcla gonderilen hediyelere yolluk ad1 verilir. Bu is genellikle kadinlar tarafindan
yapilmaktadir. Okuyucular bu amaglar sabun, seker, mum ya da kumas gibi hediyeler
gottrtirler (Boratav, 1994: 177) Gaziantep Cepnilerinde okuntu su sekilde
yapilmaktadir:
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Diigiine davet etmek oglan tarafinin gérevidir. Onceleri davetiye yoktu erkek tarafi bir
cesitli bardaklar alirdi. Her eve bir tane bardak verirdi. Béylece diigliniine davet etmis
olurdu. Okuntu olarak tatli da gonderilmektedir. Uzakta olanlara ise birkag metre
kumas alinmaktadir. Bu kumasa halat denmektedir (KK32, KK33, KK35, KK36,
KK38, KK40, KK41, KK42, KK45, KK57, KK58, KK59, KK60).

3.2.8.3. Kina

Anadolu’da evlenme ile ilgili en yaygin geleneklerden biri kina gecesidir. Kina gecesi
gerdek gecesinden bir giin 6nce kiz evinde yapilan bir ritiieldir. S6z konusu kina gecesi
kiz etrafinda sekillenmis olsa da Anadolu’nun bazi bolgelerinde erkek kina gecesi de
yapilmaktadir. Kina gecesi uygulamalar1 yoreler arasinda degisiklik gostermektedir.
Kina yakma islemi kizin ve erkegin sagdici tarafindan yapilir. Kinay1 yakacak olan
kisinin evlenmis ve mutlu bir evliligi olmasina 6zen gosterilir. Kina yakilirken gelin
ve giiveyin avcuna altin ya da para konmaktadir. Bu uygulama evlenecek kisilerin
Oomiir boyu kismetli olmasi i¢indir. Bir¢ok yorede kina gecesi, “bas 6vme” ya da “gelin
6vme” ad1 altinda evliligi giizel olan bir kadin tarafindan mani okuyup tiirkii sdylenir

(Ornek, 2000: 194).

Glinitimiizde yapilan kina geceleri bazi temel yapilarin (kina yakilmasi, gelinin
avucuna konan altin gibi) kendini korumaya devam ederken bazilari ise popiiler kiiltiir
ve moda etkisiyle iilke genelinde yayginlik gostererek tek tiplesmeye yol agtigi
goriilmektedir (Ozdemir, 2012: 35-36). Cesitli TV programlari, sosyal medya ve
organizasyon sirketlerinin yogunlasmasi, bir yorede popiilerlik kazanan bir gelenegin
baska ydrelerde uygulanmasina neden olmaktadir (Deger, 2019: 371). Ornegin
Gaziantep’te yapilan eski kina gecelerinde gelinin damadin etrafinda oynayarak kiip
kirma uygulamasi bulunmazken ¢esitli iletisim araclar1 ve organizasyon sirketlerinin
etkisiyle giiniimiizde sz konusu uygulamanin yaygimlastigi goriilmektedir. Ulke
genelinde ve Gaziantep Ozelinde diger bir uygulama ise gelinin kina gecesinde
“kaftan” ,“bindall1” ve “ydresel elbise” gibi birden ¢ok elbise giymesidir. Bu sekildeki
stirekli bir tiikketim {lizerine kurulu bir uygulamanin geleneksellikten ziyade kiiltiir
endiistrisinin dayatmas1 olarak degerlendirilebilir. Bu baglamda Gaziantep Cepnileri

arasinda kina gecesi su sekilde yapilmaktadir:
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Kina gecesi sabah baslar, gece on ikiye kadar devam eder. Kizin kina gecesi kizin
evinde kiz arkadaglariyla yapilmaz. Damatla gelinin kinas1 ayn1 yerde ve ayn1 anda
yakilir. Kina gecesinin yapilacagi giin sabahin erken saatlerinde baslar. Yemek verilir
ve bu arada sadece oynamak isteyenler oynar (KK32, KK33, KK35, KK36, KK38,
KK40, KK41, KK42, KK45, KK57, KK58, KK59, KK60).

Sabah pek fazla kalabalik olmaz. Genellikle yakin akrabalar ve komsular bulunur.
Gece olunca biitiin misafirler kina gecesine gelir. Gelin ile damat kina gecesine
misafirlerden sonra gelir. Gelinle damadin iki sagdic1 olur. Bunlarin birisi bekar, digeri

ise evlidir (KK34, KK37, KK38, KK52, KK58)

Ik kina gecesi baslarken aksamiizeri davulcu ve zurnaci, Kirve (varsa) ve damadin
babas1 kdy disinda yakin bir yerden davul ve zurna ¢alinarak kdye girerler (KK39,
KK40, KK41, KK44, KKA47). Daha sonra davul ve zurna ile oglan evinin Oniine
giderler. Burada erkegin akrabalar1 ve arkadaslari bir siire davul ve zurna esliginde
halay g¢eker. Sonra davul ve zurna ile kirvenin evinin oniine gidilir (KK32, KK33,
KK35, KK36, KK38, KK40, KK41, KK42, KK45, KK57, KK58, KK59, KK60).

Davulcu ve zurnaci oglan evine gittiginde genellikle oglanin annesi davulcunun ve
zurnacinin omzuna, birer parca kumas asar. Davulcu kina bitene kadar gelen
misafirleri karsilar (KK39, KK40, KK41, KK44, KK47). Eski donemlerde diigiin
yemegini kivre zenginse kivre tarafindan verilmekteydi (KK32, KK35). Bunun
yaninda evlenecek kisinin ekonomik durumu uygun degilse erkek babasinin musahip
kardesi biitiin diigiin masraflarini tistlenebilir. Kina gecesinde damat ailesi tarafindan

kina gecesi yapilacak yerin yakin bir alanina masalar kurularak yeme-igme soleni

verilir (KK39, KK40, KK41, KK44, KK47).

Gelin ile damat geldikten sonra halay cekilip oyunlar oynanir. Bellirli bir siire
gectikten sonra erkegin sagdiglar1 ve arkadaglar erkegin koluna girerek kiz evine kina
almaya gidilir. Bu gruba yorede “kina alayr” denir. Davul ve zurna esliginde kiz evine

geldikten sonra orada halay ¢ekilir ve kiz evinden kina istenir (KK32, KK33, KK35,
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KK36, KK38, KK40, KK41, KK42, KK45, KK57, KK58, KK59, KK60). Kina isteme

islemi bir tiirkii ile yapilir:

Oy biz bize biz bize
Kinay1 verin bize
Kinay1 vermezseniz de
Biz de kiiseriz size

diye tiirkii sdylenir (KK29, KK32, KK54).

Kina alayimnin basi, kiz evini kapisina gider ve kinay ister. Kinayr hazirlayan kisi
kinay1, kina alayia vermek i¢in bir istekte bulunur. Bu ya para isteme ya da bir tiirkii
sOyleme olur. Bu istegi sagdiglar karsilar (KK29, KK32, KK34, KK36, KK35). Kina
alindiktan sonra kina gecesi yapildigi alana doniiliir. Kina geldikten sonra damat ve
arkadaslar1 kina tepsisiyle oynar (KK30, KK40, KK41). Kina yakilacagi zaman kina
yakilacak alana iki sandalye koyulur. Birinde gelin oturur, digerinde damat. Kizin evli
sagdici ile erkegin evli sagdici kina yakmak icin gelinle damadin yanina gecer (KK54,

KK55, KK57).

Damadin kinasi kus parmagina yakilir. Bunun bir seyle sarilmasi i¢in erkegin babast,
dayisin1 ya da amcasini ¢agirilir. Bunlardan para alinarak damadin kus parmagina
sarilir (KK35, KK39, KK58). Gelinin kinasi yakilacagi sira gelinin sagdici “kiz avcunu
acmiyor” der ve kizin kaynanasini ¢agirir. Kizin kaynanasi kizin avcuna bir altin
koyarak kizin avcu agilir ve kinast yakilir. Kizin sadece avcuna kina yakilir.
Parmaklarina ise kiz arkadaslar1 kizin evinde yakarlar. Kina yakildig1 sirada ¢esitli

uzun havalarla birlikte “Kinay1 Getir Aney” tiirkiisii sOylenir:

Kinay1 getir aney
Parmagin batir aney
Bu gece misafirem

Koynunda yatir aney

Kalada var ¢eperler

Cepere su seperler
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Irak yoldan geleni

Terli terli 6perler

Sivik ucu kus burnu

Oldum yarin diiskiini

Bas acik yalin ayak

Yola diistim kis giinii (KK29, KK35, KK39, KK48).

Erkek i¢in kina gecesi biter. Kiz ise evine gider, orada arkadaslar1 parmaklarina kina
yakar. Bu yakma islemi sirasinda kiza cesitli tiirkiiler sdylenerek kiz aglatilmaya
calhisilir (KK34, KK38, KK39, KKS55). Bu uygulamalarin ¢ogu kdyde yapilan kina
gecelerinde goriilmektedir. Salon ve sehir merkezinde yapilan kina gecelerinde bu
uygulamalarin birgoguna rastlanmamaktadir (KK31, KK3 KK35, KK36, KK37,
KK38, KK39, KK41, KK53, KK54).

3.2.8.4. Gelin Alma/Gelin indirme

Gelinin baba evinden alinip erkek evine gotiirme islemine “gelin gotiirme”, “gelin
gocii”, “gelin alma”, “gelin gogiirme” gibi adlar verilmektedir. Bu gelenek oglan
evinden ¢ikip gelin evine kadar giden bir kafilenin seferidir. S6z konusu gelenek
Anadolu’nun bir¢ok yerinde benzer 6zellikler tasimaktadir. Genel olarak at ya da araba
stislenir. Erkek tarafi davul ve zurna esliginde kiz evine giderler. Burada kizin beline
kirmiz1 bir kusak baglanarak agabeyleri tarafindan evden ¢ikarilir. Yoriiklerde gelin
gociirme siireci gelinin evinin oniine al yildizli bayrak asilmayla baglar. Daha sonra
gelin ata bindirilir. Giiveyin evine dogru yola ¢ikar. Yol sirasinda ¢ocuklar, gelin
alaymin Oniine ¢esitli ipler gererek durdurmaya calisir. Bunun karsiliginda durduran
cocuklara para verilerek onleri agilir. Gelin, glivey evine vardiginda gelini yengeler
indirir. Kizin bir akrabasi gelinin basina seker, bugday, {iztim vb. esyalar sagar. Daha
sonra kayinbaba ¢agrilir. Gelin kayinbabadan bir hediye ister. Bu hediye tarla, para vb.
seyler olabilir (Yalman:1977: 209-210)

Gaziantep Cepnilerinde gelin alma, kina gecesinden sonra yapilir ve genellikle pazar
giiniine denk gelir. Bu giine diigiin giinii ya da gelinci giinii denir. Gelin alma sabah

sekiz gibi davul-zurna ile baslar. Davul ve zurna ¢alinmasiyla misafirleri diigiine
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cagirmak amaclanir. Ogleye dogru erkek damatligim giyer ve gelinin binecegi araba
stislenir. Gelin almaya gidecek kisiler toplanir. Davul ve zurna esliginde gelin evine
gidilir. Gelin alay1 kiz evine gittigi zaman kiz evi, kapiy1 agmaz. Kapinin agilmasi igin
erkegin babasindan para talep ederler. Kayinbaba paray1 verdikten sonra igeri girilir.
Erkek tarafi davul ve zurna esliginde ¢esitli oyunlar oynar (KK29, KK31, KK32,
KK37, KK39, KK40, KK41, KK44, KK45, KK46, KK48, KK49, KK53, KK54,
KK60).

Kiz almada gelin evde gelinlik giymis halde durur. Gelinin agabeyi gelinin beline
kirmiz1 kusak baglar. Gelini disartya cikarir. Gelin alindiktan sonra gezdirilir. Once
Musahip’in evine, sonra erkek evine gotiiriiliir. Gelin, giivey evine geldikten sonra
kizin eline nar, elma gibi meyveler verilir. Kiz igeri girmeden bu meyveyi duvara
firlatir. Daha sonra geline bardak ya da ¢omge verilir. Gelinin bunu kirmasi istenir.
Gelin eve geldiginde gelinin ve damadin kucagina ¢ocuk verilir (KK29, KK31, KK32,
KK37, KK39, KK40, KK41, KK44, KK45, KK46, KK48, KK49, KK53, KK54,
KK60).

Eski donemlerde gelini almak i¢in atla kiz evine gidilir, orada oynanirdi. Sonra oglan
evinden kapt parasi, kina parasi, kardas yolu, emmi yolu diye para alirlardi. Gelinin
kardesi kirmizi bir kusagi gelinin belinden ti¢ defa ¢evirerek baglar. Sonra atin {izerine
bindirerek iki kisi tizengisinden birisi ipinden birisi de kuyrugundan tutarak damadin
evine gotiiriir. Bazi kOyiin gengleri bu atin 6niinli keserek damattan para isterler.
Damat bunlara paray1 verince yolu acarlar. Gelin eve gelince attan inmez. O zaman
damadin babasi kiza para veyahut degerli bir sey vermek zorundadir. Damadin babas1
kiza teklifini sunar, kiz kabul ederse iner yoksa daha g¢ok ister. Diigiin giiniiniin
baglangicinda diigiinii olan eve bir bayrak dikilir. Bu bayrak, ¢icek ve balonla siislenir.
Bu bayrakla birlikte gelini alip gelen bayrake1, gelini sag salim eve getirdikleri igin
bayragin diregini kirarak bayragi damada verir. Sonra gelin kapidan girmeden
damadin annesi bir kazana bugday, nohut, seker doldurarak bulunan kalabaligin
lizerine atar. Sonra gelin kapidan girince geline ayaginin altinda bardak kirdirirlar.
Kapidan gegince diigiin yemegini yapan kadin, ¢omgesini uzatarak gelinden diigiin

yemegi parasi ister. Sonra gelin igeri girince diigiin biter (KK35, KK36, KK37, KK41).
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Yine eski déonemlerde gelinin tizerine zubun yani fistan dikerlerdi. Fistanin rengi ya
kirmizi ya da patlican moru olurdu. Ayaklarina da kutnu tuman dikerlerdi. Basina da
bir sahan yani demir tabak koyarlardi. Uzerine de kirmizi, sar1 ve yesil bir sal
baglarlardi. Sonra onun {iizerine arka tarafina beyaz sal On tarafina kirmizi sal
koyarlardir (KK41, KK42, KK47, KK48, KK51, KK55). Giiniimiizde yapilmayan bir
diger uygulama ise uygun bir yerde ¢ok sayida insanin oturabilecegi yemek sofrasi
hazirlanmasidir. Diigiine davetli olanlar sira halinde otururlar. Yemekten once,
davulcu ayakta davul c¢alarken zurnaci “sabas sabas” diyerek takilacak paralari

toplardi. Daha sonra davetlilere yemek verilirdi (KK32, KK39, KK41, KK46).

3.2.9. Diigiin Sonrasi

Resmi nikah diigiinden once yapilan bir islemdir. Gelin ve damat diigilin yapilmadan
once cesitli islemleri yaparak belediyeye bagvuruda bulunur. Bu iglemler neticesinde
belirli bir tarih alinarak anne-baba rizasi ve sahitler huzurunda nikah kiyma islemi
gerceklesir. Dini nikah ise bazen diigiinden dnce bazen ise diigiinden sonra yapildigi
goriilmektedir. Resmi nikéh biitlin her yerde ayni sekilde yapilirken dini nikdh
mezhepler ve inanglara gore farklilik gostermektedir. Dini nikah gegmis donemlerde
daha ¢ok yayginlik gostermekle birlikte gliniimiizde resmi nikah da dini nikah kadar
onemli bir yer tutmaktadir. Ozellikle gecmis donemlerde ¢ok esligin yasak olmasi
sebebiyle kumalik kurumunun islemesi bakimindan dini nikdha daha ¢ok

basvuruldugu goriilmektedir (Ornek, 2000: 197-198).

Gaziantep Cepnilerinde resmi nikah ile birlikte dini nikdh da yapilmaktadir. Dini
nikah, dede tarafindan yapilir. Dede’nin olmadig: durumlarda cenaze ve nikah islerini
dede tarafindan gorevlendirilen kisiler tarafindan yiiriitiilmektedir. Oncelikle nikahin

baslangicinda kiz ve erkekten ikrar alinir. Dede kiza sorar:

“Allah azimi sanin kulu Giiruh-u Naci’den olan dinimiz Islam, kitabimiz Kuran, Adem-
i Safiyullah’in neslinden Ibrahim Halilullah’in milleti, Muhammed Mustafa nin
timmeti, Aliye’l Miirtaza’min bendesi olan ......... oglu........ ‘() Allah’in emri
peygamberin kavli ile mezhebimiz ehl-i beyt mezhebi olan Imam Cafer Sadik’'in emri

ve i¢tihadl iizere eslige kabul ediyor musun?” (KK1).
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Kizdan evet cevabi alindiktan sonra erkege ayni sekilde sorulur. Erkek de evet cevabi

verdikten sonra kiza tekrar sorulur:

“fyi giinde, kotii giinde,; varlikta, yoklukta, hastalikta, saglkta; korliikte, topallikta;
her zaman ve her yerde esime sadik kalacagima; oliim bizi ayirana kadar
ayrilmayacagima; arsin, kiirsiin, yerin, gogiin, Hdk divaminda; pir huzurunda;

oturuan canlarin tanikliginda séoz veriyor musun? ”’(KK1).

Kiz s6z verdikten sonra ayni sekilde erkege de sorulur. Erkekten de ayni sekilde sz

alindiktan sonra dede su duay1 okur:

“Nikdah Muhammed in siinneti, once nikahimiz haywl olsun. Cenab-1 Hak sizleri daim
mutlu kilsin. Sizleri bir yastikta kocatsin, dalli budakli eylesin. Haywrli eviat, hayirli
devlet, haywrlt kazanglar ve haywl kismetler ihsan eylesin. Muhammed, Ali daim
gozciiniiz, bek¢iniz olsun. Adem ile Havva gibi Ali ile Fatma gibi daim birlik ve
beraberliginiz bozulmasmn. Nur-u Nebi, Kerem-i Ali, iistadimiz Hiinkdr Hact Bektas
Veli, dil bizden nefes vaktin imamindan ola. Kerem Imam Hiiseyin’den, kabulii

Hak’tan ola. Gergek erenler demine hii! ”(KK1).

Duadan sonra islem biter ve nikdh kiyilmis olur. Cepnilerde tek eslilik esastir. Bu
yiizden evlilige cok 6nem verilmektedir. Evli olmayan kisinin musahibi de olmayacagi
icin evlilik mecburidir. Evlilik olay:1 kutsal sayildig1 gibi esin 6limii ya da gesitli
problemler neticesinde keyfi bosanmak da yasaktir. Bosanmis kisiler, diiskiin ilan
edilerek toplum nezdinde dislanmayla sonuglanir. Bir kisi evlenip bosansa dahi yeni

bir evlilik yaptiginda eski esten rizalik alinarak evlenmelidir.

Diigiin ve nikah islemi bittikten sonra gerdek olay1 gergeklesir. Anadolu’da bu geceye
“gerdek gecesi” ya da “zifaf gecesi” olarak adlandirilir. Gelinle damadin kaldig1 yere
ise “gerdek odas1”, “gerdek dami1” ya da “gerdek evi” olarak adlandirilir (Ornek,

2000:198) Gaziantep Cepnilerinde gerdek gecesi ile ilgili uygulamalar su sekildedir:

Gerdek, onceleri erkegin baba evinde olmaktaydi. Erkegin anne ve babasi baska bir

akrabasinda kalarak evli cifleri yalniz birakirlar. Ya da bir oday:1 gelinle damada
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verirlerdi (KK29, KK31, KK32, KK37, KK39, KK40, KK41, KK44, KK45, KK46,
KK48). Gelinle damat gerdek odasina ge¢meden Once sagdiglar tarafindan oda
hazirlanir. Sagdiglar, gelinle damadin yiyecek i¢ecek esyalarimi hazirlayarak gerdek
odasma dizerler (KK31, KK32). Giiniimiizde evlenen ¢iftler aile evini tercih
etmemektedir. Ya kendi evlerinde ya da balayina gitmektedir (KK31, KK32, KK39,
KK41).

3.2.9.1. Diigiin Sonrasi Yapilan Uygulamalar (Duvak Atma ve Ayak A¢ma)

Anadolu’nu cesitli bolgelerinde gelinle damadin eve geldikten sonra sosyal ¢evreye
uyum saglamasi ve gelinin eve alismasi i¢in bazi uygulamalar yapilmaktadir. Bu
uygulamalar sabahlik, duvak atma, ayak déntimii, gelinlik etme ve gelin yirmisi gibi
cesitli isimlerle adlandirilmaktadir (Avci, 2015: 322). S6z konusu yapilan uygulamalar
evlenme merasimin en harcketli asamalar1 bittikten sonra kar1 ve Kkocanin
evliliklerinde bir sorunun olmadigini topluma duyurma amaci yatmaktadir (Yesil,
2014: 230).

Baz1 yorelerde diigiin sonrasinda gelin i¢in ertesi sabah bas mevlidi yapilir. Bag
mevlidi ritiielinde gelinin duvag: giil dalina asilir. Kadirga Tiirkmenlerinde diigiiniin
ertesi giin yapilan bu uygulamaya duvak adi verilir. Diigiiniin ertesi sabah1 kiz tarafi
gelinle damadin evine gelir, her iki tarafin katilmiyla duvak atma islemi yapilir.
Duvak atma uygulamasina gelinin annesi katilmamaktadir (Altun, 2004: 306). Kozan
dag1 cevresinde yasayan Tiirkmenlerde kizin yatak ¢arsati meydana koyarak gosterilir.

Cuma giinii ise bag baglama yapilir (Yalman, 1977: 211).

Gaziantep Cepnilerinde bu uygulamaya duvak atma denir. Bu uygulma gecmis
donemlerde yapilirken gilinlimiizde s6z konu uygulama tespit edilememistir. Kaynak

kisilerin verdigi bilgiye gore bu uygulama su sekilde gergeklesmektedir:

Duvak atma gelin gerdekten ii¢ giin sonra yapilir. Akrabalar ve komsular duvak
atmaya c¢agrilir. Gelenler geline para veya esya getirir. Gelin gerdek gecesindeki
carsafin1 evin i¢inde bir yere sererek gelen misafirlere gosterir. Sonra bir ¢ocuk

cagrilarak gelinin basina bir duvak ortiiliir. Oklava ile gelinin duvagini “ bir oglun ola,
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bir kel kizin ola; kel kizin1 ala, Allah sana oglan vere” diyerek {i¢ defe kizin duvagi

acip kapanir. Boylece duvak atilmig olur (KK29, KK32, KK37).

Evlenme sonrasinda yapilan diger bir uygulama ise ayak ag¢madir. S6z konusu
uygulama yorelere gore farkli adlandirmalara sahiptir. Genel olarak ayak a¢ma,
evirlik, el pmesi, kiz ardi adlandirmalar1 kullanilmaktadir (Yesil, 2000: 233). Ayak
acma evli ¢iftlerin ailelerini ziyaret etmesi ve ailelerin de onlar1 ziyaret etmesi tizerine
kurulu olan bir ziyaret ritiielidir. Gaziantep Cepnilerinde s6z konusu uygulama su

sekilde yapilmaktadir:

Diigiinden ti¢ veya yedi giin sonra Kizin ailesi tarafindan gelinle damat ziyaret edilir.
Ziyaret Oncesinde kizin ailesi “sillik tatlis” denilen yoresel bir tath yapilarak gelin ile
giivey evine gotiirtliir. Kizin hazirladigi yemekler yenerek gelinin ailesi tekrar evine
doner (KK29, KK32, KK34, KK45). Aradan ii¢ giin gegtikten sonra kizin kaynanasi
ayni sekilde sillik tatlis1 hazirlar. Kizin ailesinden bir kisi gelip bu tathiyla birlikte kiz1
alip ailesinin evine gotiiriir (KK32, KK34, KK37, KK45).

3.3. Oliim
Olim hayatin ge¢is donemlerinden sonucusudur. Bu olay bir kisinin diinyadan
ayrilmas1 bedensel fonksiyonlarini kaybetmesi olarak diisiiniilse de toplum nezdinde
onemli sarsintilara yol agmaktadir. Bu bakimdan varlig1 ya da gercekligiyle oliim,
insanlar i¢in en sorgulanan olaylarda biri olmaya devam etmektedir. Bu sorularin en
basinda ise 6len kisinin 6ldiikten sonra 6teki diinya da neyin bekledigi sorusudur. Bu
baglamda dinler, mitolojiler, geleneksel diinya goriisleri 6liimii anlamlandirmaya ve
kisi ve toplum iizerinde etkisini aza indirmek icin gesitli kavramlar iiretmislerdir.
Dinler, kisini 6ldiikten sonra yok olmadigi 6teki diinyada yasamini devam ettirdigine
inandirmis, Devlet ve ideolojiler ise vatan ugruna ve davalar1 ugruna o6len kisileri

“sehitlik” mertebesi ile 6limiinii kutsamislardir (A¢a; Yolcu., 2019: 479).

Eski Tiirklerde can ve ruh kavrami #1n yani nefes kavramiyla ifade edilmektedir. Tinin
viicuttan ayrilmas insanin 6lmesi olarak tasavvur edilmistir (Inan, 1986: 176). Fakat
ruhun bedenden ayrilmasi ve ruhun varlig ile ilgili diigiinceler Tiirk topluluklarinin

bulunduklar1 cografya, sahip olunan inang sistemi, 6liim ve 6teki diinya tasavvurunda
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degisiklikler meydana getirmistir. S6z gelimi Budizmi benimseyen Tiirk
topluluklarinda 6len ruhun olgunlagana kadar baska bedenlerde tekrar tekrar diinyaya
geldigi inanc1 vardir. Samanist Tirklerde ise insan d6ldiikten sonra onun ruhu hem bu
diinya hem de oteki diinya ile irtibat halindedir (A¢a vd., 2019: 479) S6z konusu

inaglar bu anlamda 6liimle ilgili ¢esitli terimlerde de farklilik gostermektedir.

Eski Tiirk toplumda 6lmek ifadesi siradan insanlarin 6liimii i¢in kullanilan bir s6zciik
iken u¢mak ya da kergek bolmak sozciigii kutlu insanlar ig¢in kullanilmaktadir.
Tiirklerin Islamiyet’i benimsemesiyle birlikte gerek cografyanin gerekse inang
yapisinin etkisiyle yukarida ifade edilen sozclikler Hakka yiiriidii, Rahmete kavustu
sekline doniismiistiir (Yesil, 2014: 236). Baz1 kavramlarda degisiklikler meydana
gelmis olsa da Tiirk inancinin temel yapilari Islam dini icerisinde sekil degistirerek
varligimi devam ettirmistir (Ersoy, 2002: 88). Bu bakimdan 6liim 6ncesinde ve 6liim
sonrasinda yapilan bazi uygulamalar ve inanglarda hem Eski Tiirk inanglarinin hem de

Islamiyet’in etkisini gérmek miimkiindiir.

3.3.1. Oliimii Diisiindiiren On Belirtiler

Bir bireyin 6lmesi halk arasinda her zaman alisilagelmisin disinda birtakim olaylarin
cereyan etmesiyle aciklanmaktadir. Toplum diisiincesinde alisila gelmis disinda
birtakim davranislar, hayvanlarin hareket ve sesleri, rityadaki goriiniimler, psikolojik

ve fizyolojik degisikler 6liimiin 6n belirtisi olarak gériilmiistiir (Ornek, 2000:208).

Anadolu’nun farkli yorelerinde 6liimle ilgili 6n belirtilerle ilgili inaniglar varligin
devam ettirmektedir. Ornegin Binboga cevresinde yasayan Tiirkmenlerde kopek
uludugu zaman kopek uluyan evden bir 6lii ¢ikacagina inanilir (Yalman, 1977: 182).
Diizce’de ¢ocuklarin disarida ates yakmasi birinin 6lecegine yorulur (Tanyu, 1976:

300). Gaziantep Cepnilerinde oltimle ilgili 6n belirtiler su sekildedir:

Oliimiin 6n belirtisi olarak Gaziantep Cepnilerinde diger pek ¢ok Tiirk toplulugunda
goriildiigli gibi hayvanlarla ilgili inanislar s6z konusudur. Bir kisinin evinde veya
mahallesinde baykus 6terse o evden ya da mahalleden bir kisinin dlecegine inanilir.
Hemen o baykusu 6tmeden kovalamaya calisirlar. Bir evde stirekli kdpek ulursa bir

kisinin 6lecegine inanilir. Karga bagirtis1 6liime isaret olarak goriiliir, o karga hemen
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kovulur (KK29, KK33, KK35, KK37, KK38, KK39, KK41, KK42, KK54, KK57,
KK58, KK59, KK60).

Hayvanlarla ilgili inan¢lar disinda riiyada goriilen bazi hususlar da 6liim olayina
yorulur. Riiyada beyaz bir elbise asildigi zaman o evden 0lii ¢ikacagina inanilir. Yesil
bir alanda eger elbise asiliyorsa diigiin olacag: diisiiniiliir. Yine riiyada kara kazanlarda
yemek yapilmasi ve biiyiik kalabalik olmas1 o evden 6lii ¢ikacagina isaret eder. Bir
kisinin riiyasinda disi ¢ikarsa o kisinin 6lecegine yorulur. Yine riiyada sa¢ kesilmesi
omriin kisalacagma delalettir. Bir kisi riiyasinda evinin ortasinda ates yandigini
goriirse o kisinin evinde bir kisi 6lecegine inanilir. Rilyada ata binmek murattir fakat

logusa kadin ata binerse kirmizi elbise ile kadinin al basacagi diisiiniilir (KK29, KK33,

KK35, KK37, KK38, KK39, KK41, KK42, KK54, KK57, KK58, KK59, KK60).

Bunlar disinda Gaziantep Cepnilerinde asagida siralanan durumlara Sliim belirtisi

olarak inanilir:

Hasta olacak kisinin eger ayaklari iisiimiisse caninin ayaktan ¢iktigina inanilir. Olecegi
sira girtlagr digllenir ve hirlamalar baglar. Kimisinin 6lecegi sira yliziinde
kizarikliklar baslar. Kimisinin can1 sigrar ve bagirir. Oliimii gelen kisinin gdzleri hep
kap1 esigine bakar. Olecek olan kisinin gozii topraga bakar (KK29, KK33, KK35,
KK37, KK38, KK39, KK52, KK56).

3.3.2. Oliim Sirasinda Yapilan islemler

Oliim aninda 6liimiin neden oldugu ac1 ve sarsint1 en yiiksek seviyeye ulagir. Olen
kisilerin yakinlar1 sevdikleri ve ge¢misi oldugu bir kisiyi kaybetmesi insani derin
hiizne sevk eder. Bu hiiziin ve aciyla birlikte 6len kisinin yakinlar1 aglamalar ve
bagrismalarla bu acilarini bir sekilde disa vurur. S6z konusu aci kisiyi kaybetmenin
etkisiyle oldugu gibi yakinlarinin da sonlarmin bu sekilde olacagi diisiincesi kisileri

gesitli hal ve davranis sekillerine sokar (Aca; Yolcu, 2019: 485).

Kisiler kendi acilartyla birlikte 6len kisinin 6liim sirasinda acisim1 dindirmek i¢in de
bazi uygulamalar yapmaktadir. Anadolu’nun bir¢ok yerinde 6liim sirasinda Glen

kisinin elleri tutularak kelime-i sehadet getirmeye, su icirilmeye ¢alisitimaktadir. Oliim

204



stirasinda yine 6lecek olan kiginin yanina ailesi toplanarak dua ve Kuran okumaktadir.
Oliim gergeklestikten sonra 6len kisinin ailesi ve akrabalar1 aglarken bir yandan da
Olen kisinin gdzlerinin kapatilmasi ve agzinin baglanmasi islemi yapilir. Gaziantep

Cepnilerinde oliim sirasinda yapilan islemler su sekilde gerceklesmektedir:

Oliim sirasinda 6lecek olan kisinin ailesi etrafinda olur. Kimisi basinda oturur, kimisi
dua okur, kimisi su i¢irerek kelime-i sahadet getirtmeye ¢alisir (KK29, KK33, KK35,
KK37, KK38, KK39). Olecek olan kisi can verecegi sirada, bas1 ucunda duran birisi
su verir. Clinkii seytanin 6lecek olan kisiye son nefesinde imani1 karsiliginda su vererek
imanin1 alacagina inanilir (KK32, KK35, KK36, KK48, KK49). Baz1 kisiler, 6lecegi
sira cani sigrar, kolay kolay dlmez, Sliirken ¢ok aci geker. Oyle kisilere “bunun cani
sigriyor” derler. Oliim sirasinda ac1 gekmeden 8lmesi i¢in basinin altina bir nar ¢ubugu
koyulur (KK29, KK38, KK39, KK40, KK42). Olen kisinin ¢enesi diistiigii i¢in bir iple
6len kisinin ¢enesi baglanir. Bazi olen kisilerin ise gozleri acik kalir. Bir kisi 6len

kisinin gozlerini eliyle kapatir ve 6lenin iizeri ortiiliir (KK29, KK35, KK38, KK41).

3.3.3. Oliim Olayindan Sonra Yapilan islemler

Oliim olay1 gergeklestikten sonra dlen kisinin cenazesi kaldirilmas: igin birtakim
uygulamalar yapilmaktadir. S6z konusu uygulamalar 6len kisin 6teki diinyada rahat
etmesi, glinahlarin af olmasi ve 6len kigiden sonra geri kalanlarin baglarina daha kotii
musibetler gelmemesi igin yapilmaktadir. Iimam Musa Kazim Ocag ile Gaziantep’de
bulunan diger Alevi topluluklarini cenaze erkani genel yapisi itibariyle benzerlik
tasimaktadir. Bu bakimdan ¢alismanin bundan sonraki kisminda Gaziantep yoresinde
Alevi topluluklari ile Imam Musa Kazim Ocagi’min cenaze erkdni ortak
degerlendirilecektir. Bunun nedeni ise Imam Musa Kazim Ocagi’na bagl olan bazi
talipler, ocak dedesinin olmadigi zamanlarda Gaziantep Alevi Kiiltiir Dernekleri
bilinyesinde cenaze hizmeti goren kisilere yaptirdig: tespit edilmistir. Bu bakimdan

sahada iki erkanin da yiriitildiigii goriilmektedir.

80 Bu bliimde elde edilen bilgiler kaynak kisilerle birlikte Gaziantep Cepnileri Dernegi baglikli kitapgik
ve Alevi Kiiltiir Dernekleri’nin hazirlamis oldugu kitapgiktan yararlanilmistir. S6z konusu eserlerin
kiinye bilgisi bulunmamaktadir.
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3.3.3.1. Oliimiin Duyurulmasi ve Bekletilmesi

Oliisiin duyurulmasi islemi ilk olarak &lenin geride biraktiklari kisinin aglamasi ve
feryatlari ile olur. Oliimiin oldugunu duyan komsular, cenaze yakinlarin avutmak i¢in
cenazenin oldugu eve giderler. Komsular ve cenaze sahipleri gerekli yerlere haber
vererek 6liim haberini biitlin ¢evrelerine duyurur. Bu isleme haber okutmak adi verilir

(Ornek, 2000: 213).

Anadolu’da yasayan Siinni topluluklarinda cenazenin duyurma islemi genellikle
camilerde okunan sela ile birlikte 6len kisinin adi, soyadi, nereli oldugu ve
akrabalarinin kim oldugu sdylenerek yapilir. Alevi topluluklarinda ise cenaze duyurma

islemi cem evinden yapilmaktadir.

Gaziantep Alevi topluklarinda ve Gaziantep Cepni Alevilerinde s6z konusu islem
Gaziantep Alevi Kiiltiir Dernekleri subesinde ve cem evlerinde yapilmaktadir. Bu
islemin ifade edilen yerlerde yapilabilmesi i¢in cenaze yikama ve kefenleme
hizmetinin olmasi gereklidir. Koylerdeki cem evleri yeterli diizeyde hizmet
veremedigi i¢in genellikle s6z konusu sube kullanilmaktadir. Gaziantep Alevi Kiiltiir
Dernekleri Subesi ve cem evlerinde gorevli kisiler tarafindan 6len kisinin adi, soyadi,

nereli oldugu bilgisi verilerek 6liim duyurusu gerceklestirilir.

Duyurma islemi yapildiktan sonra cenaze s6z konusu subeye tasinir. Burada ailesinin
ve akrabalarinin tamaminin gelmesi i¢in morgda bekletilir. Eski donemlerde morg
olmadig1 i¢in cenazenin duyuru yapildiktan hemen sonra yikanip defin islemine

gecildigi ifade edilmektedir.

3.3.3.2. Cenaze Yikama

Oliiniin yikanmas1 Islam inancina sahip Tiirk cografyasinin tamaminda goriilmektedir.
Cenazenin yikanmasi ile o6len kisinin pir-i pak seklinde ahirete gitmesi
arzulanmaktadir. Islam inancina gore bedenin ciiriiyecegi ruhun Allah’a ulasacagi
inanc1 hakimdir. Bu nedenle cenazenin yikanmasindaki asil amag, 6len kisinin

ruhunun temizligidir. Ayrica insan kendisi kutsal oldugu gibi 6lii bedeni de kutsal
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sayllmaktadir. Gaziantep Cepni Alevilerinde iki sekilde cenaze yikama erkam

bulunmaktadir:

Imam Musa Kazim Ocag1 erkanina gore mefta, hak doseginden alinarak tenesir denilen
yaklasik 60-70 cm yiiksekliginde bir yere yatirilir. Tenesire gotiiriiliirken dede, ana ya

da cenaze hizmetlerinden gorevli kisi su duay1 okur:

“Bismisah Allah Allah. Ber-cemal-i Muhammed, kemal-i fmam Hasan, Imam Hiiseyin.
Ali’yi pir bilenler verelim salavat: Allahumme salli ala seyidina Muhammed. Hak ld
ilahe illallah, Hak Muhammeden Resulullah, Aliyye’l-veliyullah, ehl-i beyt kerimullah,
miirsid-i kamillulah, sefaat kil ya resulullah.”

Yikayan kisi yikamaya baslarken niyet duasi okur:

“Ya Rabbi, su an yiiziinii sana ¢evirmis, hakka yiiriiyen bu canin bedenini, rizan i¢in
diinya kirlerinde yikayip temizlemeye niyet ettim. Eksigim, noksanim olursa sen
affeyle. Hak'tan geldik, Hak’a gidiyoruz. Miirsidimiz Muhammed, pirimiz Imam Ali,
ehl-i beytin yiizii suyu hiirmetine, sana dénen bu candan sefaatini esirgeme.

Dualarimizi kabul eden sensin.” (KK6).

Yikamaya baslaninca hakka yiiriiyen kisi, erkekse gobeginden diz kapagina kadar;
kadinsa gégsiinden diz kapagina kadar ortiiliir. Yikayan kisi, yaninda 4 ¢ift eldiven ve
4 adet siinger bulundurur. Oncelikle 6len kisinin herhangi bir yerinde akint1 varsa
pamukla kapatilir. Daha sonra Bismisah denerek 6nce avret yerleri yikanir. Eldiven ve
stinger degistirilerek basi ve yiizii yikanir. Ardindan belden yukar1 kisimi yikanir.
Once sag el ve koldan baslanmak iizere iki kol ve el ii¢c defa yikanir. Yikayan kisi her
su doktiigiinde Hak, Muhammed, Ali ve 12 Imamlarin isimlerini zikreder. Temizlik
malzemeleri degistirilerek belden asagisi, bacak ve ayaklar1 yikanir. Tekrar temizlik
malzemeleri degistirilir. Olen kisinin agzina “Hak, Muhammed, Ali askina” denerek
ic defa su verilir. Sonra dirsekten asagi, sag eline ve sol eline su dokiilerek islem

tamamlanir.

Diger yikama bicimi ise Gaziantep Alevi Dernekleri erkanina gore yapilir. S6z konusu

dernekte cenaze yikanmaya baslanirken su dua okunur:
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“Ya Rabbi! Bu kulunun ruhunu sad, mekdnini cennet eyle. Giinahlarim bagisla
kutbii’l-dlem Hiinkdr Haci Bektas Veli askina mezarlarini nurlandir, giinahlarini
bagisla. Muhammed, Ali askina;, Haticetii’l-Kiibra, Fatima-y1 Zehra askina; Imam
Hasan, Imam Hiiseyin askina; Imam Zeynel, Muhammed Bakir askina; Imam Cafer-i
Sadik, Musa-y1 Kazim askina; Imam Riza, Muhammed Téki askina; Aliyye’l-Naki,
Hasanii’l Askeri askina, Muhammed Mehdi, Hiinkar Hact Bektas Veli askina;
ginahlarm bagisla. Ruhunu sad eyle, mezarini nurlanduwr. Ziyaretgdh eyle.” (KK6).

Cenaze yikanip bitinceye kadar su duvaz okunur:

“Muhammed Mustafa, Aliyye’l-Murtaza, Hasanii’I-Miictaba, Hiiseyn-i Kerbela, Imam
Zeyne I-Abidin, Muhammed Bakir, Cafer-i Sadik, Imam Musa-y1 Kazim, Imam Ali
Riza, Imam Muhammed Taki, Imam Aliyye’l-Naki, Imam Hasanii’l-Askeri, Imam
Muhammed Mehdi, sahib-i zaman kutbu /-alem Hiinkdar Hact Bektas Veli giinahlarin

bagislaya, mezarint nurlandira.” (KK6).

Bu ii¢ defa tekrar edilir. Yikama islemi bittikten sonra Slen kisiye abdest aldirilir.

Abdest uygulamasi su sekildedir:

“Sag el yikanirken: “Ya Rabbi kitabini sag elinden ver sol elinden verme” denir.
Sol elini yikarken: “Ya Rabbi kitabini sol eline verme” denir.

Agza su verilirken: “Ya Rabbi kevser suyu ile sulandir. Baska su i¢irme” denir.
Buruna su ¢ekilirken: “Cennetin kokusunu koklat” denir.” (KK6).

Her uygulamada ti¢ defa yapilarak ayni dualar ii¢ defa tekrarlanir.

3.3.3.3. Cenaze Kefenlenmesi

Kefenleme sozciikte “kefn” masdarindan gelmekte olup Ortmek manasinda
kullanilmaktadir. Kefenleme 6len kimsenin yikanip genelde beyaz bir ortiiye sarilma
islemidir. S6z konusu uygulama, ¢evre temizligi, 6len kisinin sayginliginin korunmasi,
Olliniin hatiralarina saygi ve saglik gibi temel amaglar1 bulunmaktadir. Kefenleme,
Grek-Roma, erken donem Hinduizm, Yahudilik, Hristiyanlik ve Islam olmak iizere
bircok kiiltiir ve inang sistemlerinde mevcuttur. S6z konusu kefenleme beyaz bir keten

ya da kumasa sarilarak yapilirken bazen de 6lenin kendi elbisesiyle kefenlendigi
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goriilmektedir (Keskin, 2002: 184). Kendi elbiseyle gomiilen kisilerin elbiseleri kutsal
sayildig1 i¢cin kefen ihtiyaci duyulmaz. Bu kimseler icerisinde sehitler, biiytlik

komutanlar, yeni evlenmis damat ve gelinler sayilabilir.

Gaziantep Cepni Alevilerinde s6z konusu kefenleme islemiyle ilgili iki farkli
uygulama bulunmaktadir. Sehit olan asker kendi elbisesiyle gomiiliirken, eski
donemlerde yeni gelin ve damatlarin muradina eremedigi i¢in gelinlik ve damatlikla

gomiildigi tespit edilmistir.

Imam Musa Kazim Ocag1 erkanina gore kefenleme su sekilde yapilir:

Erkek kefeni {i¢ parcadan olusur. Bunlar; ahiret gomlegi, eteklik ve sargidir. Kadin
kefeni ise 5 pargadir. Bunlar; ahiret gomlegi, eteklik, sargi, bas bezi ve gogiis bezidir.
Cenazenin sarilacagi yere dnceden hazirlanan 15 c¢cm eninde, 150 cm uzunlugunda
kefenin agilmamasi i¢in {i¢ adet baglama bezi ayaklarina, beline ve bagsucuna énceden
yerlestirilir. Eger tabut var ise bu bezler dnceden tabut icerisine de yerlestirilebilir.
Olen kisinin bedeni kefenlendikten sonra kesilen bu baglardan biri omuzlarindan, biri
kalgasindan, biri digeri de ayaklarindan baglanir. Olen kisi mezara indirildikten sonra

bu baglar ¢oziiliir.

Baglama bezlerinin {izerine sargi denilen uzun bir bez serilir. S6z konusu bez 6len
kiginin uzunluguna ve genisligine gore degisir. Sarginin tizerine eteklik serilir ve sonra
ahiret gomlegi (yakasiz gomlek) islemine gecilir. Eteklik 6len kisinin basindan
ayaklarini kapatacak sekilde kesilir. Ahiret gomleginin uzunlugu cenazenin boyundan
diz kapaklarinm1 gececek sekilde iki katli olarak kesilir. Kesilen parganin ortasindan
cenazenin basinin rahat gececegi sekilde delik agilir. A¢ilan kisim bas tarafa gelecek
sekilde bir kat1 basucuna, bir kat1 cenazenin iizerine serilir. Olen kisinin bedeni, ahiret
gomleginin i¢ine yerlestirildikten sonra basi acilan boliime denk gelecek sekilde
basindan gegirilir ve cenazenin iizerine Ortiiliir. Daha sonra dlen kisinin bedenine
eteklik sarilir. Son olarak sargi bezi yani uzun kefen her iki taraftan viicudu saracak
sekilde bas ve ayaklar goriilmeyecek bicimde sarilir. Bas ve ayak uglarindan ve
belinden baglanir ve diigiimlenir. Cenaze kabre konuldugunda baglar ¢ziiliir. Olen

kisi kadinsa kefen bezinden bir bas, bir de gogiis bezi Kkesilir. Sarginin bas ve ayak
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uclart diiglimlenmeden Once biri bagina sarilir, biri de gogiislerinin iizerine atilir.

Boylece kefenlenmesi tamamlanan cenaze tabuta konur.

Gaziantep Alevi Dernekleri erkani ise su sekildedir:

Erkek ile kadin kefenlenmesi farkli sekilde yapilmaktadir. Erkek kefeni iki kat, en az
2 metre kesilir. Daha sonra iiglincii bir kat daha kesilerek i¢ gomlegi yapilir. Boydan
ikiye katlanir ve tam orta yerinden bas gececek sekilde kesilir. On tarafi yaka olarak
20 cm yirtilir. Daha sonra kalcay1 baglanacak sekilde 40 cm eninde bir parga kesilir ve
alttan iiste katlanir. Bunun ardindan bir kusak yardimiyla baglanir. 10 cm eninde, 70
cm uzunlugunda iki kusak daha kesilir. Kesilen kusagin biri ortadan kesilir. Biri bag

tarafina digeri ise ayakucuna baglanir.

Kadin kefeni ise erkekte oldugu gibi iki kat kesilir. I¢ gémlegi siredendir. Bu renklidir.
Renkleri yesil, kirmiz1 veya beyaz olur. Yiiziine duvak denilen yesil veya kirmizi
sireden kesilerek ortiiliir ve basina tiilbent baglanir. Digerleri erkek kefeninde oldugu

gibi yapilir.

3.3.3.4. Helallik Alinmasi ve Cenaze Namazi

Kefenleme iglemi yapildiktan sonra cenaze musalla tagina getirilir. Cenaze hizmeti
yapan kisi cenazenin yanina gecer. Cenazeye katilanlar ise cenazenin etrafinda hilal

seklinde siralanir. Bu durus asagidaki sekilde gosterilebilir:

Cenaze Katilimcilar

Cenaze

Hizmetli
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Cenaze musallaya yatirildiktan sonra dlen kisi lizerinde kimsenin hakki kalmamasi
icin cenazeye katilan kisilerden toplu bir sekilde helallik alinir. Eger vefat eden kisinin
birinde hakki kalmis ise hakki olan kisinin yakin akrabalari, o kisinin hakkin1 vererek
helallesir. Rizalik alma islemi su sekilde Imam Musa Kazim erkdnma gore

yapilmaktadir:

Rizalik alinirken ve cenaze hizmeti yapilirken canlar cemlerde oldugu gibi hilal
bi¢iminde sira olurlar. Mansur Darinda dururlar. Dede, baba ya da bu konuda gorevli
olan kisi yiizli canlara doniik bir sekilde oliimle ilgili konusma yapar. S6z konusu

konusmadan sonra dua okunur ve helalik alinir:

“Canlar ....... oglu/kizi camimiz bugiin aramizdan yani beseri diinyadan ayrilip Hak
diinyasina katildi. Bu cammiz yedi, i¢ti. Aglayip, giildii. Ekip, bigti. Diinya iizerinde
Iyi, kotii seylerle karsilasti. Bu canimiz hdl diliyle bizlerden diledigi, goniil raziligidir,

razt misiniz? (3 defa tekrarlanir.) Cenazeye katilanlar “raziyiz” der.

Hak’tan geldi, Hak’a yiiriidii. Bir icim suyun, bir lokmanin, yedi adim yolun hakki
vardir. Bu canimiz ile yoldaslik ettiniz, arkadaslik ettiniz. Iyi, kotii giinler gegirdiniz.
Bir hakkiniz varsa talep edin. Sevenleri aramizda, dost gonliinii hos etmeye hazirlar.
Bu canmin hakkinda ne dersiniz?” der. Cenazeye Katilanlar, “Hak rahmet eylesin” der.
Bu 3 defa tekrarlanwr. Biitiin diinyevi, haklarinizt helal ediyor musunuz? der. Cenazeye

katilanlar, “helal olsun” der. 3 defa tekrarlanir.”

Helalikten sonra duaya baslanir. Dua su sekildedir:

“Ey yeri gogii yoktan var eden yiice Allah, “Kullu nefsin za’ikatu’l-mevti summe
aleyna turcaun” yani “Her canli éliimii tadacak, sonunda bize doneceksiniz” diye
buyurmussun. Iste divana durduk, ama sana bakacak yiiziimiiz, kaldiracak elimiz
yvoktur. Sen esirgeyen ve bagislayansin. Rahmansin, rahimsin. Anamizdan dogup
bugiine gelinceye kadar elimizle, belimizle, dilimizle isledigimiz biitiin giinahlarimizi
affetmen i¢in sana yalvariyoruz. Kul, kusur isler, sultan bagislar. Sen de bizleri ve
rahmetine kavusan canlarimizi da bagigla Ya Rabbi. Géniil birligi ile diyelim Allah
Allah. Ya Rabbi, iki cihan serveri Muhammed Mustafa nin yiizii suyu hiirmetine,

Hatice-i Kibriya, Fatumatii’z-Zehra ve hayrii n-nisalarin yiizii suyu hiirmetine, Imam

211



Zeyne’l-Abidin, ol Muhammed Bakir in yiizii suyu hiirmetine, Imam Cafer-i Sadik, ol
Musa-y: Kazim, Riza’min yiizii suyu hiirmetine, Muhammed Taki, Sah Aliyye’l-
Naki 'nin yiizii suyu hiirmetine, Hasanii’[-Askeri, ol Muhammed Mehdi-i Sahib-i bi’l-
liva'min yiizii suyu hiirmetine dualarimizi dergdh-1 izzetinde kabul eyle ya Rabbi.
Giinahlarint affeyle. Ars-1 mahserde yiizlerini nurlu, amellerini giirlii eyle. Mahser
giinti, sorgu giinii, 12 imamlarin, 3’lerin, 5 lerin, 7’ lerin, 14 masum-1 paklarin, 17
kemerbestlerin, 40 ’larin sefaatlerine nail eyle. Mekdnini cennet, ruhunu sad, topragini
bol eyle. Kabrini ilahi nurunla nurlandwr, Ya Rabbi. Giilbeng-i Muhammed, Nur-:
Nebi, Kerem-i Ali, pirimiz tistadimiz Hact Bektags Veli. Dil bizden, nefes pirden, kerem
ehl-i beytten, kabulii Hak tan ola. Gergek erenler demine hii. Ya Allah, ya Muhammed,
ya Ali.” (KK1)

Bu duadan sonra cenazede erkan duasina gegilir:

Cenaze kaldirma erkani sirasinda biitiin dualar Tiirk¢e yapilmaktadir. Cenaze kaldirma
erkdn1 duas1 okunurken herkes sag el kabin lizerinde sag el ise serbest birakilarak
Mansur Dar’inda beklenir. Hizmetli cenazenin bas tarafina veya giiney tarafina
gecerek yiizlinli cenazeye katilanlara doner. Cenaze kaldirma duasi dort boliimden

olusmaktadir. Hizmetli duaya baslar:

“Bismigsah Allah Allah. La ilahe illallah Muhammeden Resulallah, Aliyyii'n-
veliyullah, miirsidi Kamilullah, ehl-i beyt-i Kerimullah, sefaat kil ya Resulullah. Ilahi
ya Rabbi, rahman ve rahim olan ismin hakk: i¢in iki cihan serveri Muhammed
Mustafa’min ve Aliyye’l-Murtaza 'min sefaatiyle miikafatlandir. Hakka yiiriiyen bu
cammuzin 3’lerin, 5 lerin, 7 lerin, 12 imamlarin, 14 masum-1 pak efendilerimizin ve
40’larin  haywr himmetlerini, saf-1 nazarlarim tizerinden eksik eyleme. Pirimiz,

tistadimiz Hact Bektas Veli 'nin hifz-1 amendeleri iizerinde ola. Ruhu sad ola.” (KK1)

Niyet Etme: “Bismisah Allah Allah. Canlar Hak i¢in salavata. Hak, Muhammed, Ali
icin ve ehl-i beyt i¢in salavata, Hakka yiirtiyen canimiz i¢in durduk divana, uyduk 12

Imama.” (KK1).

Birinci Dua: “Bismisah Allah Allah. Allahim biiyiiksiin, adin mukaddes, sanin
yiicedir. Hak birdir. Muhammed Mustafa Hakk’in elgisi, Aliyye’l-Murtaza Hakk in
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velisidir. Yiice Allah’im sen miiriivvet kamisin. Senin kudretin sonsuzdur. Sayisiz
dlemleri yoktan var eden sensin. Biitiin insanlarin akibeti, Hakka yiiriimektir. Sefaat
kani olan sensin. Yoniinii sana donen ve sana gelen bu canimizi erenlerin, evliyalarin
ve enbiyalarin yiizii suyu hiirmetine kusurlarint bagisla, topragini bol, ruhunu sad et.”

(KK1).

ikinci Dua: “Bismisah Allah Allah. Allah’im biiyiiksiin. Adin mukaddes, sanin
yiicedir. Hak birdir. Muhammed Mustafa Hakk in elgisi, Aliyye’l-Murtaza Hakk in
velisidir. Biitiin nebilerin hakki icin ilk peygamberin Adem’i safiyullahtan baglayip
ahir zaman peygamberi, iki cihan serveri Muhammed Mustafa’va kadar gelmis,
gecmis 124 bin peygamberlerinin yiizii suyu hiirmetine, dort kitabinin hiirmetine, iki

cihanda da mekdnlarimizi nurlandir ya Rabbi.” (KK1)

Uciincii Dua: Bismisah Allah Allah. Allah’ 1m biiyiiksiin. Adin mukaddes, sanin
yiicedir. Yiice Allah’tm miibarek kildigin ehl-i beytine salat ve selam olsun. Onlarin
ruhunu ilahi nurunla nurlandwr. Dualarimizi ehl-i beytin yiizii suyu hiirmetine, dergadh-
1 izzetinde kabul eyle. Bizleri ehl-i beytin katarindan, didarindan ayirma. 12 imamlar
hakk i¢in 40 ’larin hakky icin ehl-i beyte ikrar verenler icin sana donen bu canimizin

Kusur ve eksiklerini sen bagisla ya Rabbi” (KK1).

Dordiincii Dua: Bismisah Allah Allah. Allah’im biiyiiksiin. Adin mukaddes, sanin
yiicedir. Hak birdir. Muhammed Mustafa Hakk’in elgisi, Aliyye’l-Murtaza Hakk 'in
velisidir. Insanlarin akibeti HakK ’a yiiriimektir, don degistirmektir. Sana bu yolculukta
Hakk"1 zikreden dervisler i¢cin HakK’'a goniil veren dsiklar icin Hak, Muhammed,
Ali’nin isminin gectigi giilbenkler i¢in evliyalar ve enbiyalar i¢in Hakk’1 dilinden
diistirmeyen biitiin insanlar i¢in Hak, Muhammed, Ali yardimcin olsun, topragin bol

olsun. Ya Hakk siiphe yok ki sen rahmansn, rahimsin.” (KK1).
Once sag tarafa doniilerek “selam olsun Hakk’in birligine varanlara” denir. Sonra sol

tarafa doniilerek “selam olsun Hakk’1 hakikati 6ziinde gérenlere” denir. Eller serbest

birakilir. Hizmetli salavat icin seslenir:
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“Ber-cemal-i Muhammed, kemal-i fmam Hasan, Sah Hiiseyin. Ali’yi pir bilenler
versin candan salavat. “Allahiimme salli Ala seyidina Muhammed ve Ala Ali seyidina
Muhammed. Ld ilahe illallah Muhammeden Resulallah, mirsiid-i kamilullah Aliyyii 'n-
veliyullah, ehl-i-beyt-i kerimullah, sefaat kil ya Resulallah. Cenaze hizmetimizi
glilbengimizi ulu dergahta kabulii ve HakK 'a yiiriiyen canimizin aziz ruhu i¢in Hak igin
ellerimizi havaya, gonliimiizii Hakk’a a¢iyoruz. El-Fatiha ...” (KK1).

Fatiha Tirk¢e okunur. Arapgasini bilenler Arapca okuyabilir. Fakat Tiirkce

okunmasina 6zen gosterilir. Hizmetli devam eder:

“Rahman ve Rahim olan Allahin adiyla. Rahman ve rahim hamd alemlerin Rabbi, o
din giintiniin maliki ytice Allahim. Sadece ona ederiz ibadeti. Sadece ondan bekleriz
hidayeti. Ya Rabbi hidayet eyle. Bizi dogru yoluna o kendine nimet verdigin saadete,

ermiglerin yoluna, o gazaba ugramislarin sapmiglarin yoluna degil. ” (KK1).

Gaziantep Alevi Derneklerinin uyguladiklari cenaze erkanina gore:
Cenaze musalla tasina yatirildiktan sonra hizmet veren kisi cenazenin Oniine gecer.
Cenazeye katilanlar hilal seklinde dizilir. Hizmetli kisi, cenazeye katilanlardan rizalik

alir;

“Ey Allah’in kulu ve peygamber efendimiz Muhammed Mustafa’nin iimmeti olan,
komsular, analar, babalar, bacilar ve kardesler. Bu kardesimiz hakkinda ne

dersiniz?” (KK®6).

Cenazeye katilanlar: “Iyi bilirdik” derler.
Hizmetli: Kendisine hakkiniz1 helal ettiniz mi?

Cenazeye katilanlar: “Helal ettik” derler.

Hizmetli duaya devam eder:

“Kainatin sahibi ve ruhlarin yaraticisi olan yiice Allah’im. Adem-i Safiyullah, Nuh
Radiyullah, Ibrahim Halilullah, Musa-y1 Kelamullah, Isa-y: Ruhullah ve peygamber
efendimiz Muhammed Mustafa’nin yiizii gozii suyu hiirmetine; 12 Imamlarin ve 14
Masum-u Pak efendilerimizin yiizii, gozii, suyu hiirmetine; Haticetii’l Kiibra,

Fatimatii z-Zehra anamizin yiizii, gozii, suyu hiirmetine; 3’lerin, 5 lerin, 40 larin ve
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gaib erenlerin yiizii, suyu hiirmetine; Horasan pirlerinin, Urum erenlerinin ytizii, SUyu
hiirmetine; Haci Bektas Veli evlatlar: ve zamanin imamlarinin yiizii, suyu hiirmetine;
dsiklarin, sadiklarin, abdallarin yiizii, suyu hiirmetine giinahlarint bagisla. Gegmis
merhumun ruhu sad ola, mekdnit cennet ola. Ciimle kusur ve giinahlar: bagislanmais
ola. Saki-i Kevser, Aliyye’l-Murtaza efendimizin elinden susuzlugu giderilmis ola.
Imam Hasan ve Imam Hiiseyin efendimizin elinden kendisine kevser sarabi nasip ola.
Ve bizleri dahi bu kardesimizin hali ile héllendigimizde son solugumuzu “La Ildhe
Illallah Muhammeden Resulullah, Aliyye’l-Veliyullah” demeyi nasip eyleye. Geride
kalan hane halkina, yakinlarina ve ciimle miimin ve miislim kardeslerimizle birlikte
bizlere de Cenab-1 Hak, saglik, sihhat ve sabuwr ihsan eyleye. Didar-1 ehl-i beyte ve
Megsreb-i Hiiseyin’e nail eyleye. Ehl-i beytin katarindan didarindan ayiwrmaya. Iki
cihamin nuru, peygamber efendimiz Muhammed Mustafa’nin merhametinden,
sefaatinden mahrum eylemeye. Dil bizden, nefes Kerbela sehidi Imam Hiiseyin’den
ola.” (KK®6).

Helallik alindiktan sonra cenazeye katilanlar Mansur darina durular. Hizmetli niyete

baslar. Hizmet dort boliimden olusur:

Niyet: “Niyet ettik Hdk icin niyaza. Muhammed Mustafa ve ehl-i beyt i¢in salavata.
Hakk 'a yiiriiyen can i¢in duaya. Durduk divana, uyduk 12 imama. ” (KK6).

Birinci Dua: “Bismisah Allah Allah. Hak birdir. Muhammed Mustafa Hakk in
el¢isidir ve Aliyye’lI-Murtaza Hakk i velisidir. Ey Allah im senin kudretin sonsuzdur.
Sen miirtivvet kanisin, sayisiz alemleri yaratan sensin, ciimle canlilar nihayetinde sana
donecektir. Sefaat kdmi olan sensin. Erenler, evliyalar, enbiyalar yiiziin suyu
hiirmetine yiiziinii sana donmiis, sana gelen bu camin kusurlarini bagigla, ruhunu sad,

mekdnini cennet eyle.” (KK6).

ikinci Dua: “Bismisah Allah Allah. Hakk birdir, Muhammed Mustafa Hakk in
elcisidir ve Aliyye I-Murtaza Hakk in velisidir. Biitiin nebiler hakki icin Hz. Adem den
Hz. Muhammed Mustafa’ya kadar gelmis gegcmis, yiiz yirmi dort bin nebi ve dort

kitabin yiizii suyu hiirmetine her iki cihanda mekdnlarimizi nurlandir.” (KK6).
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Uciincii Dua: “Bismisah Allah Allah. Ya ehl-i beyt, ya on iki imamlar, Yiice Allah’im
senin miibarek kildigin ehl-i beytine saldt ve selam olsun, onlarin nurunu ilahi nurunla
nurlandwr. Dualarimizi ehl-1 beytinin yiizii suyu hiirmetine, dergdh-1 izzetinde kabul
eyle. Bizleri ehl-i beytinin katarindan didarindan ayirma. On iki imamlar hakk: icin
14 masum-: paklar igin 17 kemerbestler hakki i¢in, kirklar hakk: i¢in, ehl-i beytine

ikrar verenler i¢in, sana donen bu canimizin kusur ve eksiklerini sen bagisla.” (KK6).

Dordiincii Dua: “Bismisah Allah Allah. Ey can! Hdk birdir, Muhammed Mustafa
Hakk’in elgisidir ve Aliyye’l-Murtaza Hakk’in velisidir, insanlarin akibeti Hakk’a
yiirtimektir. Sana bu yolculugunda Hakk "1 zikreden dervisler icin Hakk’a goniil veren
dsiklar igin, Hak, Muhammed, Ali isminin gegtigi giilbengler i¢in, eviiyalar, enbiyalar
icin, Hakk"1 dilinden diigtirmeyen biitiin canlar igin, Hak, Muhammed, 4/i yardimcin,

topragin ziyaretgah olsun. Ya Hak! Stiphe yok ki sen rahman ve rahimsin.” (KK6).

Dualar bittikten sonra “Selam olsun Hakk’in birligine varanlara” denerek saga
doniiliir. “Selam olsun Hakk’1, hakikati 6ziinde gorenlere.” denerek sola doniiliir. Eller

serbest birakilir. Hizmetli salavat verdirir;

“Ber-cemal-i Muhammed, kemal-i fmam Hasan, Sah Hiiseyin, Ali’yi rahim bilenler
versin salavat. Allahiimme salli ala seyyidina Muhammed ve ala ali seyyidina
Muhammed.” (KK6).

Duaya devam edilir:

“La ilaha illallah Hakk birsin, Muhammeden Resulullah, Aliyyii’l-Veliyullah, Miirsid-
i Kamilullah, Sefaat kil ya Resulullah. Cenaze giilbenglerimizi ulu dergahinda kabulii
ve Hakk’a yiiriiyen bu canimizin ruhu i¢in, Riza-y1 Hakk 1 igin ellerimizi ve gonliimiizii
sana agarak yalvariyoruz. Rahman ve rahim olan Allah’im, senin adinla kiyamet
giiniinii nurunla nurlandir, sefaatinle miikdfatlandir. Imam Bakir'in hakk: icin sana

karst yaptigi herhangi bir isyani varsa sen af eyle ya Rabbi.

Imam Cafer hakki icin, Imam Musa-y1 Kazim hakki igin biiyiigiine, kiiciigiine karsi
bilerek veya bilmeyerek bir haksizlik yapmis ise sen bagislayicisin, bagigla ya Rabbi.

Imam Riza, Muhammed Taki, Aliyyii'n-Naki yiizii suyu hiirmetine, kapisina,
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komsusuna bir kotiliigii dokunmus ise sen affeyle ya Rabbi. Imam Hasanii’l-Askeri,
Mehdi-i sahib-i zaman yiizii suyu hiirmetine inanmis, iman etmis. Ehl-i beyt bendesi
olarak tekrar hayat ver. Hiinkdr Hact Bektas Veli'nin hiirmetine ona ihsanini artir.
Biitiin evrene hiikmeden yiice Allah’im, okudugumuz bu giilbengleri insanlik ugruna
ve vatami icin canlarint feda eden biitiin sehitlerimizin, erenlerin, evliyalarin,
dstklarin, sadiklarin, dervislerin ruhlarina da bagiglyoruz. Sen huzur-1 makaminda
kabul eyle. Biitiin bu saydigimiz ve sayamadigimiz velilerin, nebilerin, erenlerin,
evliyalarin yiizii, suyu hiirmetine verdigimiz giilbengleri kabul eyle, emeklerimizi bosa
verme ya Rabbi. Ya Hdk, burada bulunan biitiin canlarin ge¢mislerine de rahmet eyle,
hepimiz bu hal ile hdllendigimizde son nefesimizi Rabbim Allah, peygamberim Hz.
Muhammed, rehberim Aliyyii’l-Murtaza diyerek émriimiizii tamamlamayr nasip eyle
Ya Rabbi. Hakk’in huzurunda, ulu divanda, sorgu giiniinde burada yesil kusaklilarin
sordugunu, nur kusaklilar sormayacaktir, orada nur kusaklilar yardimcilarimiz ola.
Dem-i Ali, surr-1 nebi, pirimiz, tistadimiz Hiinkdr Haci Bektas Veli, kerem-i evliya,
gergekler demine hii. Miimine ya Ali. El-Fatiha...” (KK6).

3.3.3.5. Defin ve Mezarhkta Yapilan Islemler

Cenaze musalla tasinda cenaze erkan duasi verildikten sonra gomiilmek i¢in mezara
gotiiriiliir. Mezara gotiiriiliirken erkekler tabutu sirtlar. Sirasiyla tagirlar. Giiniimiizde
oOlen kisi tabutla taginirken eski donemlerde uzun siriklarla sal yapilarak tasindig: ifade
edilmektedir. Cenaze mezara getirildikten sonra defin islemi yapilir. Defin islemi ise

su sekildedir:

Imam Musa Kazim erkinina gére cenaze tabuttan ¢ikarilarak mezara yerlestirilir. Sarg

ipleri sokiilerek tizerine toprak atilir. Toprak atilirken hizmetli su duay: okur:

“Bismisah Allah Allah, Ilahi ya Rabbi, hakka kavusan bu cammizi gelmis gecmis
erenlerin, evliyalarin, enbiyalarin, velilerin, nebilerin yiizii suyu hiirmetine, diinya
kirlerinden arindwr. Ya Rabbi, yiice Allah’tm rahman ve rahim olan ismin hakki igin
yoniinii sana ¢evirmis, sana gelen bu cant iki cihan serveri Muhammed Mustafa 'nin
sefaatine nail eyle. Miibarek kildigin ehl-i beytine salat ve selam olsun. Onlarin

ruhunu ilahi nurunda nurlandw. Dualarimizi ehl-i beytin yiizii suyu hiirmetine,
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dergdh-1 izzetinde kabul eyle. Ya Rabbim, bizleri ehl-i beytin katarindan, didarindan
ayirma. Aliyye’l-Murtaza 'min yiizii suyu hiirmetine, HakK’a yiiriiyen bu canin, ruhunu
sad, topragini bol eyle. Ya Rabbim Haticetii’l-Kibriya, Seyyideddi’n-Nisa, cennet
kadinlarimin anas1 Fatimatii’z-Zehra hakki igin bilerek bilmeyerek yaptiklar: kusur ve
giinahlarimi sen affeyle. Ya Rabbim, Imam Hasan, Sah Hiiseyin hakki icin menzilini
miibarek, ruhunu sad, mekanim cennet eyle. Ya Rabbim, Imam Zeynel hakki icin
ruhunu ilahi nurunla nurlandir, sefaatinle miikafatlandir. Ya Rabbim, Imam Bakir’'in
hakk igin kotiiliiklerini iyilige tebdil et. Bu canimiza cehennem yiizii gosterme. Ya
Rabbim, Imam Cafer’in ilmi hakk: icin sana karst yapmis oldugu herhangi bir isyam
varsa sen affeyle. Ya Rabbim, Imam Musa-y1 Kazim hakki icin biiyiigiine, kiiciigiine
karsi bilerek bilmeyerek bir haksizlik yapmus ise sen bagisla. Ya Rabbim, Imam Ali
Riza, Muhammed Taki, Sah Ali Naki yiizii suyu hiirmetine kapisina, komsusuna bir
kotiiliigii dokunmus ise sen affeyle. Ya Rabbim, Imam Hasanii’l-Askeri, Muhammed
Mehdi-i sahib-i bi-zaman yiizii suyu hiirmetine tekrar inanmig, iman sahibi ehl-i beyt
bendesi olarak ruhuna hayat ver. Hiinkdr Haci Bektas Veli’nin hiirmetine, ona
ihsaminmi artir. Ya Rabbim burada bulunan biitiin canlarin ge¢miglerine rahmet eyle.
Hepimiz bu halle hdllendigimizde de rabbimiz Allah, peygamberimiz Muhammed,
rehberimiz Aliyye’l-Murtaza diyerek omriimiizii tamamlamayr nasip eyle. Hakkin
huzurunda, ulu divanda, sorgu giiniinde erenler yardimcimiz ola. Ey sani yiice
Allah’tm, sen rahmansin, rahimsin, esirgeyensin, bagislayansin. Sana kaldiracak
elimiz, bakacak yiiziimiiz yoktur. Ama sen esirgeyensin, bagislayansin. Anamizdan
dogup bugiine gelinceye kadar elimizle belimizle dilimizle isledigimiz hata ve
isyanlarimizi, bilerek bilmeyerek gizli ve agsikar isledigimiz kusur ve giinahlarimizi,
ismini zikrettigimiz veliler, nebiler, erler, evliyalar yiizii suyu hiirmetine bagislamani
diliyoruz. Kul kusur igler, sultan bagislar. Sen de bizlerin ve yéniinii sana dénmiis,
sana gelen bu canimizin varsa kusur ve giinahlarini affeyle. Mekdnini cennet, amelini
giirlii, yiiziinii nurlu eyle. Arsa-i mahserde kendisini Muhammed Mustafa 'nin sefaatine

nail eyle.” (KK1).

Defin islemi bitip mezar kapatildiktan sonra hizmetli, 6len kisinin giiney bas tarafina

gecer. Cenazeye katilanlarin hepsi oturur. Hizmeli talkin verir:
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“Bismisah Allah Allah. Ld ilahe illallah Muhammeden resulallah, Aliyyii 'n-veliyullah,
miirsid-1 kamilullah, sefaat kil ya Resulallah. Meftamin adi ile ya ....... oglu veya
kizi....... denerek ti¢ defa tekrar edilir.®*

Diinya fani, éliim gercek ve haktir. Bilirsin ki Hak birdir, baska tapacak Ilah yoktur.
Muhammed Mustafa hakkin el¢isidir. Ve senin nebindir. Senin igin cennet haktir,
cehennem haktir, sorgu sual haktir, mizan haktir, vasi haktir. Sorgu melekleri
geldiginde sana sorarlar: ‘Rabbin kim, dinin ne, kitabin ne ve nebin kKim? diye. Hi¢
cekinmeden, korkmadan, iiziilmeden gururla de ki “Rabbim Allah, dinim Islam,
kitabim Kuran. Peygamberim iki cihan serveri Muhammed Mustafa’ dir. Selam olsun
ona ve ehl-i beytine, 12 imamlara, 14 masum-: paklara, 40’ lara. Ilahi ya Rabbi, bizleri
sana inanan emir ve buyruklarini harfiyen yerine getiren miimin kullarindan eyle.
Bizleri zalimlerin eline birakma. Allah birdir, baska tapacak ilah yoktur. Muhammed
Mustafa Hakk in el¢isidir. Selam olsun ona ve ehl-i beytine. Ya ... oglu veya kizi . . . .
denerek ii¢ defa tekrar edilir. Allah azimii’s-san kulusun. Giiruh-1 Naci densin. Dinin
Islam, kitabin Kuran, nebin Muhammed Mustafa dir. Selam olsun ona ve ehl-i-beytine.
Hidayet eyle ya Allah. Sefaat eyle ya ekreme’l ekremin, ya sefi-i riiz-1 Arasat. Aliyye 'l
Murtaza 'min Hasan Hiiseyin'in askina, Haticetii’'l-Kibriya, Fatimatii’z-Zehra ' nin
askina, hidayet eyle ya Allah, sefaat eyle ya Resulallah. Erlerin, evliyalarin, velilerin,
nebilerin ve enbiyalarin askina. Hidayet eyle ya Allah. Sefaat eyle ya Habibullah.
3’lerin, 5’lerin, 7’lerin, 12 imamlarin, 14 masum-1 paklarin, 17 kemerbestlerin,

40’larin askina, dualarimizin kabulii icin merhumun aziz ruhu icin el-Fatiha” (KK1).

Fatiha suresi, Tiirkge olarak okunur. Daha sonra dede “degerli canlar, mezarin
yapiminda, defininde emegi gegenler hakkini helal etsin” diyerek {i¢ defa helalik alinir.

Istege gore asagidaki duvaz okunabilir:

Evreni yoktan var eden yiice Allah
Sana s1gindik glinahimiz1 bagisla
Yiiz ortiisti kara donlu Beytullah

Sana sigindik giinahimiz1 bagisla

61 Olen kisinin anne ismi soylenir.
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Hakk’a kurban o dar oglunu Halil
Ismail bu ahde olduydu kail
Kog¢ gonderip onu kurtaran celil

Sana s1gindik giinahimizi bagisla

Mahrum mu kalir sidk ile yalvaran
Care bulur sabir ile dayanan

Eyiip peygamberi dertten kurtaran
Sana s1gindik giinahimizi bagisla

Nuh’u gark ettin deryay1 ummana
Inanan kurtuldu dondii cihana
Ona da ettiler binbir bahane

Sana s1gindik glinahimizi bagisla

Zekeriya’y1 hizar ile bigtiren
Miibarek asay1 Musa’ya veren
Firavunu gark edip onu kurtaran

Sana sigindik giinahimizi bagisla

Yakup peygamberin géziin yasin i¢in
Inip inip deldicegi tas igin
Yusuf peygamberin aziz basi i¢in

Sana s1gindik glinahimizi bagisla

Ahmed-i Muhtar’a dedik eyvallah
Inandik iman ettik, amentii billah
Yoklar1 var eden ey yiice Allah

Sana s1gindik glinahimizi bagisla

Biz Muhammed, Ali diyenlerdeniz
Hasan, Hiiseyin’in yasini ¢ekeriz

Yezit’e yliz bin kez lanet ederiz

220



Sana s1gindik glinahimiz1 bagisla

Imam1 Zeynel’den medet umariz
Sekahiim hamrinden icip kanariz
Muhammed Bakir’la cosup kaynariz

Sana s1gindik glinahimiz1 bagisla

Caferi Sadik’tan Musa-i Kazim
Imam Riza’ya baghdir, 6ziim
Sen kerem kanisin, noksanlik bizim

Sana s1gindik, giinahimiz1 bagisla

Muhammed Tak-i iki gozliimiiz
Sah Ali Naki’ye var niyazimiz
Cok kusur isledik, kara yiiziimiiz

Sana s1gindik glinahimiz1 bagisla

Kazimoglu hakka kaldirir eli

Hasan’ul Askeri sevdik, ezeli
Muhammed Mehdi’ye demisiz beli
Sana s1gindik giinahimizi bagigla (KK1).

Gaziantep Alevi Derneklerinin uyguladigi defin erkanina gore ilk olarak dua verilir:

“Ey sam yiice Allah’im, sen rahmansin, rahimsin, esirgeyensin, bagislayansin. Sana
kaldiracak elimiz, bakacak yiiziimiiz yoktur. Ama sen esirgeyen ve bagislayansin.
Anamizdan dogup bugiine gelinceye kadar elimizle, dilimizle, isledigimiz hata ve
isyanlarimizi bilerek bilmeyerek gizli ve asikar isledigimiz kusur ve giinahlarimizi,
ismini zikredecegimiz veliler, nebiler, erenler, evliyalar, yiizii Suyu hiirmetine
bagislamani diliyoruz. Kul kusur islerse sultan bagislar, sen de bizlerin ve yoniinii
sana donmiis, sana gelen canimizin varsa kusur giinahlarint affeyle, bagisla Yarabbi.
Makamini cennet, amelini giirlii, yiiziinii nurlu eyle, mahserde kendisini Muhammed

Mustafa 'min Aliyye’I-Murtaza 'nin sefaatine nail eyle.
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Ey..... oglu/kizi.... Diinya menzili fani, ahiret menzili bakidir. Yiice Allah in hiikmii

yiiriir. De ki yiice Allah’tm sen hayirly indiricisin, beni bir miibarek menzile indir.

Ey..... oglu/kizi..... Simdi diinya giinlerinin sonunda, ahiret giinlerinin basindasin. Ilk
s0z verigini unutma ve soziinden disart ¢ikma. Taniklik et ki o Allah’tan baska tapacak
kimse yoktur, birdir, esi ve ortagi yoktur. Hz. Muhammed O 'nun kulu ve elgisidir. (3

defa tekrarlanir).

Ey...oglu/kizi... Allah yakini melekler, elgiler ve ulu kisiler katinda sana Rabbini,
pevgamberini, dinini, kitabini, kibleni ve imamini sorarlar. Hi¢ korkma, hi¢ iiziilme,
apacik bir dille dost dogru olarak soyle soyle: Allah Rabbimdir. Hz. Muhammed
peygamberimdir. Islam dinimdir. Kuran kitabimdir. Kdbe kiblemdir. Hz. Ali
imamimdir. Ey.....de ki: Allah ne yiice Allah’tir. Hz. Adem den, Hz. Muhammed e
kadar gelmis, ge¢mis biitiin peygamberler haktir. Nebiler haktir. Veliler haktir. Kabir
haktir. Miinkir ve Nekir’in sorular haktir. Oldiikten sonra tekrar dirilmek haktir. Sirat
kopriisti haktir. Yapilanlarin tarti ve hesabt haktir. Nar ve nur haktir. Cennet ve
cehennem haktir. Hz. Muhammed Mustafa’nin peygamberligi haktir. Hz. Aliyye’l-
Murtaza 'nin imamligr haktir. Hak, Muhammed, Ali ciimlemize yakin ola. Bizlere
merhamet eyleye, iyiliklerimizi kabul eyleye. Kotiiltiklerimizi bagislaya. Biitiin insanlik
dlemine, dirlik, birlik, saygi, sevgi, kardeslik, ilim, irfan, ahlak, adalet ve hosgorii
ortami nasip eyleye. Cehennem narina yakmaya, ciimlemizi cennetine kabul eyleye.
Hz. Muhammed ve onun ehl-i beytine saldt ve selam olsun. Ey merhamet edicilerin en
merhametlisi olan yiice Allah1im sana sigindim. Her sey sendendir ve sana doniiciidiir.
El-Fatiha: Rahman ve rahim olan Allah’in adiyla. Hamd dlemlerin rabbi Allah dir.
Rahmandir, rahimdir O. din giiniiniin maliki, sultamdir O. Yalniz sana ibadet eder ve
yalniz senden yardim dileriz. Dosdogru giden yola ilet bizi. Kendilerine nimet
verdiklerinin yoluna ilet, iizerlerine gazap dékiilmemislerin, karanlik ve saskinliga

saplanmamuslarin yoluna ilet Allah im.” (KK6).

Hizmetli kisi, cenazeye katilanlardan razilik alir. “Ey canlar, canimizdan razi
misiniz?” diye sorar. Cenazeye katilanlar “Raziy1z.” Cevabin verirler. Hizmetli: “Tuz,
ekmek, komsu hakkinizi helal ediyor musunuz?” diye {i¢ defa tekrarlar. Cenazeye

katilanlar, li¢ defa “helal ediyoruz.” cevabini verir. Hizmetli tekrar duaya baslar:
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“Bismisah Allah Allah. Okudugumuz giilbengleri, dualari, nebilere, velilere, Hik,
Muhammed, Ali askina, Hakk’a yiirtiyen canimiza bagisladik, sen katinda kabul eyle
ya Rabbim. Kerbela’da camini verenlerin ruhlarina bagisladik, on iki imama, ehl-i
beyte, Hak, Muhammed, Ali yolunda can verenlerin, askina bagisladik. Insanhiga 151k
tutanlarin, Hallac-1 Mansurlarin, Seyyid Nesimilerin, Pir Sultanlarin ve insanlik
yolunda, Hdik yolunda, can veren sehitlerin ruhuna bagisladik, kabul eyle ya Rabbim.
Hakk’a yiiriiyen, sana dogru goégen, sana dogru yolladigimiz canmin aziz ruhuna

bagisladik, kabul eyle ya Rabbim.

3’lerinin, 5’lerin, 7’lerin, 12 imamlarin, 14 masum-: paklarin, 17 kemerbestlerin,
Kirklarin yiizii suyu hiirmetine, iyiliklerini kabul eyle, kétiiliiklerini bagisla. Gelmis,
gecmis biitiin peygamberlerine salat ve selam olsun. Onlarin yiizii suyu hiirmetine,

kabrini nur, topragini bol eyle ya Rabbim.

Ey sonsuz ihsani ve rahmeti bol yiice Hak. Divanina geldik, darima durduk.
Giilbenglerimizi, dualarimizi Muhammed Mustafa agkina, Aliyye’l-Murtaza askina.
On iki imamlar askina kabul eyle. Kusurlarimiza bakma, gonliimiize kin, kibir,
gambazlik, garezlik, hasetlik sokma. Kalbimizi yara, yiiziimiizii kara etme.
Hastalarimiza sifa, dertlerimize deva eyle ya Rabbim. Goriiniir, goriinmez kazadan,
beladan, serden, miinkirden, nursuzdan, pirsizden, yolsuzdan bizleri koru. Dil bizden,

sefaat Muhammed Mustafa’'dan olsun.” (KK6).

Hizmetli uygun goérmesi dogrultusunda asagidaki deyis, duvaz ve bagislamay1

okuyabilir:

Duvaz

Allah Allah sen dururken
Ya ben kime yalvarayim
Senin ismin Gaffar iken

Ya ben kime yalvarayim
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Od kazan1 kaynayanda
Basta beyin parlayanda
Karanlik kabre varanda

Ya ben kime yalvarayim

Kabirden kalk deyince
Ag defteri bak deyince
Hayirli amel yok deyince

Ya ben kime yalvarayim

Habibim sifa kilmazsa
Sualim kolay gelmezse
Sendeki imdat olmazsa

Ya ben kime yalvarayim

Nesimi dar meydaninda
Ciimle mahluk divaninda
Cumlesi senin emrinde

Ya ben kime yalvarayim (KK6).

Bagislama

Ya ilahi sen bilirsin halimi. Muhammed Mustafa’ ya bagisla.
Ferzendi ol Hatemi Nuri Niibiivet Fatima Hayriil Nisa bagisla.
Boyu selvi secer kameti miinir evvela Bismillah yoktur sana yad.
Dermanim Mustafa Kama Peygamber Aliyel Murtaza bagisla bizi
Evvela pirimiz sah1 vilayet;

Hasan’dir okunur ayet,

Hiiseyin kilsin inayet.

Zeynel Aba’ya bagisla bizi

Muhammed Bakir gelip biralem

Cafer’e Candan Nizayim

Imam Musa-i Kazim

Imam Riza’ya bagisla bizi
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Imam Muhammed Téki

Imamimiz Ali’liil Naki

Imamimiz Hasan El Askeri

Cesmim ¢irag1 Evliya’ya bagisla bizi
Imam Muhammed Mehdi devri
Ahirde gelmeye ahdi

Ey Hatayi gozle gor gel bu bahti

Ol sahin bekaya bagisla bizi (KKB6).

Duvaz

Giinahkarim hata iglemek isim.
Tovbe glinahlarima estagfurullah
Muhammed Ali’ ye baglidir basim

Tovbe gilinahlarima estagfurullah

Hasan Hiiseyin’ de balkiyan nur ise
Imam Zeynel sir icinde sir ise
Eger 6ziimiizde kemlik var ise

Tovbe glinahlarima estagfurullah

Muhammed Bakir’ 1n izinden ¢ikma
Yikiimii Cafer’den tuta gor yolundan ¢ikma
Sanma kibir kardir hatirlar yikma

Tovbe glinahima estagfurullah

Benim sevdigim Musa-i Kazim
Imam Riza’ya baghdir 6ziim
Sen gani sultansin eksiklik benim

Tovbe giinahlarima estagfurullah

Muhammed Taki’den kaninca

Naki emegini vermeye zaya.
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Evel ahir kem islere kem huya

Tovbe glinahlarima estagfurullah

Hagan’el Askerinin giilleri bite
Mehdi gonliimiiziin gamini ata.
Daim ettigin kov kiybete.

Tovbe giinahlarima estagfurullah

Dervis Siillayman’im bagdat basira.
Bas su zamana bak su asira.
Sen gani sultansin kalma kusura.

Tovbe giinahlarima estagfurullah (KK6).

Gaziantep Cepni Alevilerinde defin yapildiktan sonra 6len kisinin mezar1 toprakla
kapatilarak mezarin basina bir tag konulmaktadir. Baz1 mezarlarda 6len kisi kadinsa
mezar tagina onun esarbi baglanir. Erkek ise erkegin sapkasi konur. Eski donemlerde
Cepni kdylerinden birisi olan Sarilar kdyiinde diger Cepni kodylerden farkli olarak ev
tipi mezar geleneginin varlig1 tespit edilmistir. S6z konusu mezarlar yaklasik 8 m?
genisliginde olup boyu 1.5 metreden ibarettir. Yarim metre uzunlugunda bir kapisi
bulunmaktadir. Kaynak kisilerden edinilen bilgiye gore, s6z konusu mezarlarin her biri
ayr1 bir aileye aittir. Bir mezar igerisine birden fazla kisinin konuldugu ifade edilmistir.
Eski donemlerde bu tip mezarlarin varligit mevcut iken giiniimiizde ev tipi mezar
yapma gelenegi neredeyse yok olmustur. S6z konusu mezar tipinin yok olmasinin
baglica sebebini yore halki Siinni toplumun elestirilerinden kaynaklandigim

belirtmektedir.

3.3.4. Oliim Sonrasi

Defin islemlerinin ardindan mezarliktan baslayarak belirli giinler ve aylar i¢inde bir
takim bazi inanis ve uygulamalar bulunmaktadir. Bunlar arasinda devir ve iskat, 6len
kisinin esyalarinin arindirilmasi, 6lii yemegi/asi, yedisi, kirki ve elli ikisi gibi anma ve

yemek giinleri sayilabilir.
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Anadolu’da cenaze yakinlari, defin isleminden sonra cenazeyi gotiirdiikleri yerden
déonmemeye ve arkalarina bakmamaya 6zen gosterirler. S6z konusu uygulamanin arka
planinda ruhun doniis yolunu bulmasimi engellemek yatmaktadir. Bu nedenle
mezarliktan eve donenler, elbiselerini degistirir ve viicutlari yikar (Aga; Yolcu,
2019: 494). Definden doniildiikten sonra s6z konusu kisiler kendilerini arindirdig1 gibi

6len kisinin de elbiselerini temizleyerek bir fakire vermektedirler.

3.3.4.1. Cenaze Evi ve Taziye

Cenaze defininden sonra yakinlari, cenaze sahiplerini ziyaret eder. S6z konusu
ziyaretin yapilmasinin amaci Olen kiginin yakinlarin yasini azaltmaya yoneliktir
(Ornek, 2000: 226). Cenaze ziyaretleri ii¢ giin ile yedi giin arasinda degismektedir.
Gaziantep Cepnilerinde taziyeler cem evinde yapilmaktadir. Cenaze ziyaretleri ii¢ giin
ile yedi giin arasinda degismektedir. Taziyeye gelen kisiler “basiniz sag olsun”, “devri
daim olsun”, “Hak rahmet eylesin”, “Mekan1 cennet olsun” gibi kalip ifadelerle dlen
kisinin yakinlariyla acilarini paylasir. Cenaze evinde ¢esitli yemekler yapilarak gelen
ziyaretgilere ikram edilir. Cenaze evindeki yemekler, yore halki tarafindan imece
usuliiyle yapilir. Ziyaretgiler cenaze evinde dlen kisinin ahiret hayatinda giinahlarinin
affolmasi i¢in ¢esitli dualar eder. Bu dualar Kuran’dan bir ayet olacagi gibi dogaclama

sekilde de yapilabilir. Cenazede yapilan 6rnek dua su sekildedir:

“Evreni var eden yiice Hak, insanlari kendi 6z nurundan yarattin. ‘Hak ’tan geldiniz,
Hakk a doneceksiniz’ hiikmiinii yerine getiren bu canimizi diinya kirlerinden arindur
ya Rabbi. Rahman ve rahim olan ismin hakk: i¢in bu canimizi Muhammed Mustafa 'nin
ve ehl-i beytin sefaatine nail eyle. Varsa kusur ve giinahlarini bagisla. Topragini bol
eyle. Ilk peygamberin Adem’i safiyullah hakk: icin bagisla. Nuh Nebiyullah hakk igin
bagisla. Ibrahim Halilullah hakk: icin bagisla. Musa Kelamullah hakk: icin bagisla.
Isa Ruhullah hakk: icin bagisla. Muhammed Resulullah hakki icin bagisla. Aliyyii’l-
Veliyullah hakki icin bagisla. Haticetii’'l-Kibriya Fatimatu 'z-Zehra hakki i¢in bagisia.
Ismini saydigimiz ve sayamadigimiz veliler, nebiler, enbiyalar, erler hakki icin
bagisla. 3’lerin, 5’lerin, 7’lerin, 12 imamlarin, 14 masum-1 paklarin, 17
kemerbestlerin ve 40’larin hayir himmetlerini saf-i nazarlarini iizerimizden eksik
eyleme. Hakk 'a yiiriiyen bu canimizin mekanini cennet, topragini bol, ruhunu sad eyle.

Kabrini ilahi nurunla nurlandir ya Rabbi. Aramizda bulunan anne, baba,
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kardeslerine, yakin akrabalarina, hisim ve dostlarina tiitkenmez sabirlar, uzun omiirler
ihsan eyle. Hepimiz bu hdlle hdllendigimizde rabbimiz Allah, nebimiz iki cihan serveri
Muhammed Mustafa, rehberimiz Aliyye’l-Murtaza diyerek oémriimiizii tamamlamayt
nasip eyle. Dil bizden, nefes pirden, kerem ehl-i beyt ve Hiinkdr Haci Bektas Veli’'den,
yardim Hakk 'tan ola. Ger¢ege hiiii! Ya Allah, ya Muhammed, ya Ali.” (KK1).

3.3.4.2. Belirli Giinler/Kirk Lokmasi

Anadolu’nun bir¢ok yerinde dini ritiiellerle ve yemekle anilan belirli giinler
bulunmaktadir. Bunlar arasinda o6len kisinin kirkinei, elli ikinci ve yil doniimii
sayilabilir. Belli sayilarla ifade edilen bu giinler, sayilara kazandirilmis olan dinsel,
biiyiisel ve geleneksel anlamlardan kaynaklanmaktadir. S6z konusu giinler igerisinde
kirkinci giin 6nemli bir yer tutmaktadir. Kirk sayisinin 6zel olarak secilmesinde biitiin
Tiirk diinyasinda 6len kisinin kirkinct gilintinde cesedinin bozuldugu ve ruhunun
temizlendigine dair inan¢ yatmaktadir. Kirkinci giinde 6len kisinin ruhuna cesitli
dualar edilerek yemekler yapilir. Hazirlanan yemekler, bu diinyadan kesin bir sekilde
ayrilip 6teki diinyada bulunan ruhlarla vedalasmanin bir gostergesi olarak sayilabilir.
Ayrica bu yemegin verilmesindeki asil amag ise 6len kisinin ruhunun mutlu olacagi ve

bu diinyada diger canlilara zarar vermeyecegi inancidir.

Gaziantep Cepnilerinde kirk yemegi 6nemli bir yer tutmaktadir. Alevi inancina sahip
her kisi muhakkak bu yemegi vermek zorundadir. S6z konusu yemek 6liiniin kirkinci
giinline denk gelmektedir. Bu nedenle bu yemek kirk lokmasi seklinde adlandirilir. S6z
konusu yemek hem o6len kisinin ruhunu mutlu etme hem de cenaze merasimine
katilamayan kisilerin olen kisi lizerinde hakki kalmamasi1 amaciyla yapilan rizalik

ritielidir.

Gaziantep Cepnilerinde yaklasik kirk yildan beri birkag istisna disinda dar cemi
yapilmamaktadir. Dar cemi 6len kisinin ruhunun mutlu edilmesi ve toplumdan rizalik
alinmak icin yapilmaktadir. Dolayisiyla dar cemi yapilmayinca toplum, dar ceminden
dogan boslugu, kirk lokmasiyla karsiladig1 goriilmektedir. Kirk Lokmasinda tipk: dar
ceminde oldugu gibi kurban da kesilebilir. Bu bakimdan degerlendirildiginde Kirk
Lokmasi, dar ceminin yerini tutmaktadir. Gaziantep Cepnilerinde Kirk Lokmas1 su

sekilde yapilmaktadir:
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Olenin yakinm Kirk Lokmas1 yapilacagi zaman, nerede, ne zaman olacagimi duyurur.
S6z konusu lokma genellikle cem evinde ya da Olen kisinin evinde yapilir. Kirk
lokmasina gelenler yerlerini alir. Eger kesilecek kurban varsa kesilir. Yoksa 6len

kisinin yakinlar1 yemek hazirlar. Yemek gelmeden 6nce dede®? dua verir:

“Hakk’a yiiriiyen cammizin Hak lokmasint hakki ile kazananlarin, hazirlayp
yedirenlerin, hizmet edip meydana getirenlerin emeklerini zayi eylemeye. Hakk in
katinda kabul, Muhammed, Ali didarinda makbul ola. Cammizin Hakk lokmasi
yiyenlere helal, yedirenlere delil ola. Diinyasina kuvvet, ahiretine azik ola. Yiyip
yedirenleri, pisirip getirenleri Hgk saklaya, Hizir bekleye. Er Hdk, Muhammed, Ali
yardimcisi ola. Cenab-1 Allah sefaatinden mahrum eylemeye. 12 imamlarin, 14
masum-: pak efendilerimizin bab-: sadetlerinden kismetimiz gani ola. Giilbeng-i
Muhammed nur-: nebi, pirimiz, iistadimiz Hiinkdr Haci Bektas Veli. Dil bizden, kerem
Imam Hiiseyin’den, kabulii Hakk’tan ola. Gergek erenler demine hii!. Ya Allah, ya
Muhammed, ya Ali.” (KK1).

Yemekler hazir olup sofra geldiginde dede, lokmanin yenmesi i¢in yine dua eder:
“Bismisah Allah Allah. Evvel Allah diyelim. Kadim Allah diyelim. Geldi Ali sofrast

gelmesine hak diyelim. Hakk versin, biz yiyelim. Demine hii diyelim.”

Yemekler yenip bittikten sonra dede, hem 6len kisinin ruhuna hem yemegi yaptiran ve

hazirlayanlar i¢in dua verir:

“Elhamdulillah Elhamdulillah summe elhamdulillah. Nimet-i celilullah, bereket-i
halilullah sefaat kil ya Resulullah. Tassin, dokiilmesin. Artsin, eksilmesin. Inayet-i Ali
hidayet-i Veli gittigi yerde gam kasavet gormesin. Yiyip yedireni, pisirip getireni Hak
saklasin, Hizir beklesin. Her lokmasi dertlere derman, hastalara sifa, kazalara,
belalara, afetlere bekg¢i ve kalkan ola. Biri bin ola. Kazanan sag ola. Yiyene helal.

Yedirene delil ola. Diinyasina kuvvet, ahiretine azik ola. Seyen lillahi Allah eyvallah.”

(KK1).

82 Dedenin olmadigi durumlarda bu hizmeti bilen herhangi bir kisi bu gérevi yerine getirebilir.
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Yemekten sonra herkes rizalik vererek Kirk Lokmasi tamamlanir.

3.3.4.3. Yas Tutma/Agit Soyleme

Tirk kilttiriinde agit yakma geleneginin kokenleri ¢ok eski devirlere dayanmaktadir.
Agit, bir ac1 olay ya da 6liim hadisesi sonucunda olen kisinin ardindan sdylenen,
sOyleyicisi kadin ve erkek olan manzum bir tiir olarak bilinmektedir. Agitlar insanligin
ortak 1zdirabimin canli bir sekilde ifade edilis bi¢cimidir. Bu nedenle halk siirinin
baslangigtaki ilk tipleri olarak degerlendirilebilir (Honko, 1974:9; Gérkem, 2001:10).

Agit eski Tiirk siir geleneginde yug ve sagu olarak adlandirilmaktadir (Bali, 1997:14).
Tiirklerin ilk sagu 6rnekleri Hunlar ve Goktiirkler doneminde karisimiza ¢ikmaktadir
(Gorkem, 2001:35-36). So6z konusu donemlerde yazilan sagu oOrnekleri yug
torenlerinde icra edildigi goriilmektedir. Yug/cenaze toreni merkezli gelisen agit
gelenegi, profesyonel agit¢i(sigitcl) kadilar tarafindan icra edilmektedir. (Oguz vd.,
2014: 251). Bu bakimdan sagu/agit ile yug/cenaze torenleri arasinda siki bir iligki

bulunmaktadir.

Agit edebiyatimizin g¢esitli donemlerde sagu, mersiye ve maktel gibi ¢esitli isimle
almilmis olsa da temel yapisinda 6liim, ayrilik gibi ¢esitli konular ihtiva etmektedir.
Gilinlimiizde de Anadolu’nun cesitli yerlerin de agit farkli islimlerle zikredilmektedir.
Ornegin Kars’ta Bayat1, Sivas’ta deme, Adana’da deset, Maltaya’ da deyis, Samsun’da
deyiset, Kirsehir’de lavik, Burdur’da o6lgilii, Mus’ta sau, Diyarbakir’da sivan,
Isparta’da yakim, Antalya’da yas gibi isimler verilmektedir (Kaya, 1999:245).

Agit, Turk kiltiirli igerisinde ge¢misten gilinlimiize kadar zengin bir birikimle
sekillenerek kendine has bir agit yakma gelenegi olusturmustur. Agit yakma gelenegi
Tirk kiiltiir cografyasinin hemen hemen her yerinde yaygin bir gelenek olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Gelenek igerisinde kadinlar 6n planda yer tutmaktadir. S6z
konusu kadinlar ¢esitli cenazelere katilarak cenaze ortaminda belirli formel kaliplar
esliginde o6len kisi hakkinda oviicii sozler ile birlikte 6len kisinin erken 6liimiinden
dolay1 sitemlerini bildirir. Bu sozler ezgiyle icra edilir. Yoriikler arasinda agit yakan
kadin ezgiyle agit sdylerken her solukta ehe... ehe... ehe... gibi sesler yansimalariyla

agitin etkileme giictinii arttirir (Yalman, 1977: 237). Ayn1 uygulamanin bir benzeri ise

230



Osmaniye’de agit¢1 kadinlar tarafindan yapilmaktadir. Osmaniye’de agit¢1 kadinlar
dortliik ya da dize aralarina “oyy” gibi sozler ekleyerek agitin act formunu daha

yiikseklere ¢ikarmaktadir (Yesil, 2014: 305).

Agit yakma gelenegi Gaziantep Cepnileri arasinda yaygin bir gelenektir. Agit yakan
kisiler genellikle kadinlardan olusur. S6z konusu kadinlar cenaze yerinde yaklasik ii¢
veya dort kadin yan yana gelerek hilal seklinde otururlar. Etrafina ise cenazeye gelen
kisiler siralanir. Olen kisinin iizerine gesitli agitlar sdylerler. Yorede agit yakan erkek
icracilarda bulunmaktadir. Erkek icracilar cenaze baglami disinda oda sohbetleri ve
cesitli diigiinlerde icra etmektedirler. Agitlar, oda sohbeti ve diiglinlerde icra
edilmesinde amag Olen kisinin hatirlanmasi ve anilarin tazelenmesi amacina yoneliktir.

Yoreden derlenen s6z konusu agitlar su sekildedir:

Kara Halil Agid1

Cift tastan atladim Murat®® buland:
Cenazem de Halfeti’den Birecik’i dolandi
Oglan elin oglu

Oliiriim de vermem seni sellere

Haylo yazis1 karam de ki ley ley

Dalgalanma Murat senle konusmam
Akarsular olsam da sana karismam
Oglan elin oglu

Oliiriim de vermem seni sellere

Haylo yazis1 karam de ki ley ley

Yesil kurbagalar doner gollerde

Ula canim sag ise koymam seni sellere
Oglan elin oglu

Oliiriim de vermem seni sellere

Haylo yazis1 karam de ki ley ley

83 Firat nehri.
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Murat Murat derler akar bir diize
Aynay1 taragi ben verdim kiza
Oglan elin oglu

Oliiriim de vermem seni sellere

Haylo yazist karam de ki ley ley

Murat kenarinda s6giit mii biter
Soégiidiin dallart suya mi1 batar
Oglan elin oglu

Oliiriim de vermem seni sellere

Haylo yazist karam de ki ley ley

Midiri’nin tarlaya arpa ekilmez
Halil olmayinca kokii sokiilmez
Oglan elin oglu

Oliiriim de vermem seni sellere

Haylo yazis1 karam de ki ley ley

Ilicak’tan ¢iktim Murat goriindii

Ecel kendiri de boynuma biirtindii

Le le Kara Halil’im
Oliirim de vermem seni sellere

Haylo yazis1 karam de ki ley ley

Sabahtan kalktim da safak atiyor
So6giidiin dallar1 suya batiyor le le
Murat’1n yiiziinde yigit batiyor

Le le Kara Halil’im

Oliirtiim de vermem seni sellere
Olirim de vermem seni sellere

Haylo yazis1 karam de ki ley ley
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Murat kenarina uzandim yattim
Ecel gomlegini boynuma daktim
Le le Kara Halil’im

Oliiriim de vermem seni sellere
Haylo yazis1 karam de ki le ley

Ula lo lo lo, Kara Halil’im lo lo lo

Murat kenarina uzandim yattim

Ecel kendirini boynuma taktim

Le le Kara Halil’im

Oliiriim de vermem seni sellere

Haylo yazis1 karam de ki le ley

Ula lo lo lo, Kara Halil’im lo lo lo (KK2, KK61, KK62, KK63)

Seydi’nin Agid1

Makinemin 6nii kuttuk

Kegel ile Stho’yu orda unuttuk, etme edo
Etme edo etme edo etme edo

Bizi uyhee satma edo satma edo

Ellerin oglu Sarilar’in oglu Masir’in oglu

Seydi kurban, etme edo, etme edo

Albiyon yatti, kiraca

Bizi doktii boz kiraca, etme edo
Etme edo, etme edo, etme edo
Bura kirag yatma edo, yatma edo
Bizi uyhee satma edo satma edo

Seydi direksonda yatti
Altmis kisi uyhe satt1
Etme edo, etme edo, etme edo

Bizi uyhee satma edo, satma edo
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Ellerin oglu, Sarilar'm oglu, Masir’in oglu

Seydi gurban, etme edo, etme edo

Uyan Seydi, uyan Seydi

Direksiyona dayan Seydi, etme edo

Etme edo, etme edo, etme edo

Bura kirag yatma edo, yatma edo

Bizi uyhee satma edo, satma edo (KK2, KK61, KK62, KK63)

Mahkiim Kazim Agidi

Bu dere derin dere
Golgeleri serin dere
Dal kestim ki hayma kuram

Beklerim ki Kazim gele

Yandim aney yandim aney
Su ver aney yandim aney

Yagli kursun yedim aney

Koselerin alt1 dere
Yandim aney yandim aney
Vurdular serdiler yere

Yandim aney yandim aney

Yandim aney yandim aney
Su ver aney yandim aney

Yagh kursun yedim aney (KK2, KK61, KK62, KK63)

Yukarida verilen agit ornekleri ve yorede icra edilen diger agitlar metin merkezli
incelendiginde agitlarin genelinde her misradan sonra aney, lee, edo, lo kalip ifadeleri
siklikla kullanilmaktadir. Ayrica s6z konusu metinler diigilin ve kina gecelerinde uzun

hava formunda da okunmaktadir.
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3.3.4.4. Mezarhk Ziyaretleri

Mezarliga, kabirlik, kabristan gibi isimler de verilmektedir. Mezarlik kelimesinin ilk
anlami “ziyaret edilen yer” olarak bilinirken ikinci ad1 “6liinlin gdmiildiigii” yer olarak
bilinir (Devellioglu, 1996: 640). Mezarlik ziyaretleri yilin her doneminde yapildigi
gibi genellikle dlen kisinin iigili, besi, yedisi ve kirki olmak iizere Arefe giinii de
yogunlukla ziyaret edilmektedir. Bu ziyaret sirasinda ise ¢esitli uygulamalar
yapilmaktadir. Ornegin Toros Tiirkmenlerinde 6liiniin mezari1 basinda ates yakildig
bilinmektedir (Yalman, 1977: 61). Adana’da 6len kisinin mezar1 basina ¢esitli agag ve
cicekler dikilerek kabir azabinin azalacagina inanilir. Tahtacilarda mezar ziyaretlerine
gidilirken mezara lokum seker ve biskiivi gibi yiyecekler gotiiriiliir (Ciblak, 2002: 6-
8). S6z konusu yapilan bu uygulamalarin biitiinii 6len kisini ruhunu memnun etmek ve

6liimden sonra dlen kisinin ahiret hayatinin kolaylastirmak i¢indir.

Sekil 3.1. Cepni Mezan Sekilleri

Gaziantep Cepnilerinde de Anadolu’nun bir¢cok yerinde oldugu gibi benzer
uygulamalar mevcuttur. Olen kisinin ilk mezar ziyareti {iciinde yapilir. Daha sonra
yedisi ve kirkinda ziyaret edilir. Y1l devrinden sonra ise Arefe giinii gidilerek ziyaret

edilir. Mezarliga ziyaretgiler seker, biskiivi gibi gesitli yiyecekler gotiirmektedir.
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Sekil 3.3. Cepni Mezan Sekilleri

Bu gotiiriilen yiyecekleri bir boliimii ¢ocuklara dagitilirken bir boliimii ise mezar
basina konmaktadir. Saha arastirmasi sirasinda mezar basinda 6len kisinin ceketi,

sigara tabakasi, sapkasi gibi 6len kisiye ait esyalarin oldugu tespit edilmistir.
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DORDUNCUBOLUM

GAZIANTEP YORESI ALEVIi OCAKLARININ ZIYARET YERLERI VE
RITUELLERI

Ziyaret ritiieli yalnizca Tirk kiiltlirine 6zgii bir olgu olmayip bir¢ok toplumda farkl
yontemlerle icra edilmektedir. Bu icra edilis bigimi bazen canli bir varlig1 bazen cansiz
bir nesneye bazen de gesitli ruhani varliklara olabilir. Ornegin natiiralizm ve animizim
diye bilinen doganin kutsallastirilmasi ya da dogadaki varliklarin birer ruhunun oldugu
inanci, Afrika ve Avusturalya yerlilerinin yani sira Uzakdogu, Cin, Hindistan, Eski
Yunan ve Roma toplumlarinda da rastlanmaktadir (Giinay vd., 2001: 10). Bir¢ok
toplumda uygulama bi¢imlerinde farklilik olsa da insan zihninin ortak iiriinii oldugu
gercegini gostermektedir. Bu bakimdan ziyaret ritiieli, diinya genelinde yayginlik
gosteren bir uygulama olarak karsimiza ¢ikmaktadir. S6z konusu ritiiel, her toplumda
farkli sekilde icra edildigi i¢in ¢ok yonlii bir yap1 arz etmektedir. Bu nedenle ziyaret
ritiielini birey ve toplum acgisindan anlamli kilmak ancak kutsal ve din dis
kavramlarinin ontolojik, kiiltiirel, bilissel, ve ruhsal boyutlarinin anlasilmasiyla

miimkiindiir®*.

19. ve 20. ylizyillarda din eksenli yapilan calismalarin popiilerlik kazanmasiyla birlikte
dinin kokenini olusturan kutsal ve din dis1 (profan) kavramlari {izerine Durkheim,
Malinowski, Eliade, Otto gibi arastirmacilar ciddi anlamda cesitli fikirler ve teoriler
ortaya atmistir. S6z konusu goriisler cercevesinde Lynch(2012: 10) kutsalin teorilerini
iki baslik altinda toplamistir. Bunlardan birisi ontolojik digeri ise kiiltiirel sosyolojik

bakis agisidir. Durkheim, sosyo-kiiltiirel yaklasimla degerlendirirken Otto ve Eliade,

64 Kutsal ve din dis1 kavramlarin anlasilir kilinabilmesi igin karsilastirmali sekilde bkz: (Eliade, 1991),
(Otto, 2004), (Malinowski, 1990), (Durkheim, 2005)



kutsal1 ontolojik ¢ercevede irdeler (Tatar, 2017: 9). Durkheim’a gore her seyin iginde
bir kutsallik bulunsa da kutsal ve din dig1 (profan) birbirinden ¢ok farkli olgulardir.

Kutsal olan1 yasaklarla korunan tecrit edilen seyler olarak agiklarken din dis1 olanlar
ise yasaklarin uygulandigi ve yasak olandan uzak tutulmasi gereken seyler olarak ifade
etmektedir (Durkheim, 2005: 60). Bu bakimdan Durkheim yasak koyucu, yasaklarin
uygulandig1 kisi ya da nesneleri toplumun belirledigini ifade ederek yapisalct ve
islevselci bakis acisiyla kutsal islevini geleneksel toplumlarda kolektif yapinin
olusmasinda temel gii¢ olarak gormiistiir. Nihayetinde kutsalin kaynagini toplum
olarak ifade etmistir. Malinovski(1990:49) ise Durkheim’in bireyden uzaklastirarak
toplumsal bilince ve pratige indirgemesini elestirmis ilkel toplumlarda, dini ve buna
bagl olarak kutsalin ortaya ¢ikisini bireysel tecriibelerin sonucunda olustugunu ifade

etmistir.

Eliade (2003: 357) “aslinda mekanlar secilmez, kesfedilir” yaklagimiyla kutsal
mekanin olugmasinda bir hayvanin 6limi, bir agacin ortaya ¢ikmasi gibi gesitli
isaretlerin etkili oldugunu belirtmektedir. Dahasi biitiin dinlerin ortak 6zellige sahip
oldugunu ve dinlerin insan zihninde iki sekilde ortaya ¢iktigini savunur. Bunlarin
birisini kutsal olarak adlandirirken digerini ise din dis1 olarak tanimlar. Eliade (2003:
453) kutsal olan seyin sadece tanrilardan ibaret olmadigini bir kaya, bir tas, bir agac
ya da herhangi bir seyin kutsal olabilecegini ifade etmektedir. Otto (2014: 35) ise
kutsal kavramini sadece ahlaki ve etik degerler baglig1 altinda “mutlak iy1” seklinde
degerlendirmeyi kutsal kelimesinin anlamimi daralttigini belirtir. Ona gore kutsal
kavramiyla ilgili temel argiiman, bir seyi anlamlandirmada ve o seyin yaratilis siirecini
kavramada sadece biligsel olusum ya da dile baglilik etkili degildir (Akgiin, 2019:28).
Bir seyin kutsal olarak tanimlanmasi i¢in s6z konusu seyin biligsel yollarla
anlasilmamasi ve dille tasavvur edilememesi gerekmektedir. Bu bakimdan Otto, kutsal

kavramini “bilinmezlik” ilkesi {izerine insa etmistir (Otto, 2004: 191).

Her iki yaklagimda kutsal, farkli bir bakis agisiyla degerlendirilmis olsa da kutsali
tanimlarken “mukaddes olan, ulasilmaz, dokunulmaz, biling 6tesi, ifade edilmez, 6zel,
gercek disi, bilinmezlik ve tanrisal” gondermeleri ile kutsal kavraminin mistik bir
yapisinin olduguna dikkat cekilmistir. Din dis1 (profan) kavrami ise “siradan,

ulagilabilen, duyularla algilanan, her yerde olan” seklinde tanimlanarak onun
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rasyonellik yapisina vurgu yapilmistir. Burada asil 6nemli olan sey insanlarin neyi
kutsal ya da neyi din disi(profan) olarak gordiigli meselesidir. Kutsali olmayan higbir
din yoktur. Politeist dinlerden monoteist dinlere kadar biitiin dinlerde kutsal bir sekilde
tezahiir etmektedir (Kaynak, 2016: 445). Kutsal kavrami kiiltiir ve inan¢ diinyasina
bagl olarak degisiklik gosterse de biitiin dinlerde kutsalin ortaya c¢ikisi benzer
durumlarda meydana gelmistir. Ornegin Musevilik’te, Hristiyanlik’ta ve Islam’da
kutsal kitaplarin gonderilisi ve kutsal olarak kabul edilmesi ayni sekilde ortaya
cikmistir. Dahasi1 kutsal mekanlarin (Kabe, Cami, Sinagog, Kilise vb.) insas1 da ayni
sekilde gergeklestigi goriilmektedir. Dolayisiyla s6z konusu yapilarin ve nesnelerin
insan ve toplum zihninde kutsallik kazanmasi ayni baglamlarda gerceklesmistir.
Aralarindaki temel farklilik ise konumlarin ve isimlerin farkli olmasidir. Bu bakimdan
her insan yaratilis1 itibariyle kendisini kutsal bir varlik olarak kabul ettigi i¢in kutsal
bir dilnyada yasamay:1 arzu etmistir. Hem mutlak hakikatin bizatihi yaninda olmak hem
de Tanr’nin kutsanmis yerlerinde yer tutmak istemistir (Eliade, 1991: 45).

Nihayetinde insan hep bir kutsal yaratma ya da kutsal arama ¢abasinda olmustur.

Kutsal ve din dis1 kavramlariyla ilgili bir diger 6nemli husus ise kutsalin
stirdiirebilirligi ve birey ve toplum agisindan kutsal ve kutsala bagh ortaya ¢ikan kutsal
mekanin islevi konusudur. Insan ve toplum “kutsal” diisiinceye eristikten sonra
hayatini o kutsal etrafinda bi¢imlendiren bir mekan yaratma, tasarlama diinyasi
icerisine girmistir. Ciinki bu mekanlar, birey ve toplum igin giivenilir bir alan ve
yaratictya ulagsmak i¢in bir iletisim noktasidir. Birey baslangicta yaradilisi itibariyla
kendisini bir Tanr1 gibi tasavvur etse de daha sonraki siireglerde kars1 koyamayacagi
ya da basa c¢ikamayacagi durumlarla karsilasinca acziyetini anlamistir. Bunun
sonucunda birey kendinden iistiin varliklarin olduguna inanmig ve Tanri algisi
olusmustur. Bu iistiin varliklar1 kutsamak ve iletisimde olmak i¢in Tanri’nin evi olarak
adlandirdig1 yerler insa etmistir. S6z konusu mekanlara sigmarak Tanri’nin
istlinliiglinii kabul etmis ve Tanri’nin korumasi altina girmistir. Nihayetinde disaridan
gelebilecek biitlin felaketleri Tanr1 eliyle bertaraf edecegi diisiincesine inanmigtir
(Frazer, 2004: 34-35). Bu agidan bakildiginda kutsal mekanlar, bireyin ve toplumun

kendini glivende hissettigi yapilar olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
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Diinyanin her yerinde s6z konusu kutsal mekanlarla karsilasmak miimkiindiir. Bu
kapsamda s6z konusu ¢alismada insan diisiincesiyle olusturulan tiirbe ve ziyaret yerleri
incelenmistir. Calismada ziyaret yerlerinden Haci Kores Seydi Kores, Musa Kazim,
Aydin Baba, Log Baba, Nesimi, G6zii Kizil, Hayik Baba, Balikli G61’tin Anadolu’nun
farkli yerlerinde benzer isimlerle yer aldig1 goriilmektedir. Bu bakimdan tespit edilen
mekanlarin ¢ogunlugu ¢ok mekanh ve cok mezarli bir yapi teskil etmektedir. Ornegin
Hac1 Kores tlirbesi Anadolu’nun bir¢ok yerinde bulundugu kayitlarla sabittir. Bu
tiirbelerin hangisinin gergek hangisinin sonradan iiretilmis oldugu bilinmemektedir.
Ciinkii sozii edilen sahsiyetlerin tarihsel kisiliklerinden ¢ok menkibevi hayatlart szl
kiiltiirde daha 6n plana ¢iktig1 goriilmektedir. Bu bakimdan Oguz’un ifadesiyle birgok
edebiyat tarihgisi gibi “hayati hakkinda bilgi bulunmamaktadir” ile baslayip sonunda
ise “bence bize gore” gibi sonuglarla karara baglanip “yeni belge ve bilgileri ihtiyag
vardi” seklinde bitirilmek yerine, Sydow’un ortaya atmis oldugu ‘“her anlati farkl
baglamlarda yeniden iiretilir ve bulundugu cografyaya uyum saglayarak yerellesir”

bakis agisiyla islevsel agidan incelemeye ¢alisilmistir (Oguz, 2011: 8).

Bu baglamda Gaziantep yoresinde Alevi ocaklarina mensup ziimrelerin ata kiiltii inang
merkezli 21 adet tiirbe ve ziyaret yeri tespit edilmistir. Bu ziyaret yerleri Gaziantep
merkez ilge Sahinbey, Sehitkamil olmak iizere Yavuzeli, Araban, Islahiye ve Nurdag:
ilgelerinde bulunmaktadir. S6z konusu ziyaretler, sozlii ve yazili kaynaklardan
yararlanilarak kaydedilmistir. Tiirbeler dogal olarak atalar kiiltiiniin bir uzantisi
olmakla birlikte tespit edilen tlirbelerde su, ates, ocak, aga¢, dag ve tas kiiltlerin

oldugunu da ortaya koymak miimkiindiir.

Ote yandan baz tiirbelerde ise sehirlesme, mekansal uzaklik, hitap edilen topluluk,
anlatilarin unutulmasi vb. gibi faktorler sebebiyle islevini yitirdigini, dolayisiyla bu
tiirbelerin (atalar kiiltii merkezli dua ritlieli hari¢) herhangi bir kiilt merkezli ritiiel ve
uygulamaya sahip olmadigi belirtilebilir. Bu dogrultuda Gaziantep’te bulunan Alevi
ocaklarina mensup tiirbe ve ziyaret yerleri Durkheim’in toplumsal islev yaklasimi
dikkate alinarak “Ritiiel Islevini Siirdiiren Tiirbe ve Ziyaret Yerleri” ve “Ritiiel islevini

Yitiren Tiirbe ve Ziyaret Yerleri” basligi altinda siniflandirilmistir.
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4.1. Ritiiel Islevini Siirdiiren Ziyaret Yerleri

Alevi inang sistemi icerisinde ziyaret ritlielleri, Aleviligin teolojik ve mistik arka
planini anlamak ve yorumlamak adina 6nemli yer tutmaktadir. Kendine has pratik ve
uygulamalarla sekillenerek devingen bir yapt arz eden bu ritiieller, insan hayatinda
bireye toplumsal biling kazandirarak yeni bir bilginin ve tecriibelerin
anlamlandirmasini saglamaktadir. S6z konusu ritiieller gerek toplumsal biling
olusturmas1 gerekse ilke yani kutsala erismek baglaminda énemli bir aragtir. Ote
yandan, inanci ve kiiltiirii anlamlandirmak adina ziyaret ritiiellerinin temel bir islevi

yerine getirdigi sdylenebilir.

Mekan algist ekseninde degerlendirildiginde ziyaret yerlerinin en temel islevi
ziyaretcilerin Kutsali dolayisiyla dini-karizmatik sahsiyeti araci olarak koyarak
Tanr1’yla iletisim kurmak, kisisel ve bireysel sorunlarin ¢éziilmesinde temel rolii
tistlenmektedir. Bir ziyaretin siirdiirebilirligi oraya ziyarete gelen s6z konusu
ziyaretgilerin sorunlarini ¢dzebilme ve ¢ozebildigine inandirma fikriyle orantilidir. Bu
bakimdan ziyaret yerleri, sosyal dayanisma ve yardimlagsmayi saglama, manevi
degerlerin kusaktan kusaga aktarma ve koruma, toplumsal ahlaki ayakta tutma, toplum
diizenini saglama, psikolojik rahatlamayla iyilesmeyi hizlandirma ve ydre
ekonomisine, turizmine katkida bulunma” gibi islevlerini ger¢eklesmesi durumunda
dinamikligini saglamaktadir (Oz, 2008: 499). Ayrica séz konusu ritiieller grup
bilincinin yiikselmesi ve grup kimliginin pekismesi, bireyi kimlik bunalimindan
kaynaklanan ve yabancilagsmayla sonuglanan, anomi gibi, birtakim olumsuzluklara
kars1 da korur (Karaman, 2010: 232).

Bu baglamda caligmada tespit edilen tiirbe ve ziyaret yerlerinin iglevini siirdiirmesi ve
dinamik yapida olmasini saglayan etmenler su sekilde siralanabilir:

a. Bireysel ve toplumsal sorunlara ¢ziim iiretebilmesi.

b. Sosyal iliskileri diizenlemesi ve sosyallesmeyi saglamasi

C. Anlatilarin yasamasi ve yeniden tiretilmesi

d. Kutsala yakin olma durumu

e. Kutsalin hitap ettigi topluluk kitlesinin varlig1

4.1.1. Aydin Baba
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Aydin Baba tiirbesi, Gaziantep’in Sahinbey ilgesinin Aydinbaba mahallesinde
bulunmaktadir. S6z konusu tiirbe, 1970’e kadar bir ilkokulun avlusunda bir magara
icindeyken yaklasik 50 yil 6nce tlirbenin bulundugu mekan, 6zel miilkiyete ait oldugu
i¢in tiirbenin lizerine bina insa edilmistir. Fakat binanin bodrum katinda tiirbe

korunmaktadir.

e e e

Sekil 4.1. Aydin Baba Tiirbesi

Tiirbede makami bulunan Aydin Baba, Haci Bektas Veli’nin kandillerini yakmakla
gorevli ¢eragcist olarak bilinmektedir. Miirsidinin 6limiiyle birlikte Gaziantep’e go¢
etmistir. Giizelbey(1964: 99)’in goriisiine gore; Aydin Baba Tekkesi uzun yillar
boyunca Bektasi tarikatina bagl bir tekke olarak hizmet vermistir. Ozellikle Erenkdy
Sahkolu dergahinda post ve divan sahibi Hilmi Dede’ nin halifelerinden olan Ilhami
Baba’nin 1800’1l yillarin sonunda Gaziantep’e gelerek Aydin Baba tekkesinde uzun
miiddet oturup hizmet verdigi bilinmektedir (Giizelbey, 1964: 100). Aydin Baba
Tiirbesi 2017°den sonra restore edilmistir. Giinimiizde bu ziyaret yeri sadece Cuma

giinleri genellikle kadinlar tarafindan ziyaret edilmektedir (KK64).

4.1.2. Bahkh Go6l
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Balikli Gol, Gaziantep’in Yavuzeli ilgesinin Yarimca kdyiinde bulunmaktadir. Ilce
merkezine 14 km uzakliktadir. Koylin giliney tarafina diismektedir. Balikli Gol,
yaklasik 30 metre uzunlugunda olup 10 metre genisligindedir. Cevresinde agaclar olan
goliin, yakininda ise bir dilek agaci bulunmaktadir. S6z konusu mekana ziyaret
cogunlukla Cepni Alevileri tarafindan gergeklestirilmektedir. Fakat Siinni halk
tarafindan da benimsendigi i¢in biitiin yore halki tarafindan ortak bir ziyaret olarak

kabul gérmektedir.

Sekil 4.2. Balikh GOl Ziyareti

Balikl1 GGl ziyareti, mayis aymin ikinci haftasinda yapilmaktadir. Fakat Siinni gruplar
belirli bir tarihe bakilmaksizin yilin her doneminde ziyarete gitmektedir. S6z konusu
ziyaret yerinde kurban kesildigi, tiitsii yakildigi ve dilek agacina ¢esitli bezler
baglanarak dilekler dilendigi tespit edilmistir. Golde bulunan suyun basa siiriildiigiinde
birgok agriya iyi geldigi bilinmektedir. Bu bakimdan ziyaret yerinin sagaltma islevi de
bulunmaktadir. Ziyaret yerinde bulunan golde irili ufakli bircok balik vardir. Yore
halki tarafindan bu baliklarin g6liin iginde kendiliginden meydana geldigine
inanilmaktadir. Kaynak kisi, g6l suyunun bir zamanlar temmuz aymda kurudugunu,
g6liin i¢inde higbir balik kalmadigini fakat ekim ayinda yagmurun yagmasiyla birlikte
baliklarin tekrar ¢ogaldigini ifade etmektedir (KK 65, KK66).
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S6z konusu ziyaret yerinin ne zaman olustuguna dair kesin bir tarih yoktur. Fakat yore
halki buranin Urfa’daki Balikli Gol ile ayni zamanda olustugunu belirtir (KK-7).
Anlatrya gore; Hz. Ibrahim atese atildiginda Ibrahim’i yakan odunlarin bir pargasi da
Yarimca’daki bu géle dismiistir. Bunun sonucunda gdlde baliklar ¢ogalmaya
baslamistir. Bu bakimdan buradaki baliklar kutsal kabul edilmekle beraber s6z konusu
baliklar1 yiyenlerin de baslarina bir musibet geldigi sdylenmektedir (KK66, KK67).
Konuyla ilgili olarak yore halki su anlatiy1 aktarmaktadir: *“ Zamaninda buraya bir
asker gelmisti. Bu goliin icindeki baliklari goriince siz bunlari neden yemiyorsunuz
diye sordu. Biz ise bu baliklarin kutsal oldugunu Urfa’daki baliklar gibi dokunulmaz
oldugunu séyledik. Fakat o bizi dinlemedi, bir de alay etti. Bu kadar balik olur da
yememek olur mu dedi. Biz ne yaptik, ne ettiysek bu komutana mani olamadik. Bu iki
tane biiyiik balig1 yakaladi eve gotiirdii. Evde bu baliklari oturmus yemis. Sonra bir
haber duyduk ki komutan 6imiis, oduna déoniismiis (KK40, KK65, KK66). Bahsi gegen
anlatidan dolay1 saygi duyulup baliklarina dokunulmamaktadir.

4.1.3. Ciralik

Ciralik ziyareti, Gaziantep’in Yavuzeli ilgesine bagh Sarilar kdylinde bulunmaktadir.
Bu ziyaret yerine ziyaretler her y1l mayis ayinin ikinci haftas1 diizenlenmektedir. S6z
konusu mekéana 2000’li yillara kadar sadece Sarilar kdylinde bulunan Dede Karkin
Ocag talipleri katildig: bilinirken son zamanlarda ise Gaziantep Cepnilerinin bir¢ogu

ziyaret etmektedir.

Cepni Alevilerinin ziyarete gittigi bircok kutsal mekanda bir dede veya baba gibi
kutsal kisilerin mezarina rastlanirken Ciralik ziyaretinde kutsal bir kisiye ait mezar
bulunmamaktadir. Ciralik konumu itibariyle Sarilar kdyiine yaklagik iki kilometre
uzaklikta bir tepelikte yer almaktadir. Onu diger dag ve ormandan ayiran 6zelligi
dedelerin orada keramet gostermesi ve yore halki tarafindan anlatilan anlatilarla
kutsanmasidir. Ciralik isminin kutsal mekana ad olarak verilmesinde ¢esitli anlatilar
bulunmaktadir. Bu anlatilarin birisinde Dede Karkin dedelerinin, Sarilar’da bulunan

taliplerinin yillik gorgiilerini gérmek icin s6z konusu mekana geldikleri ve burada
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Crralik alinmasi sebebiyle Ciralik®® olarak adlandirildig: bilinmektedir (Giiltekin,
2014: 78).

P

Sekil 4.3. Ciralik Tiirbesi

Crralik isminin kaynagi hakkinda bir diger anlat1 ise sOyledir: Adiyaman’in Yusufa
(Konuklu) koytinden Kel Mehdi adinda bir dede Sarilar kdyiiniin yillik gorgiisii i¢in
buglinkii adiyla bilinen Ciralik’a gelir. Orada sabaha kars1 bir tagin iizerine oturarak
Allah’a niyaz etmektedir. Allah’a niyaz ederken koyliiler, Kel Mehdi’nin oturdugu
yerde bir 151k oldugunu fark ederler. Bunun iizerine koyliiler, 1518 ¢iktig1 yerde ne
oldugunu gormek i¢in Kel Mehdi’nin bulundugu yere gider. Oraya gittiklerinde Kel
Mehdi’nin Allah’a niyaz ettigini ve avuglarmin iginde 151k oldugunu goriirler. Bunun
tizerine dedenin oturdugu yeri kutsayarak sonraki zamanlarda oraya bir tiirbe

yaptirirlar (KKS5, KK9, KK11, KK68).

Crralik ziyareti yore halki tarafindan biiyiik 6nem arz etmektedir. Ziyaret 6ncesinde

yapilan hazirliklar bunun agik gostergesidir. Bu hazirliklarin en basinda ziyaretgilerin

6 Alevi inang sisteminde dedelerin hizmet karsiliginda aldigi Hakkullah ya da Hak lokmasi diye
adlandirilan kavram yorede Ciralik olarak bilinmektedir.
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kisisel hazirliklart yer tutmaktadir. Yore halki en yeni elbiselerini ya da ydresel
kiyafetlerini giyerek ziyaret yerine gitmektedir. Kaynak kisiler, ziyarete erken gitmek
i¢in kOy halkinin birbiriyle yaristigini ifade etmektedir (KK66, KK67, KK68). Bazi
ziyaretciler ziyaret giinlinden bir 6dnceki gece orada yattigini, bazilarinin ise sabahin
en erken saatinde ziyaret alanina gittigini belirtmektedir. Ziyaret alan1 sapa bir bolgede
bulundugu i¢in eskiden hasta olan kisiler dahi eseksirtinda ya da bir kisi yardimiyla
ziyaret alanina gittigi soylenmektedir (KK67, KK68, KK69, KK70, KK71). Bu
nedenle yore halki icin ziyaret diger bayramlardan veya onemli giinlerden daha 6n

planda tutulmaktadir.

2014 yilinda gerceklestirilen alan arastirmasinda s6z konusu tiirbenin yaklasik 6 metre
kare genisliginde bir ana gévde ve kubbeden ibaret bir yap1 oldugu tespit edilmistir.
2017°de ise Gaziantep Biiyiiksehir Belediyesinin restorasyon caligsmasiyla tiirbe yeni
bir kimlik kazanmistir. S6z konusu mekanin ana yapisinda ve cevresinde c¢esitli

diizenlemeler yapilarak islevsel hale getirilmistir.

4.1.4. Elif Ana Tiirbesi®

Kahramanmaras’in Pazarcik il¢esine bagli Akdemir kdyiinde yer almaktadir. Tiirbede
Elif Ana ve esi Ali Baba’nin makamlari bulunmaktadir. Elif Ana’nin mezar
kitabesinde 31 Ekim 1991 yilinda 83 yasinda vefat ettigi yazmaktadir. Tiirbe girisinin
sag ve sol tarafinda iki aslan heykeli vardir. Tiirbe sekizgen olarak tasarlanmus,
tiirbenin i¢ ve dis duvarlari mermerle kaplanmstir. Tiirbe mekan1 yaklasik 10.0002
‘den olusmaktadir. Cevresi beton duvarlarla oriilmiistiir. Elif Ana Tiirbesi etrafinda
cesitli mezarlarla birlikte Giinahkar Ismail Baba’ya ait bir tiirbe, Mihmandarlar cem
evi, misafirhane, kiitiiphane, as evi mutfak ve kurban kesim yeri bulunmaktadir
(Karaoglan, 2018:911).

8 Sz konusu tiirbeyi Gaziantep gevresindeki ziyaret mekanlarina dahil etmemizin sebebi Gaziantep’te
bulunan biitiin ocaklarin bu tiirbeyi kutsal kabul etmesi ve yogun olarak ziyaret etmelerinden
kaynaklanmaktadir.
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Sekil 4.4. Elif Ana Tiirbesi®’

Elif Ana Sinnemilli Ocagi’na baghdir. Kayseri Sarizlidir. Akdemir kdyiinde Ali Baba
ile evlendikten sonra esinin yasadigi Pazarcik ilcesine bagli Akdemir koyiine
yerlesmis ve burada vefat etmistir. Elif Ana yore halki tarafinda ¢ok sevilen, comert,
inangli, adaletli ve keramet sahibi bir kisi olarak bilinmektedir. Vefat ettikten sonra
yore halki tarafindan siirekli ziyaret edilmesiyle birlikte mezar, tiirbeye
dontistiiriilmiistiir.  Giiniimiizde Elif Ana tiirbesi yilin belli ddénemlerinde
Kahramanmaras, Gaziantep, Malatya, Adiyaman ve Sanlurfa olmak iizere birgok

yerden ziyaret edilmektedir.

S6z konusu tiirbe yorede en fazla ziyaretci kitlesine sahip bir kutsal mekan 6zelligine
sahiptir. Tiirbe etrafinda kurban, bez baglama, niyaz, mum yakma, tiitsii gibi bir¢cok
ritiiel ve uygulama gergeklestirilmektedir (KK1, KK2 KK7, KK23).

®7 Fotograf “Karaoglan H (2018) “Bir Ziyaret Yeri Olarak Elif Ana”. IV. Uluslararas: Alevilik ve
Bektasilik Sempozyumu (18-20 Ekim 2018 Ankara) Bildiriler Kitabi. s. 909-918.” calismasindan

almmustir.
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4.1.5. Hac1 Kores Tiirbesi

Haci Kores Tiirbesi ve ziyaret yeri Gaziantep’in Yavuzeli ilgesine bagli olan Biilbiil
koyli mevkiinde bulunmaktadir. Tiirbe ve ziyaret yeri yerlesim alanlarina uzak, genis
bir mezarligin i¢inde yer almaktadir. Mezarlik icinde bulunan tiirbeyi, diger
mezarlardan ayirmak i¢in tlirbenin etrafi duvarla oriilmistiir. Tiirbenin bahge giris
kapisindan sonra Haci Kores’in makami bulunmaktadir. Makaminin bulundugu
tiirbenin giris kapist dar ve alcaktir. Tiirbenin ana yapisi1 yoreye 6zgii taslarla insa
edilmistir. Yaklasik {ic metre genisliginde ve uzunlugunda kare biciminde ana
govdeden olugmaktadir. Ana govdenin {izerinde kubbe bulunmaktadir. Tirbenin
icinde Hac1 Kores’in mezar1 vardir. Tiirbenin ana govdesi beyaz kesme tas, kubbesi
ise yesildir. Tiirbe giris kapisinin sol tarafinda ti¢ tane ocak bulunmaktadir (Korkmaz,
2021:199). Geleneksel bir yap1 arz eden tiirbe, zamanla tahrip olmus, yore halki tahrip
olan yerleri tekrar onarmaya calissa da geleneksel dokuyu bozmustur.®® Yalcin ve
Yilmaz (2017: 105) Haci1 Kores tiirbesi ile Seyyid Mahmut Hayrani tiirbesinin
birbirine benzedigini belirtmekle birlikte yapilan diizenlemelerle tiirbenin otantik
yapisinin bozuldugunu ifade etmektedirler. Tiirbe ¢evresinde ¢esitli mezarlar olmakla

birlikte mezar taglar1 hala 6zgiin yapisin1 korumaktadir (Korkmaz, 2021:199).

Sekil 4.5. Hac1 Kores Tiirbesi

68 2013’de yaptigimiz alan aragtirmasinda gdzlemledigimiz Hac1 Kores ve Seydi Kores tiirbeleri, 2017
yilinda Gaziantep Biiyiiksehir Belediyesi tarafindan restore edilerek farkli bir hiiviyet kazanmustir.
Yalg¢in ve Yilmaz’m bahsettigi tiirbe restore edilmeden dnceki halidir.
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Hac1 Kores, Koresan Oymaginin énemli inang dnderleri olarak bilinmektedir. Koresan
Oymag1 13. yilizyilda Anadolu’nun biiylik oymaklardan bir tanesidir. Tunceli,
Gaziantep, Adiyaman, Bingol, Mus, Konya, Ankara, Afyon, Varto, Piiliimiir
bolgelerinde bahsedilen oymagin kollar1 bulunmaktadir. Bu kadar genis bir cografyaya
yayilmis olan Koresan Oymaginin nereden geldigi ve nerelere yayildigi konusunda
cesitli goriisler bulunmaktadir. Birinci goriis, Koresan Oymaginin Tiirkmenistan’da
Ceyhun Nehri’nin sol yakasinda ve Iran’in Meshed’le Tiirkmenistan sinirlaria kadar
olan bolgede varliklarini siirdiikleri bilinmektedir. S6z konusu oymak, Tugrul Bey’den
sonra ise 1180°1i yillarda go¢ ederek Adiyaman ve Gaziantep bolgesine yerlesmistir.
Ikinci goriis ise Kureys, Tarihi Horasan bolgesinden miiritleriyle gelip énce Dersim’e
yerlesmis ve daha sonra Konya/Aksehir’e gogmiistiir (Korkmaz, 2021:199;Tas, 2017:
73-76).%°

Hac1 Kores, ismi yorede Hac1 Kureys, Haci Kures ve Hac1 Kores seklinde telaffuz
edilmektedir. Kureys kelimesi Arapga kokenli olup “K R §” kokiinden gelmektedir.
Kelime anlami lizerine ¢esitli yorumlar olmakla birlikte “toplanmak, bir araya gelmek,
ticaret yapmak” gibi anlamlar1 bulunmaktadir. Diger bir goriis ise Kureys kelimesi
Esed ve Kelb kabilelerinde oldugu gibi hayvan isminden hareketle kopek baligi
anlamina gelmektedir (Avct, 2002: 442). Yorede bulunan ocakzade dedelerin ellerinde
bulunan secerelerde Kureys, Koras, Kures seklinde yazildig1 goriilmektedir (Yalcin ve

Yilmaz, 2017:108).

Hac1 Kores’in kimligi hakkinda bilgi secerelerde bulunmakla beraber s6zlii gelenek
yoluyla nesilden nesile aktarilarak devam etmistir. Sozlii gelenekte yogun olarak
yasamas1 ve kusaklar arasinda aktarimi sonucunda Haci Kores’in kimligi ve hayati
hakkinda bir¢cok goriis ortaya atilmistir. Kimi kaynaklar Haci1 Kores ile Mahmut

Hayrani’yi ayni kisiler goriirken kimi kaynaklar ise s6z konusu kisilerin baba, ogul ve

89 Koresan Oymag1 Anadolu’nun birgok yerine dagildig: i¢in her yérede bulunan oymak mensuplari
kendilerinin bulundugu yoreyi ilk yerlesim yeri olarak kabul etmektedir. Bu nedenle Koresen
Oymaklarinin tarihsel go¢ seriiveni hakkinda birgok goriis bulunmaktadir. Calismamizin kapsamini
asagim diisiindiigiimiiz igin bu goriislerden iki tanesini vermeyi uygun gordiik. Ilgili konu hakkinda
ayrmtili bilgi i¢in bk.: Tas, Kibar (2017) Diinii Bugiinii ile Koresan Asiretleri, Yayinlamamis Doktora
Tezi, Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii.
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torun iliskisi i¢inde oldugunu vurgulamaktadir (Korkmaz, 2021:200).”° Fakat Yal¢in
ve Yilmaz (2017: 362-363) calismalarinda bu iki kisinin ayni kisiler olmadigini

Koresen asiretinin ayr1 iki inang 6nderi oldugunu belirtmektedir.

Tas (2019:3249-3253) calismasinda Haci Kores’in hayatin1 6zetle su sekilde ifade
etmektedir: Hac1 Kores olarak bilinen zatin gergek adi Mahmut’tur. Kerametlerinden
dolay1 Mahmud Kebir olarak anilmistir. Soyu Yedinci Imam Musa Kazim
dayanmaktadir’t. Koresan asiretinin bir boliimii go¢ sirasinda Tunceli/Mazgirt’e
yerlesmistir. Bu grup icerisinde Hac1 Kores’de bulunmaktadir. Buraya yerlestiklerinde
Hac1 Kores yetiskinlik ¢agindadir. Daha sonra Alaeddin Keykubat’la tanisir ve gesitli
kerametlerini gostererek seyyid soyundan oldugunu ispatlar. Bunun iizerine Alaeddin
Keykubat seyyid soylu seceresini onaylar ve “Nereye yerlesmek istiyorsan oraya
yerles” der. Hac1 Kores asasini atar ve asa Nazimiye’de bulunan Zeve koyiine diiser.
Akraba ve talipleriyle orada yasar. Belli bir siire Zeve’de yasadiktan sonra
Anadolu’nun ¢esitli yerleri, Halep’i ve Misir’1 dolasir, yasliliginda ise Gaziantep-
Adiyaman bolgesine yerlesmistir. Burada da bir oglu olmustur. Oglunun ismi Sadir

Kures tir. "2

Sozlii kaynaklarda ise Haci Kores hakkinda cesitli anlatilar tespit edilmistir. Haci
Kores’in yorede kutsanmasi ve bir ziyaret mekanina doniismesi agisindan bu anlatilar

onemli yer tutmaktadir. Kaynak kisilerden derlenen anlatilar su sekildedir:

“Osmanli, Haci Kores’e biiyiicii diye kirk tane askerini gonderir. Bunlar Haci
Kures’in yanina gelip ‘Atlarimizin karni da bizim karnimiz da a¢. Bizim karnimizi
doyuracaksin® derler. Hact Kores de bir sohuya biraz bugday koyar, kiiciik bir
kazanda da yemek yapar. Adamlar “Bizi bunla mi doyuracaksin?’ derler. O da ‘Siz
yiyin’ der. Oradaki askerler yer, yer kazanda yemek bitmez. Hepsinin karni doyar. O

zaman Hact Kores'in biiyiik bir zat oldugunu anlarlar” (Korkmaz, 2021: 200; KK19).

0 [lgili goriisler igin bk.: Tas, Kibar (2017) Diinii Bugiinii ile Koresan Asiretleri, Yaymlamamis Doktora
Tezi, Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii; Yal¢in, Alemdar; Yilmaz, Haci, Koresanalilar,
Gece Ankara: Kitapligi Yayinlar

"l Giiniimiizde Gaziantep Diiztepe mahallesinde Yavuzeli ilgesinin Gé¢mez, Koseler ve Yukar
Kayabas1 kdylerinde bulunan dede aileleri Koresen ocakli oldugunu belirtmekle beraber elde bulunan
secereler bu ailelerin Koresan Ocagi’na bagli oldugunu kesin olarak belirtmemektedir. Bu nedenle bu
konunun aydinlatilmasi daha fazla belgenin ve bilgini ortaya ¢gikmasiyla miimkiindiir.”

"2 Gaziantep yoresinde Sadir Kores, Seydi Kores olarak bilinmektedir.
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“Haci Kores’e kirk tane askerini gonderir. Askerler, Hacit Kores’e ‘Ne kadar yer
gezersen orayi sana verecegiz’ der. U¢ ayakll bir esek verip aksama kadar da siire
verirler. Haci Kores aksama kadar Diizce, Zirar Biilbiil, Yukari Kayabasi, Asagt
Kayabasi Yukar: Yenikoy ve Asagi Yenikoy ile birlikte yedi koy dolasir. Sonra bir koye
gelir. Dede’yi test etmek isterler. Diri bir adamin iistiinii orterler Haci Kores’e ‘Bir
oli duasi oku da gomelim” derler. Hact Kores ‘Olii duasi mi edeyim yoksa diri duas:
mi edeyim?’ der. Oradakiler de ‘Oliiye hi¢ diri duasi okunur mu?’ der. O da 6lii duas:
okuyor. O zaman oradakiler yatan askere ‘Kalk’ derler. Asker kalmaz. Megerse asker
dedenin duasiyla élmiis. O zaman oradakiler Haci Kores’e el penge divan dururlar”
(Korkmaz, 2021: 200;KK2, KK19).

“Haci Kores'in yanina bes yiiz tane asker gelir. Komutan “Bu atlari ile bizi doyur”
der. O da sohunun igine bir kilo arpa koyar, bes yiiz tane ati doyurur. Sonra sira
askerleri doyurmaya gelir. Orada bir koyun tiglar, pisirip adamlarint éniine koyar.
Askerlerden birisi de yolda acikirsam yerim diye koyunun kemiginin bir tanesini alip
cebine koyar. Adamlarin hepsinin karmini doyurur. Sonra komutan ‘Bu kadar
karmimizi doyurdun, eger miibarek biriysen bir hiiner goster’ der. O da yiiziilmiis
koyunun postuna ‘ya Allah, ya Muhammed, Ya Ali’ deyip vurunca koyun ayaga kalkar.
Bakarlar ki koyun aksayarak yiiriir. O zaman Haci Kores, komutana ‘Askerlerine soyle
bir tane kemik ¢almislar, onu getirsinler’ der. Calan asker kemigi ¢ikarwr. O zaman

komutan onun bir miibarek olduguna inanir” (Korkmaz, 2021: 200; KK2).

Anlatilan bu ii¢ menkibede Haci Kores’in kerametleri verilmektedir. Kaynak kisilerin
bircogu Hac1 Kores’in Gaziantep’e ihtiyarlik doneminde geldigini ve halihazirda bir
veli oldugunu ifade etmektedirler (KK1, KK3, KK19). Bu nedenle kendi taliplerine
kendini kanitlamaya ihtiyac1 yoktur. Anlatilarda goriildiigii tizere Osmanli askeri algis1
yogun bir sekilde islenmistir. Her ne kadar Hac1 Kores’in yasami 13. yiizyila”™ denk
gelse de sonraki siiregte Osmanlt Devleti’nin Alevilere karsi tutumu, anlatinin
giincellenmesine sebep olmus olabilir. Bu ylizden Haci Kores, Stinni gruplara karsi
miicadele vermekle birlikte s6z konusu topluluklara bir veli oldugunu kanitlamaya

caligmaktadir (Korkmaz, 2021: 201).

a . caliSmasinda aeddin Keykubat donemi olara elirtmastir.
73 Tas (2017). calismasinda Alaeddin Keykubat donemi olarak belirtmisti
251



Hac1 Kores Tiirbesine yorede bulunan Alevi kdyleri farkli giinlerde gitmektedir.
Gaziantep Cepni Alevileri tarafindan her yil mayis ayimin ikinci haftas1 s6z konusu
mekanda birgok ziyaret ritiieli gergeklestirilmektedir.”* Burada adak kurbani, dilek
tasi, tag yapistirma, tiitsii, dilek bezi baglama, ¢erag uyandirma, kabir ve kap1 niyazi

gibi ritiiel ve uygulamalar yapilmaktadir.

4.1.6. Heyik Baba Tiirbesi

Gaziantep ilinin Yavuzeli ilgesine baglh Sarilar kdylinde yer almaktadir. S6z konusu
mekan bir mezarlik i¢inde olup tiirbe haline getirilmistir. Tiirbe kiiciik bir giris kapist,
ana govde ve kubbeden olugmaktadir. Tiirbede makami bulunan Heyik Baba hakkinda
kesin bilgi bulunmamaktadir. Sarilar kdyilinde yasayan kisiler, Ciralik ziyaret yerinden

once s6z konusu mekéanda cesitli kurbanlar kestigi ve ¢erag uyandirdigi bilinmektedir.

™ Gaziantep yoresinde Cepni Alevileri Imam Musa Kazim Ocagi ve Dede Kargin Ocag taliplerinde
ibarettir. Bu topluluklarinin ziyaret ettikleri Ciralik, Karababa, Ali’nin Ciraligi, Balikl1 G6l gibi birgok
mekan bulunmaktadir. S6z konusu saydigimiz ziyaret mekanlar1 her kdyiin ayr1 olarak gittigi yerlerdir.
Fakat Hac1 Kores ve Seydi Kores ziyaret mekanlart imam Musa Kazim Ocag talipleri ve Dede Kargin
Ocag taliplerinin ortak ziyaret yerleridir

252



Koylilerin Ciralik ziyaretine gitmesiyle birlikte bu tiirbede bilyiik bas hayvan yerine
tavuk, horoz, hindi gibi kiigiikbas hayvanlar kurban edilmektedir (KK8, KK9, KK68).

4.1.7. ibrahim Celebi Tiirbesi

Ibrahim Celebi ziyareti Gaziantep’in Yavuzeli ilgesinin Gogmez (Milelis) kdyii
yakininda bulunmaktadir. ilce merkezine 20 km uzakliktadir. Tiirbe ve ziyaret yeri
Rumkale yolu iizerinde olup Rumkale’ye giden yolun sol tarafina diismektedir. Bu
tiirbe i¢inde birgok mezar bulunmaktadir. Yer olarak bir hdyiigiin tizerine kurulmustur.
Tiirbeye ibrahim Celebi disinda Karababa tiirbesi de denilmektedir. Karababa ismi
oglu Kara Ali’den gelmektedir. Fakat oraya ilk gomiilen kisi Ibrahim Celebi oldugu
icin onun ismi verilmistir. Burada makami olan kisiler Imam Musa Kazim Ocagi
dedelerindendir. Mezarin ziyaret yeri olma siirecini kaynak kisi su seklide

aktarmaktadir:

“Seyit Ibrahim Celebi Hakka yiiriidiigiinde oglu Kara Ali Dede, o héyiigiin tepesine
defneder ve tiirbe yaptirir o vakte kadar o héyiikte hi¢ bir mezar yoktur, tiirbenin
kubbesinden dolay: Miseri koyii oraya “gubba” demektedir. Kesme tastan yapilmistir,

o orijinal taslar su anda yoktur, 2001 yilindan sonra tiirbe tekrar restore edilerek yeni

halini aldi (KK23, KK24, KK25).”

Sekil 4.7. ibrahim Celebi Tiirbesi
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Bu ziyaret yerine daha ¢ok Gogmez(Milelis) koyii gitmektedir. Bu ziyarette Cepni
kdylerinin diger ziyaretleri gibi Mayis aymin ikinci haftasinda gidilmektedir. S6z
konusu mekanda adak kurbani, tiitsii, dilek bezi baglama, ¢erag uyandirma, kabir ve

kap1 niyazi1 gibi ¢esitli ritiiel ve uygulamalar tespit edilmistir.

4.1.8. ibrahim Sani Tiirbesi

Tiirbe ve ziyaret yeri Gaziantep ilinin Islahiye ilgesinin 3 km batisinda Cergiler
koyiinde bulunmaktadir. Yére halki tiirbeyi Ibrahim Sani, Ibrahim Baba veya
Boliikbasi olarak adlandirmaktadir. Cergiler koyii Siinni olup tiirbenin hizmetlerini

Kabaklar koyiinde bulunan Hact Emirli Ocagi mensuplar1 yapmaktadir.

Sekil 4.8. ibrahim Sani Tiirbesi

Tiirbe yaklasik 1500 m? genisliginde bir tepe yamacina kuruludur. Tiirbe girisinde bir
¢inar agact bulunmaktadir. Eskiden bu ¢inar agacinin ortasinin delik oldugunu ifade
eden yore halki, tipki1 Hac1 Bektag’ta bulunan Delikli Tag’ta yapilan pratiklerin burada
da uygulandigini1 ifade etmektedir. Sonraki zamanlarda s6z konusu uygulama batil
olarak goriildiigii i¢in ¢inar agacinin goévdesi dolgu ile doldurulmustur. Cinar

agacindan bagka tlirbe avlusunda dut ve badem agaglari1 yer almaktadir. Yore halki bu
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iki agaci da kutsal agag olarak kabul etmektedir. Ibrahim Sani’nin makami bir mezarlik
icinde bulunmaktadir. Zaman i¢inde tlirbe haline doniistiirilmiistiir. Tiirbe yaklasik 8

m? “dir. Diger tiirbelere kiyasla sadece ana govdeden ibarettir.

Ibrahim Sani’nin yoreye yerlesimi hakkinda bazi menkibeler tespit edilmistir. Bir
anlatiya gore Ibrahim Sani Maras’ta Alaadin Pasa’n1 boliikbasistymis. Alladdin Pasa
her gece basucunda ve ayakucunda mum yaktirirmis. Ibrahim Sani’nin ise basucunda
ve ayakucunda mumlar kendiliginden yanarmis. Bunu duyan Alaaddin Pasa, Ibrahim
Sani’yi takip ettirmis. Ibrahim Sani, Maras’tan kagarak Kabaklar kdyiine gelmis.
[brahim Sani’nin basinda da fes varmis. Pasa, “Yakalayn o fesliyi” diye emir vermis.
Bir bakmus ki etrafindaki herkes fesli olmus. Oradan kagan Ibrahim Sani, basi kabak
kalmis. Bu seferde Pasa “yakalayin su kabak bagliy1” diye emir vermis. Bu seferde
herkesin bas1 kabak olmus. Bundan dolay1 tiirbenin yakinindaki Kabaklar kdyiiniin ad1
bu hadise sonucunda olusmustur (KK6, KK16).

Aksiit, bu anlatinin tarihsel bir ger¢ekligi yansitmadigini belirtir. Ona gore boliikbast,
yol menzil noktalarinda halktan olusan kolluk giiciiniin basidir ve bu yap1 on altinci
yiizy1ldan sonra ortaya ¢ikmustir. Bu bakimdan Ibrahim Sani’nin on altinci yiizyildan
once yasadigini ve ocak kurucusunun boliikkbasilik yapmasinin olanaksiz oldugunu
belirten Aksiit, bu anlatinin yol orgiitlenmesinin ortaya ¢iktig1 zamanlarda ayni soydan

gelen birisine ait oldugunu vurgulamaktadir (Aksiit, 2012: 374).

Diger bir anlat1 ise Ibrahim Sani’nin keramet sahibi bir eren olduguyla ilgilidir. Bu
anlatiya gore, Ibrahim Sani simdiki makamimin oldugu yéreye yerlesir ve burada geyik
yaymaya baslar. Karni acikinca bir geyik kesip pisirir. O sirada annesi ile ablas1 yanina
gelir. Onlara “bu geyigin kemiklerini kaybetmeyin  der. Annesi ile ablast bu
durumdan siiphelenir ve kemigin bir tanesini saklarlar. Ibrahim Sani kemikleri deriye
sarar ve dua okuyarak deriyi eliyle oksar. O zaman geyik tekrar canlanarak ayaga
kalkar. Geyik yiiriimeye baslaymnca ayagmin aksadigini géren Ibrahim Sani, anasi ve
ablasina ‘bu geyigin bir kemigini saklamissiniz o ylizden boyle yiirtiyor’ der. Bunun

lizerine yore halki biitiin geyiklerin bundan dolay1 aksadigina inanir (KK6).
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S6z konusu mekani ¢oklukla mayis ay1 olmakla birlikte yilin her doneminde Alevi ve
Siinni gruplarin ziyaret ettigi bilinmektedir. Ozellikle Tahtac1 Alevileri tiirbeyi daha
cok ziyaret edenler arasindadir. Ziyaret yerinde kurban, agaca bez baglama, ¢erag

uyandirma ve sagaltma gibi gesitli ritiiel ve uygulamalar yapilmaktadir.

4.1.9. Kara Baba Ziyareti (Araban)

Gaziantep ilinin Araban ilgesine bagli Karababa kdyiinde bulunmaktadir. Kara Baba
ziyareti bir avlu i¢ginde mezardan ibarettir. Yore halkina gére Kara Baba vaktiyle koyde

cobanlik yaparmis. Gerek davraniglar1 gerekse inanciyla halka 6rnek bir kisi olarak

bilinirmis. Vefatinda sonra koyiin i¢ine defnedilmis ve etrafi c¢evrilerek tiirbe

yapilmistir ( KK4, KKb5).

Sekil 4.9. Kara Baba Tiirbesi (Araban)

Giliniimiizde s6z konusu ziyaret yerine mayi1s ayinin ikinci haftasinda Aguicen Ocagi
taliplerinin gittigi tespit edilmistir. Tiirbe etrafinda kurban, gerag ve bez baglama

ritiielleri gergeklestirilmektedir.
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4.1.10. Kara Baba Ziyareti (Yavuzeli)

Gaziantep ilinin Yavuzeli il¢esine bagli Kuzuyatagi kdyiinde bulunmaktadir. Ziyaret
yeri kdy meydaninda olup bir mezarlik i¢inde yer almaktadir. S6z konusu mekéana
zarar gelmesini Onlemek icin ¢evresi duvarla kapatilmistir. Kara Baba olarak bilinen
zat sahabelerden birisi oldugu bilinmekle beraber kisiligi hakkinda kesin bilgi

bulunmamaktadir.

Sekil 4.10. Kara Baba Tiirbesi (Yavuzeli)

Kara Baba Tiirbesi geleneksel tiirbe yapis1 6zelligiyle karsimiza ¢ikmaktadir. Ana
govde ve bir kubbeden olusmaktadir. Tiirbe igerisinde bir biiyiik, bir kiigiik mezar
bulunmaktadir. Yore halki bu mekana mayis aymin ikinci haftasinda ziyaret
gerceklestirmektedir. S6z konusu ziyarette kurban, bez baglama ve ¢erag uyandirma
ritiielleri icra edilmektedir. Kara Baba Tiirbesi ziyareti halk tarafindan biiylik 6nem arz

etmektedir. Kaynak kisinin aktardigi su anlat1 ziyaretin 6nemini vurgulamaktadir:
“Her yil oraya gidip ziyaret ederiz. Bir sene gitmedik, tarlalarimizi sel aldi. O sene

Kara Baba, Okkes Emmi’nin kizimin riiyasina girmis. ‘Bir daha gitmeyin de géreyim’

sizi demis (KK35). ”
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Anlatida goriildiigii lizere yore halki baslarina gelen tiirlii felaketleri ziyarete
gidilmemesiyle iligkili bulmaktadir. Bu bakimda ge¢im kaynaklarinin verimliligi, rutin
islerin siirekligi ve yilin bereketli gegmesi, ata ruhunun memnuniyetiyle baglantil

olmaktadir.

4.1.11. Kolu Acik Ziyareti

Gaziantep ilinin Araban il¢esine bagli Bagpinar kdyiinde bulunmaktadir. Yiiksek bir
tepede yer alan ziyaret yeri, yorede Koluka olarak adlandirilmaktadir. Ziyaret yerinde
Kolu Acik adinda bir zatin mezart bulunmaktadir. Tarihi kisiligi hakkinda yore

halkinin bilgisi bulunmamaktadir.

Sekil 4.11. Kolu Acik Tiirbesi

Anlatiya gore Kolu Acik’in kars1 dagda tiirbesi bulunan bir zat ile birbirlerine tas

atarlarmis. Bu atilan taglarin bir tanesi kdylin icinde bulunmaktadir.
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Sekil 4.12. Erenlerin Attig1 Tas

2000’lerden once ziyaret daha genis bir alana yayilirken sonraki donemlerde ¢esitli
mezarlarin yapilmasiyla birlikte bu alan daraltilmistir. Bunun sonucunda daha 6nce
yapilan semah ve kurban ritlielinin yapilmasi zorlasmistir. Giiniimiizde ise kurban, bez

baglama ve ¢erag uyandirma ritiielleri yapilmaktadir (KK1, KK3).

4.1.12. Kése Baba Ziyareti

Gaziantep ilinin Araban ilgesine bagli Hasanoglu koyiinde bulunmaktadir. Yorede
Dede Garkin Ocagi talipleri ikamet etmektedir. Kose Baba’nin kim olduguna dair yore
halkinin bilgisi bulunmamaktadir. Kaynak kisiler, yaklasik iki yiiz yildir s6z konusu
mekana ziyarete gittiklerini belirtmektedir. Kdse Baba’nin makami bir mezarlik i¢inde
yer almaktadir. Tiirbe bir odadan olusmaktadir. Cevresinde ¢esitli mezarlar ve yash

agagclar bulunmaktadir.
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Sekil 4.13. Kose Baba Tiirbesi

Tiirbeye mayis aymin ikinci haftasinda ziyaret gerceklestirilmektedir. S6z konusu
mekanda kurban, bez baglama ve ¢erag uyandirma gibi ritiieller gergeklestirilmektedir
(KK72, KK73).

4.1.13. Kurban Baba Tiirbesi

Gaziantep ilinin Sahinbey ilgesi Kurban Baba mahallesinde bulunmaktadir. Kurban
Baba, Haci Bektas Veli’nin miiridi ve Haci Bektas Dergahinin kurbancisi olarak
bilinmektedir. Hac1 Bektas Veli’nin vefatiyla birlikte Gaziantep’e yerlesmis ve burada
vefat etmistir. Mezarinin bulundugu yer Kurban Baba tepesi olarak adlandirilmistir.
S6z konusu tepe Gaziantep’te bulunan Hac1 Baba tepesinden sonra halk arasinda ¢okga
kaynaklarda zikredilen bir yerdir. Evliya Celebi Gaziantep’in “Kible tarafinda Kurban
Baba” tiirbesi oldugunu sodylemektedir (Kahraman, 2011: 385). Kurban Baba
tiirbesinin oldugu yerde Kurban Baba zaviyesi de bulunmaktadir. Uzun yillar boyunca
zaviye olarak hizmet veren yer, 29 Safer 948/24 Haziran 1541 tarihli kayitta Kara
Abdal Zaviyesine bagli oldugu bilinmektedir (Cakir, 2010: 62). Kaza-i Ayintab
(H.1284) eserinde Gaziantep’in kible tarafinda olan dagin tepesinde Kurban Baba’nin

mezar1 oldugu kayitlarda gegmektedir (Yildirim, 2010:81).
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Sekil 4.14. Aydin Baba Tiirbesi

Gaziantep’teki Alevi ziimreler Kurban Baba’yt Kurban Dede olarak da
adlandirmaktadir. Kurban Baba tiirbesinde makami olan zatin Kurban Baba ismini
almasini, Giizelbey su sekilde agiklamaktadir:

“Kurban Baba’min seyhligini ispat etmesi i¢in buhran istemisler. Buhran
gosterilmeden once bir kurban kesmek adettenmis. Kurban Baba bu miinasebetle
kesilen kurbani demleyerek diriltmis. BU olaydan otiirii adi Kurban Baba olarak
kalmis ’(Glizelbey, 1964:97).

Kurban Baba’nin ¢esitli hastaliklar1 tedavi ettigi bilinmektedir. Kulak hastaliklarinin
tedavisinde bir ocak konumundadir. Glizelbey, alan arastirmasinda Gaziantep Bugday
Arast’nda tiifekgilik yapan Ahmet isminde bir kisiden Kurban Baba’nin sagiltic1 ocak

olduguna dair su bilgileri aktarmaktadir:

“Ailemiz kulak hastaliklar: konusunda ocaktir. Bu bize ecdadimiz Kurban Baba'dan
kalmistir. Merhum kulak eminin tertibini akrabadan bir kadina vermis. Her giin ilacin
ilksel maddesini almak iizere bu kadina bir miktar para yollar kadimin hastalarin
parasiz tedavi edermis. Bir siire sonra Kurban Baba’'min fakir bir dervis olmasina
ragmen parasiz ila¢ vermesi dedikodulara yol a¢mis. Sonrada kendisi ile yandan

mesgul olmaya baslanmistir. Oldiigii zaman tiirbenin oldugu bir yerdeki magaraya
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gomiilmiis magaranin agizi herkesin kaldiramayacag bir tasla kapatilmis. Ailesinden
biri oldiigii zaman bu magaranmn i¢ine gémiiliirmiis. En son Epah adindan annemin
amcasi bu tasi kaldirip koymus bir daha bu magara agiimamis (Giizelbey,1964.:97-
98).”

Gliniimiizde Kurban Baba tiirbesinin bulundugu alanin 6zel miilkiyete gecmesiyle
beraber tiirbe yanina ev yapilmistir. Ev yapimi sirasinda miilk sahibi tiirbeyi yikip
tiirbe iizerine ev insa etmek istemigse de yikim sirasinda hastalik gegirmis ve yikimi
durdurmustur. Daha sonra tahrip edilen mezardan asma agaci yesermistir (KK16,
KK27). O zamandan beri o agag kutsal olarak kabul gérmektedir. Kurban Baba ziyareti
Alevi ve Siinni gruplar tarafindan ziyaret edilmektedir. Ziyaret sirasinda kurban, bez
baglama, kap1 ve esik niyazi, mum yakma gibi ¢esitli ritiiellerin yapildig1 tespit

edilmistir.

4.1.14. Kiilli Kisla Ziyareti

Gaziantep ilinin Araban ilgesine bagli Hasanoglu kdyilinde bulunmaktadir. Yorede
Dede Garkin Ocagi talipleri ikamet etmektedir. Kiillii Kisla ziyaretinin ne zaman
olustuguna dair yore halkinin bilgisi bulunmamaktadir. Kose Baba’nin Kiilli Kisla
mevkinde ¢erag topladigi i¢in yore halki bu mekan1 kutsal olarak kabul etmistir. S6z

konusu alanda herhangi bir tiirbe veya mezar bulunmamaktadir.

Sekil 4.15. Kiillii Kisla Ziyareti
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Ormanlik bir alan olan yer, en biiyiik aga¢ kutsal mekan olarak kabul edilmistir. Kiilli
Kisla ziyaretinde Mayis ayinin ikinci haftasinda kurban ve bez baglama ritiielleri

gerceklestirildigi tespit edilmistir (KK72, KK73).

4.1.15. Musa Kazim Tiirbesi

Musa Kazim Tiirbesi Gaziantep ili Sehitkamil ilg¢esi Diiliik kdyiinde yer almaktadir.
Tiirbe, Diilitk Camisi’nin yiiz metre ilerisinde kdyiin kuzey tarafinda bir magara iginde
bulunmaktadir. Gaziantep Karadut Tekkesi seyhlerinden Kazimli Ocagi’na mensup
Seyyit Kazim adiyla bilinen zat yatmaktadir. Bu zat, Diilik Baba Zaviyesi
zaviyedarligina 1618 tarihinde atanmis ve orada vefat etmistir. Diiliik Baba Zaviyesi,

Osmanli déoneminde Gaziantep’te bulunan 6nemli zaviyelerden bir tanesidir.

—

R R e B e S s A

Sekil 4.16. Musa Kazim Tiirbesi

Kurulusu eskilere dayanmakla birlikte s6z konusu zaviye ve kurucusu hakkinda bir¢ok
anlatt bulunmaktadir. Giizelbey, Gaziantep Evliyalar1 eserinde Diiliik Baba’nin
Antep’in Miisliimanlar tarafindan fethi sirasinda sehit diismiis bir sahabe oldugunu asil
adinin Davut Ejder oldugunu ifade etmektedir. Sonraki donemlerde yattig1 yerin
ismiyle anildigin1 belirtmektedir (Gilizelbey, 1964: 22). Evliya Celebi Diiliik Baba
hakkinda su sekilde bahsetmektedir:
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“Evvela sehrin simdlinde bir bayw iizre Déliik Baba: Selim Sah Misir'a giderken
rahina varup, ‘Yolun kolay olsun Selim oglan, derler. Misir 1 fildn ayda alup Mekke
Medine sahibi olicak bana bir tekke yapar misin?’ deyii Misir'in fethin tebsir ederler.
Melamiyyiin Bektagiydndan bir ulu sultanmis. Hakikatii'l-hal ta'yin eylediigii giinde
Misir feth olup ba ‘de'l-feth Selim Ayntdb'a geliip Déliik Baba'yt merhum bulup kabr-i

miinevveri tizre bir asitane-i ali bind eder (Dankoff vd., 2005:181).”

Evliya Celebi’nin yukarida verdigi bilgilere gére Diililk Baba’nin bir Bektasi dervisi
oldugudur. Osmanli hakimiyetinde uzun yillar boyunca varligin1 devam ettiren Diiliik
Baba Zaviyesi zaviyedarligma 1618 tarihinde Imam Musa Kazim Ocag1 dedelerinden
Seyyit Kazim atanmasi bu goriisii kanitlar niteliktedir. Diilik Baba Zaviyesi’ne Seyit

Kazim’1n atanmastyla ilgili iki berat bulunmaktadir: ™

“Ciiliisi Hiimayun vaki olmagla umumen tecdidi berat fermamim oldugundan Ayintab
kurbinde medfun olan Diiliik Baba evkafina miitevelli ve zaviyedar seyhlige bevachi
te'vid mutasarrif olan Seyyid Kazim isbu berati serifimle mutasarrif olmagin... Zilkade

ortas1 1033 Sahrayi Eregliden yazildi.” (Kislal ve Yildirim, 1999:193).

“Meviana Ayintab kadisina, malum ola ki: Seyh Seyyid Kazim, Divan-1 Hiimayununa
geliib, Kazai mezburede vaki DULUK BABA kuddise sirreha'elazizin evkafinin
miitevelisi ve seyhi olub tevliyet ve megsihat kendiiye tevcih olunub berat ettiriib beratla
tizerinde ve tasarrufunda iken ahardan miidahale olundugunun meni ve kemakan
kendisine zap ettirilmesi.. Cemazilahir ortasi sene 1025. Kostantaniyye.” (Kislal ve
Yildirim, 1999:193).

Birinci berat 1623(1033) tarihli olup Seyyid Kazim’in Diiliik Baba Zaviyesi’ne
yapilan atamasmin tasdikidir. Ikinci berat ise bazi tarikat gruplarinin zaviye
atamalarma karistiklart ve zaviyeleri kendi hizmetlerine almak ic¢in cesitli
miidahalelerde bulunuldugunu belirtmektedir. Bu durumdan dolay1 Seyyid Kazim’in

Divan-1 Hiimayun’a giderek tekrar zaviyenin miitevellisi ve seyh oldugu tasdik

751950 senesinde arastirmaci Rahime Kislal ve Ali Yesilyurt, Gd¢mez koyiinde yasayan imam Musa
Kazim Ocag1 dedesi Ismail Cevik’i ziyaret etmis ve ilgili berat ve icazetnameleri yerinde gorerek
ozetlemislerdir. Alan arastirmasi sirasinda Ismail Cevik’in ailesi ile goriistiigiimiizde bu belgelerin
ellerinde bulunmadigni kimin aldig1 hakkinda bilgilerinin olmadigini belirtmektedirler.
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ettirmistir. Seyyid Kazim 1635 senesinde ya vefat ya da gorevi birakmasiyla birlikte
onun yerine ayni aileden Muharrem 1045/Temmuz 1635 tarihinde Diilikk Baba
Zaviyesine sadattan Seyyid Mehmed, seyh ve miitevelli tayin edilmistir (Kogak, 2010:
167). Seyyid Mehmet, 1665 senesine kadar Diiliikk Baba zaviyedarligi ve seyhligini
yapmustir. 1665 yilina kadar mamur olup fakir fukara karn1 doyuran zaviye, Kaziml
ailesi disinda Seyh Ebu Bekir’in atanmasiyla birlikte ¢alisanlara gérev vermeyip
zaviyeyi amacina uygun kullanmayarak hem zaviyenin yapisina zarar vermis hem de
zaviyede sakin bulunan kisilerin ihtiyaclarin1 karsilayamamistir. Bunun iizerine 24
Agustos 1687 /H. 15 Sevval 1098 tarihinde, Tophane’de bulunan Abdiilkadir Geylani
Tekkesi seyhi Seyyid Seyh Abdurrahman, eski Seyh ve miitevelli olan1 Seyh Ebu
Bekir’in zaviyeye aiti biitiin esyay1 sattigini, zaviyede kimsenin sakin olmadigini,
duvar ve hiicrelerinin harabe oldugunu Divan-1 Hiimayuna bildirerek Seyh Abdiilkadir
Geylani Tekkesi’ne verilmesini talep etmistir. Bu talep uygun goriilmiis ve zaviye
Seyh Abdiilkadir Geylani Tekkesi’ne verilmistir. Zaviyenin s6z konusu Tekke’ye
verilmesiyle birlikte Mevleviler ve Kadiriler arasinda tartisma ¢ikmistir. Bu
tartigmalarin sonucunda Ayintab Mevlevihanesi’nin seyhi es-Seyyid Mehmed Efendi,
Diiliik Baba Zaviyesi seyhi olduguna ait senedi 1129/1717 yilinda Tophane’deki Seyh
Abdiilkadir Geylani Tekkesi seyhine teslim etmis ve biitiin haklarindan feragat etmistir
(Ozharat, 2014: 226).

Diiliik Baba Zaviyesi’nin yakininda bulunan Musa Kazim ziyaretini giiniimiizde
sadece kdy ahalisi ve bazi ocakzadeler ziyaret etmektedir (KK23). Daha o6nceki
yillarda Alevi ziimreleri bu tiirbeye gelip ¢esitli kurbanlar kestigini ve sifa bulmak i¢in
ziyaret ettiklerini ifade etse de son zamanlarda yaptigimiz saha ¢aligmalart sonucunda

ziyaret yapilmadig tespit edilmistir.

4.1.16. Nesimi Tiirbesi

Seyyid Imameddin Nesimi’nin yasami hakkinda Yunus Emre ve Karacaoglan’da
goriildiigii gibi bircok menkibe bulunmaktadir (Oguz, 2011; Oguz, 2012). Nesimi’nin
menkibevi yasami ger¢ek yasaminin oniine gectigi icin Nesimi’nin hayati hakkinda
kesin bir bilgi bulmak neredeyse imkansizdir. Nesimi’nin dogum yeri olarak Tebriz,

Bagdat, Nesim, Nissibin, Diyarbakir, Siraz, Beyza, Halep, Kafkasya, Bakii, Samahi,
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Sirvan gibi bir¢ok sehir ismi zikredilmektedir. Dogumu gibi 6liimiinden sonra da
Azerbaycan, Irak, Iran, Suriye ve Anadolu cografyasinda Nesimi’ye ait birgok tiirbe

yer almaktadir. (Sihiyeva, 2009: 462; Senddeyici, 2015: 49).

e

Sekil 4.17. Nesimi Tiirbesi

Nesimi Tiirbesi birgok yore de var oldugu gibi Gaziantep ilinin Sehitkamil ilgesine
bagli Aktoprak beldesinde de bulunmaktadir. Beldenin giiney tarafinda bulunan tiirbe
yiiksek bir tepenin lizerinde yer almaktadir. Nesimi’nin Gaziantep Sthcan dergahinda
kaldig1 ve belli bir siire burada yasadigi kaynak kisiler ve yazili kaynaklarda mevcuttur
(Glizelbey, 1964: 74, KK1, KK2). Giizelbey (1964: 74-77), Gaziantep Evliyalar
eserinde Nesimi’nin Gaziantep’te bulunduguna dair bazi anlatilar tespit etmistir.

Bunlardan ilki:

“Nesimi mutasavvuf ve atesli bir vaizdir. Sthcan Dergdhinda yatip kalkiyor.
Vaazlarindan zamanin ulemas: fikir ve kanaatlerine aykirt seylerden bahsediyor.
Ulema sinirleniyor. Iceriden tehdit ve ihtarlar yagdiriyor. Nesimi aldirmiyor. Nihayet
aralart a¢ilyyor Emsali ¢ok goriilen bu medrese tekke ihtilafi iizerine ham sofu ve
medreseliler serbest fikir ve goriiniislii vaizi bertaraf etmeyi kararlastirryorlar. Bir giin
haberi olmadan ayakkabisini kaldirarak iizerine ayet yazili bir kdgidi taban kayisinin

altina yerlestiriyorlar. Arkasindan da Nesimi’nin ayagimin altinda ayet ¢ignedigini
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Zamanin kadisina ihbar ediyorlar. Nesimi ¢agriltyor Ayet yazili kagit bulundugu
yerden ¢tkariliyor. Nesimi derhal kendisine oynanan oyunu anliyor. Softalardan orada
hazir bulunmalara ayaginin altindan ayet yazili kagidr gostererek bunu ben mi koydum
diye soruyor. Softalar evet cevabini veriyorlar. Hirslanan nesimi tuh size diyor.
Softalarin tiikiiriik degen yerlerinde sark ¢ibani ilk defa zuhur ediyor” (Giizelbey,
1964:75), (KK1, KK2).

Bu anlatilardan ikincisi ise su sekildedir:

“Ayaginin altinda ayet yazili kdgidin ¢ikarilmast olayindan sonra Nesimi hemen tevkif
edilerek zindana atiliyor. Keyfiyet Halep’e bildiriliyor. Gelen cevap iizerine oraya
sevk ediyorlar. Yolda Nafak’® kéyliilerinden biri zincirler arasinda gotiiriilen adamin
sugunu sorup anladiktan sonra kdfir diye bir sille vuruyor. Nesimi “Nafak yigidin
yetmesin” diye beddua ediyor. Birka¢ Biiyiik Kizilhisar'' kéyii ve Hacar'®’da buna
benzer kotii muamele yapuryorlar. Bunlara da *“ Hacar titiintin tiitmesin, Kizilhisar

horozun o&tmesin” diye beddua ediyor. Halk bu beddualarin yerini buldugunu

soyliiyor” (Giizelbey, 1964:76).

“Nesimi’nin Halep te dersi yiiziildiikten sonra kafasi kesilmek tizereyken “Ya Allah™
diyerek kasaplarin ellerinde kurtuluyor. Derisini omuzuna atarak yiiriimeye bagsliyor.
Kasap diikkanindaki etler ¢engellerinde ¢ikarak Nesimi’nin pesine diistiyor. Nesimi,
Arasa meydanmina gelip Haci Pasalarin diikkaninin oradan geg¢iyor. Kadinin birisi
“suna bak derisini omuzuna atmis gidiyor” diyor. Daha sonra Nesimi’ye bagirarak “

I3

ne yaptin da sana boyle yaptilar” diyor. Nesimi de * senin yaninda ¢ikan o erkegi
herkese soylesem, sende benim derimi yiizersin” diyor. Nesimi Arasa’dan sonra Sam
koyiine dogru gidiyor. Samda bulunan halk Nesimiyi takip eden askerlere Nesimi 'nin
yerini soyliiyor. Bu nedenle Nesimi Sam koyii halkina “¢ok kazanip az yiyesiniz diye
beddua ediyor. Onun ardindan Giicergi kéyiine variyor. Fakat buradakiler Nesimi 'nin
verini séylemiyor. Nesimi oglunu burada birakarak “az kazana ¢ok yiyesiniz” diye

dua ediyor. Sonra oglunu da kovalryorlar. Ardindan oglu ile Nesimi Temagsa tepesini

¢tkryor ve orada kayboluyor” (Giizelbey, 1964:76-77; KK7, KK8).

76 Gaziantep [linin Oguzeli ilgesine bagli olan bir kdy. Yeni ad1 Yalnizbag.
" Gaziantep Oguzeli isminin eski ad1.
8 Gaziantep ili Oguzeli ilgesine bagl bir kdy. Yeni adi Giirsu.
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Alan arastirmasi sirasinda yore halki tiirbenin ne zaman yapildigina dair bir bilgilerinin
olmadigini ifade etmektedirler. Tiirbe taslarla 6riilii bir yap1 iken sonraki donemlerde
yore halki tarafinda tiirbe olarak insa edilmistir. Daha sonra 2017 yilinda Gaziantep
Biiyiiksehir Belediyesi tarafindan restore edilerek yeni bir hiiviyet kazanmistir.
Tiirbeye daha dnceleri Alevi-Siinni bir¢ok ziyaret¢inin gelip kurban kestigi bilinmekle
beraber son zamanlarda bu yogunlugun azaldigi ve kurban kesilmedigi

gozlemlenmistir.

4.1.17. Seydi Kores Tiirbesi

Seydi Kores Tiirbesi, Gaziantep’in Yavuzeli ilgesine bagli olan Diizce (Zirar) koyi
mevkiinde bulunmaktadir. Hac1 Kores Tiirbesi gibi yerlesim alanlarina uzak, genis bir
mezarligin icinde yer almaktadir. Mezarlik i¢inde bulunan tiirbe diger mezarlardan
ayrilmak i¢in yine Haci Kores Tiirbesinde oldugu gibi bir bahge duvari ile ayrilmistir.
Tiirbenin ana yapisi yaklasik 8 m? olup girisi dar ve algak bir kapidan olusmaktadir.

Seydi Kores’in makamu tiirbenin sol tarafindadir (Korkmaz, 2021:199).

/v

Sekil 4.18. Seydi Kores Tiirbesi

Seydi Kores hakkinda yazili olanlardan c¢ok, sozlii kaynaklarin fazlalifi soz
konusudur. Elde edinilen bilgiye gore; Haci1 Kores yaslilik zamaninda Gaziantep’e

yerlesir. Daha sonra ise Diizce (Zirar) kdyiine gelmis ve burada Seydi (Sait, Sedel)
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adinda bir oglu olmustur (KK1, KK3, KK5, KK75, KK76, KK77). Seydi Kores
yetigkinlik ¢agina geldiginde talipleri onun bir veli olduguna dair ondan bir keramet

beklemektedir. S6z konusu konuyla ilgili menkibe su seklide aktarilmaktadir:

“Seydi Kores’in babasi hacdaymis. Seydi Kores de evde oturuyormus. Oglen olmus,
annesi bir kofte yogurmus. Baban olsaydi baban da yerdi dermis. Oglan da “Ver ana,
ben gotiireyim” demis. Anast da kalbi kirilmasin diye bir tabaga koymus, ogluna
vermis. “Al gotiir” demis. Oglan gitmis, yarum saat sonra tekrar donmiis. Kofteyi
babasina vermig. Babast da yiiziigiinii ¢ikarmis ogluna vermis. “Niye verdin baba”™
demis. “Oglum, anana goster, yoksa geldigine inanmaz demis. Oglan, anasina bog
tabag getirmis. “Aha ana verdim, geldim”’ demis. Anasi da “Inanmam, yedin geldin”
demis. O da “Aha bu yiiziigii de babam sana gonderdi” demis. Anasit o zaman Seydi
Kores e inanmis (Korkmaz, 2021:202; KK1, KK5,KK19, KK78, KK79).”

Bu menkibe, Anadolu’nun bir¢ok yerinde veli tipleri lizerine anlatilmaktadir. Fakat
burada Seydi Kores’in kutsanmasi ve veli tipine doniismesi bakimindan énemlidir.
Menkibenin sonunda Haci Kores, Hac’tan dondiigiinde talipler onu kargilamaya gelir.
Fakat Hac1 Kores, “Beni degil oglum Seydi’yi karsilaym™ der. Haci Kores’in bu
sekildeki sozii neticesinde talipler, Hac1 Kores ziyaretinden ¢ok Seydi Kores ziyaretine
gitmektedir (KK2, KK79, KK80).

Seydi Kores ziyaretine Gaziantep Cepni Alevileri her y1l mayis ayinin ikinci haftasi
gitmektedir. Tirbe ve ziyaret mekaninda bir¢cok ritiiel ve uygulama
gerceklestirilmektedir. 1989 yilinda Seydi Kores Tiirbesini ziyaret eden Mcelwain
(1993), ¢alismasinda su bilgileri vermektedir:

Mezarlikta, mese agaglarinin arasina yerlestirilmis acik maviye boyanmas tas bir bina
olan Saat Kiires in mezarmmi bulduk. Kutsal alan bir tas duvarla cevrilidir. Bu alan
icinde, ¢ogu geng keci, ayni zamanda koyun ve birka¢ kiimes hayvani olmak iizere
vaklasik dort yiiz hayvan kurban edildi. Mezarin icinde lahit yesil bezle kaplanmisti.
Insanlar yemin ederken ¢akil taslarint mezarin i¢ veya dis duvarlarna ilistirirken,
kumas seritlerini en yakin agaca bagladilar. Bir siire sonra etrafi insanlar ve

hayvanlar doluydu, erkekler, ogullariyla birlikte kurban verirken, kizlarda annesiyle
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beraberdi. Yogun bir ilgi vardi. Hayvanlar boyu uzatilmis sekilde yere yatiridi.
Bicagin hizli bir hareketiyle boyun agildr ve serbestce kan fiskirdi. Bir¢ok insanin
tizerinde kan vardr (Mcelwain:1993: 142).

Mcelwain’in verdigi bilgilerin glinimiizde ayni sekilde devamlilik gosterdigi
sOylenebilir. Bu dogrultuda saha arastirmasinda kurban, dilek tasi, tas yapistirma,
titsti, dilek bezi baglama, ¢erag uyandirma, kabir ve kapi niyazi gibi ritiiel ve

uygulamalar tespit edilmistir.

4.2. RITUEL ISLEVINI YIiTIREN ZIYARET YERLERI

Tespit ettigimiz tlirbe ve ziyaret yerlerinde bazi tiirbe ve ziyaret yerlerinin islevini
devam ettirdigi goriilirken bazilarinin ise islevini yitirdigi tespit edilmistir. Tiirbe ve
ziyaret yerlerinin islevsiz hale gelmesinde baslica nedenleri bulunmaktadir. Bunlar
arasinda sehirlesme ve toplumsal degisim, yeni yapilarin ortaya ¢ikmasi, kutsaldan
uzaklasma, hitap eden toplum kitlesinin azalmas1 ya da yoklugu, kutsal mekanla ilgili

anlatinin kaybolmasi sayilabilir.

4.2.1. Celemi Ziyaret Yeri

Celemi ziyaret yeri Gaziantep ilinin Yavuzeli ilgesine bagli Sarilar kdyii yakininda
bulunmaktadir. Firat nehrine yakin olan ziyaret, magaradan ibarettir. Magaranin 6n
tarafinda yapay olusturulmus bir havuz bulunmakla beraber magaranin giris kapisi
alcak olup yaklasik bir bucuk metre uzunlugundadir. Bir giris sonrasinda igeride
yaklasik 8 metre uzunlukta 6 metre genislikte bilyiik bir oda bulunmaktadir. Odadan
sonra farkli yerlere acilan kiigiik dehlizler vardir. Bu uzun ince dehliz i¢erinde sular
akmaktadir. Celemi ziyaretinin ne zaman basladigina dair yore halki bilgi sahibi
degildir. Bu ziyaret yerini yore halki 2000°1i yillara kadar ziyaret etmis fakat bolgeye
baraj yapilmasiyla beraber s6z konusu ziyaret, sular altinda kalarak mekéan islevini

yitirmistir.”

7 2000°li yillarda bireysel olarak birkag ailenin ya da miinferit olarak gidildigini ifade etmektedir.
Crralik ziyaretiyle birlikte bu alan pek fazla ziyaret edilmemistir. Bu yiizden kaynak kisiler kendileri bu
yer hakkinda pek fazla bilgi sahibi olmadiklarini atalarmin kendilerine aktardiklarmi bizlerle
paylasmaktadir.
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Sarilar kdyii, Celemi ziyaretine Mayis aymin ikinci haftast gittikleri bilinmektedir.
Ziyaret yerinde mum yakma, kap1 ve esik niyazi, tas yapistirma gibi cesitli ritiieller
yapilmaktadir. Celemi ziyareti inangsal bir mekan oldugu kadar sosyal ve kiiltiirel
konularin goriisiiliip karara baglandigi bir yer olarak da bilinmektedir. Yo6re halkinin
bir araya gelmesiyle birlikte 6nemli konular miizakere edildigi, darginlarin
baristirildig1 ve ortaklasa yapilacak(imece)® isleri karara baglandig1 bir yer olarak
karsimiza c¢ikmaktadir. Bu anlamda s6z konusu ziyaret, inangsal faaliyetlerin
yuriitiildiigli bir mekan olmakla birlikte toplumsal anlamda bir¢ok sorunun ¢oziime

kavusturuldugu bir yer olarak da degerlendirilebilir (KK9, KK11).

4.2.2. Halil Bas Tiirbesi

Gaziantep ilinin Yavuzeli ilgesine bagh Halilbas kdyiinde bulunmaktadir® Halilbas
koyili Gaziantep- Adiyaman yolu iizerinde olup Gaziantep’e yaklasik 27 kilometre
uzakliktadir. Koy yorede bulunan diger kdylere gore kiigiik, yaklasik 10-12 haneden
olugmaktadir. Halilbas koyti 196011 yillarin baginda Musa Kazim Ocagi evlatlart ve
birkag talibin kdye yerlesmesiyle birlikte kurulmustur. Kéyde Keskin ve Gogmen soy
ismine mensup aileler oturmaktadir. Glizelbey bu tirbe hakkinda su bilgileri

vermektedir:

“Biiyiikkarakuyu koyiinii gegip ilge merkezine dogru ilerlerlerken virajjin bittigi yerde
sosanin dogu tarafinda birkag eski mese agaci altinda agik tiirbesi bulunmaktadir.
Benzerleri gi agaglarin dallarinda ¢aputlar baglanmistir. Tiirbenin kuzey batisinda
Merziman suyu tizerinde bulunan hiiyiik ve kéy de ayni ad tasir. Bu hiiyiik ¢evresinde
dikkati deger eski eserler tasimaktadir. Kéyiin bati yoniinde Diiliik kéyiinde ve Diiliik
Baba Ayizli tepesindeki eski Roma mezarlarinin benzerlerinde sekiz tane saydim.
Hiiyiigiin kap ¢atili bir bina oldugu halen kesfedilmemis i¢ tarafa gotiiren bir kapisi
bulundugu iizerine ev yapmak igin yapilan kazilarda eski eserler rastlandigi soylenir.

Ermig bir kimse olan Halil Bas burada tek basina oturdugunda yalniz oturan

8 Birgok kisinin toplamip elbirligiyle bir kisinin tarlasmm siirmek, ekinini bigmek, harmanini kaldirmak,
fistigini toplamak vb. gibi bir isini gérmesi ve boylece herkesin bu tiirden iglerinin sirayla bitirilmesi
icin yapilan bir dayanigsma yontemi.

81 Ziyaret yeri ile ilgili bilgiye alan arastirmasi sirasinda bir bilgi bulamadik. Bu nedenle bu ziyaret yeri
hakkinda bilgileri Cemil Cahit Giizelbey’in Gaziantep Evliyalar1 adli eserin yararlanilarak
olusturulmustur.
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anlaminda (Hali Bas) denmis, sonra Hali, Halil anlamina gelmistir. Oliince yukarida
tarif ettigimiz tiirbeye gomiilmiistiir. Eskiden sik sik ziyaret edilip kurban kesilen bu

ziyaret yeri simdi ¢ok seyreklesmistir” (Glizelbey, 1964: 175-176).

Gaziantep Evliyalar1 kitabin1 Cemil Cahit Giizelbey 1964 yilinda bastirmistir. Tarih
itibariyle Halilbag koyiline yaptigi saha caligmasinda ifade ettigi gibi bu tiirbeye
eskiden yogun olarak ziyaret edilip kurban kesilirken artik ziyaretlerin ¢ok seyrek
olarak yapildigini ifade etmektedir. Dolayisiyla alan arastirmasinda ziyarete dair bir
kaynak bulamamamiz bu tiirbenin zamanla unutulup islevini yitirdigi anlamina

gelmektedir.

4.2.3. Karadut Tekkesi (Kazimiye, Cepni)

Gaziantep ilinin Sahinbey ilgesinde bulunmaktadir. Gaziantep Kalesinin giiney
tarafinda yer alir. Tekke ve zaviyeler kapatilmadan dnce tekke olarak hizmet veren yer
daha sonra ziyaret yerine doniismiistiir. Anlatisinin unutulmasi ve ziyaretci kitlesinin
azalmasiyla birlikte eve doniistiiriilmiistiir. Karadut tekkesi Imam Musa Kazim
Ocagi’na bagl dedeler, s6z konusu mekanda dini faaliyetlerini yiiriitiip Gaziantep’te
bircok dede ve babanin yetismesinde ve egitim gormesinde 6nemli katkis1 olmustur.
Gaziantepli arastirmaci Mustafa Giizelhan, Karadut tekkesini Kazimi1 mezhebine bagh
kisilerin yillin belirli donemlerinde ziyaret ederek burada tambur ¢aldigini ve dini
ayinler diizenledigini ve mekéanda bulunan dut agacinin altinin hi¢ bos kalmadigini
belirtmektedir (Giizelhan, 1966:93). S6z konusu Tekke ¢esitli arastirmacilar
tarafindan kayita gegirilmis olsa da yapis1 hakkinda kesin bilgi verilmemistir. Alan
aragtirmalari neticesinde tespit edilen tekke yaklasik 5 metre uzun bir koridordan sonra
avluya ¢ikmaktadir. Avlu i¢inde dut agaci ve ¢erag uyandirmak i¢in mumluk ve sahsa
ait bir ev bulunmaktadir. S6z konusu tiirbeye en son ziyaret kaynak kisilerden edinen

bilgiye gbre on y1l dnce yapilmistir.

4.2.4. Log Baba Tiirbesi

Log Baba Tirbesi, Gaziantep ilinin Sahinbey il¢esinde Kirkayak parki civarinda
bulunmaktadir. Haci1 Bektas Veli’nin miiritlerindendir. Giizelbey (1964: 101) Harat
Mehmet Ali Baba’dan aktardigi bilgilere gore asil adi Sait olup Kurban Baba ve Aydin
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Baba gibi miirsidinin vefatiyla birlikte Gaziantep’e gelip yerlesmistir. Log Baba adinin
almasimin sebebi Haci Bektag Dergahi’nda dam loglarken miirsidinin basma log
atmasinda dolay1 bu adla zikredilmektedir. Giizelbey (1964: 101), Ali Nadi Unler’in
0zel kitaphiginda mevcut el yazmasi hicri 1206 tarihli velayetnamenin 247-248
sayfalariyla Abdiilbaki Golpimarli’'nin Menakib-1 Hacit Bektas-1 Veli eserinde Said
Molla, Molla Sadettin adinda Log Baba’nin menkibevi kisiliginden bahsetmektedir.
Said Molla’nin Log Baba olarak anilmasi velayetnamede gecen su anlatidan

kaynaklanmaktadir:

“Molla Sadeddin, Hac1 Bektas’a on sekiz yil hizmet etti. Sulucakarahoyuk’un eski
mescidinin éniinde bir kara tas vardi. Hiinkar, daima o tasin iistiine oturur, bazi kere
de yatardi. Bir giin yagmur yagmis, sonra hava agmigti. Hiinkar, oraya geldi, o tasin
tistiine ¢tkip yatti. Molla Sadeddin’i ¢agirip yagmur yagdi, su mescidin iistiine cik da
damm log tasiyla diizelt dedi. Sadeddin, dama cikti, tasi yuvarlamaya bagladi. O
swrada Seytan, kalbine vesvese verdi. Bunca kerametlerini gordiigii halde kendi
kendine, bu kadar bilgim, hiinerim vardi, bir dervis, hepsini biraktirdi, kendisine kul
etti beni. Hi¢cbir suretle elinden kurtulamiyorum, bari su tasi, kafasina atayim da olsun,
ben de kurtulayim dedi, log tasimi, damdan, Hiinkar in tistiine yuvarladi. Hiinkar, bir
kere ya Allah deyip elini uzatti, tasi tuttu, parmaklari, hamura gomiiliir gibi tasa
gomiildii, tasi yere birakti. Yukari bakti, Sadeddin’i gordii, Said dedi, yiiziin kara
olsun, génliimdekini dilime getirdin, senin ziyaret, topragin kefaret olmasin. Seni,
yvetmis kere rahmet suyuyla yudum, diginin kovugundan miirekkep karasini

ctkaramadim;, in, git, asla islah olmazsin sen hey adamcik hey.” (G6lpinarli, 1958:61-

62).

Daha sonra Haci Bektas, Log Baba’y1r dergahindan kovarak Aksaray’a gonderir.
Sonraki siiregte Sar1 Ismail’in himmetiyle dergiha kabul edilir ve hizmetlerini
stirdiiriir. Log Baba’nin Gaziantep’te nasil yasadig1 ve nerede yagadigi hakkinda kesin
bilgi bulunmamakla beraber Log Baba’nin miirsidinin 6liimiiyle birlikte Gaziantep’e
geldigi ve Gaziantep’te hacca gidenlerin Log Baba ziyaretini ziyaret edip dyle gittigi

bilinmektedir. Giiniimiizde boyle bir mekanin varligi tespit edilememistir.
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4.2.5. Momelik Ziyareti

Gaziantep ilinin Yavuzeli ilgesine bagh Kuzuyatagi kdyiinde bulunmaktadir. Momelik
ziyareti iki ulu agac¢ ve bir mezardan miitesekkildir. Momelik siit veren anlaminda
kullanilmaktadir. Yeni dogum yapip siitii gelmeyen kadinlarin ziyaret etikleri bir
mekan olarak bilinmektedir. Bu ziyaret 1970’11 yillara kadar ziyaret edilmekle beraber
daha sonraki yillarda s6z konusu mekanin miilkii sahsa ait oldugu i¢in ev yapilmis ve
ziyaret yeri ortadan kalkmistir. Fakat halk hafizasinda ziyaret yeri ile ilgili anlatilar

mevcudiyetini korumaktadir. Bunlarda bazilar1 sunlardir:

“Koskorlerin, Muratlarin, Koliiklerin dedesi Abdullah, Cuma gecesi oraya gidip
karnini yararmis. ‘Acaba dermis, kimseye bir kotiiliigiim var mi’ diye. Kendi kendinin
icini  yoklarmis. Sonra bismillah deyip parmagimi tiikiiriikleyip  birbirine
kavustururmug. Bir giin bes giin derken avrat pesine takilmig. Gelmis ki karniyarik.
‘Uy, vay’ demis haykirmis. Mezarda yatan "hay hay, strrimi fas ettin’ demig.” (KK75,
KK76, KK77).

“Bu ziyarette bir dagdan agaci ile bir doru agaci vardi. Koyden birisi bu ziyaret
yverinde agacin iki kolunu kesti. Bunun tizerine Aley ile Zéhre 6ldii. Sonra adamin
riiyasina ziyaret yatan zat girmis. Adama ‘Sen benim iki kolumu kestin, ben de senin

iki kolunu kestim, birini de hazwr tutuyorum’ demis.” (KK75, KK76, KK77).

4.3. Kiiltler Etrafinda Olusan Ritiiel ve Uygulamalar

Cagdas toplum ile ilkel toplum insani arasinda kutsali anlama ve anlamlandirma
konusunda belirli farkliliklar bulunmaktadir. Cagdas toplumda kutsalin 6nemi ve
tezahiirii azalmis ya da yok olmaya yiiz tutmus iken, ilkel toplumlarda bu yap1 daha
yaygin ve etkilidir. Cagdas toplum insan1 giinliik yasaminda bir kutsala daha az ilgi
duyar. Onun i¢in hayatta beslenme, evlenme, cinsellik gibi fiziki ihtiyaglar gibi birgok
eylem organik siiregler olarak tanimlanir. Ilkel toplumlarda ise bu tiir eylemler siradan
fizyolojik bir ihtiyagtan 6te kutsaldir (Eliade, 1991: XXI). Bu nedenle ilkel toplumlar,
gecici diinya algisindan kurtulmak ve gercegi yani ebedi bir hayat1 kendi yasadigi
gecici diinyaya uygulamak i¢in kendine 6zgii kutsallar yaratmistir. S6z konusu

toplumlarda, kutsallar sadece canli ruhu olan varliklardan ibaret olmamis ayni
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zamanda dogada bulunan tas, toprak, su, dag ve agac gibi bir¢ok nesne kutsal olarak

kabul edilmistir (Korkmaz, 2021:203).

Ilkel insan baslangicta yaradilis1 geregi kendini iistiin bir varlik olarak tanimladig1 i¢in
kendini tanri-insan olarak tanimlamistir. Cesitli biiyiisel uygulamalarla dogay1 kontrol
altina alabilmeyi bagarmistir. Fakat daha sonra bilgisinin artmasi, doganinin ugsuz
bucaksiz bir alan oldugunu anlamis ve dogay1 kontrol etmede aciz bir varlik oldugunun
farkina varmistir. Dolayisiyla cesitli doga felaketleriyle karsilasmasi sonucunda
dogay1 tek basina kontrol edemeyecegi diistincesi hakim olmustur. Nihayetinde ¢esitli
inanclarla birlikte dogadaki varliklar1 ve onu kontrol eden ilahi giicii kutsayarak cesitli

kiiltler yaratmistir (Frazer, 2004: 34).

Kiilt kavrami gesitli calisma alanlarinda farkli tanimlamalar yapildigi goriilmektedir.
Bat1 dilleri dikkate alindiginda teolojik bir bakis agistyla “tapma, tapim, ibadet ve din
gibi anlamlara gelmektedir (Ergun, 2014: 15: Yildiz Altin, 2021: 98-100). Psikolojide
“ bir tapinma tarzi ve buna bagli torenler ve belli bir kisiye, ilkeye veya yere adanma”,
“Ozel bir dini paylasan insan grubu” ve “karizmatik bir liderin egemenligi altindaki
kiiglik seytani veya tehlikeli bir grup” seklinde tanimlanmaktadir (Budak, 2009: 461-
462). Arkeolojide “antik eserler”, Antropolojide “bir grubun yerel bir yaraticiya/ilaha
iliskin inang¢ ve pratiklerinin biitliniinii” ve Sosyolojide ise “bireyci olan kiigiik bir
dinsel aktivist grubu” olarak belirtilmektedir (Marshall 2005: 441; Yildiz Altin, 2021:
99).

Sedat Veyis Ornek, Etimoloji Sézliik te yiice ve kutsal olarak bilinen varliklara kars
gbsterilen saygi, onlara tapinis sekli olarak ifade eder (Ornek, 1971: 98). Yildiz Altin,
Tirk Kiiltiirtinde Atalar Kiiltii calismasinda kiilt kavramini Tiirk kiiltiiriinde “tapma”
olarak kullanilmadigini ve bir seyin kiilt olabilmesi i¢in belli bir olgunlagsma siiresinin
oldugunu ifade etmektedir. Kiiltlerle ilgili bircok tanimdan yola ¢ikan Yildiz Altin,
kiilt kavramini “benzerleri i¢inde ayrilan, maddi, manevi ve sosyal yonleri olan; mit
ve ritlerle aktarian; kutsal olduguna inanildigindan goniillii bir baghlik duyulan,
arkaik ge¢cmisle baglantisi sebebiyle varyantlasirken kaliplasan ve biinyesindeki
uyarlanma sayesinde kendini siirekli yenileyen bir inamis oriintiistidiir.” seklinde

tanimlamaktadir (Y1ldiz Altin, 2021: 108).
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Ocak (2012:13) ise herhangi bir dinde tas, ocak, kaya, agag vb. ilgili baz1 telakkilerin
bulunmasi o dinde tas kiiltii, ocak kiiltli aga¢ kiiltii oldugu kanisina varilamayacagini
sOyler ve bir kiiltiin meydana gelmesi i¢in {i¢ sartin yerine gelmesini belirtmektedir.
Bunlar:

a) Kiilte konu olabilecek bir nesne veya sahsin mevcudiyeti,

b) Bu nesne veya sahistan insanlara fayda yahut zarar gelebilece§i inancinin
bulunmasi,

¢) Bu inancin sonucu olarak faydayi celb, zarar1 defedecek ziyaretler, adaklar,

kurbanlar ve benzeri uygulamalarin varlig1.

Dolaysiyla Ocak’in her seyin kiilt olamayacag: ifadesi, agikladig1 sartlarla birlikte
inanisin kiilte doniisebilmesi igin “Gelenege baglilik/Geleneksellik, Kaliplasma/Inanis

oriintiileri, Cesitlenme/Varyantlasma” unsurlarini da iginde barindirmasi gereklidir.®

Yukarida belirtigimiz tanim ve yorumlardan yola ¢ikarak kiiltler, bir toplumun arkaik
donemlerinde bu yana cesitli dini telakkileri ve kiiltiir kodlartyla sekillenerek
glinlimiize kadar gelen bir inanis bi¢imidir. Zaman i¢inde c¢esitlenen/varyatlasan
kiiltler giinlimiizde mubhtelif sekillerde kendini gdéstermektedir. Bunlar cesitli sozler
(musiki, sarki, bagirma, feryat gibi halis sesler veya dua, fal, biiyti, kurban merasimi
vb.) olabilecegi gibi, sessiz dua ya da kutsal huzurunda niyaz seklinde de ortaya
c¢ikabilir. Bu bakimdan s6z konusu ifade sekilleri kiiltiirel yapinin sembolik ifadeleri
olarak degerlendirilmelidir. Dolayisiyla bu sembolik ifadelerini davranis bigimine

doniigmesi ise ritiieli ortaya ¢ikarmaktadir (Selguk, 2010: 137).

Bu baglamda veli kiiltii merkezli ziyaret mekanlar1 degerlendirildiginde, Tann ile
insan1 birbirine yakinlastiran ve iletisim kurmasini1 saglayan kutsal yapilar olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. S6z konusu yapilar kutsal olarak kabul edildigi i¢in dogal bir
stirec olarak ¢esitli kiiltler ekseninde mekana 6zgii bazi ritiiel ve uygulamalar meydana

gelmistir. Bu bakimdan yukarida bilgi verilen tiirbe ve ziyaretler, atalar kiiltii, su ve

8 Ayirtih bilgi igin bk: Yildiz Altin, Kiibra. (2021). Tiirk Kiiltiiriinde Atalar Kiiltii, Ankara: Gazi
Kitabevi. 5.105-106
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toprak kiiltii, ates/ocak Kiiltii, agag kiiltii, dag/tas kiiltlerine bagli ritiiel ve uygulamalari
analiz edilecektir.

4.3.1. Atalar Kiiltii Etrafinda Olusan Ritiiel ve Uygulamalar

Yiizyillar boyunca farkli dinleri benimsemis insan topluluklar1 bir dinden bir baska
dine gegerken daha ©Once muhafaza etmis olduklar1 kiiltiirel birikimlerini de
beraberinde tasirlar. Bu gegis sirasinda bazi kiiltiir unsurlar1 yeni girilen dini daireye
orijinal bir sekilde eklemlenirken bazi kiiltiir unsurlari ise yeni dinin kaliplarina gore
yeniden sekillenir. Bu sekil degistirme drneklerinden biri eski Tiirk kiiltiiriindeki atalar

kiiltiinlin yeni kiiltiir dairesinde veli kiiltiine doniisme bigimidir.

Atalar kiiltiiniin eski Tiirk topluluklar1 arasinda en koklii ve en eski inanglardan birisi
oldugu soylenebilir (Ocak, 2012: 62). Arastiricilara gore Tiirk topluluklari igerisinde
canliligini siirdiiren atalar kiiltli, aile yapist ozellikle de ataerkil-anaerkillik iizerine
temellendirilmistir. (Crooke, 1908: 42; Matsumoto, 2014: 30; Yildiz Altin, 2021:
123).8* Ata kavrami, bireyin veya bir grup insanin soyundan geldigine inandig
mitolojik kisi olarak tanimlanmakla birlikte atalar kiiltii ise kutsal olarak kabul edilen
atanin etrafinda uygulanan ritiieller ve inang sisteminin biitiiniidiir (Emiroglu, 2009:
78-79). Spencer, Atalar kiiltiinii tiim dinlerin kokeni olarak belirtmektedir (Pritchard,
1999: 31). Ornek (1971: 23) ise ata kiiltiinii, 6len kisinin 6ldiikten sonra mensubu
oldugu toplulukla iletisimini devam ettirdigini varsayilan inan¢ olarak tanimlamastir.
Tiirkge’de ata kelimesi kutsal bir nitelik tagimaktadir. Ata yerine baba, dede ve ced
kelimelerinin de kullanildigi goriilmektedir. Sonraki siiregte Hoca Ahmet Yesevi
orneginde goriildiigli gibi hiirmet ve kutsama anlaminda hoca kelimesi kullanilmistir
(Cetin, 2007: 71). Hoca kelimesiyle birlikte haci, hace sifatlarinin kullanimi da
yayginlik kazanmistir.

8 Ahmet Yasar Ocak, atalar kiiltiiniin ataerkil bir aile yapisi sonucunda dogdugunu ifade etmektedir.
Ayrmtili bilgi igin bk.: Ocak, Ahmet Yasar (2012). Alevi Bektasi inanglarmin islam Oncesi Temelleri,
Istanbul: Tletisim Yayinlari, s.32. Fakat yapilan son ¢alismalarda atalar kiiltiiniin hem ataerkil hem de
anaerkil aile yapisinin hakim oldugu iki toplumsal yapida da ortaya c¢iktigin1 ortaya koymaktadir.
Ayrintil bilgi igin bk: Yildiz Altin, Kiibra (2021) Tiirk Kiiltiiriinde Atalar Kiilti, Ankara: Gazi
Kitabevi ss. 104-134
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Tiirk disiince sisteminde dlen atanin ruhunun bu diinya ile 6teki diinya arasinda
iletisim vasitasi oldugu ve bu vesileyle kutsandigi soylenebilir. Alevi toplumunun
ziyaret ritiielleri dikkate alindiginda Gok Tanri inanci temelinde sekillenmis olsa da
cesitli degisim ve doniisiimler sonucunda bu inanis bigimi Atalar kiiltiinii isaret edecek
bicimde dede sekline doniismiustir (Selguk, 2010:68). Bu anlamda atalarin ruhunu
memnun etmek ve onlarin varligmni hissetmek igin ¢esitli ritiiel ve uygulamalar
gergeklestirmektedir. Calismada da kurban, kabir ve kap1 niyazi ile dua gibi ritiiel ve

uygulamalar tespit edilmistir.

4.3.1.1. Kurban

Atalar kiiltii iizerine sekillenen en basta gelen uygulamalardan birisi kurban ritiielidir.
Eski Tiirkler, ata ruhlarint memnun etmek ve onlarin yardimlarinin siirekliligini
saglamak i¢in ata ruhunun bulundugu mekana giderek ata ruhlarina gesitli kurbanlar
sunuldugu bilinmektedir (Kafesoglu, 1980: 42; Roux, 2011: 250). Tirkler, yukarida
da bahsedildigi gibi, islam dairesine girdikten sonra s6z konusu ata, Islami gelenekler
cergevesinde veli, eren, evliya, ermis, abit, zahit, haci, alim, sofu, seyit, gazi, miibarek,
pir, dede, baba, abdal tipine evrilmis, atalarin mekanlari ise yatir, tiirbe, kiimbet, tekke,
ziyaret, dede mezari gibi yapilara doniismiistiir (Giinay, 2003: 7). Bu bakimdan atalara
sunulan kurban, yapilan dua ve dilekler yeni dini dairede s6z konusu tiirbe, yatir ve

ziyaret gibi yerlere gidilerek gerceklesmistir.

Alevi inang sisteminde kurban, cem ritiiellerinin vazgecilmez bir pargasi olarak
karsimiza ¢ikmaktadir.2> Cem iginde sunulan kurban, iceri kurbani; cem disindakiler
ise (ziyaret adagi, 6liime baglh kurbanlar, kurban bayraminda kesilen kurbanlar gibi)
disar1 kurbami seklinde adlandirilmaktadir (Erdz, 1992: 26,34). Ziyaret kiiltii
cercevesinde disart kurbani olarak sunulan kurbanin s6z konusu tiirbedeki sahsiyet
araciligiyla Tanr1’ya ulasacagi veya Tanri’nin bu kurbanlari kabul edecegi diisiincesi
yatmaktadir (Kdse, 2019: 187). Dolayisiyla kurban sadece tanriya bir armagan sunmak
degil sunulan canlinin eti ve kantyla Tanr1 ile insan arasinda iletisim kurma ¢abasidir

(Morris, 2004: 183).

8 Alevi inang sisteminde kurban ritiielleri hakkinda ayrintili bilgi igin bk.: K&se, Serkan (2019) Alevi
Inang Sisteminde Kurban Ritiieli, istanbul: Kesit Yayinlari.
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Bu baglamda Balikli Gél, Ciralik, Elif Ana, Haci Kores, Ibrahim Celebi, Ibrahim Sani,
Kurban Baba Kara Baba, Kolu A¢ik Kiillii Kisla ve Seydi Kores ziyaretlerinde kurban
ritiielinin yapildigi tespit edilmistir. S6z konusu ziyaretlerde tipki cemde oldugu gibi
kurban 6nemli bir yer teskil etmektedir. Her aile ziyarete gelmeden 6nce koyun, keci
veya horoz/tavuk® gibi kurbanliklarmi hazirlar, sabahin erken saatlerinde ziyaret
alanma gotiirmektedir. Sunulacak kurbanlar erkek olmalidir. Disi kurban ziyarette
sunulmamaktadir. Ciinkii Hz. Cebrail’in Hz. Ibrahim’e getirdigi erkek kogtur. Kurban
kesilmeden 6nce kurban bigag tekbirlenir, Daha sonra dede ya da kurban hizmetini

yerine getirecek hizmetli esliginde su dua okunur:

“Bismisah Allah Allah, Vakitler haywr ola, hayirlar feth ola, serler def ola. Miinkir
miinafik mat ola, berbat ola. Miiminler sad ola, meydanlar abad ola, Sirlar mensur,
goniiller mestur ola, Hak Muhamed Ali yardimcimiz, gozciimiiz ola, bek¢imiz ola. On
iki Imam 14 Masumu Pak, 17 Kemerbest kirlar katarindan ayirmaya, Hiinkdar Haci
Bektas Veli Hazretlerinin desti giirbiiz ola, Cenab-1 Hak ciimlemizi miinkir miinafik
serrinden koruya, Dertlerimize derman borcularimizi eda, goniiller iman nasip eyleye,
Allah Allah Haik erenler! Deviet milletimizin soziinii tistiin kilicini keskin eyleye,
Gokten hayiwrli rahmetler yerden hayirli bereketler ihsan eyleye, Namerde muhtag
eylemeye, kurbanlarumizi dergdhi izzetinden kabul eyleye, Lokmalarimiza sevap
vazila. Kazalari, belalari dertleri def eylemis ola, Kurbanlarimizin her tiiy basina bir
sevap ihsan eyleye, Ya Rabbi dil bizden nefes Hiinkdr Haci Bektas Veli'den ola.
Eyvallah... Hék erenleri gonliiniize gore vere, Hak bekleye, Hizir gozleye, Niyetlerimiz
kabul ola, niyetlerimiz hdsil ola, Nebi Kerem Ali Pirimiz, Ustadimiz Hiinkdar Hact
Bektas Veli, Dil bizden, nefes pirden, Kerem Ceddim Musa'yt Kazim'dan, kabul Hak 'tan
ola, Gergekler demine hiiii... Ya Allah, ya Muhammed, ya Ali. Allah Eyvallah...
Fermami Celil, Kurbani Halil, Tig1 Cebrail, Itiat-i Ismail, Allahu ekber Allahu ekber
Allahu ekber (3 defa) Velihlahiil hamd de La fetahi illahi seyfeullah Ziilfikar nasrimin
Allah fetan garip besern miimine ya Allah, ya Muhammed, ya Ali (KK1).”

8 Yorenin yaslilar eskiden horoz ve kegi kurban edildigini fakat giiniimiizde sadece koyun kurban
edildigini ifade etmektedirler.
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S6z konusu kurban duasindan sonra kurban hayvani tiglanmaktadir. 1989 senesinde
Mcelwain’in (1992: 142) Seydi Kores ziyaretine yaptig1 saha arastirmasi sirasinda
aktardig1 bilgiye gore; biiyiikli kiigiiklii yaklasik dort yiiz kurban sunuldugunu ifade
etmektedir. Ozelikle Ciralik ziyaretinde kurbanlar tiglandiktan sonra kurbanin kani
agaca siiriilmektedir. Balikl1 Gl, Ciralik, Hac1 Kores, Ibrahim Celebi ve Seydi Kores
ziyaretlerinde kurbanin cigeri(i¢ lokmasi) sabah kahvaltisinda, diger kismi (ig¢

organlari harig) ise 6glen yemeginde haslama ya da 1zgara seklinde tiiketilmektedir.

Kaynak kisiler, ziyarete gelis amaglarini atalarini ziyaret etmek ve onun vesilesiyle
dilekleri ve sorunlarini gidermek seklinde belirtmektedir. S6z konusu ziyaretgiler
dilekleri gerceklesmis ya da bir dilegini gergeklestirmek igin ziyarette kurban
sunmaktadirlar. Bazen de herhangi bir beklentileri olmadan hem ata ruhunu memnun
etmek hem de kendilerini psikolojik olarak rahatliga erdirmek i¢in kurban kestiklerini
ifade etmektedirler (KK2, KK9, KK11 ). Bu bakimdan ziyaret, ata kiiltii ¢ergevesinde
degerlendirilmekte olup ziyarete gelenlerin ise bir dilek veya arzusunun gergeklesmesi
amaciyla kurban kestikleri goriilmektedir. Dolayisiyla ziyarette bir talebin
gerceklesmesi seklinde kesilen kurban, toplumun isteklerine cevap verebilen bir iglevi

ortaya koymaktadir.

Ziyaretgiler, cekirdek aileden ziyade siilale (genis aile) olarak kutsal mekéana
gelmektedir. Her siilalenin ziyaret alaninda, altinda oturduklart bir agag
bulunmaktadir. Bu aga¢ sembolik olarak genis aileyi temsil etmektedir. Dolayisiyla
aile igerisinde herhangi bir aile kurban kestigi zaman biitiin aile kurban kesmis
sayllmaktadir (KK19, KK8, KK22). Fakat neredeyse her ailenin ziyaret alanlarinda bir
kurban kestigi tespit edilmistir.8” Sunulan kurban biitiin akrabalarla yenilmekle birlikte
miistakil olarak ziyarete gelen kisilere ise lokma olarak sunulmaktadir. Tiirbe veya
mezarlik etrafinda yeme i¢gme ritlielinin gerceklesmesi olen kisinin hayatta
olmamasina ragmen yasayan kisilerce onun hatirlandiginin bir gostergesidir (Kose,
2019:258). Bu yapisiyla ziyaretin atayr anma, toplumsal iligkiler kurma ve toplumun

birligini saglama noktasinda 6nemli islevlerinin oldugu savunulabilir.

87 Son zamanlarda genis aile olarak gelmeyenler de tespit edilmistir. Bu aileler kurban kesmedigi zaman
kasap vb. yerlerden belirli miktarda et alarak ziyarete katildiklar1 gézlemlenmistir.
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Ziyarete ¢cikmak ile kurban es deger goriilmektedir. Kurban kesildikten sonra kurban
etleri agaca asilir. Ciralik ziyaretinde kurbanin kani ise agaca siiriilmektedir. Daha
sonra pisirilen kurban etinin bir pargasi ates hakki oldugu i¢in atese atilmaktadir (KK9,
KK44). Bu bakimdan Kurban etinin agaca asilmasi ve kaninin agaca siiriilmesi ata kiiltii
ve agag kiiltii gibi eski Tiirk inanglarinin bir yansimasi olarak degerlendirilebilir.
Ayrica yorede “ziyarete gitmek” yerine “ziyarete ¢ikmak™ ifadesi kullanilmaktadir.
Burada “gitmek” ifadesi kutsal olmayan mekanlar i¢in yer degistirmek anlaminda
kullanilirken “cikmak”™ s6zciigii mekansal baglamda kutsal olmayan bir mekandan

kutsala yonelisin ifadesi olarak degerlendirilebilir.

4.3.1.2. Niyaz

Ata kiiltii ¢evresinde olusan bir diger uygulama ise “niyaz” ritlielidir. Her inang
sisteminin ve tasavvuf akiminin kendine has ¢esitli ritiiel ve uygulamalart oldugu gibi
s0z konusu yapilarin bilgi ve tecriibelerini aktaran 6zel bir dili bulunmaktadir. Bu dil,
her kesimin idrak edebilecegi bir dil olmayip inang¢ igerisinde cesitli davranis
bicimlerini ve uygulamalar1 gizleyen bir yap1 olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Bu

sozctiklerden birisi de “niyaz” kavramidir.

Farsca bir kelime olup Tiirkge Sozliik (1998: 1657)’te “yalvarma yakarma” anlamina
gelen niyaz, Tasavvufi Terimler Sozligiinde “dua, yalvarma, tevazu gosterme, selam,
himmet, bas kesmek” anlaminda kullanilmaktadir (Uludag, 2002: 275). Niyaz, seyhe
saygili olmak, elini 6pmek, etegini tutmak ve miiridin seyhin huzurunda, boynunu
biikkerek ondan himmet istemesi anlamimna gelmektedir. (Cebecioglu, 2009: 484).
Tasavvufta naz kelimesiyle birlikte kullanilan niyaz sézciigii kulun muhtag ve ¢aresiz
oldugunun bilincine vararak Tanri’ya yalvarip yakarmasi, dua etmesi manasinda

karsimiza ¢ikmaktadir.

Miiritlerin bagl oldugu tarikat usuliine gore niyazin yapilis sekli ¢esitlenmektedir.
Alevi Bektasi inancinda niyaz “bir tarikat ulusuna, biiyiigiine ya da tarikatta bir
makami temsil eden seye, yere ve bunlar araciligiyla Tanri'ya yalvarma, yakarma
biciminde uygulanan bir ibadet”; “Birbirine gosterilen sevgi duygusu: sayg,

hiirmet.”; “dilekte bulunma, dileme, rica”; “sunulan armagan, para” seklinde dort
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farkli anlaminda kullanilmaktadir (Korkmaz, 1994: 267). Gokbel(2019: 685) ise
Korkmaz’in ilk dort tespitini belirtmekle beraber “Bektasi bolgelerinde miirside
sunulan lokma ve cem ayininde canlarin secdeye gelerek ii¢ kere Allah, Muhammed,
Ali askina deyip yeri veya miirsidin elini épmek” olarak ifade etmektedir. Niyaz
kavramiyla ilgili ¢aligmalar (Gokbel, 2019: 685; Korkmaz, 1994: 267; Ak, 2020b:
101-103 ) incelendiginde Alevi inang sisteminde niyaz sozciigiiyle ilgili kaliplasmis

29 ¢

bircok s6z ve s6z dbeginin kullanildigi goriilmektedir. Bunlar: “niyaz verme”, “niyaz

2 ¢¢ 29 ¢ 2 ¢ 29 <¢ 29 ¢

alma”, “niyaz dagitma”, “niyaz etme”, “niyazlasma”, “niyaz durusu”, “niyaz akgesi”,

199 13 199 13

“niyaz penceresi’, “niyaz perdesi’, “niyaz tas1” ve “niyazc1” seklinde siralanabilir.

19 13

Alevilik Inang sisteminde ritiiel bir bi¢im olarak ise “naz/niyaz hizmeti”, “niyaza
durma”, “niyazlasma”, “niyaz etme” ve “niyaz dagitma” olarak bes farkli yapida
goriilmektedir. (Akin, 2020b: 101-103). Niyaz etme ritiieli ise tiirbe ve ziyaretler
baglaminda kabir ve kapi(esik) niyaz1 ve dua olarak iki farkli yapida karsimiza

cikmaktadir.

4.3.1.3. Kabir ve Kapi Niyazi

Alevi inancinda “niyaza durma” ve “niyaz etme” seklinde iki farkli ritiiel yap1 s6z
konusudur. Niyaza durmak cem ritiielinde dara durmak anlamina gelmekle beraber
dede ve cemaat huzurunda sag ayak bagparmagini sol ayak bagparmagi iizerine basarak
sag elin parmaklar1 sol omuzu, sol elin parmaklari sag omuzu gosterir bigimde kollar
gogliste ¢apraz baglandiktan sonra hafif bicimde One egilerek yapilan bir durus
bicimidir. Niyaz etmek ise bir talibin ceme katilmak i¢in geldiginde dedeye ya da
meydana, sag el isaret parmaklarini sirasiyla yere, agizlarina ve alinlarina (baslarina)
gotiirerek gerceklestirdikleri selamlagsma pratigine denmektedir (Akin, 2020b: 103-
104).

Alevi inancia 0zgii tiirbe ve ziyaret mekanlarinda niyaza durma ve niyaz etme
ritiielleri farkli sekilde gerceklesmektedir. S6z konusu inanca bagl tiirbe ve ziyaret
yerleri gibi kutsal mekanlarda kapinin {ist tarafi, sag ve sol tarafi, esik ve kapinin
kendisi ve tiirbede bulunan mezar kutsal olarak goriilmektedir. Bu bakimdan esik ve
kap1 bir yonelmeyi, farkli bir mekana gegmeyi isaret etmektedir. Dolaysiyla esik

bir¢ok kiiltiirde oldugu gibi kutsal olanla kutsal olmayan1 ayiran kesin ¢izgi olarak
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karsimiza ¢ikmaktadir. Ziyaret mekanlarinda kapi ve esigin kutsanmasi insanin dindisi

bir boyuttan kutsala gegisinin simgesel bir goriiniimii olarak degerlendirilmelidir.
R ,

Sekil 4.19. Kapi Niyazi

Tiirbenin i¢ine girmeden Once tlirbe kapisinin (eger algaksa) iist tarafi sonra sag tarafi
daha sonra ise sol tarafi “ya Allah, ya Muhammed, ya Ali” denilerek bas parmak tiirbe
duvarina gelecek sekilde dpiilmektedir. Daha sonra esikten atlanarak bas yerde, kol
gogiiste, sag el parmaklar1 sol omuzu gosteri bicimde dlen zatin makaminda niyaza
durulmaktadir. Yine ayni sekilde mezar1 bulunan zatin basucuna ve ayakucuna bas
parmak konularak opiiliip niyaz edilmektedir. Bazen mezarin dort tarafinin 6piildigii

de tespit edilmistir.

Bu baglamda Balikli Gél, Ciralik, Elif Ana, Hac1 Kores, Ibrahim Celebi, Ibrahim Sani
ve Seydi Kores, Ciralik, Ibrahim Sani, Heyik Baba, Kiillii Kisla, Kara Baba, Kurban
Baba, Nesimi, Musa Kazim ziyaretlerinde “kabir ve kap1 niyaz1” ritiielinin yapildigi

tespit edilmistir.

4.3.1.3.1. Dua (Giilbang, Terciiman)
Dua, biitiin inang bigimlerinde var olan bir ritiiel parcadir. Dua, giinahlarin af olmasi,

dilek ve isteklerin gerceklesmesi ve Tanri karsisinda kendi acizligini belirterek
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Tanri’dan yardim istenmesi gibi igerikler barindirir. Bireysel ve toplu olarak icra
edilen sistemli sozciikler silsilesidir. Duanin ana hedefi insanin Allah’a halini arz
etmesi ve O’na niyazda bulunmasi olduguna goére dua, kul ile Allah arasinda bir
diyalog anlami tasimaktadir. insan halini arz ederken ve niyazda bulunurken igsel
diinyasin1 sozciikle anlatip ¢esitli fiziksel davranislarla da s6z konusu hal durumunu
desteklemektedir. Bu bakimdan dua edenin i¢ diinyasini yansitan ayakta durma, diz
¢okme, egilme, secde etme, basin1 egme, elleri gokyliziine dogru kaldirma, iki yana
acma, kavusturma, kenetleme, gozleri yukariya dikme, elleri birbirine vurma, gogse
veya alna vurma, ayaklarin ¢iplak veya giyinik, basin agik veya ortiilii olmasi, viicudun
bir yere yonelmesi, hareket etmesi (dans), jestlere soziin katilmasi, musiki aletlerinin
kullanilmas: bazi disa vurulan hal ve davranis seklileri dua ritiielini i¢inde

degerlendirilmelidir (Cilaci, 1994: 529).

Terim olarak Islam’da dua seklinde bilinen kavram Alevi inancinda, Bektasi ve
Mevlevi tarikatinda giilbang ya da tercliman olarak ge¢mektedir. Giilbang kavraminin
bir¢ok arastirmaci degerlendirmis ve ¢esitli tanimlar yapmistir. Bunlar; “Giil sesi,
biilbiil sakimasi. 2. Koro halinde ¢ikarilan giizel ve uyumlu ses. 3. Belli hususlar igin
tertip edilmis dualar” (Uludag, 2002: 149), “Eskiden tekkelerde, dyin sirasinda,
saraylarda, muayyen merdsim sirasinda hep bir agizdan yiiksek sesle okunan ilahi
veyd dua.” (Devellioglu, 2000: 297), “Bir cemaat tarafindan bir agizdan ve makamla
cagrilan dua, siiriid ve ahenk veya tekbir ve tehlil.” (S.Sami, 2012: 908), “Bektasiler
ve Alevilerde uyaricimin, torenlerde okudugu Tiirk¢e dua tarzinda diizenlenmig
ciimleler. Giile, aska, sevgiye davet, kisiyi topluma, ceme ¢agirma, yalvarma, af
isteme, siginma ve yiiksek sesle okunan ézel dua. Eskiden, kisa, ozlii ve yer yer uyakl
ctimlelerden olusan, topluluk icinde yiiksek sesle okunan dua ve évgiilere verilen ad”
(Gokbel, 2019:326) seklinde literatiirde yer almaktadir. Tanimlama ve degerlendirme
acisindan Ersal ve Ersoz (2013: 55) calismasinda giilbanglari yapisal agidan
degerlendirerek giilbang tanimi “Alevi-Bektasi inang onderleri tarafindan ritiiel ve
inang pratiklerinde dilek ve temennilerin Allah’a ulasmast icin edilen, bunun icin
hizmet piri ve bagl bulunulan ocak pirinin vasitasina basvurulan, ritiiel ve inang
pratiklerine gore icerigi degisebilen; giris, dua ve kapanis formellerinden olusan,
ikilemeler, ii¢clemeler, paralel yapilar, duraklar ve ses yinelemeleri ile saglanan bir

ahengi olan yakaris ve dua metinlerine verilen ad” seklinde vermistir. Tanimlardan
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anlasilacagi tizere gililbanglar bir inang toplumuna 6zgl cesitli dilsel yapilarin ve
sembolik ifadelerin kullanilmasiyla olusan 6zel bir dua ¢esididir. Bu nedenle giilbang
kavramini duanin bir alt dal1 olarak degerlendirip ¢calismamizda 6zel bir kavram yerine
genel anlamda dua kavrami kullanilacaktir. S6z konusu tanimlar ve yapilan ¢aligmalar
dikkate alindiginda c¢alismalarin bircogunda dualar1 (giilbeng) yapisal agidan
incelendikleri goriilmektedir. Bu bakimdan tiirbeler ve ziyaret yerleri ekseninde
diisiindiigiimiizde duanin(giilbang) ne gibi islevleri oldugu g6z ardi edilmistir. Oysa
dualar (giilbanglar) yapisal formu gibi islevsel 6zellikleri de bulunmaktadir. Dualarin
kaygilar1 gidermesi ve kisisel isteklerin gerceklestirmesi bakimdan psikolojik
islevinden; yapisal formlar1 ezberleyip dilsel gelisimini desteklemesinden dolay1
egitsel islevinden; bireyi sosyallestirmesi ve gelenegin gelecek kusaklara aktarilmasini

saglamasi agisindan kiiltiirel islevinden soz edilebilir.

Dua sadece tek tarafli yapilan bir eylem degildir. Duay1 yapan kisi duay1 yaptigi
kisiden de bir beklentisi olmaktadir. Bu noktada duanin Tanri’ya ya da ata ruhuna
yapildiginda islevsel 6zelligi ortaya ¢ikmaktadir. Yapilan alan arastirmasinda tiirbe ve
ziyaretlerde yapilan dualarin sunulug sekillerine ve islevlerine gore iki baglik altinda

siniflandirilmigtir:

Sunulus sekline gore dualar:

1. Dogrudan ata kiiltiine yapilan dualar (Tiirbeye ya da mezara)

2. Bir obje araciligiyla yapilan dualar.
a. Ates kiiltii ekseninde yapilan dualar (Mum yakma/Cerag
uyandirma, Tiitsii
b. Agag kiiltii ekseninde yapilan dualar (Agaca bez baglama)
C. Tas ve Toprak kiiltii ekseninde yapilan dualar (Tas yapistirma,
Tas Dizme, Toprak alma, Yeme, Siirme)

d. Su kiiltli ekseninde yapilan dualar (Su igme, El yiiz yikama)

Islevsel bakimdan dualar:
1. Psikolojik agidan rahatlama ve giivende hissettirme islevi
2. Istek/talepte bulunma islevi (maddi kaygilar dogrultusunda)

3. Acizligini belirtme ve yardim isteme islevi
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4. Giinahlardan arinma ve kurtulusa erme islevi
Yapilan siniflandirmadan yola ¢ikarak yukarida ritiiel islevini siirdiiren tiirbe ve
ziyaret yerlerinde sunus sekline gore sadece dogrudan ata kiiltiine yapilan dualar ve
bir obje aracilifiyla yapilan dualar mevcudiyetini korurken ritiiel islevini yitiren tiirbe
ve ziyaretlerde sadece dogrudan ata kiiltiine yapilan dualarin varlig: tespit edilmistir.
Dolaysiyla dua ritiieli, kiiltlerin en son kalintis1 olarak degerlendirilebilir. Islevsel
acidan ise biitiin tiirbe ve ziyaret yerlerinde (kaybolanlar hari¢) s6z konusu islevlerin

varlig1 goriilmektedir.

4.3.2. Yer- Su Kiiltleri Etrafinda Olusan Ritiieller ve Uygulamalar

Yer ve su kiiltleri mevcudiyeti animistik diislincenin tezahiiriidiir. Animizim dogadaki
her varligin bir ruhu oldugu ve bu ruhun kutsal oldugunu benimseyen bir diisiince
bicimidir. Bu bakimdan ilkel ve modern toplumlarda dogada kutsal anlam yiiklenen
nesneleri bazen bir uygulama bigimi bazen de kiilt olarak gérmek miimkiindiir. Yer-su
kiiltleri (tabiat kiiltii) bir¢ok kiiltiirde varligir s6z konusu oldugu i¢in ¢alismanin
kapsami agisindan sadece Tiirk inang¢ sisteminde yer-su kiiltlerin varligi dikkatte

alinacaktir®®,

Eski Tirkler, Gok Tanr1 ve yardimci iyeler tasavvurundan yola ¢ikarak tabiat
kiiltlerine kutsallik yiiklemislerdir. S6z konusu kiiltler, zamanla vatan kiiltiine
doniistiiriilmiis ve yasanilan cografya kutsanmistir. Ozellikle Orhun yazitlarinda yer
ve su ruhlarmin yardimiyla diismanin bertaraf edildigiyle ilgili bilgilerin yer almasi,
s0z konusu kiilt unsurlarin toplumsal eksendeki Onemine isaret etmektedir. Bu
bakimdan yer ve su ruhlar eski Tiirklerde Kutsal olarak tasavvur edilmis ve bu

kiiltlerin her birine ayr1 anlamlar yiiklenmistir (inan, 1998: 30).

Tiirk kozmogonisinde evren, baslangicta yer ve gok olarak iki farkli sekilde tasavvur
edilmis daha sonra diger dinlerin tesiriyle ii¢iincii bir yap1 olarak yer alt1 eklenmistir
(Arslan, 2005: 65). Bu iiglii diisiince sistemi beraberinde Gok Tanri, yer hakimi ve yer

altt hakimi olarak iiclii kutsal yapiya donlismiistiir. Yerin hakimi insanoglu gogiin

8 Tabiat kiiltleri hakkinda ayrmti bilgi igin bkz.: F Frazer, James George. (2004). Altin Dal Biiyii ve
Din Uzerine Bir Caligma. ¢ev. Mehmet H. Dogan. Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari.
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hakimi ise Gok Tanr1’dir. GOk Tanr1 en yiice yaradan olarak algilanmis ve onun kutu
temsil eden insan ise tanrinin yerdeki temsilcisi olmustur. Bunu en agik gostergesi
Oguz Kagan’in “ben Gok Tanri'ya borcumu dédedim.” (Bang; Arat, 1936: 33). ve
Orhon yazitlarindaki “(Ben), Tanri gibi (ve) Tanri’dan olmug Tiirk Bilge Hakan.”
(Tekin, 1988:5). sozleridir. Dolayistyla Tanri’nin kutsal ruhunu tasidigi inanct hakim
olmus ve bunun neticesinde atalar ruhu 6ne ¢ikmistir. Insanimn 6limlii olmasi, “6lmiis
sohretli kisilerin yer-su ruhlarina karismasi.” (Esin, 2001:78). tabiattaki topraga,

atese, suya, daga, tasa, ve agaca kutsal atfedilmesi sonucunu dogurmustur.

Bu baglamda ¢alismamizda tiirbe ve ziyaretler etrafinda olusan yer su kiiltleri atalar
kiiltiinlin bir parcas1 olarak degerlendirilmistir. Yer su kiiltleri “su ve toprak kiilti”,
“aga¢ kiltii”, “ates ve ocak kiilti” ve “dag ve tas kiilti” olarak dort baslikta

siiflandirilarak ilgili ritiiel ve uygulamalar alt basliklar altinda incelenmistir.

4.3.2.1. Su ve Toprak Kiiltii

Su, temizleyici ve yasam kaynagi ozelliginden dolay: biitiin kiiltiirlerde 6nem arz
etmektedir. Su gizli gii¢lerin evrensel toplamini simgelemekte ve 6liimiin oldugu kadar
yeniden dogusu da temsil etmektedir. Ciinkii suyla temas yeniden canlanma ve yeniden
dogumu getirmektedir (Eliade, 2017: 108). Tirk mitik diisiincesinde kozmogonik
tiretimi simgeleyen su, kozmogonik baglangicin ve kozmosun simgesi olarak diinya
mitolojisinde de ortak bir karakteristik ger¢eve ¢izmektedir (Yolcu, 2014: 93). Eski
Tiirklerde suyun kutsalligi hakkindaki bilgilere ilk olarak Choular (M.O. 1050)
doneminde rastlanmaktadir. Hiung Nu kavimlerinden olan Cye-gu’ lar Tanrilar
arasinda yalniz sulara ve agaglara kurbanlar verdikleri bilinmektedir ( Eberhard 1942:
69). Yine aymi sekilde Hunlarda da suyun kutsal olarak sayildigi yerde ¢amasir
yikanmadigi bilinmektedir (Cobanoglu:1993: 290).

Yer su kiiltleri Goktiirkler zamaninda devletin resmi kiiltleri olmustur. Gerdizi’nin
verdigi bilgilere gore Irtis boyunda yasayan Kimekler, Irtis irmagin1 kutsal sayarak
ona tapip secde etmektedirler. ibn al-Fakih verdigi bilgilere gore ise Barshan halki her
yil Isik Gol’iinii dolasarak bu golii kutsamaktadir (Inan, 1998: 491). Roux, Orta
Asya’da yasayan Oguzlar, Mogollar, Sibiryalilar, ¢cagdas Altaylilar ve giiniimiizde
Tiirkiye’deki bazi heteredoks topluluklarda suyun diski ile kirletilmesi, suda
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yikanilmast ve ¢amasirlar ile kap kacagin yikanmasinin yasak oldugunu
belirtmektedir. Ibn Fadlan, Oguzlarin kutsal suda herhangi bir sekilde kirlendikten
sonra yikanmadiklarini ve su ile herhangi bir sekilde temasta bulunmadiklarini
s0ylemektedir. Ciiveyni ise Mogollar i¢in ilkbahar ve yazin, kimsenin giindiizleri suya
girmedigini, bir akarsuda ellerini yikayamadigimi ve altin giimiis tabaklara su

dokmedigini ifade etmektedir (Roux, 2011: 144).

Giliniimiizde Anadolu’da suyun kutsalligiyla ilgili bircok ornek goriilmektedir.
Anadolu’nun bir¢ok yerinde hidrellez giinii insanlar, dileklerini kdgida yazip suyun
icine atmaktadir. Malatya’da siit pinar1 olarak bilinen mekanda siitii az olan kadinlara
burada su ig¢irildigi bilinmektedir. Elaz1g’da Kirklar ad1 verilen kaynak suyunda kirk
basan, ciliz ve hastalikli ¢ocuklara burada su igirtilerek tedavi edilmektedir (Oymak,
2010: 46). Mekansal baglamda uygulamaya dontisen pratikler halk dilinde de belirli
sOzlerle suyun kutsalligini 6n plana ¢ikarmaktadir. “Su igene yilan bile dokunmaz”,

99 ¢¢ 2% ¢

“su gibi aziz ol!”, "yliziinlin suyu agir”, “gdz suyu”, “atese ve suya yigitlik olmaz” gibi
sozler pratigin séze yansimasi olarak degerlendirilebilir (Ceribas, 2007: 1343).
Gorildugt iizere Tiirk inang ve disiince siteminde suyun kutsalliiyla ilgili bircok
ornekler bulunmaktadir. Sadece su degil ayn1 zamanda Tiirk kozmogonisinde de su

kiiltii kadar toprak kiiltii de 6nemli bir yer tutmaktadir.

Yer-su kiiltleri igerisinde yer kiiltii olarak toprak insanoglunun yaratildigi, yasadig: ve
nihayetinde dondiigii bir maddedir. Bu nedenle ¢esitli Tiirk topluluklarinda toprak yer
ile esdeger tutulmus ve kutsal olarak kabul gormiistiir. Altay Tirklerinde derlenen
yaradilis mitine gore Tanri, ilk insani topraktan yaratmustir (Ogel, 1989: 435).
Memliiklerde su ile balgigin bir magarada toplanmasiyla Tiirklerin il atas1 Ay-Ata’nin
yaratildig1 bilinmektedir (Ogel, 1989: 483). Vu-huanlilari sicak toprak iizerine yatarak
tedavi olmakta ve 6liimden sonraki yasamin toprak altinda oldugu inanciyla “kii¢iik
kardesiniz topraktir” soziiyle topragi kutsadiklar1 goriilmektedir. Uygurlarda Budist
Tiirkler yer katunu Vasundhara’nin esi Basaman, toprak ve bolluk tanrisi olarak
bilinmektedir (Esin, 2001: 159). Tiirk mitolojisinde toprak besleyici, koruyan, bolluk
ve bereket veren bir yasam alani olarak goriildiigii i¢in “toprak ana” ve “yer ana” gibi

isimlerle nitelendirilmistir.
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Glinlimiizde Anadolu’da ise toprak iki farkli sekilde uygulandigi goriilmektedir.
Bunlardan birinci 6liimii ¢agristiran sembol, ikincisi ise sagiltma araci. Ornegin 6lii
suyu 1sitilan ates, lizerine toprak atilarak sondiiriiliir. Bulgaristan Tiirklerinde 6li
suyunun kaynatildigr yer, her giin kullanilan ocakliksa sonunda burasi itina ile
temizlenir ve yikanir. Ozel olarak, bu durum igin yapildiysa kémiirii, kiilii toplanir.
Koy disinda uzak bir yere gomiiliir. Ocagin yandig1 yere toprak atilir. Van Golii
Havzasi’nda 6liiniin mezar igerisinde yonii kibleye ¢evrilmeye calisilir. Bu nedenle de
Olliniin sirt kisminin altina biraz toprak birakilir (Eren, 2012: 260). Gaziantep’te bir
kisi 6ldiigii zaman toprak rahat etmeyecegi icin hemen gomiilmesi gerekmektedir.
Yine Gaziantep yoresinde dogan ¢ocuk hasta olmasin ve diizgiin yiiriisiin diye cocugun
hollikk topragi ile belendigi bilinmektedir. Kopek 1siran kisiye, koydeki bir dut
agacinin dibinden toprak verip yalatarak “Benim elim degil, Fadime Anamizin eli!”
diyerek iyilestirildigi inanct hakimdir (Tek, 2018: 194).

43.2.1.1. Sagaltma Olarak Su

Alevi inancinda su 6nemli bir yer tutmaktadir. Su, temizlenme ve giinahlardan arinmak
amaciyla cem ritiiellerinde hizmet olarak yer almaktadir. Bu hizmetlerden birisi el
suyu hizmetidir. Hizmeti yapan kisi ibriktar, sucu ya da tezekkar olarak adlandirilir.
S6z konusu hizmetin amaci cemdeki bulunan canlarin manevi olarak temizlenmesini
ifade etmektedir. Alevi inancinda suyun bir bagska 6nemi ise Muharrem ay1 doneminde
suyla ilgili olusan bazi yasaklardir. Alevi topluluklar, Muharrem orucu boyunca su
igmez. Bunun yerine suyun yerini tutacak cesitli icecekler tiiketilir. Bu uygulamanin
temelinde Hz. Hiiseyin’in Kerbela’da Muaviye tarafindan susuz birakilmasi hadisesi

yatmaktadir.

Tirbe ve ziyaretle baglaminda ise su, sagaltma ve dileklerin kabul olmasi icin
kullanilmaktadir. Hac1 Bektas Veli Tiirbesi’nde ¢ikan suyun zemzem suyuyla es deger
oldugu, birgok hastaliga iyi gelmekle beraber cesitli dileklerin kabul olmasi igin
kullanildigi  bilinmektedir (Yolcu, 2014: 99). Gaziantep’te bulunan Alevi
topluluklarinin ziyaret ettigi tiirbe ve ziyaret yerlerinde bu baglamda iki adet mekan
tespit edilmistir. Bu mekanlardan birisi ritiiel islevini devam ettirirken digeri mekanin
sular altinda kalmasindan dolay1 s6z konusu islevini kaybetmistir. Bunlardan birisi

Balikli G&l ziyaret yeridir. Buraya gelen kisiler, Hz. Ibrahim’in atese atilma hadisesi
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sonucunda onun kdézlerinden birinin s6z konusu gole diistiigline ve koziin baliga
doniistiigiine inanmaktadir. Bu bakimdan buradaki su, Hz. Ibrahim’in atesini
sondiirdiigii i¢in kutsal olarak kabul edilmektedir. S6z konusu olan ziyaret yerinin suyu
basa siirtildiigiinde gesitli agrilar1 giderdigi bilinmektedir (KK42). Diger mekan ise
Celemi’dir. Bu ziyaret yeri hakkinda yorenin yaslilarinda alinan bilgilere bir magara
icindedir. S6z konusu magaranin 6niinde bulunan havuzda el ve yiiz yikandigi zaman

hangi tiir saglik problemi varsa onun iyilestigi belirtilmektedir (KK41).

4.3.2.1.2. Sagaltma Olarak Toprak

Alevi inancinda cesitli ritiiellerde “kerbela topragi” sikg¢a kullanilmaktadir. Hz.
Hiiseyin’in Kerbela *da sehit olmasi ve kaninin topraga dokiilmesinde dolay1 Kerbela
topragi kutsal sayilmaktadir. Bu nedenle Muharrem orucunda Alevi topluluklarin bu
toprakla oru¢ actigi bilinmektedir (Akin: 2020a: 404). Sadece orugla da sinirli
olamayip cesitli cemlerde, cenazede, yeminlerde de bu toprak kullanilmaktadir (ince,
2012: 249-250). Ogzellikle gesitli inan¢ oOnderlerinin topraklarina saygi
gosterilmektedir. Hac1 Bektas’tan gelen topragi birgok Alevi kutsal olarak gormekte
ve ona niyaz etmektedir. Bu bakimdan “topragina yiiziinii siirmek™ deyimi ¢ok fazlaca

kullanilmaktadir.

Tiirbe ve ziyaretlerde hem mekanin kutsalligi hem de mekanda bulunan atanin iistiinii
orten topragin kutsallig1 ¢esitli hastaliklarin giderilmesinde 6nemli rol oynamaktadir.
Ornegin Ciralik ziyaretinde modern tibbin tedavi edemedigi bazi hastaliklar, ziyaret
yerinde tedavi edilmektedir. Bu bakimdan asagida verilen anlat1 s6z konusu ziyarette
yerin ve topragmn inang baglaminda ¢ok Onemli islevlere sahip oldugunu

gostermektedir:

“Teyzemin oglu var Umut. Bu ¢ocuk rahatsizlaniyor bobrek hastaligi gegiriyor. Cocuk
dokuz kiloya kadar dustu. Ameliyata girdi o sekilde. Yiizde yirmi kurtulma gansi var,
dendi. Biz ne olursa olsun artik, dedik. Ameliyatla bu ¢ocugun bobreginin birisini
aldilar, birinin de yaridan fazlasim aldilar. Bu ¢ocuk epey bir zayifladi. Ug ay dort ay
ozel odada yanina annesi hari¢ kimse girmeme sartiyla o sekil hep yatti bu ¢ocuk.
Elden ayaktan dustu, yiiriiyemiyor. Hastaneden ¢ikti, Ciraltk zamam geldi. Cocuk

yiiriiyemiyor. Tuvalete gitse babasinin kucaginda gidiyor. Cocuk da dokuz yasinda o
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zaman. Cuwalik’a geldik kurbamim kendine. Gene kucagimizda geldi ¢ocuk.
Kucagimizdan indirdik, oturttuk mindere. Kurbanimizi kestik, kalktik kubbeye gittik,
niyaz olmaya. Oraya gidiyoruz, o ¢ocugu da gotiirdiik kucagimizda, mezarin basinda
durdurduk ayakiistii, yiiriiyemiyor. Ayakiistii mezarin basinda durdurduk hepimiz. Dua

ettik kendi de dua etti. Yiiriiyemeyen ¢ocuk ziyaretin i¢inden yiiriiyerek ¢ikti, vallah

billah. ” (Giiltekin, 2014:82).

Anlatida goriildiigii lizere yore insaninin Ciralik mekaninda bir mezar, tiirbe
olmamasina ragmen s6z konusu mekanin sifa kaynagi olarak goriilmesi mekanin
kutsalligin1 ve yore insanin mekana bagliligini géstermektedir. Ayrica ¢ocugun ¢iplak
ayakla yere basmasi yerin ve topragin hastaligin ¢6ziimii olmasinda 6nemli bir ayrinti
olarak yer almaktadir. Modern tibbin dahi ¢6ziim bulamadigi cesitli hastaliklarin
tedavisi ocak ya da tiirbelerde aranmasi, geleneksel insanin geleneksel yontemlere
bagvurmasi, halkin ortak inancinin toplum nazarinda bir temelinin oldugu gercegini

ortaya koymaktadir (Hincer, 1976:136).

Toprakla ilgili diger bir uygulama olan “topraga el yiiz stirmek™ , Hac1 Kores ve Seydi
Kores, Nesimi, Elif Ana ve Ibrahim Sani tiirbelerinde yapildig: tespit edilmistir. S6z
konusu yerlerde toprak, yiiriiyemeyen ya da herhangi bir fiziki problemi olanlar bu
topragi alarak sorunlu olan yerlerine siirmektedir. Ozellikle Elif Ana tiirbesinde
“Benim elim degil, Elif Anani eli” diyerek siiriildiigii tespit edilmistir. Bu bakimda
“Fatma Ana Eli” yerellestirilerek yorede “Elif Ana eli” sekline uyarlandig

goriilmektedir.

4.3.2.2. Ates/Ocak Kiiltii

Insanligin gelisimine ilerlemesine ve yeni buluslarin icadina kadar birgok alanda atesin
onemli bir yeri bulunmaktadir. Insanlik i¢in énemli olan ates hemen hemen biitiin
medeniyetlerde kullanilmigtir. Bazen bir ilahi gli¢ olduguna inanilmis bazen de
dogrudan tanr sifat1 yiiklenmistir. Bircok medeniyette oldugu gibi Tiirklerde de atese
cesitli anlamlar yiiklenmistir. Ates, ocak kavramiyla birlikte tasavvur edilmis ve
kivilcimi, rengi, kiilii ve dumani ritiiellerin bir pargasi haline gelmistir. Cesitli arkeoloji
caligmalar, proto-Tiirk olarak kabul edilen toplumlarda atese saygi duyuldugunu ve bir

ibadet unsuru olarak kullanildig1 gdstermektedir. Ozellikle baz1 boylarin inga ettigi
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cesitli sehirlerde diger yapilardan ayri1 bir sekilde ocakli olarak insa edildigi
goriilmektedir (Giilyiiz, 2019:202).

Tiirklerde atesi Tanr1 Bay Ulgen’nin kizlar1 bulmus ve kullanmasi igin insanogluna
sunmustur (Ogel:1989: 55). Altay efsanesinde ise Tanri’nin insanlara et yemeyi
emretmesiyle birlikte Tanr1 Ulgen gokten bir kara, bir ak tas getirerek ates elde etmis
ve bu ates, atamim kudretinin tasa diismiis halidir diyerek insana dgretmistir (Inan,
1986: 66). Bu bakimdan Tiirklerin atesle ilgili bagi konusunda bazi kaynaklar saygi
duyulan ve kutsal sayilan bir kiilt oldugunu belirtirken bazi kaynaklarda ise bir tapinma
ya da tanr1 formunda oldugunu gostermektedir. Bizansli Theophylaktos Simokattes
Tiirklerin atese saygi gosterildigini ifade ederken (Mangaltepe, 2009: 157) 8. yiizyilda
Cinli rahip Huan-dzang ise Goktiirklerin atese tapindiginmi belirtmektedir (Ligeti,
1986:88; Giilyiiz, 2019: 203). Idrisi, Ezgis Tiirklerinin atese ve diger aydinlik seylere
inandigimi (Sesen, 2001: 118) Kazvini ise bazi Tiirklerin atese ve yildizlara taptigini
belirtmektedir (Sesen, 2001: 148). Kongrat boyu, diger boylarin ocaklarin1 ve
ateslerini ¢ignedigi i¢in onlarin ayaklarinda cesitli hastaliklar meydana gelmistir

(Ogel,1989: 63).

Glniimiizde ates ve ocak kiiltii canli bir sekilde yasadigi goriilmektedir. Bu
uygulamalar ge¢is donemleri olmak {izere hayatin biitiin alanlarinda c¢esitli sekillerde
goriilebilir. Ornegin Nevruz’da atesin {izerinden atlaninca biitiin kotiiliiklerden
arinilacagi inanci hakimdir. Ozellikle Alevi ulularinin atese hilkkmedebildigi ve ateste
yanmadig siklikla kullanilan bir motiftir. Baba Ilyas’in miiritlerinden Oban’1n ateste
yanmamasi, Baba ilyas’m Cat’taki zaviyesinin {i¢ defa yanmasina ragmen ona bir sey
olmamasi, Hac1 Bektag’in miiritlerinden Can Baba’in ii¢ giin kazanda kaynadig1 halde
saglam bir sekilde ¢ikmasi bu motiflerden birkagidir (Ocak, 2012: 166). Alevi
dedelerin ocak yapilanmasindaki “ocak” kavrami ve cem ritiiellerinde ¢erag hizmeti

yine ates kiiltiiniin 6nemli izleridir.

4.3.2.2.1. Cerag Uyandirma/Mum Yakma

Farsca ¢erag kelimesi ile Arapca nur kelimesi iliskilidir. Sozliikte nur, “gozle goriilen
aydinlik, maddi seyleri gormeye yarayan 151k ve “kalp goziiyle his ve idrak edilen

goniil agict aydinlik, maddi olmayan hususlarda basiret goziiyle goriilen ve gercegi
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gormeyi saglayan manevi 151k” seklinde tanimlanmistir (Ayverdi, 2011: 2395). Cerag
ise “Hz. Muhammed’in Tanri’dan gelen ilk 151k olmast anisina, ruhun aydinlanmasinin
bir sembolii olarak cem ritiielinde kullanilan kandil, lamba, mum ya da cira” seklinde
tanimlanmaktadir (Korkmaz, 1994: 80). Alevi inancinda ¢erag, Hakk’in tecelli ettigi
ilk mertebe, Hz. Muhammed ile Hz. Ali’nin nuru seklinde yansimistir (Harman, 2018:

677). Bu sebeple gerag, gerek cem gerek ziyaret ritiieli etrafinda siklikla kullanilan bir

nesnedir.

P S
SN

Sekil 4.20. Tiitsii Yakma

Ciralik, Hac1 Kores, Seydi Kores, Ibrahim Celebi, Balikligél, Kiillii Kisla, Aydin
Baba, ibrahim Sani, Kurban Baba ve Elif Ana tiirbe ve ziyaret yerlerinde g¢erag
uyandirma ritlieli yapilmaktadir. Ziyaret¢ilerin ruhlariin aydinlanmasi ve iglerinin
huzur dolmasi baglaminda “ya Allah, ya Muhammed, ya Ali” sekline iigleme yapilarak
cerag yakilmaktadir (KK2, KK30, KK44, KK52). Cerag uyandirilirken gesitli
dileklerde dilenmektedir. Bu bakimdan ata ruhuna sunulan kansiz kurban olarak
degerlendirilebilir. Ayrica ceraglarin genellikle tiirbe icindeki pencere kenarlarina,

tiirbenin duvarlarina ya da tiirbe avlusundaki duvara asilarak yakildig: tespit edilmistir.

4.3.2.2.2. Tiitsii

Tiitsii yakma gelenegi bircok medeniyette oldugu gibi Islam cografyasinda da kétii
kokular1 temizlemek amaciyla siklikla kullanilmaktadir. Hz. Peygamberin bir hadisi
serifinde kendisine sevdirilen ii¢ diinya nimetinden birinin giizel koku oldugunu
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belirtmistir. Bunun {izerine Hz. Peygamberin de 6d agaci, misk, kafur gibi giizel
kokular kullanmasi Islam’da siinnet haline doniismiistiir (Can, 2020: 77). Eski
Tirklerde de tiitsii geleneginin O6rnekleri goriilmektedir. Samanlar, tiitsiiyli ruhun

temizligi olarak degerlendirmektedir (Golkarian, 2018: 326).

Alevi inancinda ise tiitsii bir yerin giizel kokmasindan ziyade manen ruhun
temizlenmesi ve ferahlamasi anlamina gelmektedir. Hac1 Kores ve Seydi Kores,
Ciralik, Balikligol tiirbelerinde bu baglamda tiitsii yakildigi tespit edilmistir. Tiitsiiler
genellikle tiirbenin oniindeki ocakta yakilarak tiirbe etrafinda gezdirilmektedir. Fakat
kaynak kisiler tiitsiiyli neden yaktiklarina dair bir bilgi sahibi olmamakla birlikte
geleneksel bir uygulama oldugunu ifade etmektedir (KK2, KK28, KK30, KK59).
Gerek Tiirk kiiltiirtinde gerekse Alevi inancinda tiitsti hakkindaki uygulamalar dikkate
alindiginda bu uygulamanin ruh temizligi i¢in yapildigi sdylenebilir. Bu uygulamalar
disinda Balikli Gol ziyaretinde yakilan tiitsiilerin kiilleri eve gotiiriilerek cesitli

sagaltma tedavilerinde kullanildig1 tespit edilmistir.

Ates kiiltii ile ilgili olarak yapilan bir diger uygulama ise Ciralik ziyaretinde kurban eti
pisirildigi zaman yanan atese bir parga et atilarak “ates hakki” oldugu kaynak kisiler
tarafindan belirtilmektedir (KK9, KK68). Bu ates hakki géndermesi yukarida izahta

bulundugumuz atesin kutsalligina ve ilahi bir gii¢ olduguna géonderme yapmaktadir.

4.3.2.3. Agac Kiiltii

Biitiin toplumlarin inang ve diislince diinyasinda “kozmik aga¢” ya da “hayat agac1”
yerle gokyiizi, tanri ile insan arasinda bir iletisim araci olarak goriilmektedir. Kokleri
yerde olan dallar1 gokte bulunan agag, sosyal hayati ve Tanri-kul iliskilerini
diizenlemede onemli bir yere sahiptir. Samanizm, Budizm ve Maniheizm gibi kitabi
olamayan inanglarla birlikte Islamiyet, Hristiyanlik ve Musevilikte, agac1 bir kiilt ya

da tapinma unsuru olarak gérmek miimkiindiir (Ergun, 2004: 82).8°

8 Diger dinlerde agag kiiltii igin bkz. (Eliade,1991), (Frazer,2004).
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Agag kiiltlinlin bir¢ok kiiltiir ve inang sisteminde oldugu gibi Tiirklerde de dnemli bir
yeri vardir.*® Mitik dénem Tiirk diisiincesinde kutsal aga¢, Tanr’ya ulasmanin yolu
olarak goriilmektedir. Sonraki siiregte Tanr1’nin somutlastirilmis bir yansimasi olarak
kutsal agaglar tanrisallik kazanmistir. Bundan dolay1 bir agacin kutsal olmasi igin
yalniz, yapraklarini yaz-kis dokmemesi, uzun, heybetli, meyvesiz, yasli, genis ve koyu
golgeli olmasi gereklidir (Ergun, 2000: 23-24). Kimi zaman da agacin kutsallik
kazanmasi bir veli kiiltiine bagli olarak gerceklesebilmektedir. Ciinkii tiirbe veya bir
tapmagin etrafinda yetisen agag, doganin bir {iriinii olmakla birlikte ibadet yerini
koruyup besledigi i¢in atalar ikametinin bir gostergesi olarak diisiiniilmektedir (Insoll

2011: 1051;Y1ldiz Altin, 2021: 164).

Eski Tiirk kiiltiiriinde agac kiiltii ile ilgili birgok &rnek bulunmaktadir. Ornegin
Altaylarin yaradilis efsanesinde uluslarin ortaya ¢ikistyla ilgili olarak dalsiz bir
agactan dokuz dal, dokuz dalin dokuz ucunda da dokuz ulus yarattig1 ifade
edilmektedir (Inan, 1986: 15). Yakut Tiirklerinin yaradilis destaninda Er-Sogotoh’un
yaratilis1 ile hayat agaci arasinda biiyiik bir bag bulunmaktadir. Hayat agaci, Er-
Sogotoh'un saraymin ortasinda bulunan cennetin ortasindadir. Bu agacin adi1 Hakan
Agac olarak gegmekte olup varliginin sebebi her seyin anasi olarak gosterilmistir
(Ergun, 2004: 162). Yine aym sekilde Tiirklerin Islamiyet’i kabuliiyle birlikte agac
kiiltii yasadiginin en belirgin 6rnekleri Dede Korkut kitabinda karsimiza ¢ikmaktadir.
Gerek Salur Kazan’in agacla konusmas1 gerekse dua formunda “gélgeli kaba agacin

kesilmesin” sozleri bunun en belirgin 6rnegidir (Ergin, 2004: 115).

Alevi Bektasi metinlerinde ise Menakib-1 Hac1 Bektas-1 Veli ve Vilayetname-i Sultan
Sucauddin menkibelerinde karisimiza ¢ikmaktadir. Menakib-1 Haci Bektas-1 Veli
eserinde Haci Bektas Veli’nin Hirka Daginda bir ardi¢ agacinin saklamasi konu
edinirken Vilayetname-i Sultan Sucauddin eserinde ise Sultan Sucauddin’in daima ulu

bir cam agaci dibinde oturup kalktig1 ve ibadet ettigi aktarilmaktadir (Ocak, 2012:
128).

% Agag kiiltiiniin gesitli topluluklarda yansimalar1 hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk.: Frazer, James George
(2004). Altin Dal Biiyii ve Din Uzerine Bir Calisma. ¢ev. Mehmet H. Dogan. Istanbul: Yap1 Kredi
Yayinlari.
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Calismamizda agac kiiltii, Hac1 Kores, Seydi Kores, Ciralik, Balikli Gol, Ibrahim
Celebi, Ibrahim Sani ve Elif Ana gibi tiirbe ve ziyaret yerlerinde karsimiza
cikmaktadir. Buradaki ziyaretler kutsal olarak kabul edilen biitiin agaclarin meyvesiz,

dayanikli ve biiyiik oldugu tespit edilmistir.

4.3.2.3.1. Agaca Bez Baglama

Alevi inancinda agac kutsal olarak kabul edilip ¢esitli islevlere sahiptir. Ozellikle
Tahtacilarda mezarliktaki ve ziyaret yerlerinde biitiin agaclar kutsal kabul edilmistir.
Yine Tahtacilar, orman i¢inde aga¢ kesmenin yasak oldugu gibi ormanda bulunan en
biiyiik agaca da “ulu aga¢” olarak adlandirdiklar1 goriilmektedir (Selguk, 2005: 232).
Cem ritiiellerinde “tarik degnegi”, “erkan degnegi”, “erkan agac1”, “erkan cubugu” ve
“alacadegnek “ gibi cesitli isimlerle anilan bu degnek yola girisin sembolii olup
“erkandan gegirme” ve “tarikten gegirme” terimleriyle siklikla kullanilir. Bu degnegin
kokenin Imam Cafer-i Sadik Buyrugu’nda Hz. Muhammed’in cennete bulunan Tuba

agacindan koparilan c¢ift ucglu (¢atal) dal ile tariklenmesi/erkandan geg¢mesi

anlatmasina dayanmaktadir (Akin, 2020a: 104).

Sekil 4.21. Bez Baglama
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Tiirbe ve ziyaretler baglaminda ise agaca bez baglama ve agaca niyaz olarak iki farkl
formda karsimiza ¢ikmaktadir. Ziyaret alaninda agaglara bez baglama Anadolu’nun
bircok tiirbe, yatir ve kiimbet vb. yerlerinde sik¢a karsilasilmaktadir. Tespit edilen
tirbe ve ziyaret yerlerinin biitiiniinde dedenin keramet gosterdigi tiirbeye en yakin
agag lizerine bez baglanmaktadir. Buradaki bezler genellikle sar1 kirmizi beyaz ve yesil
renklerden olusmaktadir. Bez baglama uygulamasi sadece agaglarla da sinirli olmayip
tiirbenin kapisina ve penceresine baglandig1 da gériilmektedir. Inanca gére bez bir
dilek dilenerek agacin dalina baglanarak diigiimlenir. Bir dahaki ziyaret zamaninda o
bezin ¢oziilmesi ya da kaybolmamasi durumunda dileklerinin kabul olacagi inanci

yaygindir.

Ziyaret alaninda biitiin agaclar kutsal sayilmakla birlikte ziyaretgilerin Ciralik, Haci
Kores, Seydi Kores, Ibrahim Celebi, ibrahim Sani, Kurban Baba ve Elif Ana ziyaret
yerlerinde tiirbenin bulundugu yere en yakin agaca bez bagladiklar1 goriilmektedir.
Balikli Gol’de ise goliin en yakininda bulunan en bilyiik agaca bez baglandig:
goriilmektedir. Bez baglayanlarin ise genellikle bir dilek ve arzularinin gerceklesmesi

icin bu uygulamay yaptiklari1 sdylenebilir.

4.3.2.3.2. Agaca Niyaz

Ciralik, Hac1 Kores, Seydi Kores, Ibrahim Celebi, ibrahim Sani, Kurban Baba ve Elif
Ana gibi ziyaret yerlerinde agag¢ kiiltiniin varhigi tespit edilmistir. Bu tiirbe ve
ziyaretler icerisinde agac kiiltiiniin canli kalintilar1 ise Ciralik, Hac1 Kores, Seydi
Kores ziyaret alaninda yasamaktadir. S6z konusu ziyaretlerde her ailenin bir agaci
bulunmaktadir. Ziyaret zamanlarinda her aile kendi agacinin altinda oturmaktadir.
Dede soyundan gelen ailelerin bir agaci bulunmamaktadir. Ciinkii yore halkinin o

agaci kutsayacagi inanci hakimdir.

Ziyaretler etrafinda bulunan agaglar mese agacidir. Ciralik ziyaretinde doru olarak
adlandirilmaktadir. Dorunun yore agzinda biiyiik ulu anlamina geldigi bilinmektedir.
“Benim dorum”, “dorumuz ¢ok kalabalik” seklindeki durum tasvirleri agacla insanin
hemhal olmasini bir gostergesidir (Giiltekin, 2014: 85). Mese agaci tanrisalligi ve
biiyiikliigiinden dolay1 dede baba isimleri siklikla kullanilir. Cuvaslar’in “Thtiyar mese

bizim babamizdir” seklindeki ifadesi bunun agik ornegidir (Ergun 2004: 236).
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Anadolu’nun Siirt, Tunceli, Elazig ve Adiyaman gibi bir¢ok yerinde Alevilerin mese
agacin1 kutsamast Tirk mitik anlayisinin bir tezahiiriidiir (Bars, 2014: 388). Bu
nedenle mese agaglarin 6mrii ve biiyiiklii ailenin varlig1 ve ¢cokluguyla bir benzerlik

kurulmaktadir.

Sekil 4.22. Agaca Niyaz

Ciralik, Hac1 Kores ve Seydi Kores ziyaretinde agaca biiyiik bir saygi s6z konusudur.
Ozellikle y6re insaninin sabah ziyarete geldiginde agaca dua etmesi, selamlagmasi ve
ziyaretten ayrilirken vedalagsmasi bu sayginin en 6nemli gostergesidir. Dahasi agacin
her y1l bakiminin yapilmasi agagla ilgilenilmedigi zaman agacin kendilerine kiistiigii
diistincesi hakimdir. Bu diisiince bigimi ziyarette bulunan agaglarin toplum nezdinde

onemli bir konuma sahip olugunun agik bir gostergesidir (Giiltekin, 2014: 85).

Kutsal ata ve atanin ¢evresinde bulunan biitiin unsurlar atanin kutsal ruhu ile
kutsanmistir. Dolaysiyla ziyaret ¢evresinde bulunan agag, tas, toprak ve baglanan bez,
tiirbe i¢inde yatan kutsal ruhun himayesine girmistir. Artik oradan alinacak her hangi
bir esya yine kutsal kabul edilen bir ruhun araciligiyla alinabilir (Kalafat, 2012: 51-
52). Bu baglamda Haci1 Kores ziyaretinde kaynak kisini verdigi su bilgeler bu
bakimdan degerlidir:
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“Agaci kesip, eve gotiirmek yok. Kurusunu kirip, burada yemek pisirmek igin
kullanabiliriz. Ama kesip eve gétiiremeyiz. Yasini kesinlikle. Ziyarette i¢cimizden giinah
diyoruz. Biz giinah biliyoruz. Cocugumuzu doveriz, ama bundan bir yaprak kirmayiz.
Korkariz bir zarar goriiriiz agaci eve gotiiriirsek. Benim yarin kafam agrisa ben ondan
dal kirdim, ondan mi oldu diye diisiiniiriiz. Inancimiz var. Aklimiza gelir korkariz.
Kurusu burada yakilabilir, ama eve gotiiriilemez. Korkariz.” ‘Ciralik 'ta odunu kesip
de eve getirmezler, orada yemeklerini pisirirler orada kalwr. Ismail Emmim,
Mehdioglu Dayim iri odunu atmis ev yaparken evin altina. Demigler ki odunu atma,
bu Cwralik’in odunu, orada ibadet ettiydik atma, demigler. O da odundan ne olur,
keramet mi olur, demis. Ya Ismail Emmim, ya Mehdioglu Dayim; evi yaptik diyor,
oturamadik diyor. Aksam oldu mu evde bir inilti, bir gurultu, bir patirtr. Ug bes erkekle
de bekledik, silahla da bekledik, hi¢cbir sey yok diyor. Ama bizi huzursuz eden bir
gurultu var diyor. O zaman evi ytkmislar, odunu c¢ikarmiglar, Ciralik’a geri
gotiirmiisler. Oyle rahat ettik, diyor. Evin yerinde de oturamadik, Gaziantep’e goctiik
geldik diyor. Bir kadin burada kiryor, eve gétiiriiyor, eve varur varmaz hayvandan
diigiiyor ve kolu kiriliyor. Kocasina bunu gotiir de geri yerine birak diyor. Kesmek
dogru degildir, ama budama yapilabilir belki ama dogru bulmuyorum.( Giiltekin,
2014: 86).”

Agaci kutsallig1 ve ziyaret ¢evresindeki agaclarin kesilmesi yakilmasi ya da eve
gotiiriilmesiyle ilgi cesitli anlatilarda bulunmaktadir. Bu bakimdan Seydi Kores

ziyaretinde derlenen su anlati dikkate degerdir:

“Ucgél koyiinde Usey Hact diye bir adam var. Bu adam odun etmek icin buraya gelir.
Buradaki agaglardan keser. O kadar adam kesme demelerine ragmen adam bu agacin
tepesinden kesmis, almis eve gotiirmiis. Ardindan aradan ii¢ giin geger. Sonra agaci
kestigi balta ile esini de keser. Yine ziyaret alamini az ilerisinde bir kesim alani var.
Bu kesim alanini bir adam kaldirmak ister. Bir gece yarisi kimse gérmeden o kesim

alanmini yikar. Ayni giin eve gider sonra bakar ki kendi evi de yanar (KK9). ”

Kaynak kisilerin ziyaretteki agaclara karsi saygi ve korku durumu ziyaret alaninin
tahrip olmamasi1 ve islevini siirdiirebilmesi agisindan bir tabu olarak karsimiza

cikmaktadir. Bu tiir inangsal ziyaret yerlerinin korunmasi ve gelecek kusaklara
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aktarilmasi ancak cesitli anlatilarla miimkiin oldugunu gostermektedir. Kutsali
korumak ve yasatmak adina ziyaret alaninda aga¢ kesmeme ve tlirbeye zarar vermeme
gibi bazi tabular mekanin kutsalligini mesrulagtirmaktadir. Bu tespitlerin disinda
Ibrahim Sani ziyaret yerinde tiirbe iginde bir aga¢ oldugunu ve bu aga¢ Haci
Bektas’taki delikli tag gibi ortasinin delik oldugunu ve buraya gelenlerin yine delikli
tag uygulamasinda oldugu gibi i¢cinden gegildigi tespit edilmistir. Fakat sonraki

zamanlarda bu oyuk dolgu ile kapatildig1 i¢in bu uygulama ortadan kalkmustir.

4.3.2.4. Dag/Tas Kiiltii

Dag yiiksekligi ve bliytikliigii bakimindan en eski ¢aglardan beri insanoglu igin ilahi
bir varlik ve tanrilarin mekani olarak kabul edilmistir. Politeist dinlerin hemen hemen
hepsinde ibadet yiiksek mekéanlarda yani daglarda yapildigi bilinmektedir (Ocak,
2012: 114). Ciinkii daglar her toplum igin diinyanin merkezi olarak diisliniilmiis ve
tanriin kutsadigi yerler olarak algilanmaktadir. Bundan dolay1 her milletin ve her
toplulugun efsanevi ya da gercek, kutsal bir dagi ya da tepesi bulunmaktadir.
Hindistan’da Meru, Iran’da Haraberezaiti, Mezopotamya’da “Ulkeler Tepesi”,
Filistin’de “Gerizim”, Eski Tiirklerde “Otiiken”, Yunanlarda “Olimpos” séz konusu
daglara 6rnek gosterilebilir (Eliade, 1991: 19).

Tiirk ulusunun yurt tuttugu biitiin yerlerde dag kiiltiiniin izlerine rastlamak
miimkiindiir. Orta Asya’da daglarin ¢cogu kutsal olarak tasavvur edilmis ve bunlara
bliyiik, ulu ve mukaddes anlamina gelen Bayan Ula, Buztag Ata, Baymn Ula, Othon
Tenere, lduk Art, Kayra Kaan, Erdene Ula gibi cesitli adlar vermislerdir (Inan, 1998:
253). Goktiirkler ve Uygurlar devrinde devletinin merkezi daglik ve ormanlik bir alani
kapsayan Otiiken, devletin merkezi kabul edilmistir. Yine aym donemde insanlar
yemin ederken daglar admna yemin ettikleri bilinmektedir (Bayat, 2007: 223).
Ciiveyni’nin aktardigi bilgiye gore; Uygur efsanesinde Uygurlarin mutlulugunu ve
bereketini saglayan kutsal daglar1 vardir. Bu daglar Kuttag diye adlandirilmaktadir.
Kirgiz ve Kazaklarda Baganali-Nayman boyunun yasadig1 yerlerde bulunan Ulu Tav
ile Ki¢i Tav kutsal sayilmaktadir. Bu nedenle Ulu Tav’da bulunan Edige tepesinde
yilin belli donemlerinde kurban kestikleri bilinmektedir. Lepehin Seyahatnamesinde

Bagkurtlarin yasadigi cografyada Tura Tav ve Kizlar Tav diye iki kutsal dagin
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bulundugunu; Nogay hanlarmin burada ziyafet verdikleri ifade edilmektedir (Inan,

1998: 201).

Tiirklerin Islamiyet girdikten sonra da dag kiiltiinii yasattig1 goriilmektedir. Dede
Korkut kitabinda “karsu yatan ala tag” ifadesi siklikla gegmektedir. Burada ala
sozcugliyle tanrisalligi ve kutsalligi ifade ettigi goriilmektedir (Ergun, 2003: 78). Alevi
Bektasi metinlerinde ise Menakib-1 Hac1 Bektas-1 Veli’de Haci Bektas’in stirekli Hirka
Dagi’nda inzivaya ¢ekildigi gecmektedir (Duran, 2007: 350). Yine aymi sekilde
Vilayetname-i Hacim Sultan’da Hacim Sultan’in siirekli yiiksek tepelerde ibadet ettigi
goriilmektedir (Ocak, 2012: 114).

Gaziantep yoOresindeki Alevi tiirtbe ve ziyaretlerinde yukarida ifade edilen dag kiiltii
izlerine rastlamak miimkiindiir. Tespit ettigimiz biitlin tiirbe ve ziyaret yerleri dag
basinda ya bir tepe lizerinde yer aldigi goriilmektedir. Fakat Balikli Gol ziyareti
bunlarin disinda tutulmaktadir. Yilin belli donemlerinde bu dag ve tepelere ¢ikilarak
cesitli ritiiel ve uygulamalar yapilmaktadir. Bu ritiiel ve uygulamalar dogrudan dag
kutsalligindan ziyade atalar kiiltii lizerine sekillenmektedir. Fakat atalarin ruhunun
genellikle dag ve tepelerde bulunmasi dag kiiltiinii yasadiginin bir gdstergesi olarak

distiniilebilir.

Dag kiiltii gibi tas kiiltii de diinya genelinde yayginlig1 ayni derece bir¢cok medeniyette
rastlamak miimkiindiir. Taslar1 dayanikli§i ve siirekliligi insan ic¢in ebediyetin ve
kaliciligin sembolii olmustur. Dolayisiyla insan karsisinda sonsuzlugu ifade eden tas,
insan i¢in kutsal kabul edilip onda var olma diisiincesini dogurmustur (Eliade, 1991:
134). Ornegin Mezopotamya toplumlarinda taslar sekillerine, renklerine ve formlarmna
gore eril ve disil olarak smiflandirildigi goriilmektedir (Akin, 2020c: 188). Orta
Asya’da ise Yakutlar, Kirgizlar ve Tatarlarin bazi kaya ve taglari kutsal kabul ettigi ve
bunlarin bir ruhu oldugu diistintilmiistiir. Goktiirklerin “Bengii Tas” ifadesi yine tagin
ebediligine ve sonsuzluguna gonderme yaptigi goriilmektedir (Roux, 2011: 117). Yine
ayn1 sekilde Tiirk ve Islam kiiltiirii dairesinde baz1 taslar kutsalin tezahiir olarak insan
zihninde yer almaktadir. Bunlardan en bariz 6rnegi Islam’daki Haceriilesved tasi ile
Eski Tirk kiltiindeki Yada tasidir. Hanefi ve Maliki mezheplerine gore tavafa

Haceriilesved’den baslamak siinnet olup kulluk, ahd ve itaatin semboliidiir. Yada tas1
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ise istenildigi zaman yagmur, kar, dolu yagdiran bir tag olarak bilinmektedir (Kasgarli,
1985: 3). Bu bakimdan taslar, gesitli enerji ve giigler tasimakla beraber kendilerini ve
Oliilerini korumak i¢in giiclin ve biyliniin bir sembolii olarak kullanildig:

goriilmektedir.

Tiirk kultiirtinde kutsal mekanlar baglaminda olusan bircok anlatiya rastlamak
miimkiindiir. Ozellikle efsane ve menkibelerde sik¢a tas kesilme, tas yiiriitme, tas
kaldirma, tas canlandirma ve tas yogurma gibi motifler yaygmn bir sekilde
kullanilmaktadir (Sakaoglu, 1980: 49-51). Alevi inancina sahip topluluklarda ise tasla
ilgili bircok ritiiel ve uygulama canliligin1 korumaktadir. Ata kiiltii merkezli ¢esitli
mezar taslarin saginda ve solunda mum yakildigi, niyaz edilerek opiildiigii, taglar: tist
iiste koymak suretiyle dilek dilendigi tlirbe ve mezar taslarina ¢esitli taslarin

yapistirildigr goriilmektedir (Akin, 2020c: 190)

43.24.1. Tas Yapistirma ve Tas Dizme

Anadolu’da bircok Alevi tiirbe ve ziyaret yerlerinde oldugu gibi Siinni topluklara ait
ziyaret mekanlarinda da tas yapistirma ve tas dizme ritiiellerinin yapildig
goriilmektedir. Ornegin Gaziantep Yavuzeli ilgesinde bulunan Siinni topluklarin
ziyaret ettikleri Cavus Baba tiirbesinde bu uygulama ile karsilasiimaktadir. Gaziantep
yoresinde Alevi inancina sahip Ciralik, Haci Kores, ve Seydi Kores ziyaret yerlerinde

tag yapistirma ve taglarla dilek tutma uygulamalari karsimiza ¢ikmaktadir.
1 _cadlt &I n OEW

Sekil 4.22. Tas Yapistirma



S6z konusu ziyaret mekanlarinda tiirbe duvarmin dis tarafina herhangi bir yapistiric
unsur kullanmadan kii¢iik taslarin yapistirildigi tespit edilmistir. Bu yapistirma
sirasinda ¢esitli dilekler dilenerek tas yapistirilmaktadir. Eger tas yapisirsa dilegin
kabul olacagi, tagin yapigsmadigi durumda ise dilegin kabul olmayacag: diisiincesi
hakimdir. Diger ritiiel uygulama ise tas dizmedir. Tiirbeyi ziyarete gelen kisiler
tarafinda ii¢ tane tas alimip tist lste konularak dilek dilenmektedir. Eger taslar

yikilmadan durursa dilegin kabul olacagina durmaz ise kabul olmayacagina

inanilmaktadir (KK22).

4.4. Kutsal Mekanlarda Zaman ve Anlati

Zaman kavramiyla ilgili ¢esitli tanimlar olmakla birlikte “énce ve sonra kavrayis
icinde ele alinan siire, gelisin sezgisi ya da fikri, onceki olayla sonraki olay arasinda
kalan donem.” olarak tanimlanmaktadir. Bu tanim yetersiz olmakla birlikte tarihin ilk
zamanlardan giiniimiize kadar mitolojiden tarihe, felsefeden sosyolojiye, teolojiden
psikolojiye, edebiyattan sanata kadar birgok dalda zaman kavrami {iizerine
distiniilmiis, sorgulanmis ve gesitli tanimlar yapilmistir (Timugin, 2004: 525). S6z
konusu tanimlarin tiimiinde insan varlik felsefesini sorgulayip yasadigi diinyay1
algilama ve anlamlandirma ¢abas1 oldugu sdylenebilir. Bu bakimdan zamani1 ontolojik
bir bakis acisiyla konuyu ele alan Eliade, zaman kavraminm iki tiire aymrmistir.
Bunlardan birincisi kutsal zaman diger ise din dis1 (profan) zamandir. Belirli bir tarihe
isaret eden zaman, kutsal zaman olarak ifade edilirken tarihsel olmayan siradan
zamanlara ise din dis1 zaman olarak adlandirilmistir. Kutsal zaman dogas1 geregi
tersine dondiiriilebilir ve yeniden yasanilabilir (Eliade, 1991: 48). Bu bakimdan kutsal
zaman bir mitin ilk ortaya ¢ikisina insani gotlirebilir ve bu mitin tekrar
canlandirilmasina olanak saglar. Dahas1 insana tanrisal bir tavir kazandirirken kutsal

zaman icerisinde ¢esitli davranig kaliplar1 6gretir.

Kutsal zaman kavrami cesitli inan¢ sistemlerinde farkli yapilarda tezahiir ettigi
goriiliir. S6z konusu zamanlar ya Tanirinin isaretiyle ya da insan diislincesiyle
olusturulmaktadir (Eliade 2017: 36). Tanr1 igaretiyle olusan zamanlar genellikle kutsal
kitaplarda belirtilirken insan diigiincesiyle olusan kutsal zaman ise 6nemli hadiselerin

yasandig1 donemler olarak ifade edilebilir. Bu bakimdan Tanri’nin isareti ile olusan
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zamanlara Mirag, Ramazan ve Muharrem ay1 gibi 6zel aylar ve glinler siralanacagi
gibi insan diisiincesiyle olugana Tiirklerin Demir Dag1 eritmesiyle birlikte Nevruz’un

kutlanmasi 6rnek gosterilebilir.

flkel dénemlere bakildiginda kutsal zaman dogada olusan cesitli eylemler ve olaylara
bagl sekillendigi goriilmektedir. Bu bakimdan kutsal yaratma ya da yeniden iiretme,
tabiat bayramlar1 seklinde ortaya ¢iktig1 soylenebilir. “Tabiatin yeniden dogusunun
kutlandigi  bahar bayramlari, ziraat¢t toplumlarda giindéniimii ve ekinoksun
kutlandig1  giines bayramlart ile yeniay ve dolunay kutlamalar’” seklinde
orneklendirilebilir (Cengil; Baran Tekin, 2016: 35-36). Politeist dinlerden monoteist
dinlere gec¢ilmesiyle birlikte bu kutlamalarin tarihi dini sahsiyetler etrafinda
sekillendigi goriilmektedir Dolayisiyla tiirbe ve ziyaretler etrafinda olusan kutsal

zaman kavrami bu bakimdan degerlendirilebilir.

Bu baglamda Gaziantep’te tespit edilen Alevi inancina mensup kisileri ziyaret ettikleri
tiirbe ve ziyaret yerlerinde ziyaretcilerin her y1l mayis aymin ikinci haftasi s6z konusu

mekanlara ziyaret gerceklestirdigi goriilmektedir.™

Bu takvim, bize gegis
donemlerinden biri olan ve Anadolu’nun bir¢ok yerinde kutlanan Hidirellez’i
hatirlatmakla birlikte kaynak kisiler ziyaretin mayis ayina denk gelmesini su sekilde

yorumlamaktadir:

“Bizim inancimizda iki sey onemlidir. Birisi cemler digeri ise ziyaretlerdir. Mayis
ayinda ziyarete ¢ikariz ¢iinkii ekim dikim zamam gelmistir. Once toplum olarak
kucaklasiriz, barisip rizaltk aliriz, daha sonra dini ibadetlerimize ekim dikim isleri
bitene kadar ara veririz. Eyliil-Ekim ay1 gibi de cem yapmaya baslariz. Artik tarladan

mahsuliimiizii topladik, cem yaparak Allah’a stikriimiizii bildiririz (KK2, KK19). ”

% Gaziantep yéresinde Cepni Alevileri Imam Musa Kazim Ocagi ve Dede Kargin Ocag taliplerinde
ibarettir. Bu topluluklarinin ziyaret ettikleri Ciralik, Karababa, Ali’nin Ciraligi, Balikl1 G6l gibi birgok
mekan bulunmaktadir. S6z konusu saydigimiz ziyaret mekanlar1 her kdyiin ayr1 olarak gittigi yerlerdir.
Fakat Haci Kores ve Seydi Kores ziyaret mekanlar1 imam Musa Kazim Ocagi talipleri ve Dede Kargin
Ocag taliplerinin ortak ziyaret yerleridir. Ortak ziyaretlere birlikte gidilirken diger ziyaretlere her kdy
mayis ayinin ikinci haftasina kendilerine uygun bir takvim belirlemektedir.
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Yukarida verilen goriis, kutsal zaman ile ekonomik ugras arasinda 6nemli bir iliski
oldugunu gostermektedir. Tiirk diisiince sisteminde, ilkbahar ve sonbahar
mevsimlerinin kutsal zaman olarak yer almasi, onlarin yasam bi¢cimi ve gec¢im
kaynaklariyla ilgilidir. Dolayisiyla tarim toplumlarinda kutsal zaman ile kutsal
olmayan zaman ayrimi olayin gerceklestigi zamandan ziyade toplumun yasayis tarzi

ve kiiltiirel kodlariyla iliskilidir.

Kutsal zamanin olusmasi kutsal bir anlatiy1 beraberinde getirmektedir. Dolayisiyla
Kutsal zaman1 tekrar tecriibe etmek kutsal anlatinin bilinmesiyle miimkiindiir. Anlatisi
bilinmeyen kutsal kisi ya da nesne zamanla iglevsizlesmektedir. Fakat sadece kutsal
anlatinin bilmesi yetmemekle beraber kutsal mekan cevresinde olusan anlatilarin
yeniden iiretilerek gelecek kusaklara aktarilmasi lazimdir. Bu bakimdan tiirbe ve
ziyaretlerde kutsali korumak ve yasatmak adma ziyaret alaninda agag¢ kesmeme,
tirbeye zarar vermeme gibi bazi tabular bulunmaktadir. Bu tabular etrafinda
olusturulan anlatilar ise s6z konusu mekanin kutsalligin1 mesrulagtirmaktadir. Kaynak

kisinin verdigi bilgiler bu bakimdan énemlidir:

“Bir giin babam, arkadaslariyla beraber bir koye Kuran okumaya gidiyorlar. Haci
Kores'in tiirbesinin oldugu yerden gec¢iyorlar. Babamin arkadaslarinda birisi babama
“Haci burasi Alevilerin dedesinin tiirbesi” diyor. Babam da “Alevi de Seyh mi olur”
diyor. Eve geliyor, babamin yedi giin boyunca Haci Kores riiyasina giriyor. Her
girdiginde de “senin kildigin namaz da bizimki degil mi? Senin okudugun Kuran da
bizimki degil mi? diyor. En sonunda babam dayanamiyor, tiirbenin oldugu yere

gidiyor. Tiirbenin etrafini ¢evirerek oranin diizenlenmesine én ayak oluyor (KK81).”

S6z konusu anlati kutsal kabul edilen mekanin, tekrarlanan goriiniimlerini ortaya
koymaktadir (Giiltekin, 2014: 81). Nitekim Giinay (2003: 14) “efsane, menkibe ve
kerametleri, ziyaret yerlerinin tabiatiistii yahut olaganiistii kutsal giiclerle miicehhez
olduklarini ve ait olduklar: sosyal ¢evreleri ikna ve inandirmaya yarayan vasitalar ya
da mekanizmalar” seklinde gormektedir. Bu goriisten yola ¢ikarak veliler iizerine
iiretilen anlatilar, ziyaret mekanini koruma islevi gordiigiinii gostermektedir. Ciinkii
ziyaret yerleri insanin Tanrtyla iletisim kurdugu mekanlar olarak diistiniilmiistiir. Bu

alanin tahrip olmasi ya da yok olmasi durumunda insan ile Tanr1 arasinda iletisimin
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kopacag1 diisiincesi hakimdir. Bunun bir sonucu olarak insan séz konusu alani
korumak igin ¢esitli anlatilar tiretmistir. Yukarida ifade edilen anlatilarin tamaminda
mekana zarar veren ve kotli niyetli olan kisilerin basina cesitli olaylarin gelmesi
goriislerimize dayanak olusturmaktadir. Kutsal mekanlar siirekliligini devam ettirmek
ve yeni kusaklarin ortak biling olusturmasi ic¢in anlatilarla giincellenmeye ihtiyaci
vardir. Bu nedenle ziyarete gelen ziyaretcilerin etrafinda tesekkiil eden bir takim
olaganiistii olaylar zinciri mekanin kutsalligin1 tekrar kazanmaktadir. Bu baglamda
mekanin kutsallik kazanmasi mekani kutsayan kisinin bazi olaganiistii olaylar

gostermesiyle miimkiindiir.

Sonug olarak eski Tiirk kiiltlirlinde yer alan atalar kiiltiinii Gaziantep 6zelinde ata
kiiltiine bagl olarak su ve toprak kiiltii, ates/ocak kiiltii, aga¢ kiiltli, dag/tas kiiltlinlin
yasadig1 goriilmektedir. Birey hem kendi isteklerinin yerine getirilmesinde hem de ata
ruhunu memnun etmek amaciyla cesitli ziyaret alanlarina gitmektedir. Toplum sz
konusu mekanlarda c¢esitli ritliel ve uygulamalar gergeklestirip ziyaret edilen
sahsiyetler etrafinda efsanevi anlatilar tiretmektedir. Bu sayede ge¢misiyle biitiinlesip
ruhunu arindirdigimi - diistinmektedir. Alan arastirmasindan elde edilen bilgiler
sonucunda insan zihninde ziyaretleri kutsal kilan bazi temel yapilar tespit edilmistir.
Kutsal mekan, velinin bulundugu alan ve ¢evresi; kutsal zaman, ziyarete ¢ikilan zaman
ve orada gecirilen siire; kutsal anlati, velinin etrafinda olusan efsane ve menkibeler;
kutsal nesne ise ziyaret alanindaki tas, aga¢, mum vb. unsurlardir. Bu dortlii yapinin
ortaya ¢ikmasi durumunda ziyaret ritiielinin ortaya ¢iktig1 goriilmektedir. Bu anlamda
tespit edilen tirbe ve ziyaret yerlerinin adi, bulundugu yer, yapilan ritiiel ve

uygulamalar tablo halinde asagida verilmistir:
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Gaziantep’te Tespit Edilen Veli Kiiltii Merkezli Ziyaret Yerleri ve

Ritiielleri
Sira | 11 flge Koy Ziyaret Ad1 | Kiiltler Ritiiel ve
Mahalle Uygulama
Tirii/Ad1
1 Gaziantep Yavuzeli Biilbiil Haci1 Kores Ata Kilti, Adak Kurban,
Agac Kiiltii, | Dilek Tasi, Tas
Ates/Ocak Yapistirma,
Kiilti, Tiitsii, Dilek
Dag/Tepe Bezi Baglama,
Kilti Cerag
Uyandirma
Kabir ve Kapi
Niyazi
2 Gaziantep Yavuzeli Diizce Seydi Kores | Ata Kiiltii, Adak Kurbani,
(Zirar) Agac Kiiltii, | Dilek Tagi,
Ates/Ocak Tas Yapistirma,
Kiilt, Tiitst, Dilek
Dag/Tepe Bezi Baglama,
Kilti Cerag
Uyandirma
Kabir ve Kapi1
Niyazi
3 Gaziantep Yavuzeli Gogmez Ibrahim Ata Kiilti, Adak Kurbani,
Celebi Ates/Ocak Dilek Tast,
(Karababa) Kiilti, Tas Yapistirma,
Dag/Tepe Tiitsii, Dilek
Kilti Bezi Baglama,
Cerag
Uyandirma
Kabir ve Kap1
Niyazi
4 Gaziantep Yavuzeli Kuzuyatagi Kara Baba Ata Kiiltii Adak Kurbant,
Ates/Ocak Dilek Tast,
Kiilti Tag Yapistirma,
Tiitsii, Dilek
Bezi Baglama,
Cerag
Uyandirma
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Kabir ve Kapi

Niyazi
5 Gaziantep Yavuzeli Kuzuyatagr | Momelik Ata Kiiltii, Adak Kurbant,
Dag Tepe Tas Yapistirma,
Kulti Cerag
Uyandirma
Kabir ve Kapi
Niyazi,
Sagiltma
6 Gaziantep Yavuzeli Sarilar Ciralik Ata Kiilti, Adak Kurbani,
Agag Kiiltii, | Dilek Tasi,
Ates/Ocak Titst,
Kiltd, Agac Kutsama,
Dag/Tepe Dilek Bezi
Kulti Baglama, Cerag
Uyandirma
Kabir ve Kap1
Niyazi
7 Gaziantep Yavuzeli Sarilar Celemi Magara -
Kiilti, Su
Kiilti,
Ates/Ocak
Kilti
8 Gaziantep Yavuzeli Sarilar Heyik Baba | Ata Kiiltii Kabir ve Kap1
Niyazi
9 Gaziantep Yavuzeli Yarimca Balikl1 Go6l Su Kiilti, Dilek Bezi
Agac Kiiltii, | Baglama, Tiitst,
Ates/Ocak Sagaltma
Kiilti
10 Gaziantep Yavuzeli Halilbag Halil Bag - -
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11 Gaziantep Araban Bagpinar Kolu Ag¢ik Ata Kilti, Adak Kurbant,
Agac Kiiltii, | Dilek Tasi,
Ates/Ocak Titst,
Kiilti, Dilek Bezi
Dag/Tepe Baglama, Cerag
Kiilta Uyandirma
Kabir ve Kapi
Niyazi
12 Gaziantep Araban Hasanoglu Ko6se Baba Ata Kiilt, Adak Kurbani,
Agac Kiiltii, | Dilek Tasi,
Ates/Ocak Titst,
Kiilti, Agag¢ Kutsama,
Dag/Tepe Dilek Bezi
Kilti Baglama, Cerag
Uyandirma
Kabir ve Kapi1
Niyazi
13 Gaziantep Araban Hasanoglu Kulli Kigla | Ata Kiiltii, Adak Kurbani,
Agac Kiiltii, | Dilek Tagi,
Ates/Ocak Titst,
Kiilti, Dilek Bezi
Dag/Tepe Baglama,
Kilti
14 Gaziantep Araban Karababa Kara Baba Ata Kulti, Adak Kurbani,
Agac Kiiltii, | Dilek Tagi,
Ates/Ocak Titst,
Kiiltd, Dilek Bezi
Dag/Tepe Baglama, Cerag
Kilti Uyandirma
Kabir ve Kap1
Niyazi
15 Gaziantep Sehitkamil Aktoprak Nesimi Ata Kiilti, Kabir ve Kap1
Dag/Tepe Niyazi
Kilti
16 Gaziantep Sehitkamil Diiliik Musa Kazim | Ata Kiilti, Kabir ve Kap1
Magara Niyazi
Kiiltii, Su Sagaltma
Kiilti
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17 | Gaziantep Sahinbey Kurbanbaba | Kurban Ata Kiilti, Kabir ve Kap1
Baba Dag/Tepe Niyazi
Kiilta Sagaltma
18 Gaziantep Sahinbey Giindogdu Aydin Baba | Ata Kiilti, Kabir ve Kap1
Dag/Tepe Niyazi
Kiilta Sagaltma
19 | Gaziantep | Sahinbey Alleben Log Baba Ata Kilti -
20 | Gaziantep | Sahinbey Kalealt Karadut Ata Kilti, | -
Agag Kiiltii
21 | Gaziantep Islahiye Cergili [brahim Ata Kiiltii, | Adak Kurbani,
Sani Agag Kabir ve Kapi
Kiilti, Niyaz1
Ates/Ocak
Kilti,
22 | Kahramanmg Pazarcik Akdemir Elif Ana Ata Kiiltii, | Adak Kurbani,
ras Agac Dilek Tast,
Kiilti, Tiitst,
Ates/Ocak | Agac
Kiilti, Kutsama,
Dag/Tepe Dilek Bezi
Kulti Baglama,
Cerag
Uyandirma
Kabir ve Kap1
Niyazi

Tarihi ge¢ donemde olan yazili kaynaklarda tespit edilen bazi ziyaret yerleri, 6zellikle

sehir merkezinde olanlarin islevini yitirdigini ve ziyaretci sayisinin azalmakla beraber

daha once yapilan ritiel ve uygulamalarin yapilmadigi goriilmektedir. Ziyaret

yerlerinin bu denli islevsizlestirilmesi yukarida ifade ettigimiz sosyal yapidaki

degisiklikler ve yeni yasam sartlariyla agiklamak miimkiindiir.
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SONUC

Gaziantep Alevi Kiiltiirii ve Imam Musa Kazim Ocag1 adli tezde Gaziantep’te bulunan
Alevi ocaklarinin tarihsel boyutu ve cografi dagilimi ele alinmis olup imam Musa
Kazim Ocagi ve bu ocaga bagl talip topluluklarinin ritiiel g¢esitligi tespit edilerek
incelenmistir. S0z konusu c¢aligma halkbilim kuram ve yoOntemleri g¢ercevesinde
yapilmis olmakla birlikte tarih, sosyoloji, antropoloji gibi farkli disiplinlerden de
faydalanarak olusturulmustur. Bu yoniiyle calisma Alevi inancina bagli ocaklara
biitiinciil bir sekilde bakma ve inang etrafinda sekillenen ritiiel ¢esitligin farkina varma
kolaylig1 sagladigi gibi Alevilikle ilgili yapilacak olan bilimsel ¢aligmalara da yeni

bakis ac¢is1 kazandirabilir.

Alevi inang sisteminde ritiieller inang sistemini harekete gecirme ve en Onemlisi
inancin stirekliligini saglama islevindedir. Bu baglamda bir Alevi ocaginin kiiltiirel
miisterekleri ve inang yapisinin biitiinciil bir sekilde anlasilmasinin en temel yolu, s6z
konusu ocaga bagli dede ve talip topluluklarinin inan¢ diinyasi, sosyal yasami ve
kiiltiirel yapisinin anlasilmasidir ki bu da ancak ritiielleri incelemekle miimkiindiir. Bu
bakimdan tez ritiiel iizerine konumlandirilmistir. Ozellikle s6z konusu inanca mensup
kisi ve toplulugun sadece cem ritiieli degil ayn1 zamanda gecis ve ziyaret ritiielleri de
calismanin konusunu olusturmustur. Dolayisiyla incelemede cem, gecis ve ziyaret
ritiieller1 altinda bir ocagin ¢ sacayagr seklinde ifade edilebilecek bir yapi tizerine
durulmustur. Temelde bu sekilde insa edilen tez Alevi inancinin genelini kapsayan ve
inang igerisinde karsilig1 olan bilimsel bir bakis acistyla akademik bir bilgi liretmeyi

amaclamistir.

Alevi inanciin temel yapisi sozIii gelenek tizerine sekillenmistir. Bu agidan Alevilik
lizerine yapilan ¢alismalarda kullanilan yontem biiyiik 6nem tegkil etmektedir. S6z

konusu tezde kullanilan yontemin saglikli sonuglar vermesi i¢in iizerine dikkatlice



disiiniiliip gerek literatiir taramasi gerekse saha arastirmasi es zamanl
geceklestirilmistir. Bu sayede elde edilen verilerin yazili kaynaklarla benzer ve farkli
yonleri tespit edilmis ve bunlar tez ¢calismasinin ilgili yerlerinde irdelenmistir. Alan
arastirmasinda Alevi inancina bagli dede ve talip topluluklarinin ezoterik yapisindan
dolay1 goriisme ve miilakat yontemi tercih edilmistir. Bu sayede ¢alismada nicelik ve

nitelik agisindan tutarli sonuglar elde edilmeye ¢alisilmistir.

Calisma, biiyiik boliimiinde alan arastirmasindan elde edilen verilerden hareket
edilerek olusturulmustur. Genelde Gaziantep’te bulunan Alevi ocaklari tespit edilmis
ve ocaklar hakkinda gesitli bilgilere ulasilmustir. Ozelde ise Gaziantep merkezli Imam
Musa Kazim Ocagr’nin ocak yapisi, cem ritiielleri, gegis ritiielleri, ziyaret ritiielleri
incelenmistir. Alan arastirmasi1 Gaziantep/Yavuzeli ilgesine bagli Asagi Kayabasi,
Yukar1 Kayabasi, Asag1 YenikOy, Yukar1 Yenikoy, Derekoy, Gogmez, Kuzuyatagi,
Sarilar, Yarimca; Gaziantep /Araban ilgesine bagli Hasanoglu, Baspinar, Karababa,
Altinpinar, Glimiispinar; Gaziantep/Nizip il¢esine bagli Koseler, Gaziantep/Sahinbey
ilcesine bagli Capali, Toreli, Killik, Haci Ko&prii, Bostancik, Kiirecik, Kazikli;
Gaziantep Oguzeli ilgesine bagli Doganpinar, Gaziantep Islahiye ilgesine bagh
Kabaklar; Gaziantep Nurdag ilgesine bagli Icerisu kdyleri ve Gaziantep sehir merkezi
olmak tizere ¢esitli bolgelerde gerceklestirilmistir. Ayrica s 6z konusu ocaga bagl talip
topluluklarinin belli bir kismi1 Ege Bolgesinde (Izmir- Manisa-Balikesir) bulundugu
icin bu bolgede kaynak kisilerle gesitli iletisim araglar1 kullanilarak bilgiler elde
edilmistir. Kaynak kisiler icin ¢esitli sorular hazirlanmis ve bu sorulara verilen
cevaplar kayit altina alinmistir. Saha arastirmasinda kaynak kisilerin ilgili konuya
uygun bir profilde olmasina dikkat edilmistir. Bu bakimdan gerek yazili kaynaklardan
gerekse sozlii kaynaklardan elde edilen veriler kullanilarak calisma islevsel teori
baglaminda ele alinmistir. Ayrica sahada icra edilen cemlere istirak edilip gézlem
yontemi kullanilarak elde edilen bilgiler performans teori baglaminda incelenmistir.

Bu bakimdan ¢alismada daha tutarli analizler yapilmistir.

Calismada kavram, tanimlama, smiflandirma ve ocaklar iizerine tespit ve
degerlendirmelerde bulunulmustur. S6z konusu béliim igerisinde Alevi kavrami gatisi
altinda zikredilen Zindik, Miilhid, Harici, Rafizi, Kalenderi, Kizilbas, Bektasi, Torlak,

Isik, Caferi, Nusayri kavramlari tartigilarak Alevilikle olan iligkisi ortaya konulmaya
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calisilmigtir. Bir¢ok calismada s6z konusu inang gruplarina ait kavramlar birbiriyle
iliskilendirilerek Alevilik 6zelinde bir kavram karmasasina yol agmistir. Bu kavram
karmasasinin ortaya c¢ikmasinda iki temel sebep tespit edilmistir. Bunlardan ilki,
Aleviligin tarihsel baglamda bir biitiin olarak ele alinmasi ve Alevilik denilince
baslangicindan bu yana donemsel olarak iginde barindiran insan kitlesi ve
uygulamalarinin géz ardi edilmesidir. Digeri ise, Alevi toplumunun tarih boyunca
kendini gizlemesi ve disa kapali bir toplum yapisina sahip olmasi sebebiyle bir¢ok
miiellif ve seyyahin bilingli ya da bilingsiz bir sekilde Aleviligi disaridan
adlandirmasidir. Bu iki temel sorun sebebiyle giiniimiizde Alevi kavrami ¢at1 kavram
olarak kullanilmig ve Siinnilik disinda biitiin gruplar s6z konusu kavram ¢atisi altinda
bir biitlin olarak ele alinmistir. Oysa tezde bu kavramlarin hepsinin ayni ¢ati altinda
zikredilmemesi gerektigi ve s6z konusu kavramlarin diyakronik ve senkronik bir bakis

cercevesinde degerlendirilmesi gerektigi savunulmustur.

Alevilik igerisinde ocak sistemi 13. yiizyil ile birlikte Anadolu basta olmak iizere
Balkanlarda ve Ortadogu’da teskilatlanmistir. Bu teskilatlanma bi¢imi eski Tiirklerin
Soy-Boy-Oymak teskilatlanmalariyla benzerlik tasimaktadir. Bu agidan teskilatlanma
bi¢imi Islamiyet’in etkisiyle birlikte yeni bir hiiviyyet kazanarak Seyyitlik ve Pirlik
ekseninde sekillenmistir. Alevi inang sisteminin Anadolu’da ilk 6rnekleri Hac1 Bektas
Ocagi, Dede Garkin Ocagi, Seyyit Battal Gazi Ocagi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Sonraki siiregte ocaklar genislemis ve Anadolu’nun bir¢ok yerinde birden ¢ok ocagin
ortaya ¢iktig1 goriilmiistiir. Bu baglamda Gaziantep’te Dede Garkin, iImam Musa
Kazim ve Gozii Kizil ocaklarinin ilk Alevi ocaklart oldugu tespit edilmistir. Daha
sonraki siiregte ise yoreye gesitli gdglerle birlikte Sar1 Ismail Ocag1, Kizil Deli Ocagi,
Kabak Abdal Ocagi, Kolu Ag¢ik Hacim Sultan Ocagi, Baba Mansur Ocagi, Baba
Kaygusuz Ocagi, Agugen Ocagi ve Haci Emirli Ocagi’na ait dede ve talip
topluluklarinin yerlestigi bilinmektedir. S6z konusu goclerin Giineydogu merkezi
olmasimin asil sebebi, Anadolu’da goriilen Kizilbas etkisidir. 16. ylizy1l ile birlikte
Anadolu’da goriilen Kizilbas etkisi Bektasi tarikatinin kurulmasina yol agmis ve Alevi
ziimrelerini idare edebilmek icin devlet igerisinde kontrol mekanizmasi gelistirilmistir.
Bu sekilde bircok ocak dedesi, Bektasi tarikatina baglanirken bazi ocaklar ise bu
baglilig1 kabul etmeyerek kendi icerisinde orgiitlenmistir. Bu yapilanma sekli ocaklar

arasinda c¢esitli ¢atigsmalara sebep olmus ve talipler {izerinde yol yiiriitme yetkisini
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hangi ocagin yapacag konusunda cesitli ihtilaflar meydan getirmistir. Ozellikle
Nakibu’l Esraflik kurumunun Osmanli devletinin son zamanlarinda bozulmasiyla
birlikte s6z konusu kurumdan alinan secereler delil gosterilerek bir¢ok kisinin
kendisini seyyit soylu olarak tanitmasina yol agmis ve ocak dedeleri arasinda ¢atisma
daha fazla artarak ocaklar arasi hiyerarsi iyiden iyiye bozulmaya yiiz tutmustur.
Mezkir ocaklarin giiniimiizde cesitli sosyal ve siyasal sartlardan dolayr geleneksel
yapist bozulmustur. Bunun neticesinde ise bir talibin birden fazla dedesi olmustur.
Boyle bir durumun meydana gelmesi, ¢calisma bolgemizde hangi ocaga hangi talibin
bagli oldugu sorununu ortaya ¢ikarmistir. Dahas1 kanaatimizce gesitli sivil toplum
kuruluglar1 temelinde yiiriitiilen cemler, bir ocagin bir baska ocaga dedelik yapmasini
kolaylastirmis ve ocaklar arasindaki otokontrol mekanizmasinda aksakliklar meydana

gelmistir.

Anadolu’daki pek ¢ok Alevi ocagr ile imam Musa Kazim Ocagi’nda gériilen cem
icindeki siralanis ve yapilanisin sistemli bir sekilde birbirine benzedigini sdylemek
miimkiindiir. Ritiielin kiigiik birimleri olarak izah ettigimiz hizmetlerin baz1 ocaklarda
isim veya sekil olarak ¢esitlik arz ettigi goriilmiis olsa da genel itibartyla yapisal agidan
bir ortaklik olusturmaktadir. Bu bakimdan Alevilikte ocaklar lizerine yapilacak olan
caligmalarda ocaklarin ritiiel yapisinin bir haritasini ¢ikarmak miimkiindiir. Calisma
konusu olan Imam Musa Kazim Ocagi erkanmna gére cem tektir. Cem biitiiniinii
olusturan Siipiirge Hizmeti, Zakirlik Hizmeti, Sakka Hizmeti gibi kii¢lik birimler,
cemin ana yapisini olusturmaktadir. S6z konusu hizmetler cemin yapilmasi ig¢in
sistematik bir sekilde siralanmaktadir. Bu hizmetlerin sirasinin bazi durumlarda
degistirildigi baz1 hizmetlerin ise cem sirasinda yapilmadig tespit edilmistir. Bunun
temel sebebi, cem iginde bulunan baglam ve degisen sosyal sartlardir. Dolayisiyla dede
cem ritiielinde ihtiyag gormedigi takdirde hizmet sirasinda degisiklige gitme,

hizmetleri azaltma ya da dualar1 kisaltma gibi uygulamalar yapmaktadir.

Imam Musa Kazim Ocagi’na bagl talip toplulugunun Anadolu’nun farkli bélgelerinde
yerlesik oldugu tespit edilmistir. Bu bolgelerden talip sayis1 bakimindan en yogun olan
yer Giineydogu ve Ege bolgesidir. S6z konusu bdélgelerde yapilan cemlerde yorenin
ekonomik sartlar1 ve sosyal hayat farkliligi sebebiyle cem ritiiellerinde bazi

degisiklikler oldugu saptanmistir. S6z gelimi Ege bolgesindeki hizmet sayisi
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Gilineydogu’da yapilan cem hizmetlerine gore daha fazladir. Dahast cem sirasinda
taliplerin giyim kusamlar1 ve cem ritiieli esnasinda kullanilan ara¢ gereglerde yoresel
ozellikler 6n plana ¢ikmaktadir. Ornegin, ¢erag yapiminda Ege bolgesinde zeytinyagi
kullanilirken Giineydogu bdlgesinde hayvansal yaglarin kullanildigi goriilmektedir.
Ege Bolgesinde gerag hizmeti sirasinda “giinliik” adi verilen bir tiitsii kullanilirken

Gilineydogu bolgesinde boyle bir hizmetin yapilmadig tespit edilmistir.

Ocaklar igerisinde yapilan cem ritiielinde hizmet sahipleri 6n plana ¢ikmaktadir.
Hizmet sahiplerinin her birinin bir hizmet piri olmasiyla birlikte sz konusu hizmet
gorevlileri hizmet pirine saygi gozetilerek uygun kisilerin secilme zorunlulugu
bulunmaktadir. Ocak erkanma gore hizmet sahiplerinin hizmeti yiiriitebilecek
donanima sahip olma sarti vardir. Bununla birlikte bazi hizmetlerde ise hizmeti
yapacak kiside soy aranmaktadir. S6z gelimi Imam Musa Kazim Ocag1 erkanina gére
dede, delilci, gozcii, kapict gibi hizmet sahiplerinin soy esasli se¢ilme zorunlulugu
bulunmaktadir. Bu eksende, genel olarak Alevi inang sisteminde dedelik soy esasina
gore belirlenirken Gaziantep Musa Kazim Ocagi’nda dede ile birlikte delilci, gozcii ve
kapicinin da hizmetini icra etmesi igin muhakkak aile i¢inde ayni hizmeti yapan
birisinin olmas1 gerekmektedir. Diger yandan s6z konusu hizmetlerin bahsedildigi
lizere soy esasina bagl olarak se¢ilmesindeki temelinde, toplumun kendini disaridan

gelebilecek tehlikelere kars1 giivence altina almasi yatmaktadir.

Cem evleri Alevi inancina sahip topluluklarin ibadetlerini yapmasi ve inancglarini
siirdiirmesi i¢in onemli bir mekansal isleve sahiptir ki Gaziantep yoresinde cem
ritlielleri cem evlerinde yapilmaktadir. Gegmis donemlerde cemler sadece dedenin
bulundugu boélgede dede evinde ya da rehber evinde yapilmaktaydi. Degisen yasam
sartlartyla birlikte gerek sehir merkezlerinde gerekse kdylerde miistakil cem evleri insa
edilmis ve cem ritiiellerinin bu yerlerde yapildigir goriilmektedir. Dolayisiyla cem
evleri Gaziantep 6zelinde sonradan inga edilen bir yap1 olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Glinlimiizde Gaziantep yoresinde ocaklarin bir¢ogu Gaziantep sehir merkezinde
bulunan Gaziantep Alevi Dernekleri Federasyonu subesine ait cem evinde s6z konusu
ritiielleri icra etmektedir. Cok az olmakla birlikte kdylerde insa edilen cem evlerinde
de cem hizmeti yiritilmektedir. Kdylerdeki cem evlerinin genellikle cenaze

hizmetleri i¢in kullanildig: tespit edilmistir.
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Dogum, evlenme ve 6liim olarak tasnif edilen boliimde genelde Gaziantep Cepnileri
ozelde ise Imam Musa Kazim Ocagi’na baglh talip topluluklarmin gegis ritiielleri
incelenmistir. Bu baglamda s6z konusu ritiieller Tiirk diinyas1 ve Anadolu’da yapilan
gecis ritlielleriyle benzerlik gostermektedir. S6z konusu toplulugun Alevi inang
sistemine bagli olmasindan kaynakli olarak Anadolu ve Tiirk diinyasinin cesitli
yerlerinde goriilen gecis ritiielleriyle ortakliklarinin oldugunu sdylemek miimkiindiir.
Diger yandan baz1 gegis ritiiellerinde ise inang toplulugunun temel unsurlariyla diger
pek cok Tiirk topluluguna gore farklilik olusturdugunu da séylemek gerekir. Dogum
ritliellerinde Alevi inancinin etkileri pek fazla goriilmezken evlenme ve Olim
ritliellerinde s6z konusu inancin 6nemli derece etkileri gbze carpmaktadir. Bunun
temel sebebi ise bir bireyin yola girmesi musahiplikle kosuttur. Musahip tutmak,
evlilikle gerceklesebilecek bir durumdur. Bu bakimdan Alevi inancinin kisi iizerindeki
agirligr evlilik ile birlikte baglamaktadir. Eski donemlerde yola girmek igin kiigiik
yaslarda kusak baglama ritiieli yapildig1 sdylenmis olsa da bu bilgilere ulasabilecek
yas itibariyla yeterli kaynak kisi bulunamamistir. Bu yilizden s6z konusu kusak
baglama ritiielinin ¢ocukluk ritiiellerine nasil bir katk1 yaptig1 belirlememistir. Oliimle
ilgili ritiieller dikkate alindiginda yorede birden fazla erkanin uygulandigi
goriilmektedir. S6z konusu erkanlardaki farkliligin temel sebebi her ocagin kendine
0zgli bir erkdninin olamasi ve ocaklarin geleneksel yapisinin bozularak STK’lar
temelinde ilerlenesinden kaynaklanmaktadir. Diger taraftan 6liimden sonra yapilan
Yedisi, Kirki, Elli Ikisi gibi ozel giinlerin Gaziantep ydresinde c¢ok Onem
verilmektedir. Kanatimizce yorede Dar Cemi yapilmadigi i¢in s6z konusu dogan

bosluk Kirk Lokmasi gibi ritiieller dolduruldugu sdylenebilir.

Gaziantep yoresinde bulunan Alevi ziimrelerin ziyaret ritiielleri incelenmis olup 22
adet ziyaret yeri tespit edilerek s6z konusu mekanlar islevsel acidan siiflandirilmastir.
Tasnif, inang toplulugunun ziyaret mekanini ziyaret etme amaci ve ilgili mekanlarin
islevleri dikkate alinarak olusturulmustur. Bunun sonucunda ziyaret ve tiirbenin varligi
bireysel ve toplumsal sorunlara ¢éziim liretebilme, sosyal iligkileri diizenleme ve
sosyallesmeyi saglama gibi islevler sayesinde siireklilik olusturmaktadir. Bunun
disinda tiirbe ve ziyaret mekanlar1 etrafinda olusan anlatilarin yasamasi ve yeniden

tiretilmesi, kisi ve toplulugun kutsala yakin olmasi ve kutsalin hitap ettigi topluluk
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kitlesinin varlig1 gibi etkenler de yine ayni sekilde soz konusu tiirbe ve ziyaret

yerlerinin siirdiiriilebilirligini saglamaktadir.

Tirbelere yapilan ziyaretlerin temelinde bireylerin isteklerini yerine getirme, ruhsal
kirliligini arindirma ve ata ruhunu memnun etme gibi iglevler yer almaktadir. Bu
bakimdan Alevi topluklar1 s6z konusu mekanlar1 ziyaret ederek bu ihtiyaglarini
gidermektedir. Ozellikle ziyaret ritiielinin Alevi topluluklari i¢in en &nemli tarafi, cem
ritiielini canli bir sekilde siirdiiren topluluklarin digerlerine gore ziyaret ritiielini daha
az 6n planda tutmasidir. Dolayisiyla cem ritilieli icra etmeyen ya da az icra eden Alevi
topluluklart ziyaret ritiielini daha fazla tercih etmektedir. Ciinkii s6z konusu
topluluklar cem ritiiellerinde dogan boslugu tiirbe ve ziyaret ritiielleriyle
gidermektedir. Bu nedenle hem mekéana hem de tiirbede bulunan ataya ciddi manada

saygt duyulmaktadir.

Yukarida bahsedilen cem ritiielleri, gecis ritiielleri ve ziyaret ritiiellerinin anlasilir
kilinabilinmesi i¢in ezoterik bir toplum igerisinde nesnelerin, so6z kaliplarinin, ve
davranig big¢imlerinin 6nemi gozden kacirilmamalidir. Ciinkii her eylem ve soz
ritiielleri igerisinde gozlemlendigi vakit anlam kazanmaktadir. Bu bakimdan Alevi
inang diinyasinin aktarilmasi ve anlasilmasi s6z konusu eylem ve s6zlerin bir disiplin

igerisinde incelenip, yorumlanip ve analiz edilmesiyle miimkiindiir.
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