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ON SOZ

Destan, bir milletin tarihi birikimini yansitarak nesiller arasi tasiyan kiiltiirel
miras Uriinleridir. Mitler ise kainatin ve kainatta yer alan her varligin kokenini
sorgulayan, insanoglunun eylemlerinin kaynagmi aciklamaya calisan, gelecek ve akibet
ile ilgili bilgi toplayarak gizil olana 151k tutan kolektif kodlardir. Destanlarin kdkeni
kadim zamanlara ulastigi i¢in bu {riinlerde mitolojik Ogeler, zengin bigcimde Yyer

almaktadir.

Bu tezin konusu, Baskurt Tiirklerinin destanlarindaki mitolojik unsurlardir.
Tezin ilk asamasinda Bagkurt Tiirklerine ait Tiirkiye Tiirkgesine aktarilmis olan destan
metinleri tespit edilmistir. Diger asamada ise Baskurt Tiirklerinin destanlarinda
bulundugu tespit edilen mitolojik unsurlar belirli bir sistem dahilinde incelenmistir.
Belirlenen unsurlar, Bagkurt Tiirk¢esinde yer aldigi bi¢imde aktarilarak muhtevaya

uygunlugu yorumlanmastir.

Hazirlanan ¢alisma “Giris”, iki boliim, “Sonug¢” ve “Kaynakg¢a” kisimlarindan
meydana gelmektedir. Girig boliimiinde Baskurt Tiirkleri hakkinda genel bilgilendirme
yapilmakta ve ardindan Baskurt mitolojisi ile destan gelene§i hakkinda bilgi
verilmektedir. Daha sonra Baskurt destanlar1 iizerine yapilan derlemeler, doktora ve
yikksek lisans tez c¢alismalarmin degerlendirildigi bilgilerle “Giris” kismi
tamamlanmaktadir. Calismanin birinci bolimiinde “Mitolojik Gokyiizii ve Yeryiizii”,
ikinci boliimde "Mitolojik Renkler ve Sayilar" ve tigiincii boliimde ise "Diger Mitolojik
Inanglar" incelenmektedir. Calismanin “Sonug¢” kisminda ise elde edilen verilerin genel
bir degerlendirmesi yapilmaktadwr. “Kaynakc¢a” baslikli son kisimda ise g¢alismada

yararlandigimiz kaynaklara yer verilmektedir.

Bu calisma ile Baskurt Tiirklerinin sosyal hayatinda ve inancinda etkili olan

mitolojik unsurlarin destanlarina agik¢a yansidigi ortaya konmaktadir.

Lisans ve Yiiksek Lisans egitimim boyunca bilim diinyama 1sik olan degerli
danismanim Prof. Dr. Bayram Durbilmez’e sonsuz tesekkiirlerimi sunarim. Kiymetli

annem ve agabeyime bu siirecteki desteklerinden dolay1 ayrica tesekkiir ederim.

Gokeen FERASLIOGLU Kayseri, 2022



BASKURT TURKLERININ DESTANLARINDA MITOLOJIiK UNSURLAR
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OZET

Bir milletin kimligi olusturan, tipik 6zelliklerini belirleyen ve ortak tarihini
yansitan degerler milli kiiltiirii olusturmaktadir. Milletler, en kadim zamanlardan
glnimize evreni anlamlandirma maksadiyla merak duymus ve yasamin
devamliligini saglamak i¢in inang arayisinda olmustur. Bu merak ve arayis cesitli
diistince sistemlerini dogurmustur. Bu baglamda mitler ortaya ¢ikmistir. Toplumlar
kalturel Gretimde bulunarak milli kiltiirii diri tutmaktadir. Boylelikle de ortaya
¢ikarilan sozlii ve yazili kiiltlir kaynaklar1 kusaklar arasinda aktarilarak 6z benlik
korunmaktadir. Halk Edebiyati unsurlarina yansiyan mitsel dgeler, Tiirk Diinyasi
icin kalturel payda olusturmaktadir. Milli kiiltirl besleyen kaynaklardan olan, Halk
Edebiyat1 Urlnleri icerisinde destanlar 6nemli bir yere sahiptir. Destanlar, tarihi
aydmlatmanin yan1 sira o milletin deger yargilarina, yasam ve diisiince tarzina da
ayna tutmaktadir. Bu nitelikle destanlar, mitolojik unsurlar1 biinyesinde barindiran

6nemli birer miras olarak yer almaktadir.

Bu tez calismasinda zengin destan birikimi olan Bagkurt Tiirklerinin yazili
destanlari, mitolojik unsurlar baglaminda incelenmektedir. Baskurt Tiirk¢esinden,
Tirkiye Tirkgesine aktarilmis olan; gesitlenmeleri ile birlikte toplamda yetmis
dokuz adet destan ve destan pargast metinleri ele alinmustir. islenen metinlerde
mitolojik 6geler, belirli bir sistem dahilinde ¢alisilmistir. Bagkurt Turklerinin destan
gelenegine yansiyan mitsel disiincelerin muhtevaya uygunlugu, elde edilen
bulgular iizerinden yorumlanmaktadir. Baskurt Destanlar1 mitolojik igerik
bakimindan ¢esitli ve genis calisma alan1 sunmaktadir. Ayn1 zamanda bu destanlara
yanstyan Bagkurt mitolojik diistince sistemi ile Tiirk Diinyas1 mitlerinin rtiigmekte

oldugu sonucuna varilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Mit, Mitoloji, Destan, Baskurt Tirkleri, Bagskurt Destanlar1
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MYTHOLOGICAL ELEMENST IN THE EPICS OF THE BASHKIR TURKS
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Master Thesis, August 2022
Supervisor: Prof. Dr. Bayram DURBILMEZ
ABSTRACT

The values that form the identity of a nation, determine its typical
characteristics and reflect its common history, constitute the national culture. From
the beginning of time to the present, nations have been curious to make sense of the
continuation of life. This curiosity and search has given birth to various thought
systems. In this context, myths emerge. Societies preserve national culture through
cultural production. Thus, the unearthed oral and written cultural resources are
transferred between generations and the self is protected. Mythical elements
reflected in folk literature elements form a cultural denominator for the Turkish
World. The epics have an important place among the folk literature products, which
are the sources that feed the national culture. In addition to illuminating the history,
epics also mirror the value judgments, way of life, and way of thinking of that
nation. With this qualification, epics take place as an important heritage that

includes mythological elements.

In this thesis, the written epics of he Bashkir Turks, who have a rich epic
accumulation, are examined in the context of mythological elements. Translated
from Bashkir Turkish to Turkey’s Turkish; a total of eighty epics and epic
fragments, together with their variations, were discussed. In the processed texts,
mythological elements were studied within a certain system. The conformity of the
mythical ideas reflected in the epic tradition of the Bashkir Turks to the content is
interpreted through the findings. The Bashkir Epics offer a diverse and wide field of
study in terms of mythological content. At the same time, it is concluded that the
Bashkir mythological thought system reflected in these epics an the myths of the

Turkish world overlap.

Key Words: Epic, Myth, Mythology, Bashkir Turks, Bashkir epics
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GIRIS
1. Baskurt Tiirklerinin Kokeni Ve Baskurt Adi

Baskurtlar, Ural Daglar’'nin kuzey ve dogu tarafinda; idil ve Ufa
Nehirleri’nden meydana gelen havzalara yerlesmis bir Tiirk urugudur. Yasadiklari
bolge, “Baskurdistan” olarak adlandirilmaktadir. Bagkurdistan’in kuzeyinde Perm
ve Sverdlovsk bdlgeleri; kuzeybatisinda Tataristan ve Udmurtiya Cumhuriyetleri;
dogusunda Celyabinsk bolgesi; giiney ve giineydogusunda ise Orenburg bolgesi yer
almaktadir (Yazici, 2007, s. 1; Demir, 2002, s. 73).

Bagkurt Tirklerinin saha tarihi, kimi arastirmacilara gore; neolitik cagin
baslarina dayanmaktadir. Arastirmacilar, arkeolojik kazilardan elde ettikleri verilere
gore; Ural Daglar’nin giiney bolgelerinde gelisen efsane ve destan metinlerinde yer
alan, magara ve benzeri mekanlarin bu fikre zemin hazirladigini1 6ne siirmektedir.
Eski donemlerde bahsi gecen magaralarin, Baskurtlar tarafindan ev/yurt olarak
kullanildigmma dair bilgiler yer almaktadir. Baskurt Tiirkleri, bu magaralari
gunumiizde bile Tas Oy/ Tas Yurt/ Tas Ev olarak anmaktadir (Késoglu, 2005, s. 1).
Bu durum ise ge¢mis donemlerde, bu bdlgelerde Bagkurt Tirklerinin yasadigi
ihtimalini giiclendirmektedir. Ancak her ne kadar Baskurtlarm giliniimiizde
yasadiklar1 sahanin, tarih Oncesi devirlere dayandigi diistiniilse de; arkeolojik
belgeler haricinde, Baskurt yurtlarmin kokenini neolitik caga kadar dayandiran
yazili belgelere ulagilamamaktadir (Diizgiin, 2007, s. 1).

Zeki Velidi Togan’in verdigi bilgilere gore, Iran destanlar1 ve Bati
kaynaklar1 arasinda bilinen Vasgirt; Tirmiz yakinlarindaki Bagkurt Dagi ve
Pamir’in Citral bdlgesindeki bazi yer adlari, Baskurtlarm en eski donemlerde
Turkistan’in  giineybat1  bolgelerinde yasadiklarni  gosteren izler olarak
disiiniilmektedir. Oguz Destani’na gore Baskurt Tiirkleri, Idil havzasinm etrafinda
ve Bulgarlara komsu konumda daglik bir {ilkede yasam siirmektedir (Togan, 2003,
s. 3).



Bagkurtlardan s6z eden yazili kaynaklarin ¢ogu 10. yiizyildan sonrasina
aittir (Togan, 2003, ss. 3-8). 10. yiizy1l igerisinde misyonerlik maksadiyla Ural
bolgesini ziyaret eden Ibn-i Fadlan, Kancal Nehri’ni gecerken Tiirklerin El-Baskirt
isimli iilkesine geldigini belirtmektedir (Rudenko, 2001, s. 24). Milattan sonra 10.
yiizyilda Baskurdistan’a gelen baska Arap gezgini Ebu Zaid el-Balhi “Ulkelerin

’

Goriintigleri” adl kitabinda Bagkurtlarin iki topluluktan meydana geldigini ifade
etmektedir. Buna gore Baskurtlarin iki kabileye bolindigiinii ve bir kisminin
Kipgak iilkesinin sinirinda kalan Bulgarlarin yakininda yasadiklarini; diger
kisminin ise Pecenekler ile komsu oldugunu belirtmektedir. Bu topluluklarm Tiirk

olduklarini da bildirmektedir (Rudenko, 2001, s. 25).

Ferhad Zeynelov, Baskurt adina ¢ok eski donemlerde rastlandigini
soylemektedir. Ifadeye gore; 10. yiizyilda Ibni Fadlan’da “Basgirt’, Mesudi’de
“Becgurd, Bascurt; Baskurt-Basgurd”; 12. yiizyilda Idrisi’de “Bascurt”; 13.
yiizyilda ibni Seyid’de “Basgurd” olarak yer aldig1 belirtilmektedir (Tokatl, 1994,
S. 54).

Baskurtlar kuvvetli ve cesaretli olusuyla hi¢bir giice boyun egmeyen bir

kavim olarak anilmaktadir (Togan, 2003, s. 3).

Baskurt etimolojisi ile ilgili, Arap, Fars, Rus ve Avrupali arastirmacilar,
Ugor ve Turk tezleri lizerinde ¢aligmalar siirdiirmiislerdir. Bir goriise gore; Baskurt
Turkleri, bugilin yasayan Macar halkinin atasi olarak kabul edilmektedir (Golden,
2002, s. 212). Bu arastirmacilar Macar Halki ile Bagkurt Tiirklerini ayni topluluk
olarak diisiinmektedir. Baskurtlar ile Macarlarin akraba oldugunu savunan teze
gore; Baskurtlarin kokeni, Fin-Ugor uluslar1 ile iliskilendirilmektedir. 18. yiizyildan
baslayarak pek ¢ok bilim insani, bahsi gecen milletleri akraba olarak
kaydetmektedir. Fischer ve Schlezer, bu goriisiin savunuculugunu kararlilikla
stirdiirmiislerdir (Mete, 2017, s. 3). Baskurtlarin Tiirk kokenli oldugu; ancak tarihi
siire¢ igerisinde Fin-Ugor kavimlerinin, bu olusuma bir 6lgiide katildig1 goriisii de
mevcuttur. Macar arastirmacilardan olan Meszaros ve Nemeth ise; Baskurt
Turklerinin menge olarak, Macarlarin bir kesimini meydana getirdigini ileri
stirmektedir (Mete, 2017, s. 3). Rasonyi, giinimiizdeki Bagkurdistan cografyasimnin,

18. ylizyillda Macaristan’da yer alan bazi cografi yer isimleri ile ortak oldugunu



kaydetmistir (1964, ss. 105-112). Descy ise, Baskurt topraklar: icerisinde kendi
milletinden &nce Idil-Bulgarlar1 etkisinde yasayan Macarlarin yasam siirdiigiinii;
daha sonralar1 bu toplulugun bir bOluminin gog¢ ettigini, kalanlarin ise eski
meskenlerinde Proto-Baskurt dilinin temellerini attigimni ifade etmektedir (Tokatl,
1994, ss. 81-82). R. G. Kuzeyev bu konu ile ilgili goriislerini aktarirken; Baskurt
halkinin karmasik oldugunu vurgulamakla birlikte ana toplulugun Tiirk (Nogay-
Kipgak) oldugunu, ¢esitli etnograf ve antropologlarin bildirdigini belirtmektedir
(Kuzeyev, 2005, s. 9).

Bu diisiincelere karsit goriisler de geliserek 19. yiizyilin sonlar1 ve 20.
yiizyilin baglarinda yapilan ¢esitli arastirmalar dogrultusunda; Baskurtlarin, Tiirk
oldugu tezi 6ne slrllmektedir. Vambery bu tezi savunmakla birlikte az da olsa
Bagkurtlarin, Macarlarm karigimi oldugunu ortaya atmaktadir (Yazici, 2007, s. 4).
Zeki Velidi Togan ise Bagkurtlarin tarihi ile ilgili bilgileri kaleme alirken, Macarlar;
yani Fin-Ugor kavmi ile Baskurtlar arasinda iddia edilen yakinligin veyahut
etkilesimin olmadigmin altim1 ¢izmektedir. Ciinkii bilinen Tiirk secerelerinde yer
alan verilere gore Baskurtlar, 7. yiizyilda T’ich-le, T616s grubuna bagli olan ve
Tirkge konusan bir Tiirk kavmi olarak tanimlanmaktadir. Kaggarli Mahmut’un
1075’te yazdig1 eserinde Baskurt Tiirkgesi’ni, Tiirkgenin Kipgak sivesine dahil
ettigi goriilmektedir. Bu bilgiler 1s18inda Togan, Bagkurtlarin Macarlar ile akraba
olduguna dair One siiriilen iddialarin gercegi yansitmadigi kanaatine varmaktadir

(Togan, 2003, ss. 9-10).

Bat1 dillerinde Baskhir, Rus dilinde Baskir, Tiirkiye Tiirk¢esinde Baskurt
veya Bagkirt, kendi lehgelerinde ise Baskort olarak isimlendirilen bu Tiirk
toplulugunun adi ile alakali olarak yapilan pek c¢ok etimolojik c¢alisma
bulunmaktadir. Zeki Velidi Togan’a gore Baskurt / Bagkirt sdzciigii Bes Ogur’dan
gelmektedir. Togan, Iran efsanelerinde goriilen Hazar’ in giiney tarafinda Gurkser /
Kurt-bas adi verilen bir kavmin yasam siirdiigli rivayetinden hareketle Kurt-Bag
kelimelerinin yer degistirerek Bas-Kurt oldugu bilgisini aktarmaktadir (Islam
Ansiklopedisi 2, 1949, s. 328).

18. yiizy1l etnograflarindan V. N. Tatishchev, P. I. Richkov ve Johann

Gottlieb Georgi tarafindan kaydedilen bilgilere istinaden, halk etimolojisine gore



Bagkurdup / Baskurt kelimesi “bash / bas” ve “qort / kurt” kelimelerinin

birlesimiyle olusmakta ve “kurt lideri” anlamina gelmektedir (Sen, 2016, s. 103).

Rasonyi ise; Bas-Kurt olarak ifade edilen halk etimolojisinin temelinde
menge bahsinin  oldugu goriisiiyle Gyorgy Gyorffy’nin  disiincelerine  yer
vermektedir. Bu rivayete gore; anayurtlarina giden Baskurt Tiirklerine yol gosterip,
rehberlik eden canli olarak kurt, ay1 veya boga degil; Baskurtlara komsu olan Ugor
kavminden Vogul ve Ostyaklarin efsanelerinde yer alan “Paskir” adi verilen canli
yer almaktadir. Rasonyi, 3 Paskir sozciigliniin etimolojik olarak incelenmesi
gerektigini vurgulayarak, Bagkurt sozciigiindeki /-t/ ekinin kiigiiltme islevi
istlendigini ve bu ekin Macarca da kullanmildigir bilgisini ifade etmektedir.
Boylelikle koken olarak Paskir kelimesi ile Baskurt sozciigiinii bagdastirmaktadir

(Tokath, 1994, s. 62; Rasonyi, 1993, s. 125).

Antropolog R. M. Yusupov ise Baskurt kelimesinin esasen “kurt-gocuk™ ya
da “kahramanlarmm soyundan” anlamimna gelen “soydan, ¢ocuktan, kahramandan
kurt” anlamlarma isaret eden Iran kokenli birlesik bir isim olabilecegini one

stirmektedir (https://tr.wikipedia.org/wiki/Baskurtlar).

Bir bagka goriise gore; eski zamanlarda, bu kavmin sancaginda, kurt basi
tasimasi dolayisiyla bu adla anildig: ifade edilmektedir. Peygamber sahabelerinden
olan (¢ zatin, bu kavmi, giiniimiizde yasadiklar1 sahaya go6tirirken, onlara bir
bozkurdun rehberlik ettigi rivayetinden yola ¢ikarak bu topluluga Baskurtlar
denildigi ifade edilmektedir (Inan, 1998, ss. 73-74). Benzer bir efsaneye gore; go¢
ederken yollarmi kaybeden Baskurtlarin karsisina bir kurt ¢ikarak onlara yol
gOstermesi ve yurtlarmi bulmalarma yardimci olmasi anlatilmaktadir. Baskurt
atalarinin, bu canliyr kurt olarak tanmimladigi bilinmektedir. Kurdun, yollarmni
bulmalarina yardimci oldugu kavmin dort reisinin bulunmasi ve onlarmda ii¢
oglunun olmasi; bu yedi sahsin da yedi ayr1 vilayete bagkan/bas oldugu rivayet
edilmektedir. Boylelikle bu yedi baskanin idame ettigi halk, kilavuz olan kurdun da
etkisiyle “Bagkurt” olarak isimlendirilmektedir (Nedersina, 1980, s. 29).

Kaydedilen farkli bir anlatiya gore ise “Baskurt” adi, kir/kor basina
dayanmaktadir. Bu efSaneye gore; Kipcak soyundan gelen ailenin birinde bahadir

bir evlat diinyaya gelmistir. Bu delikanli, eriskinlige ulastiginda memleketinden



ayrilarak bir dag basmna yerlesmistir. Burada gen¢ bir hanimla evlenerek ¢ocuk
sahibi olmustur. Zamanla soyu kalabaliklasarak, kabile halinde yasamaya
baslamustir. Kabile / kor halinde yasayan bu kavmin basinda bulunan ata vesilesiyle
“Bagkurt” olarak adlandirildiklar1 anlatilmaktadir (Siileymanov, Nedersina,

Zaripov, Baemov, Kazan, 2001, s. 81).

2. Baskurt Tiirklerinin Tarihi Ve Giiniimiizdeki Baskurdistan
Cumhuriyeti

Togan’a gore, Baskurt Tiirkleri yerlesim bolgelerine gore dort gruba
ayrilmaktadir. Bunlar; Gilineydogu Bagkurtlari, Glineybat1 Baskurtlari, Kuzeydogu
Bagkurtlari, Kuzeybat1 Baskurtlaridir. Gilineydogu Bagkurtlari: Yurmati, Biirzen,
Usergen, Tangaur, Tamyan ve Kipgak kabilelerinden; Kuzerdogu Baskurtlar1 ise
Ay, Katay ve Tabin kabilelerinden olusmaktadir (Togan, 2003, ss. 87-349). Farkli
arastirmacilarm olusturdugu diger bir tasnife gore ise Bagkurt Tiirkleri; Kuzeydogu,
Gilineydogu ve Gilineybat1 olarak tanimlanmaktadir. Bu verilere gore, Kuzeydogu:
Tabm, Katay, Salut vb.; Giineydogu: Kipgak, Tangaur, Usergen, Biirzen, Tamyan,
Yurmati; Giineybati: Girey, Kirgiz, ilan olarak farkli rakamlarla yer almaktadir

(Devlet, 1990, s. 271).

Baskurdistan, Rusya’nin dogu kismina konumlanmis olup; Ural Daglari’nin
On, arka ve gliney tarafini1 kapsamaktadir. Tabiatinin zengin ve ¢esitli olusuyla ¢ok
sayida bitki ve hayvana ev sahipligi yapmaktadir. Baskurdistan, Alp Daglari’na
Ozgli bitkilerin yetistigi yiiksek daglik cografyasiyla biiylik yaprakli agaclar
sahasini ve orman bozkirlarini icermektedir. Giliney Ural bolgesinin, ylksek ve
diizlik kisimlarinin Onceki zamanlarda daglik bolge oldugu bilinmektedir.
Boylelikle Baskurdistan’in karasal iklim, erozyon, asindirma vb. doga olaylar1
etkisiyle daglik alanlar1 kismen azalmistir. Bu topraklarda iklim olarak genellikle
yazlar1 sicak, kislar1 soguk olmak iizere karasal iklim hakimdir. Ural Daglar1 dahil
olmak ftizere yiiksek daglarinda bol yagis etkisiyle gol ve nehirlere siklikla
rastlamak miimkiindiir. Ural Dagr’nin en biiyiik nehri; Agiydil’dir. Giiney Ural
sahasinin havasi 1lik ve kuru; topragi bozdur. Ormanlar1 genis yaprakli ve ¢amsi,
yapraks1 ve kaym ile doludur. Bat1 yamacinda ise akg¢aaga¢ ve karaaga¢ ormanlari

cogalirken; dogusunda kaym agaglar1 sayica fazladir. Bagkurt topraklar1 zengin ve



cesitli icerigi; ulusun olusumunda, hayatmn ve ekonominin idamesinde kendisini
gostermektedir (Rudenko, 2001, s. 25).

Bagskurdistan cografyasinda yapilan arkeolojik ¢alismalar dogrultusunda; bu
bolge Tirklerinin, M.O. 1. yiizyildan itibaren yerlesik hayvancilik ve ciftcilikle
mesgul olduklar1 tespit edilmektedir. Hunlar zamaninda Ural boyu bozkirinda
ortaya ¢ikan ve sonradan Bagkurt halkina katilan konargdcger kabilelerin yalnizca
hayvancilik ve avcilikla ugrastigi belirtilmektedir. Ancak Baskurt Tirklerinin
yasadiklar1 cografya dolayisiyla; esas ugraslari, gocgebelige dayanan hayvancilik
olmamistir. Bu ifadeyi dogrular nitelikte; Ruslar tarafindan istila edilmeden Once
Baskurtlarin 6dedikleri haracin; kiirk ve baldan ibaret olmasi dikkat ¢cekmektedir.
“Kniga Bolsomu Cértéju” adh Kitap icerisinde Baskurtlarin baliklar, c¢esitli
hayvanlar ve balla beslendigine deginilmektedir (Rudenko, 2001, ss. 73-74). Bu
bilgiler 151¢1nda Bagkurt Tiirklerinin ugras alani ve gecim kaynag1 hakkinda avcilik,
aricilik (yaban aris1 kovanindan bal toplama), hayvancilik ve bir dereceye kadar

tarimcilik temelinin oldugu s6ylenebilir.

Bagkurt Tirkleri zengin cografyaya sahip olmanin dezavantajini da
yasayarak tarihleri boyunca pek ¢ok donem bagimsizliklari i¢in miicadele vermistir.
10. yilizyilda Oguzlarin bati yonune kaymasi ile birlikte bolgedeki niifusun
azalmasindan yararlanan Baskurtlar, Hive’ye kadar ilerlemistir. Baskurtlar bu
bolgede bir siire Karakalpaklarin idaresi altinda kalmis; Mogol istilasindan sonra
Altmm Orda Devleti’'ne baglanmiglardir. Bu dénemde Baskurt halki; Altin Orda
Devleti igerisinde Kipgak, Bulgar ve bazi Mogol kavimleri ile etkilesim halinde
bulunmuslardir (Bikbulatov, 2002, s. 106). Heniiz Mogol istilalar1 baslamadan
evvel 10. yiizyil igerisinde, Baskurtlar arasinda Islamiyet yayilmaya baslamstir.
Ancak Islam dini, bu millet arasinda tam olarak hakim konuma 14. yiizyilda
gelmistir (Moskova, 1992, s. 129). Kabul edilen Islam dini ile birlikte Arap, Fars ve
Tirk yaz1 kiiltiirii ile tamsilmistir (Kamalov, 2008, s. 28). Altin Orda Devleti’nin
dagilmasiyla birlikte Bagkurtlar, Kazan Hanlig1 icerisinde kalirlar. Daha sonra
Kazak Tiirkleri ile beraber hareket ederek Ruslara karsi miicadele baslatirlar.
1552°de Kazan, 1556’da Astarhan’1 isgal eden Ruslar, ardindan da Bagkurtlarin
lizerine gitmistir. Bagkurtlar, Ruslara kars1 canla bagla miicadele etmesine ragmen

tilkelerini kaybetmislerdir. (Togan, 2003, ss. 141-146). Baskurt Tiirklerinin tarihi,



bu maglubiyet sonrasinda isyanlarla doludur. Rus egemenligine giren Baskurtlar,
gordikleri zulme daha fazla dayanamamuistir. 1661 ve 1765 yillar1 arasinda gelisen
isyanlarda bu millet, katliam doénemleri yasamak zorunda kalmistir. 1774 yilinda
gerceklesen “Pugacov Isyani”nda Baskurt Tiirklerinin ¢ok fazla can kayb1 yasamasi
sebebiyle tarihlerinin en kanli isyan1 olarak bilinmektedir (Togan, 2003, s. 141-
146). Uzun yillar siiren baskilarm ardindan Bolsevik Isyani’ni degerlendirmek
isteyen Baskurtlar, Zeki Velidi Togan onderliginde bagimsizlik i¢in birlesmistir.
Oncelikle bagimsiz idil-Ural Tatar Devleti’ni kurmak iizere Baskurt Tiirkleri,
Kazan Tirkleri ile anlagsmaya c¢alismistir. Ancak anlagsma saglanamayinca Kazak
Tirkleri ile bir olmak istemislerdir. Birlesme fikri yine basarisizlikla sonuglaninca
oncelikle Zeki Velidi Togan Onderliginde Bagkurt Muhtar Cumhuriyeti
kurulmustur. 1918’de Bolsevikler tarafindan bu yapinin yikilmasi iizerine 1919
tarihinde Zeki Velidi Togan, tekrar Sovyetler ile anlasma saglayarak Bagkurdistan
hikidmetinin kurulmasini saglamistir. Togan, Baskurt hiikiimetinin temellerini
saglama dayandirmak i¢in es zamanli olarak Bolseviklerle de isbirligi yapmaya
calismistir. Ancak bu tesebbiis Sovyetlerin Baskurdistan’in siyasi niteligini ortadan
kaldirmasiyla son bulmustur. Bunun {izerine Togan, iilkesini terk etmek zorunda
kalmistir (Ozbay, 2013, s. 2037). Nihayetinde Bolsevik Ihtilali’ndan sonra Sovyet
Rusya’ya bagli bir bicimde yasam siirdiiren Bagskurt Tirkleri, 31 Mart 1992
tarihinde Rusya Federasyonuna bagli olarak 6zerk bir cumhuriyet olma statlsu

kazanmustir. Bu statii hala muhafaza edilmektedir.

Gunumizde Baskurdistan’da Baskurt Tiirkleri ile birlikte Tatar Turkleri,
Ruslar ve Ukraynalilar da yasamaktadir. Baskurdistan’da ana dil; Baskurt
Tiirkcesi’dir. Egitim dili olarak Baskurt Tiirk¢esi ve Rusca kullanilmaktadir.
Baskurdistan’in bugiinkii yiiz dl¢iimii 143.600 kilometrekaredir. Ulke, Avrupa ve
Asya’nin birlestigi bolgede yer almaktadir. Baskurdistan’in sinirlari; Urallardan
batiya dogru Agizel ve Kama nehirlerine kadar uzanmaktadir. Ulkenin bati
kesimlerinin neredeyse yaris1 vadilerle boliinmiis olan yaylardan olusmaktadir.
Dogu tarafindan Ural daglarma dogru ise ormanlik alanlar hakimdir. Bagkurdistan,
federasyon igerisinde Sverdlovsk Oblast1 ve Perm Krayr (kuzey); Udmurtya
Cumbhuriyeti (kuzeybati); Tataristan Cumbhuriyeti (bat1); Orenburg Oblasti
(gliney/giineybat1); Celyabinsk Oblast1 (dogu) bdlge ve cumhuriyetlerine komsu



olarak konumlanmaktadir. 2016 sayimlarina gore iilkenin niifusu 4.071.181dir.
Idari olarak 54 bélge (rayon) ve 21 sehre (il-ile arasi kiiciik bolge) ayrilan
Baskurdistan’in baskenti, Ufa sehridir. Ufa sehrine bagl 7 ilge vardir. 8 biiyiiksehir
ve bunlara bagli ilgeler bulunmaktadir (https://tr.wikipedia.org/Baskurtlar).

Baskurtlarmm bugiinkii ekonomisine bakildiginda ise, Rusya Federasyonu
icerisinde ekonomik {iretim degeri yiiksekligi agisindan 9.srrada yer alan
Bagkurdistan; petrokimya ile makine yapim endstrisi ve tarima dayali ekonomiye
sahiptir. Rusya Federasyonu’nun petrol, benzin ve mazot iiretiminin bir kism1 bu
bolgede gergeklesmektedir. Bu bakimdan da iilke sanayisinin %330 bu alanda
toplanmistir. Bunlarla birlikte demir-gelik, bakir, altin, manganez, krom, boksit,
kereste ve gida triinleri sanayisi de gelismistir (Yigit, 2002, s. 92). Tarim ve
hayvancilik alaninda da gelisim gosteren Bagkurdistan; Rusya’nin yillik tarimsal
uretiminin de %12’sini sagladig1 bildirilmektedir. Baslica tarim {irlinleri; tahillar,
seker pancari, aygicegi, patates ve tiirli sebzelerdir (Yigit, 2002, s. 92). Ticaret
acisindan en fazla petro-kimya {riinlerinin ihracatinin kazang sagladigi
kaydedilmektedir. Alim yapan iilkeler arasinda; BDT iilkeleri, Ingiltere, Hollanda,
Almanya, ABD, Cin yer almaktadir (Yigit, 2002, ss. 91-93).

So6ziin 6ziiyle Baskurt Tiirkleri, koklii tarihi ve savasci bir millet olusuyla
bilinse de higbir zaman miistakil bir devlet kuramamistir. Baska devletlerin (idil-
Bulgar Devleti, Altin Orda Devleti, Kazan Hanligi, Carlik Rusyasi, SSCB, Rusya
Federasyonu) idaresi altinda yasamasina ragmen milli Kimliklerini muhafaza ederek

orf ve adetlerini korumaya 6zen gostermistir.

3. Bagkurt Tiirklerinin Mitolojisi Ve Destan Gelenegi

Bagkurt Turklerinin koklIi tarihi gegmisi, edebi kaynaklar1 da besleyen
onemli unsurlardandir. Yasanmigligi ve tecriibeleri tasiyan atasozleri ile deyimler;
tarihl hadiselere dayanan destanlar; inanc etkisiyle gelisen rivayetler ve daha pek
cok tiir Bagkurt Tirklerinin kiiltiirel miras kaynaklarindandir. Baskurt Turkleri,
inan¢ etkisiyle olusan anlati/efsaneleri kusaktan kusaga aktararak giinlimiize kadar
tasimistir. Bu acidan da Bagkurt mitolojisi olduk¢a zengindir. Bagkurtlarin diinya

goriigleri arastirilirken, eski diisiince ve inaniglarin yasadig tespit edilebilmektedir.



Nitekim Bagkurtlarin, farkli zaman dilimlerinde ayi, kartal, gulyabani ve
gokcisimlerini kutsamalari; doga ruhunun var oldugunu varsaymalar1 ve bunlara
bagli olarak gelisen animizm diisiincelerinden hareketle Saman inanci etkilerinin

izleri, inang ve diisiince sisteminde agik¢a goriilmektedir (Rudenko, 2001, s. 398).

Rudenko, Baskurt Tirklerinin inanca ait baglanis degerlerinden
bahsederken Bagdat halifesi Ibn Fadlan’in diisiinceleri iizerinde de durmaktadir.
Fadlan, Baskurtlarin ilahlar1 hakkinda goriislerini ifade ederken; onlarin Saman
inancin1  benimsediklerini diisiindiirmektedir. Nitekim Baskurtlarin 12 ilahinin
oldugunu ve bunlarin; yaz, kis, yagmur, su, toprak, riizgar, gece, glindiiz, ecelin
ilah1 oldugu ifade edilmektedir (Rudenko, 2001, s. 374). Ancak tim bunlara
ragmen gokteki ilahmn, onlarin en yiicesi oldugu ve digerleriyle fikir birligi yaptigi
diistincesi aktarilmaktadir (Rudenko, 2001, s. 374). Baskurt Tirklerinden bir
grubun yilanlar1 kutsadigmi; diger bir grubun baliklar; digerlerininse turnalari
kutsadiklar1 kaydedilmektedir. TUm bu kutsama / tapinmalarin izahi Rudenko
tarafindan; Baskurt halki tarafindan, bir zamanlar ugradiklar1 guc¢li diisman
saldirisinda kendilerini koruyan varliklar olarak benimsendigi bildirilmektedir
(2001, s. 374). Zeki Velidi Togan, Fadlan’m bu gorislerini kaydettigi notlar1 serh
ederken; tim bu aktarilan &det ve dinsel inanislarina gére Baskurtlarin halis Samani

oldugunu belirtmektedir (Togan, 2003, s. 6).

Bagkurt halkinin eski kozmogonik diisiinceleri mutlak olarak bilinmemekle
birlikte; gokyiizii ve tabiat hadiseleri ile alakali efsanelerin gliniimiize kadar ulastig1
gorulmektedir. Baskurt Tirkleri, Giines ve Ay’1i insan bigiminde tasavvur
etmektedir. Nitekim Bagkurt masallarinda Giines giizel bir kiz; Ay ise yakisikli bir
erkek olarak islenmektedir. Giines, “Kirmizi su kizi1” olarak betimlenirken; onun,
sudan ¢ikarken birkag sajen (1 sajen = 2,13m) uzunluktaki saglarmni su istiinde
ylzdirmekte ve elleriyle yildizlar1 alarak, onlarla beyaz saclarini toplamakta
oldugu anlatilmaktadir. Kuvvetli bahadirlarin, su kizim1 gérdiigiinde onun giizelligi
karsisinda hayran kaldiklari; hatta kiz1 saglarindan yakalayarak onunla birlikte su
hikkiimdarligma indikleri; orada su kizinin babasinin bashk parasi talep etmeden

ciftin evlenmelerine izin vermesi; damadin karaya 6zlem duymasiyla birlikte



babanin onlara yeryiiziine ¢ikmalarina misaade ederek; onlar giderken su
hayvanlarmni hediye ettigi anlatilmaktadir (Rudenko, 2001, s. 375-376).

Erkek olarak tasvir edilen Ay ise; Bagkurt Tiirklerince anlatilan bir efsanede
yer almaktadir. Efsane, su doldurmaya giden bir Baskurt kizinin, gokte adeta
kendisine nese icinde gulimser gibi bakan sirin ve alimli Ay’a hayran kalisiyla
baslamaktadir. Kiz, hayranlig1 sonrasinda, “eger benim de bu ay gibi yakisikli bir
esim olsaydi kendisine muhakkak sanli bir bahadir dogururdum” diye iginden
gecirmektedir. Bunun {izerine Ay, kizi kendisine es olarak kabul ederek yanina
almaktadir. Ardindan geng kizin Ay’da, saka sirig1 ve kovalariyla durdugu rivayet
edilmektedir (Rudenko, 2001, s. 376).

Baskurtlarin eski diisiince sisteminde gezegen ve yildizlarmm gokyiiziinde
demir zincir vesilesiyle asili durdugu inanci yaygmdir. Bagskurtlar tarafindan
kuslarin ~ yoriinge tayin ederken, yildizlarin konumundan yararlandigi
disiiniilmektedir. Bu baglamda yildiz ve takimyildizlariin tiimii farkl isimlerle
anilirken; “Kus Yolu” ya da “Kaz Yolu” gibi adlandirmalarin yapildig:
kaydedilmektedir (Kurban, 2013).

Baskurtlar, tabiat olaylarini, inan¢ sistemleri dogrultusunda izah etmeye
calismigtir. Nitekim onlara gore gok giiriiltiisii, yildirim gibi doga olaylarinin
meydana gelmesi, Tanr1’nin arzusu olarak diisiiniilmektedir. Hatta Bagkurt Tiirkleri,
Tanr1 tarafindan meleklerin, seytan cezalandirmak i¢in génderildigini varsayarak;
bu gibi doga olaylarinin da melek ve seytanin ¢arpigmasi sonucunda olustuguna
inanmaktadir. Bir rivayete gore; Tanri, insanlarin nefsine yon veren ve onlara
kotiiligiiyle zarari dokunan seytani kovmak amaciyla melekleri gondermistir.
Melek ise bu dogrultuda seytami takip etmis ve onu kamgistyla yaralamistir.
Soyleme gore melegin kamgisinin u¢ kisminda atesli taslar vardir. Seytana, bu
kam¢1 ile her vurdugunda taslar koparak yildirim c¢ikarmaktadir. Seytan da
yildirimdan sakinmak i¢in insanlarin evlerine gizlenmektedir. Hal boyle oldugunda
insanlar, evlere yildirim diistiigiine inanmaktadir (Rudenko, 2001, s. 376). Bunun
haricinde hortum gibi diger hava olaylarinda ise; daha kendine 0zgu disiincelere
sahip olan Baskurtlar, hortumu ejder olarak saymuslardir. Baskurt Tiirkleri, yilani

genellikle tehlikeli ve olaganiistii bir yaratik olarak gdrmiislerdir. I.I.Lepexin’in bu
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konu hakkina anlattig1 bir efsaneye gore; sayet bir yilan oldiiriiliirse, yilanin tekrar
dirilmemesi igin basinin topraga gomiilmesi gerektigi ifade edilmektedir. Ciinki
Bagkurt diisiincelerine gore; oldiiriilmiis olan yilanin bagina arkadaglarinin gelerek;
bir otun kokiiyle onun yaralarm iyilestirip, dirilttigi beyan edilmektedir (Rudenko,
2001, s. 377).

Bagkurt rivayetlerine gore yilanlar 100 yasma eristiklerinde ejderha haline
gelmektedir. Efsanelere gore doniisiim yasayan ejderhalar, onlarca sajen uzunluga
sahip; ¢ogunlukla gollerde, kimi zamanda kuyu igerisinde yasam siiren yilanlar
olarak tasvir edilmektedir. Bu ejderhalar, gole yaklasan canlilar1 yiyerek
beslenmektedir. Ejderhalar 500-1000 yasina erdiklerinde ise Yuxa’ya (Yuvha)
dontismektedir. Yuxalar, geng kizlar1 yemekte; kilik degistirerek kimi zaman insan
kimi zamansa hayvan olarak gezinmektedir (Rudenko, 2001, ss. 378-379). Benzer
efsaneler, Baskurt Tirkleriyle komsu olan Tatar Tirkleri arasinda da
anlatilmaktadir (Durbilmez ve Tekin, 2020, ss.307-326). Baz1 Bagkurt rivayetlerine
gore ise; Tanri’nin ejderhalara Yuxa’ya doniisme izni vermedigi anlatilmaktadir.
Kimisine gore ejderhalar, Yuxa yasina erismeden 6nce, bulutlar tarafindan aliarak
Kaf Dagr’na gotirilirmis. Bu konu ile alakali olarak ¢ok fazla rivayet
bulunmaktadir. Rudenko’nun aktarmis oldugu efsaneye gore, bir gin hava agik
oldugu halde aniden simsekler gakarak kicuk bir bulutun géle yaklastigi; bulutun
gble dokunmasiyla sularin kopilirmeye basladigi; golden dehset suretli bir ejderin
¢iktigi; bulut ejderin basini alarak yiikselip, ejderi tamamen su yiizeyine ¢ikardigi
ve uzaklara gotirdigi anlatilmaktadir (Rudenko, 2001, ss. 378-379). Baskurtlarin
anlatilarinda yilan ve ejderin siklikla yer alma nedeni; Ural bolgesinin giir ormanlar
ve yiiksek daglarla kapli olmasidir. Bolgenin yilanlarla ¢evrili olmasit Ural’da

bulunan Yilan Dagi’nin isimlendirilmesine de vesile olmustur (Kurban, 2013).

En eski tarihlerde Baskurtlar tarafindan, gokcisimleri ve tabiat hadiseleri
disinda var olan her seyin diri oldugunu diisiiniilmiistiir. Nitekim Ibn Fadlan’m da
belirttigi tizere Bagkurtlar, her seyin ilahi (iyesi) olduguna inanmistir. Dag ilahi,
magara ilahi, ev ilahi, orman ilahi, su ilah1 vb. olarak diisiindiikleri kutsal ruhlarin
varligin1 kabul etmislerdir. Rudenko, Giiney Ural bolgesinde bulunan Masim Dag

(Masim Tau)’nda insanlarmn zirveye ¢iktiklarini ve orada bulunan dag ilahlarma
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bagis yapilan hayratlarin varhigmni kaydetmektedir. Bu konuya iliskin olarak;
hayratlarin ¢ogu zaman bakir paralar, kalay veya giimiis siisler ile doldugu; Kimi
zaman da aga¢ veya kayalar arasina ilistirilen degnege kumas pargalarinin (seprék)
asildig1 anlatilmaktadir (Rudenko, 2001, s. 380). Rudenko, asili vaziyette gordigi
kumas parcalarinin hikayelerinden s6z ederken ise; Kimi zaman evlenmek isteyen
kizlarin fal agma gerekgesiyle bagladiklarin1 ve kimi zaman da kadinlarin ziyaret
hatiras1 olarak biraktigini ifade etmektedir. Rudenko, bez pargalarmin baglanmasi
ile alakali olarak “daga tapmanin kalintilar’” oldugunu 6ne siirmekte ve dagin
ruhuna saygi olarak sergiledikleri bir ayin olarak diisinmektedir. Aksi takdirde
dagin intikam alacaginin diisiintldiigii de ayrica belirtilmektedir (Rudenko, 2001, s.
380).

Diger Tiirk topluluklarinda goriildiigii gibi; Baskurtlarin milli hafizasinda da
destanlar 6zel bir yere sahiptir. Baskurt Tiirklerinin destanlarin1 muhtevalarina gore
genel olarak; kahramanlik destanlar1 ve sosyal hayati konu alan destanlar halinde
iki ana grupta toplanmak mumkindir. Baskurtlarin kahramanlik destanlari, genel
olarak mitolojik muhtevada gelisim gostermistir. Nitekim Kkarakterler, mustakil
olarak  incelendiginde, tarihi hudutlarin  Gtesinde  Ozellikler  tasidigi
gozlemlenmektedir. Destanlarda kahramanlarin karsi giicli, cogunlukla efsanevi
mahllklardir. Bu anlatilarda insanoglunun tabiat gii¢leriyle olan miicadelesi
islenmektedir. Kahramanlar ejderha, yuxa, yilan, dev, peri vb. mahlik olarak
goriinen diismanlar1  bozguna ugratmaktadir. Bu miicadeleler igerisinde
karakterlerin sadik yardimcilar1 da bulunmaktadir. Bunlar genellikle at, kopek,
kartal gibi hayvanlar olarak yer alsa da olaganiistii niteliklerle donatilmis olan
dogaiistii varliklardir. Ana karaktere yardimci olan bu dost varliklar, genellikle
konusma, ugma, sihir yapma veya sihirli nesneleri barmdirma gibi kabiliyetlere
sahiptir. Bu oOzellikler ¢ogunlukla kahramanin yardimei giiciinde yer almakla
birlikte, kimi zaman dogrudan ana karakterde de gorilmektedir. Sosyal hayati
muhteva eden destanlarda ise kahramanlarin genellikle adaletsizlik ve zulme karsi
micadelesi islenmektedir. Bu destanlarda ana karakterler vatan sevgisiyle dolu;
cesur ve dosdogru kimseler olarak tanimlanmaktadir. Toplumun refahi ve saadeti
icin mucadele veren bu kahramanlar yasanan hileyi, riyay: ortaya ¢ikarmaktadir
(Kurban, 2013).
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Bagkurtlar kendi arasinda bu tiirii ifade ederken destan, epos ve kobayir
terimlerini kullanmaktadir. Bunlar arasinda yer alan kobayir; 7’li hece Olgiisiiyle
terennim edilen destanlara verilen isimdir. Bagskurtlar destanlarmi genellikle
manzum-mensur karisik olarak icra etmektedir. Baskurt destanlarmmda bu yap1 da
cesitlenme gostermis; tek kalip haline gelmemistir. Manzum veya mensur
boliimlerin  hacimsel farkliliklari; manzum bolimlerde kullanilan nazim
birimlerinin gesitlilikleri dolayisiyla degisiklik gdstermektedir. Baskurt destanlari
genellikle 7, 8, 11, 12li hece Olgustyle ve ezgili olarak icra edilmektedir (Ata
Yildiz, 2015, ss. 26-27). Misra basinda kafiyelere yer verilerek ahenk
saglanmaktadir. Es zamanda hem ahenk unsuru olarak hem de gelenegin bir pargasi
olarak manzum ve mensur her iki kisimda da ti “de” kelimesinin tekrar edilmesi,

Bagkurtlara 6zgii bir tislup 6zelligidir (Ata Yildiz, 2015, ss. 26-27).

Baskurt Tiirklerinin destanlar1 ¢ogunlukla nazim ve nesir karisik bir bi¢imde
olusturulmustur. Destani icra edenler, nesir olan boliimleri tahkiye ederken; diyalog
olan kisimlar1 manzum olarak ifade ederler. Nazim bolimii ¢ogunlukta olan
destanlara “Ural Batuw”, “Akbuzat”, “Kusak Bey”; nesir boliimii fazla olan
destanlara ise ‘“Zayatiilek ile Hivhiliv”’, “Alpamisa” oOrnek olarak verilebilir.
Nazimla olusturulan Baskurt destanlar1 genellikle siir biciminde yedi veya sekizli
hece Olgiisiiyle; elli misra uzunluguna ulasan; sistematik ve ritmik kafiye yapisina
sahip olan kobayirlar ile olusturulmaktadir. Bu bigim haricinde; yap1 standardinin
disina ¢ikan 9 heceli destanlar da bulunmaktadir. Manzum boliimlerde kafiyeler
cogunlukla son kisimda yer almaktadir. Ancak bu standardin disinda, Ural Batir
gibi destan drneklerinde dize basi uyaklarina da rastlanilmaktadir (Ata Yildiz, 2015,
ss. 26-29).

Bagkurt Tiirk destan birikimi igerisinde Alpamis, Kuziykiirpes ve
Mayanlihiv, Bozyigit gibi destanlar farkli Tiirk boylar1 arasinda da g¢esitlenen ortak
destanlardandir. Bunlarin yani sira diger Tiirk destanlarindan ayrilan Ural Batr,
Akbuzat, Akhak Kola, Zayatiilek ile Hivhiliv, Kiisek Bey destanlar1 icerik olarak
Bagkurtlara 6zgiidiir. Bu destanlar muhtevalar1 dolayisiyla yalnizca Baskurt

Turklerine ait olarak kaydedilmektedir (Ata Yildiz, 2015, ss. 26-27).
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Baskurt Tiirklerinin kahramanlik destanlarmda milletler arasi savas, diisman
istilacilara karsi miicadele konu edinmektedir. Bu destanlar 6ziinde mitolojik
unsurlar1 barmdiran 6nemli Grtinlerdir. Bagkurt Tarklerinin evren ve insan yaratiligi
hakkinda gelisen mitolojik diisiincelerini bu destanlar igerisinde gorebilmek
miimkiindiir. Nitekim Ural Batir, Alpamisa ve Akbuzat destanlar1 bu gruba dahildir.
Bagkurt Tirklerinin mevcudiyetinin bag gosterdigi zamanlara dayanan Ural Batir
Destani igerisinde, yasam siiriilen cografya; Ural Daglarinin ve bdlgedeki nehirlerin
mitolojik olarak olusumunu anlatilmaktadir. Bununla birlikte milletin inang¢ unsuru
olan Kamlik inanct dogrultusunda yer ve gok ile tabiatin kutsiyeti izah
edilmektedir. Bu nitelikleriyle Tiirk mitolojisi ve koken mitleri baglaminda Ural
Batir Destan1 6zel bir yere sahiptir (Cobanoglu, 2011, s. 160). Ural Batir Destani,
Baskurt inang sisteminde gelisen mitolojik hadiselerden olusan; iyilik ve kotiiliik,
yasam ile 6liim arasindaki miicadeleyi ihtiva eden bir destandir. Bu destan ii¢
kusagm hikayesidir. Yenbirzi (Can Verdi) Ata ile Yenbike (Can Ana) Ana’nin
evlatlari; “Stilgen ve Ural” kahramanlar olarak rol almaktadir. Ardindan gelen
nesilde ise Siilgen ile Ayhiliv’in oglu Hakmar; Ural Batir ile Katil Padisah’in
kizmm oglu Yayik; Ural ile Goldstan’in oglu Nogds; Ural ve Humay’m oglu Idil
yer almaktadir. Bu evlatlar, babalarinin siirdiirdiigii yasam ile 6liim arasindaki
miicadeleyi devralirlar. Bugilin Baskurdistan topraklarinda yer alan dag, nehir,
magara adlar1 hilen destan kahramanlarin isimlerini tasimaktadir. Ural Dagi1 da

destana gore; kahraman Ural’m gomiildiigii siradagidir.

Baskurt destanlarinin bir kismi ise sosyal hayatin etkisiyle olusmustur. Bu
acidan Baskurt Tiirkleri tarim, hayvancilik veya avcilik ile alakali olan destanlara
“irtek” ismini vermislerdir (Zaripov, 2000, s. 5-7). Sosyal yasamla alakal diger
destan grubunda ise tema genellikle asktir. Bu destanlarda salt “ask” konu olmakla
birlikte; es zamanda kahramanlik G6gelerini gormek de mimkiinddr. Bu gruptaki
destanlardan bazilar1; Akhak Kola, Kara Yurga, Kunir Boga, Zayatiilek ile Hivhiliv,
Ziihre ile Aldar’dir.

Baskurt destanlari muhtevalar1 yoniiyle pek c¢ok tasnife tabi tutulabilir.
Muhtar Segitov sosyal gelisime dayali olarak Bagkurt destanlarini genis bir bigimde
tasnif etmistir. Bu tasnif su sekildedir (Ata Yildiz, 2015, ss. 26-27):
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1. Uruk cemiyetinin dagilma donemini yansitan destanlar:

a) Mitolojiye dayanan kahramanlik destanlart veya kobayirlar: Ural Batir,
Akbuzat.

b) Hayvanciliga bagli sosyal hayat ve aile hayati hakkindaki kobaywr veya
hikayeler: Akhak Kola, Kunir Buga, Kara Yutga, Zayatiilek Menen Hivhiliv.

2. Feodalizmin baslangi¢ donemini yansitan destanlar:

a) Uruk-kabile refahi ve birlik iilkiisiinii giiden bu baglamda sosyal ve aile
miinasebetlerini tasvir eden hikdyeler: Alpamisa, Kuziykiirpes Menen Mayanhiliy,
Zohre Menen Aldar.

b) Urukilar arast miicadeleyi konu eden destanlar: Kiisek Bey.

3. Feodalizmin gelisme donemlerini yansitan kahramanlik gsiirleri ya da
hikayeleri: Izevkey Menen Morazim, Mergen Menen Mayanhiliv, Targin ile Kujak,
Yek Mergen, Buzyeget.

4. Feodalizmin son dénemini yansitan destanlar ve hikdyeler: Karas Menen

Aksa, Teyis Mergen, Salavat Batir, Bayik-Ayzar Sesen.

Baskurt destanlarinin neredeyse tamaminda yer ve su unsurlarina rastlamak
mumkunddr. Nitekim bu bulgular, Baskurt Tiirklerinin kadim zamanlardan beri dag
ve su/gol kiiltlerine yonelik gostermis olduklari sayginin yansimasi olarak
diisiiniilmekle birlikte halkin yasam silrdiigii cografyanin etkisi de yadssnmamalidir.
Sulak cografyanin etkisi, Baskurt insanin hayal giiciinii beslemis ve yeryiiziinde
gormiis oldugu her seyi su alt1 i¢in de tasarlamasimi saglamistir. Tiirk Diinyasi
icerisinde gelisen destan gelene§inde gokylizli tanriya, yeryiizli insana ve yer alt1
ise kotu ruhlara atfedilmektedir. Bu agidan Baskurt Tirklerine gére su alt1 ise
perilerin mekani1 olarak tasarlanmaktadir. Bu diinyanin da tipki yeryiizii gibi
daglari, nehirleri, denizleri, bulutlari, giinesi, ayi, saraylar1 vardir. Su altinda
neredeyse hic¢ kotiilik yoktur. Yeryiiziine ait varliklar nasil ki su igerisinde uzun
slire yasayamaz ise; su altmma ait varlklar da yeryliziinde uzun siire

yasayamamaktadir (Ata Yildiz, 2015, s. 28).

Tiirk Diinyas: destan gelenegi igerisinde baskahraman olarak hayvanlarin
tercih edilmesi sik rastlanan bir durum degildir. Hayvancilikla ge¢imini saglayan

Tiirk toplumu i¢in elbette hayvanlar 6zel bir yere sahip olsa da sozlii veya yazili
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kiiltiire aktarilan anlatilarda hayvanlarin kahramanlara yardime1 olma konumu daha
yaygindir. Ancak Baskurt sozlii gelenegi incelendiginde, baskahramani atlar ve
bogalar olan destanlara rastlanmaktadir. Bu destanlarda yer alan hayvanlarin tipki
insanlar gibi yasam siirdigli; konusabildigi; ¢esitli duygulara sahip olarak
Ozgirliigiin, adaletin timsali olarak islendigi goriilmektedir (Ata Yildiz, 2015, s.
28). Bu bigcimdeki destanlarda yer alan at, boga vb. gibi canlilar1 yalnizca motif
olarak incelemek smirli bir arastirma olarak kabul edilmektedir. Nitekim stz
konusu destanlardaki hayvanlarm barmdirdig1 nitelikler, kahramani tip olarak
incelemeyi gerektirecek degerde kapsamli bulunmaktadir (Kara Diizgiin, 2007, s.

10).

Baskurt Tirklerinin destanlar1 igerisinde islenen motifler esasen
Bagkurtlarin tarihte var olduklar1 donemlerden itibaren yasama ve diinyaya olan
bakis ag¢isini, milli birlik fikrinin temelini olusturan manevi suuru ortaya
cikarmaktadir. Bagkurt destanlarmin hemen hemen hepsinde sosyal yasama dair
muihim mesajlar islenmektedir. Destanlar igerisinde motiflerin ¢esitliligi; sosyal ve
yonetimsel teskilatlanma hakkinda hususi boélimlerin yogunlugu; Baskurtlarin
kadim zamanlardan giinlimiize inang, yaratilis, evren, diinya, devlet, aile ve daha
pek cok konudaki diisiince sistemini yansitmaktadir (Kara Diizgiin, 2007, ss. 10-
11).

Baskurt Tiirklerinin destan anlaticilari, destanlarmi nesilden nesile aktaran
kisiler yirav, yirs1 veya sesen olarak adlandirilmaktadir (Ata Yildiz, 2015, ss. 26-
29). Bu kisiler halkin igtimai ve siyasi hayatinda 6nemli rolii olan; sozlii kiiltiiriin
aktarimin1 gerceklestiren Ozel Kimselerdir. Destanlarin icra edilmesi esnasinda
sesenler, genellikle miizik aleti kullanirlar. Cogunlukla miizik aleti olarak, Baskurt
milli calgisi olan “kuray” kullanilmaktadir. Tmilarin ahengiyle destanlarin zihinlere
yerlesmesi kolaylagsmakta ve kalicilik saglanarak kusaktan kusaga aktarilmaktadir.
Bagkurt destanlarinin olusumu, icrasi ve aktarimi noktasinda kilit noktasi olan yirav
ve sesenler, halkin hiirmet gosterdigi saygin kisilerdir. Sesenler, toplumu diigmana
kars1 birlik haline getirerek; onlar1 savasa ¢agirirlar. Boylar arasinda ¢ikan cesitli
problemleri ¢ozer ve dostlugu, kardesligi giiglendirirler. Halkin bilirkisisi olarak

kabul edilirler. Onlar her turli sorunu cozen; kendilerine danisilmadan is
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yapilmayan; soziinden c¢ikilmayan; bir eglece veya dUgin gibi torenler
gerceklesecegi zaman o gelmeden baslanmayan; toplumu daima iyilige ve
kardeslige cagiran kimselerdir. Onlar alkiglamig olduklarini yiicelten; beddua
ettigini ise batiran kisiler olarak tasvir edilmektedir (Baskurt Halk Destani, 1996, s.
7; Kosoglu, 2005). Bu nitelikler dolayisiyla yirav ve sesenlerin, Dede Korkut ile
benzer Ozelliklere sahip oldugu ve Baskurt bilginlerince sesenlerin, Korkut Ata

soyundan geldigi diisiiniilmektedir (Ergun ve ibrahimov, 2000, s. 14-24).

Eski tarihlerde yasamis olan sesenler ile alakali olarak c¢ok fazla bilgiye
ulagilamamaktadir. Bilinen ilk sesenin adi Habrav olarak kaydedilmistir. Kazak
Tiirkleri arasinda Sipira; Karakalpak Tirkleri’'nde Sipra; Kirim-Tatar Tdrklerinde
Supura; Nogay Turklerinde Yipray ismiyle bilinen Habrav, biitiin Tiirk boylarina
mal olmus, ortak bir ozandir. Diger Tiirk boylar1 arasinda Habrav’dan sonra
Cirense adiyla tanman sesen; Yerinse gelmektedir. Her iki sesenin de hakkinda
gelisen efsaneler haricinde hayatlarin1  ortaya koyan mutlak bilgiye
rastlanilmamaktadir. Onlarin esasen hangi tarihlerde ve nerede yasadiklari
muammadir. Rivayetlere gore 16. yiizyilda yasayan ve Ming boyu seseni oldugu
diistiniilen Kobagos’tur. Kobagos sesenden sonra ise Karas Sesen gelmektedir.
“Karas Menen Aksa”, “Karas Menen Karahakal” adli anlatilara konu olmakta ve
18. yiizyilda yasam siirdiigli ifade edilmektedir. Daha sonra ayni yiizyil i¢erisinde
yasadigr disiiniilen sesenlerden birisi de; Mahmut Sesendir. Anlatilara goére
Mahmut Sesen, Ugali adli ilgenin Aviskiil ve Yavgiil ad1 verilen yaylalarinda hayat
stirmiistiir. Mahmut Sesen, ozanliginin yani sira ¢ok iyi bir calgicit olarak da
taninmaktadir. Kendisinden sonra yetisen sesenlerin “kuray” calmasinda etkili
olmus ve onlarin sesen olarak anilmasinin yani swra ‘“kuraysi” olarak da
bilinmelerine de vesile olmustur. Bu yiizyilin en meshur seseni ise; Bayik’tir. Bayik
Sesen’in  sani, Baskurdistan cografyasinin sinirlarimi agmaktadir. Onun iinii,
Tiirkistan’a kadar ulagsmigtir. Tiirk boylar1 arasinda yapilan atigmalarin hafizalarda
iz birakan biiyiik bir kismi, Bayik sesenin icra ettikleridir. Nitekim Kazak Tiirkleri
arasinda gelisen Ciravi Bukar ile gergeklestigi atigmalar, bunlarin 6nemli bir
kismimi kapsamaktadir. Ayni yiizyilin sonlara gelindiginde ise Tilev sehrine bagli,
Yang1 Balapan kdyiinde Isméhemmet Mirzakayev (1781-1878) isimli sanli bir

sesen yasamaktadir. 20. yiizyilin baslarmda isméhdmmet Mirzakayev’in yetistirdigi
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¢irak olarak tanman Gabit sesen ise Tiirkiye’de Ural Batir destanini derleyen kisi
olarak bilinmektedir. Bu yiizyil igerisinde gelisen sesenlerden olan, Bagkurdistan’in
Baymak adli ilgesinden Gabit ve Hamit; Boryen ilgesinden Sabiryen
Mohemmetkolov, Tahir ve Hayrulla ismurzin gibi énemli sesenler 6ne ¢ikmaktadir

(Baskurt Halik icadi, 2006, ss. 377-474; Ergun ve ibrahimov, 2000, s. 14-24).

Halk edebiyatinin onemli bir kismi sesenler sayesinde gelismistir. Halk
edebiyatindaki tiirler arasindan destanlar da sesenlerin icralariyla dilden dile;

nesilden nesile aktarilarak giiniimiize ulasmistir.

4. Baskurt Tiirklerinin Destanlarini Derleme Cahismalar

Baskurt destanlarmi derleme calismalarini ilk baslatan arastirmaci T. S.
Belyayev’dir. Kuziykiirpes ile Mayanhiliv’1 Rusca’ya ¢evirip nesretmesi Bagkurt
halk destanlarinin arastirtlmasi konusunda baslangic olmustur. Daha sonra ayni
donemde V. 1.V. Dal, L. Suhodolskiy, G. N. Potanin, R. G. Ignatyev, Selimgerey
Soltanov ve Mecit Gafuri tarafindan cesitli ¢alismalar Baskurt destanlariin

derlenmesine katki saglamistir (Baskurt Destanlar1 1, 2014, s. 12).

Baskurt destanlarin1 derleme ve yaymlama 20. yiizyilda daha da geliserek
ilerlemistir. Bu ylizyilin 20 ve 30’1lu yillarinda birgok bilim insani tiirlii caligmalarla
onemli katki saglamistir. Bu isimler icerisinde Gebdelehet Vildanov, Gebbes
Devletsin, Segit Mirasov, Neki Isenvet, Gelimov Selem, Kirey Mergen, Ali Karnay
gibi isimler yer almaktadir. Bu yiizyilda oncelikle Bilimler Akademisi Merkezinin
baslatmis oldugu Tarih, Dil ve Edebiyat Enstitiisiiniin de destek vererek
gerceklesen bilimsel kesif gezileri ile Bagkurt halk bilimi gelismekte ve 6zellikle bu
geziler halk anlatilarmnin derlenmesi hususunda O6nemli bir rol almaktadir.
SSCB’nin miistakil savaslarindan etkilenen bu gezilere uzun siire ara verilse de
1959 senesinde tekrar faaliyete gecmistir. Ardindan Baskurt Devlet Universitesi,
Ufa Sanat Enstitlisu, Sterletamak Pedagoji Enstitiisii gibi kurumlar yillarca bu

goreve hizmet etmislerdir (Baskurt Destanlar1 I, 2014, s. 13).

1970 senesinin baglarinda uzun siiren ¢aligmalarin karsiligi alinmaya baslar.

Ik olarak Ufa sehrinde 18 ciltlik Baskort Halik ljadi (llerde: Baskurt Halk
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Edebiyat1) dizisi hazirlanir. Derlenen destanlar Baskurt Tiirkgesiyle ve Rusga
olarak, Moskova’da Nauka basimevinde yayimlanma imkani bulmustur. Yirminci
yizyilin ortalarinda ise Akbuzat, Alpamisa ile Barsmnhiliv, Kuziykiirpes ile
Mayanhiliv, Zayatiilek ile Hivhiliv, Alasabir ile Ebrey Batir gibi destanlarin yer
aldig1 3 ciltten olusan Baskurt Halk Edebiyati adli dizi yayimlanmistir. 1990
senesinden itibaren ise Baskurt Halk Edebiyati'min genisletilmis baskilar1 yayina
hazirlanmaktadir. 1998 senesinde Bagkurdistan Cumbhuriyeti’nin
Cumhurbagkan’nin aldigi karar ve Bakanlar Kurulu’nun hikmine gore
Baskurdistan Halkimin  Folklorunu Arastirma, Canlandirma ve Gelistirme
Programi’na miinasip olarak bilimsel derlemenin 55 ciltten meydana gelmesi
ongorilmistiir. Bu yayimda destan, yir, efsane, rivayet vb. milli hatiralarin
cesitlenmeleri de arastirilarak hacimli bir bi¢gimde olusturulmasmna O6nem
verilmistir. Bahsi gecen destanlarin yayimin 7 ciltte toplamay1 ongormiislerdir. 20.
yiizyilin son ¢eyreginde ise Ural Batir, Akbuzat, Kuziykiirps ile Mayanhiliv,
Zayatiilek ile Hivhiliv, Alpamisa ile Barsmhiliv, izevkey ile Morazim isimli
Baskurt destanlar1 miistakil kitap ya da seri halinde Bagkurt Tiirkcgesi ve Rusca
olarak iki dilde basilmistir (Bagkurt Destanlar1 I, 2014, s. 13).

Son donemlere gelindiginde ise ¢esitli iilkelerden arastirmacilarin katki
sagladigi  goriilmektedir.  Tiirkiye’den  Fikret Tlrkmen, Metin  Ergun;
Macaristan’dan  Iyosif Torma gibi isimlerin Baskurt halkinin kiymetli
yadigarlarinin genis bir cografyaya ulagsmasinda Onemli paylar1 vardir. Bu
yayinlardan en meshuru Ural Batir destan1 olmustur. Cesitli dillere aktarilan Ural
Batir destan1 2003 senesinde ii¢ ayr1 dilde yayimlanarak kiiltur tarihinde gesitlenme
kazandi. Ural Batir ilizerine 1999 senesinden beri diizenli olarak her yaz
mevsiminde sesenler arasinda gesitli yarigsmalar diizenlenmektedir. Bunlarla birlikte
Ural Batir Destani’n1 tanitma projeleri stirdiiriilmekte olup; Baskurdistan Devlet
Televizyon Kanalinin Hazina sanat¢i kadrosu tarafindan diizenlenen tiim yarigmalar
televizyon izleyicilerinin seyrine sunulmaktadir (Baskurt Destanlar1 I, 2014, ss. 13-

14).

20. ylizyilin son dénemlerinde monografik ¢alismalar yayginlik kazanmustir.

Bu arastirmalarin 6nemli bir boliimii ise M. M. Segitov ile S. E. Galin tarafindan
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hazirlanmistir. Bagkurt destanlarini aragtrma alaninda R. F. Recepov, A. M.
Suleymanov, $. R. Sekiirova, N. A. Hubbitdinova-Suleymanova gibi farkli isimler

de ¢okga goriilmektedir (Baskurt Destanlar1 I, 2014, s. 15).

Akay Yavi: F.B. Hulseyinov tarafinca el yazmasi olarak diizenlenmistir.
Destanin Tiirkiye Tiirkgesine ¢evrilmis orijinal metni i¢in bkz. hazirlayanlar:
Ahmet Siileymanov, Gaynislam Ibrahimov ve Metin Ergun; cevirenler: Metin
Ergun, Gaynislam Ibrahimov, Feride Aetbaecva, Mehmet Yasin Kaya, Baskurt
Destanlar1 -1V-, TDK Yayinlari, Ankara, 2014d, ss. 135-147.

Akbuzat: Gebit Sesen’in dagarciginda yer almaktadir. Mohemetsa
Burangolov araciligiyla hem Gebit Sesen’den hem de Fetiyetulla Bikkucin’den
toplanmustir (Ata Yildiz, 2015: 136). Destanin 6zgiin metinini hazirlayan ve
Turkiye Tirkgesine aktarimi yapilan metin ig¢in bkz. Metin Ergun ve Gaynislam
Ibrahimov, Baskurt Halk Destanlar1, Tiirksoy Yaymlari, Ankara, 2000: s. 85-172.
Hazirlayanlar: Ahmet Siileymanov, Gaynislam Ibrahimov ve Metin Ergun;
cevirenler: Metin Ergun, Gaynislam Ibrahimov, Feride Aetbaeva, Mehmet Yasin

Kaya, Bagkurt Destanlar1 -1-, TDK Yaymlari, Ankara, 2014a, sS. 179-224.

Akhak Kola: Mohemetsa Burangolov tarafindan derlenmistir (Baskurt
Destanlar1 I, 2014: 12). Destanin 6zgilin ve Tiirkiye Tirkgesi’ne aktarimi yapilan

metni i¢in bkz. Metin Ergun ve Gaynislam Ibrahimov, Baskurt Halk Destanlari,

Turksoy Yayinlari, Ankara, 2000, ss. 176-185.

Akhak Timer: Destanin Tiirkiye Tiirkgesine ¢evrilmis orijinal metni i¢in
bkz. hazirlayanlar: Ahmet Siileymanov, Gaynislam Ibrahimov ve Metin Ergun;
cevirenler: Metin Ergun, Gaynislam Ibrahimov, Feride Aetbaeva, Mehmet Yasin
Kaya, Bagkurt Destanlar1 -111-, TDK Yayinlari, Ankara, 2014c, ss. 127-144.

Akmirza Sesen minen Kobagos Sesen: Destanin Tiirkiye Tiirkgesine
cevrilmis orijinal metni i¢in bkz. hazirlayanlar: Ahmet Siileymanov, Gaynislam
[brahimov ve Metin Ergun; gevirenler: Metin Ergun, Gaynislam Ibrahimov, Feride
Aetbaeva, Mehmet Yasin Kaya, Baskurt Destanlar1 -1V-, TDK Yayinlari, Ankara,
2014d, s. 259-268.
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Aksam Batir: Destanin Tirkiye Tiirk¢esine ¢evrilmis orijinal metni i¢in
bkz. hazirlayanlar: Ahmet Siileymanov, Gaynislam Ibrahimov ve Metin Ergun;
cevirenler: Metin Ergun, Gaynislam ibrahimov, Feride Aetbaeva, Mehmet Yasin

Kaya, Bagkurt Destanlar1 -1V-, TDK Yayinlari, Ankara, 2014d, s. 125.

Aktas Han: Destanin Tiirkiye Tiirkgesi’ne ¢evrilmis orijinal metni i¢in bkz.
hazirlayanlar: Ahmet Siileymanov, Gaynislam Ibrahimov ve Metin Ergun;
cevirenler: Metin Ergun, Gaynislam Ibrahimov, Feride Aetbaeva, Mehmet Yasin
Kaya, Bagkurt Destanlar1 -111-, TDK Yayinlari, Ankara, 2014c, ss. 55-58, 59-64

(kisaltilmis versiyon).

Alasabir: Destanin Tiirkiye Tiirk¢esi’ne ¢evrilmis orijinal metni i¢in bkz.
hazirlayanlar: Ahmet Siileymanov, Gaynislam Ibrahimov ve Metin Ergun;
cevirenler: Metin Ergun, Gaynislam Ibrahimov, Feride Aetbaeva, Mehmet Yasin

Kaya, Bagkurt Destanlar1 -11-, TDK Yayinlari, Ankara, 2014b, ss. 573-582.

Aldar menen Zohre: St. Petersburg Kiitiiphanesinde bir adet el yazmasi
bulunmaktadir. Destanin Tiirkiye Tiirkgesi’ne c¢evrilmis orijinal metni i¢in bkz.
hazirlayanlar: Ahmet Siileymanov, Gaynislam Ibrahimov ve Metin Ergun;
cevirenler: Metin Ergun, Gaynislam Ibrahimov, Feride Aetbaeva, Mehmet Yasin

Kaya, Bagkurt Destanlar1 -11-, TDK Yayinlari, Ankara, 2014b, ss. 93-283.

Alip Batir/ Alpamisa menen Barsinhihiv/ Alpamisa/ Altiyeser Alpamisa:
On sekiz versiyon tespit edildigi bilinmektedir. Ilk derleme A.G. Bessonova
tarafindan adim1 kaydetmedigi bir sesenden yapilmis ve Rus diline aktarilarak
yaymmlanmstir. Farkli bir varyant Sagita Mirsayeva eliyle toplanmis ve Sesen adli
dergide yayimlanmustir. Barsinhiliv adli kimden derlendigi tespit edilemeyen bir el
yazma ise I.V. Saltikov’a ait arsivde saklanmaktadir. Alip Batir bashikl bir versiyon
Heyrulla Sesen Ismurzin repertuarmdan A.N. Kireyev tarafindan derlenmis ve
Edebi Bagskortoston isimli dergide yayimlanmistir. Alpamisa adli versiyon Kirey
Mergen eliyle Ulyabayeva adli sesenden derlenmistir. Bu metin A. Siileymanov
tarafindan yaymmlanmistir (2006: 381). Bu destanin G. Vildanov ve A. Harisov
tarafindan toplanan versiyonlar1 da mevcuttur (Ata Yildiz, 2015, s. 137). Alip Batir

Destanin Tiirkiye Tiirkgesine g¢evrilmis orijinal metni i¢in bkz. hazirlayanlar:
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Ahmet Siileymanov, Gaynislam Ibrahimov ve Metin Ergun; cevirenler: Metin
Ergun, Gaynislam Ibrahimov, Feride Aetbaeva, Mehmet Yasin Kaya, Baskurt
Destanlar1 -1-, TDK Yayinlari, Ankara, 2014a: 327-330. / Alpamisa Destanin 6zgiin
metinini hazirlayan ve Tiirkiye Tiirk¢esine aktarimi yapilan metin i¢in bkz. Metin
Ergun ve Gaynislam Ibrahimov, Baskurt Halk Destanlari, Tiirksoy Yaynlari,
Ankara, 2000, s. 239-258. Hazirlayanlar: Ahmet Siileymanov, Gaynislam
Ibrahimov ve Metin Ergun; ¢evirenler: Metin Ergun, Gaynislam Ibrahimov, Feride
Aetbaeva, Mehmet Yasin Kaya, Bagkurt Destanlar1 -1-, TDK Yayinlari, Ankara,
2014a, s. 331-354 (ilk versiyon); 361-386 (ikinci versiyon). Altiyeser Alpamisa
Destanin Tirkiye Tirkgesine ¢evrilmis orijinal metni i¢in bkz. hazirlayanlar:
Ahmet Siileymanov, Gaynislam Ibrahimov ve Metin Ergun; g¢evirenler: Metin
Ergun, Gaynislam Ibrahimov, Feride Aetbaeva, Mehmet Yasin Kaya, Baskurt
Destanlar1 -1-, TDK Yayinlari, Ankara, 2014a, ss. 355-360.

Babsak Bey menen Karag6lombet Bey: Destanin 06zgiin metinini
hazirlayan ve Tiirkiye Tiirkgesine aktarimi yapilan metin i¢in bkz.: Metin Ergun ve
Gaynislam Ibrahimov, Baskurt Halk Destanlari, Tiirksoy Yayinlari, Ankara, 2000,
s. 317-323. Hazirlayanlar: Ahmet Siileymanov, Gaynislam Ibrahimov ve Metin
Ergun; gevirenler: Metin Ergun, Gaynislam Ibrahimov, Feride Aetbaeva, Mehmet

Yasin Kaya, Baskurt Destanlar1 -111-, TDK Yayinlari, Ankara, 2014c, ss. 559-564.

Barsinhiliv: 1928°de, 1.V. Saltikov tarafindan Ruscaya terciimesi yapilan
destanin kimden derlendigi belirtilmemistir. Ahmet Stleymanov eliyle Ruscadan

tekrar Baskurt Tiirk¢esi’ne aktarimi yapilmistir (Yildiz Ata, 2015, s. 137).

Bayazit Batir: Destanin Tiirkiye Tiirk¢esine ¢evrilmis orijinal metni igin
bkz. hazirlayanlar: Ahmet Siileymanov, Gaynislam Ibrahimov ve Metin Ergun;
cevirenler: Metin Ergun, Gaynislam ibrahimov, Feride Aetbaeva, Mehmet Yasin

Kaya, Bagkurt Destanlar1 -1V-, TDK Yayinlari, Ankara, 2014d, s. 89.

Bayik-Ayzar Sesen: Destanin Tiirkiye Tiirk¢esine ¢evrilmis orijinal metni
icin bkz. hazirlayanlar: Ahmet Siileymanov, Gaynislam ibrahimov ve Metin Ergun;
cevirenler: Metin Ergun, Gaynislam Ibrahimov, Feride Aetbaeva, Mehmet Yasin

Kaya, Bagkurt Destanlar1 -1V-, TDK Yayinlari, Ankara, 2014d, ss. 267-281.
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Bikyen Mergen: Destanin Tiirkiye Tiirkgesine ¢evrilmis orijinal metni i¢in
bkz. hazirlayanlar: Ahmet Siileymanov, Gaynislam Ibrahimov ve Metin Ergun;
cevirenler: Metin Ergun, Gaynislam ibrahimov, Feride Aetbaeva, Mehmet Yasin
Kaya, Bagkurt Destanlar1 -1V-, TDK Yayinlari, Ankara, 2014d, ss. 105-123.

Bilal menen Dusen: Destanin Tiirkiye Tiirk¢esine ¢evrilmis orijinal metni
icin bkz. hazirlayanlar: Ahmet Siileymanov, Gaynislam Ibrahimov ve Metin Ergun;
cevirenler: Metin Ergun, Gaynislam Ibrahimov, Feride Aetbaeva, Mehmet Yasin

Kaya, Baskurt Destanlar1 -1V-, TDK Yayinlari, Ankara, 2014d, ss. 247-248.

Burangol Kaska: Destanin Tiirkiye Tiirkgesine ¢evrilmis orijinal metni i¢in
bkz. hazirlayanlar: Ahmet Siileymanov, Gaynislam Ibrahimov ve Metin Ergun;
cevirenler: Metin Ergun, Gaynislam Ibrahimov, Feride Aetbaeva, Mehmet Yasin

Kaya, Bagkurt Destanlar1 -1V-, TDK Yayinlari, Ankara, 2014d, s. 233.

Buzyigit/ El-kissa Buzyigit: Destanin Tiirkiye Tiirk¢esine ¢evrilmis orijinal
metni i¢in bkz. hazirlayanlar: Ahmet Siileymanov, Gaynislam Ibrahimov ve Metin
Ergun; cevirenler: Metin Ergun, Gaynislam Ibrahimov, Feride Aetbaeva, Mehmet
Yasin Kaya, Baskurt Destanlar1 -11-, TDK Yaymlari, Ankara, 2014b, ss. 431-502.

Cik Mergen: Feyzi Veliyev tarafindan derlenerek yayimlanmistir (Ata
Yildiz, 2015, s. 138).

Eberey Batir/ Ebrey Batir minen Alasabir: Destanin Tirkiye Tiirk¢esine
cevrilmis orijinal metni i¢in bkz. hazirlayanlar: Ahmet Siileymanov, Gaynislam
[brahimov ve Metin Ergun; gevirenler: Metin Ergun, Gaynislam Ibrahimov, Feride
Aetbaeva, Mehmet Yasin Kaya, Baskurt Destanlar1 -11-, TDK Yaymlari, Ankara,
2014b, ss. 583-591; 567-572.

Gaysa Ul Emet: Destanin Tiirkiye Tiirk¢esine ¢evrilmis orijinal metni i¢in
bkz. hazirlayanlar: Ahmet Siileymanov, Gaynislam Ibrahimov ve Metin Ergun;
cevirenler: Metin Ergun, Gaynislam ibrahimov, Feride Aetbaeva, Mehmet Yasin

Kaya, Bagkurt Destanlar1 -111-, TDK Yayinlari, Ankara, 2014c, ss. 387-394.
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Han Kiz1 Altinses: Destanin Tiirkiye Tiirk¢esine ¢evrilmis orijinal metni
icin bkz. hazirlayanlar: Ahmet Siileymanov, Gaynislam ibrahimov ve Metin Ergun;
cevirenler: Metin Ergun, Gaynislam ibrahimov, Feride Aetbaeva, Mehmet Yasin

Kaya, Baskurt Destanlar1 -111-, TDK Yayinlari, Ankara, 2014c, ss. 65-68.

Han Mulla: Gebit Sesen’in destan dagarciginda yer akmaktadir (Ata Yildiz,
2015, s. 138).

Hung1 Hartay: Destanin Tirkiye Tiirk¢esine ¢evrilmis orijinal metni i¢in
bkz. hazirlayanlar: Ahmet Siileymanov, Gaynislam Ibrahimov ve Metin Ergun;
cevirenler: Metin Ergun, Gaynislam Ibrahimov, Feride Aetbaeva, Mehmet Yasin
Kaya, Bagkurt Destanlar1 -ll11-, TDK Yaynlari, Ankara, 2014c, s. 363-372; 373-
386.

Ilivkey, Kileyli, Yayik Batirzar: Mohemetsa Burangolov tarafindan
Caharyar Mulla Musin’den derlenmistir. Destanin Tiirkiye Tiirkgesine ¢evrilmis
orijinal metni igin bkz. hazirlayanlar: Ahmet Siileymanov, Gaynislam Ibrahimov ve
Metin Ergun; gevirenler: Metin Ergun, Gaynislam Ibrahimov, Feride Aetbaeva,
Mehmet Yasin Kaya, Bagkurt Destanlar1 -111-, TDK Yaymlari, Ankara, 2014c, ss.
355-362.

Izege: Baskurt Tiirk destan gelenegi icerisinde Habrav Yirav tarafindan
olusturuldugu inanci yaygindir. Bir cesitlenmesi Enur Ismetulla uli Vahitov
tarafindan, Tutiya Hesenova’dan derlenmistir. A.G. Bessonov tarafindan Idige
Batir isimli farkli bir varyant da derlenmistir. Bu ¢esitlenmenin kimden derlenmis
oldugu kaydedilmemistir. Gimadi Aleveddin uli Kaskimov’da mevcut olan bir
elyazmasint da Mohemetsa Burangolav aktarmustir (Ata Yildiz, 2015, s. 139).
Destanin Tiirkiye Tiirkgesine g¢evrilmis orijinal metni i¢in bkz. hazirlayanlar:
Ahmet Siileymanov, Gaynislam Ibrahimov ve Metin Ergun; gevirenler: Metin
Ergun, Gaynislam Ibrahimov, Feride Aetbaeva, Mehmet Yasin Kaya, Baskurt
Destanlar1 -111-, TDK Yayinlari, Ankara, 2014c, ss. 295-306.

Izel menen Yayik: Gebit ve Hemit Sesenlerin koleksiyonlarinda yer

almaktadir. Bu ¢esitlenmeler yaziya Mohemetsa Burangolov tarafindan
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aktarilmistir. Gaysa Batirgerey uli Hiiseyenov bir elestiri metni yayimlamistir.
Mohemetsa Burangolov, destanlarin s6zl gegen sesenlerden derlendigi hakkinda
cesitli bilgiler vermektedir (Siileymanov, 2006: 379). Destanin Tiirkiye Tiirk¢esine
cevrilmis orijinal metni i¢cin bkz. hazirlayanlar: Ahmet Siileymanov, Gaynislam
Ibrahimov ve Metin Ergun; ¢evirenler: Metin Ergun, Gaynislam Ibrahimov, Feride
Aetbaeva, Mehmet Yasin Kaya, Bagkurt Destanlar1 -1-, TDK Yayinlari, Ankara,
2014a, s. 161-178.

Izevkey menen Morazim/ ilevkey menen Morazim: Mohemmetselim
Ométbayev, Fazil Tuykin, Segit Mirasoy tarafinca gesitli versiyonlar1 derlenen
destan yayimlanmistir. Caharyar Mulla Musin’den, Mohemetsa Burangolov bir
cesitlenmeyi derlemistir. Resit Nigmeti, Bayazit Bikbay, Mohemetsa Burangolov
ve Ebubekir Usmanov tarafindan diizenlenen bir ¢esitlenme de mevcut olup
yayimmlanmustir. Neki Siraci uli Isenbet bizzat kendisine ait ve Segit Mirasov ile
Davit Yultiy tarafindan diizenlenen yazmalar1 karsilastirarak bir metin hazirlayarak
yayimlamistir. Bunlarla birlikte Mohemetsa Burangolov’un sahsmin diizenlemis
oldugu bir ¢esitlenme de arsivde saklanmaktadir. Bu versiyonun Kezirgul Kart ve
Batirhan Kart adli yiravlardan derlenmis oldugu bilgisi kaydedilmistir. 1762
senesinde yazildigi bilinen destanin bir varyanti da Gimazi Geleyitdin ul
Kaskinov’un repertuarinda el yazma niisha halinde mevcuttur. 1970’li yillarda
Helef Gumerov’dan derlenen destan ise Ferit Hasnulla uli Kamayev tarafindan
hazirlanmistir (Siileymanov, 2006, ss. 396, 400-454). Destanin Tiirkiye Tiirkgesine
cevrilmis orijinal metni i¢in bkz. hazirlayanlar: Ahmet Siileymanov, Gaynislam
[brahimov ve Metin Ergun; gevirenler: Metin Ergun, Gaynislam Ibrahimov, Feride
Aetbaeva, Mehmet Yasin Kaya, Baskurt Destanlar1 -l111-, TDK Yayinlari, Ankara,
2014c, ss. 145-294.

Kara At: Destanin Tiirkiye Tiirk¢esine c¢evrilmis orijinal metni icin bkz.
hazirlayanlar: Ahmet Siileymanov, Gaynislam Ibrahimov ve Metin Ergun;
cevirenler: Metin Ergun, Gaynislam Ibrahimov, Feride Aetbaeva, Mehmet Yasin

Kaya, Bagkurt Destanlar1 -1V-, TDK Yayinlari, Ankara, 2014d, ss. 179-193.

Kara Yurga/ Kara At/ Turat: Kara At baslikli ¢esitlenme bir gazetede
yayimlanmistir. Bu metin Damir Veliyev ve Yulay Isbuldi uli Geynetdinov
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tarafindan baskiya hazirlanmistir. Farkli bir g¢esitlenmesi de Turat ismini alarak
Nurgel Harunov eliyle derlenmistir (Ata Yildiz, 2015, s. 140). Destanin 6zgiin
metinini hazirlayan ve Tiirkiye Tiirk¢esine aktarimi yapilan metin i¢in bkz. Metin
Ergun ve Gaynislam Ibrahimov, Baskurt Halk Destanlari, Tiirksoy Yaymlari,
Ankara, 2000: 207-237. Hazirlayanlar: Ahmet Siileymanov, Gaynislam Ibrahimov
ve Metin Ergun; cevirenler: Metin Ergun, Gaynislam Ibrahimov, Feride Aetbaeva,
Mehmet Yasin Kaya, Baskurt Destanlar1 -1-, TDK Yaymlari,, Ankara, 2014a, s.
299-314.

Karag6lombet menen Akkéldmbet: Destanin  Tiirkiye Tiirkgesine
cevrilmis orijinal metni i¢in bkz. hazirlayanlar: Ahmet Siileymanov, Gaynislam
Ibrahimov ve Metin Ergun; cevirenler: Metin Ergun, Gaynislam ibrahimov, Feride
Aetbaeva, Mehmet Yasin Kaya, Baskurt Destanlar1 -111-, TDK Yayinlari, Ankara,
2014c, s. 523-532.

Karahakal/ Karas menen Karahakal/ Karahakal Yavi: Gebit ile Hemit
sesenlerin repertuarlarinda yer almistir. Onlardan derlense de arsivler arasinda
kaybolmustur. Gaysa Hiiseyinov ise Miigellem Sesen Mirheyzerov’dan derlemistir.
Bagka bir ¢esitlenme ise Mohemetsa Burangolov tarafindan derlenmistir (Ata
Yildiz, 2015, s. 140). Destanin Tiirkiye Tiirk¢esine ¢evrilmis orijinal metni i¢in
bkz. hazirlayanlar: Ahmet Siileymanov, Gaynislam Ibrahimov ve Metin Ergun;
cevirenler: Metin Ergun, Gaynislam Ibrahimov, Feride Aetbaeva, Mehmet Yasin

Kaya, Bagkurt Destanlar1 -1V-, TDK Yayinlari, Ankara, 2014d, ss. 149-177.

Karas menen Aksa: Destanin Tiirkiye Tiirkgesine ¢evrilmis orijinal metni
icin bkz. hazirlayanlar: Ahmet Siileymanov, Gaynislam ibrahimov ve Metin Ergun;
cevirenler: Metin Ergun, Gaynislam ibrahimov, Feride Aetbaeva, Mehmet Yasin

Kaya, Bagkurt Destanlar1 -1V-, TDK Yayinlari, Ankara, 2014d, s. 249-253.

Kazanfari Bey Zamam - ike Kilmet Nizag1: Destanin Tiirkiye Tiirkcesine
cevrilmis orijinal metni i¢in bkz. hazirlayanlar: Ahmet Siileymanov, Gaynislam
[brahimov ve Metin Ergun; gevirenler: Metin Ergun, Gaynislam Ibrahimov, Feride
Aetbaeva, Mehmet Yasin Kaya, Bagkurt Destanlar1 -111-, TDK Yayinlari, Ankara,
2014c, s. 577-579.
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Kerte Mergen: 1.V. Saltikov tarafindan Rus dilinde yayimlanmustir. Ancak
kimden derlendigi ve kim tarafindan Ruscaya ¢evrildigi bildirilmemistir. Ahmet
Stileymaov tarafindan Baskurt Tirkcesine aktarimis ve yayimmlanmistir. Bir
cesitlenmesi ise 1973 senesinde Miigellim Sesen Mirheyzerov’dan derlenmistir
(Ata Yildiz, 2015: 140-141). Destanin Tiirkiye Tiirk¢esine ¢evrilmis orijinal metni
icin bkz. hazirlayanlar: Ahmet Siileymanov, Gaynislam ibrahimov ve Metin Ergun;
cevirenler: Metin Ergun, Gaynislam Ibrahimov, Feride Aetbaeva, Mehmet Yasin

Kaya, Bagkurt Destanlar1 -11-, TDK Yayinlari, Ankara, 2014b, s. 299-314.

Kipsak Yigiti minen Baskort Kizi: Destanin Tiirkiye Tiirk¢esine ¢evrilmis
orijinal metni igin bkz. hazirlayanlar: Ahmet Siileymanov, Gaynislam Ibrahimov ve
Metin Ergun; ¢evirenler: Metin Ergun, Gaynislam Ibrahimov, Feride Aetbaeva,
Mehmet Yasin Kaya, Bagkurt Destanlar1 -11-, TDK Yaymlari, Ankara, 2014b, s.
561-562.

Kipsak Zath Yamgirst Bey menen Kuskar Beyzan Yam Il Tapkam:
Destanin Tirkiye Tirkgesine ¢evrilmis orijinal metni i¢in bkz. hazirlayanlar:
Ahmet Siileymanov, Gaynislam Ibrahimov ve Metin Ergun; cevirenler: Metin
Ergun, Gaynislam Ibrahimov, Feride Aetbaeva, Mehmet Yasin Kaya, Baskurt
Destanlari1 -111-, TDK Yaynlari, Ankara, 2014c, s. 573-576.

Kinyekey: Destanin Tiirkiye Tiirkgesine ¢evrilmis orijinal metni i¢in bkz.
hazirlayanlar: Ahmet Siileymanov, Gaynislam Ibrahimov ve Metin Ergun;
cevirenler: Metin Ergun, Gaynislam ibrahimov, Feride Aetbaeva, Mehmet Yasin

Kaya, Baskurt Destanlar1 -IV-, TDK Yaymlari, Ankara, 2014d, s. 237-244.

Kissay1 Yosof/ Yosof Kitabi: Destanin Tiirkiye Tiirkgesine cevrilmis
orijinal metni igin bkz. hazirlayanlar: Ahmet Siileymanov, Gaynislam Ibrahimov ve
Metin Ergun; gevirenler: Metin Ergun, Gaynislam Ibrahimov, Feride Aetbaeva,
Mehmet Yasin Kaya, Bagkurt Destanlar1 -1I-, TDK Yayinlari, Ankara, 2014b, s.
543-549 | 417-430.

Koblan Batir: Destanin Tiirkiye Tiirkcesine ¢evrilmis orijinal metni i¢in

bkz. hazirlayanlar: Ahmet Siileymanov, Gaynislam Ibrahimov ve Metin Ergun;
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cevirenler: Metin Ergun, Gaynislam ibrahimov, Feride Aetbaeva, Mehmet Yasin
Kaya, Bagkurt Destanlar1 -1V-, TDK Yayinlari, Ankara, 2014d, s. 51-66.

Kobek Batir: Destanin Tiirkiye Tiirkgesine g¢evrilmis orijinal metni igin
bkz. hazirlayanlar: Ahmet Siileymanov, Gaynislam ibrahimov ve Metin Ergun;
cevirenler: Metin Ergun, Gaynislam ibrahimov, Feride Aetbaeva, Mehmet Yasin

Kaya, Bagkurt Destanlar1 -1V-, TDK Yayinlari, Ankara, 2014d, ss. 127-128.

Kunir Buga: Mohemetsa Burangolov tarafindan derlenmistir (Bagkurt
Destanlar1 I, 2014: 12). Destanin 6zgiin metinini hazirlayan ve Tirkiye Tiirkgesine
aktarimi yapilan metin i¢in bkz. Metin Ergun ve Gaynislam Ibrahimov, Bagkurt
Halk Destanlari, Tiirksoy Yayinlari, Ankara, 2000: s. 189-203. Hazirlayanlar:
Ahmet Siileymanov, Gaynislam Ibrahimov ve Metin Ergun; cevirenler: Metin
Ergun, Gaynislam Ibrahimov, Feride Aetbaecva, Mehmet Yasin Kaya, Baskurt
Destanlar1 -1-, TDK Yayinlari, Ankara, 2014a, ss. 283-292.

Kuziykiirpes menen Mayanhilhiv/ Kuziykiirpes: Derleme ¢alismalar1 Rus
asilli T. S. Belyayev isimli bir arastirmacinin Kuziykiirpes ile Mayanhiliv adli eserin
Baskurt Tiirk¢esinde gelisen versiyonunu 6zgiin yorumlarini katarak Ruscaya oykii
halinde aktarmasiyla baglamigtr. Bu c¢alisma 1812 senesinde, Kazan
Universitesinin yaymevinde yayimlanmis olup; Baskurt destanlarinin arastirilmasi
baglaminda oOnciillik etmektedir (Baskurt Destanlar1 I, 2014, s. 12). Kimden
derlenmis oldugu kaydedilmemistir. Destanin 6zgiin metinini hazirlayan ve Tiirkiye
Tiirkgesine aktarimi yapilan metin igin bkz. Metin Ergun ve Gaynislam ibrahimov,
Bagkurt Halk Destanlari, Tiirksoy Yaymlari, Ankara, 2000: s. 327-434.
Hazirlayanlar: Ahmet Siileymanov, Gaynislam Ibrahimov ve Metin Ergun;
cevirenler: Metin Ergun, Gaynislam ibrahimov, Feride Aetbaeva, Mehmet Yasin

Kaya, Baskurt Destanlar1 -11-, TDK Yaynlari, Ankara, 2014b, ss. 55-78; 571-591.

Kubelek - Tilev Batirzar: Destanin Tirkiye Tiirk¢esine ¢evrilmis orijinal
metni igin bkz. hazirlayanlar: Ahmet Siileymanov, Gaynislam Ibrahimov ve Metin
Ergun; gevirenler: Metin Ergun, Gaynislam Ibrahimov, Feride Aetbaeva, Mehmet
Yasin Kaya, Baskurt Destanlar1 -IV-, TDK Yayinlari, Ankara, 2014d, s. 91-104.
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Kusek Bey minen Babsak Bey/ Kusek Bey: Gebit ve Hemit Sesenlerin
repertuarinda yer almaktadir. Mohemetsa Burangolov tarafindan Gebit Sesen’den
toplanmistir (Ata Yildiz, 2015: 142). Destanin 6zgiin metinini hazirlayan ve
Tiirkiye Tiirkgesine aktarimi yapilan metin i¢in bkz. Metin Ergun ve Gaynislam
Ibrahimov, Baskurt Halk Destanlari, Tiirksoy Yaymlari, Ankara, 2000, s. 259-315.
Hazirlayanlar: Ahmet Siileymanov, Gaynislam Ibrahimov ve Metin Ergun;
cevirenler: Metin Ergun, Gaynislam Ibrahimov, Feride Aetbaeva, Mehmet Yasin

Kaya, Bagkurt Destanlar1 -111-, TDK Yaynlari, Ankara, 2014c, ss. 533-558.

Maktimhiliv: Destanin Tiirkiye Tirkgesine cevrilmis orijinal metni igin
bkz. hazirlayanlar: Ahmet Siileymanov, Gaynislam Ibrahimov ve Metin Ergun;
cevirenler: Metin Ergun, Gaynislam Ibrahimov, Feride Aetbaeva, Mehmet Yasin

Kaya, Baskurt Destanlar1 -11-, TDK Yaymlari, Ankara, 2014b, s. 283-287.

Mamay Han Hikeyeti: Destanin Tiirkiye Tiirkcesine ¢evrilmis orijinal
metni i¢in bkz. hazirlayanlar: Ahmet Siileymanov, Gaynislam Ibrahimov ve Metin
Ergun; gevirenler: Metin Ergun, Gaynislam Ibrahimov, Feride Aetbaeva, Mehmet

Yasin Kaya, Baskurt Destanlar1 -111-, TDK Yayinlari, Ankara, 2014c¢, ss. 101-102.

Mergen minen Mayanhiliv: Destanin Tiirkiye Tiirk¢esine c¢evrilmis
orijinal metni igin bkz. hazirlayanlar: Ahmet Siileymanov, Gaynislam Ibrahimov ve
Metin Ergun; gevirenler: Metin Ergun, Gaynislam Ibrahimov, Feride Aetbaeva,
Mehmet Yasin Kaya, Baskurt Destanlar1 -11-, TDK Yaymlari, Ankara, 2014b, ss.
79-92.

Miney Batir minen Siilgen Batsa: Destanin Tiirkiye Tiirk¢esine ¢evrilmis
orijinal metni igin bkz. hazirlayanlar: Ahmet Siileymanov, Gaynislam Ibrahimov ve
Metin Ergun; ¢evirenler: Metin Ergun, Gaynislam Ibrahimov, Feride Aetbaeva,
Mehmet Yasin Kaya, Bagkurt Destanlar1 -1-, TDK Yaylari, Ankara, 2014a, ss.
225-282.

Morazim minen Bukhin: Destanin Tiirkiye Tiirkgesine ¢evrilmis orijinal

metni i¢in bkz. hazirlayanlar: Ahmet Siileymanov, Gaynislam Ibrahimov ve Metin
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Ergun; cevirenler: Metin Ergun, Gaynislam Ibrahimov, Feride Aetbaeva, Mehmet
Yasin Kaya, Baskurt Destanlar1 -1-, TDK Yayinlari, Ankara, 2014b, ss. 563-566.

Madyten Bey/ Tugsaba Uglan1 Moyten Bey: Destanin Tiirkiye Tiirk¢esine
cevrilmis orijinal metni i¢in bkz. hazirlayanlar: Ahmet Siileymanov, Gaynislam
Ibrahimov ve Metin Ergun; ¢evirenler: Metin Ergun, Gaynislam Ibrahimov, Feride
Aetbaeva, Mehmet Yasin Kaya, Baskurt Destanlar1 -111-, TDK Yayinlari, Ankara,
2014c, ss. 103-114; 115-126.

Perovskiy Yeylevi: Destanin Tiirkiye Tiirkg¢esine g¢evrilmis orijinal metni
icin bkz. hazirlayanlar: Ahmet Siileymanov, Gaynislam Ibrahimov ve Metin Ergun;
cevirenler: Metin Ergun, Gaynislam Ibrahimov, Feride Aetbaeva, Mehmet Yasin

Kaya, Bagkurt Destanlar1 -1V-, TDK Yayinlari, Ankara, 2014d, ss. 235-236.

Salavat Batir/ Yulay menen Salavat: Gebit ile Hemit Sesenlerin
repertuarlarinda mevcut olup; Mohemetsa Burangolov tarafinca Gebit Sesen’den
derlenmistir (Ata Yildiz, 2015: 143). Destanin Tiirkiye Tiirk¢esine c¢evrilmis
orijinal metni igin bkz. hazirlayanlar: Ahmet Siileymanov, Gaynislam Ibrahimov ve
Metin Ergun; ¢evirenler: Metin Ergun, Gaynislam Ibrahimov, Feride Aetbaeva,
Mehmet Yasin Kaya, Bagkurt Destanlar1 -1V-, TDK Yaynlari, Ankara, 2014d, ss.
195; 197-232.

Singizname: Destanin Tiirkiye Tiirk¢esine ¢evrilmis orijinal metni i¢in bkz.
hazirlayanlar: Ahmet Siileymanov, Gaynislam Ibrahimov ve Metin Ergun;
cevirenler: Metin Ergun, Gaynislam ibrahimov, Feride Aetbaeva, Mehmet Yasin

Kaya, Bagkurt Destanlar1 -111-, TDK Yaymlari, Ankara, 2014c, ss. 69-100.

Seyfulmuluk: Destanin Tiirkiye Tiirkgesine ¢evrilmis orijinal metni igin
bkz. hazirlayanlar: Ahmet Siileymanov, Gaynislam Ibrahimov ve Metin Ergun;
cevirenler: Metin Ergun, Gaynislam ibrahimov, Feride Aetbaeva, Mehmet Yasin

Kaya, Baskurt Destanlar1 -11-, TDK Yaynlar1, Ankara, 2014b: 511-542.

Sura Batir: Destanin Tiirkiye Tiirkgesine ¢evrilmis orijinal metni i¢in bkz.
hazirlayanlar: Ahmet Siileymanov, Gaynislam Ibrahimov ve Metin Ergun;

cevirenler: Metin Ergun, Gaynislam ibrahimov, Feride Aetbaeva, Mehmet Yasin

30



Kaya, Bagkurt Destanlar1 -1V-, TDK Yaynlari, Ankara, 2014d, s. 73-87; 131 (kisa

metin).

Siikem Batir: Destanin Tirkiye Tiirkgesine c¢evrilmis orijinal metni i¢in
bkz. hazirlayanlar: Ahmet Siileymanov, Gaynislam ibrahimov ve Metin Ergun;
cevirenler: Metin Ergun, Gaynislam ibrahimov, Feride Aetbaeva, Mehmet Yasin
Kaya, Bagkurt Destanlar1 -1V-, TDK Yayinlari, Ankara, 2014d, ss. 245-246.

Tahir menen Zohra: Kim tarafindan derlendigi bilgisine ulagilamamistir.

Tamyan: Gebit ve Hemit Sesenlerin repertuarinda bulunmus ve Méhemetsa

Burangolov tarafindan Gebit Sesen’den toplanmistir (Ata Yildiz, 2015, s. 144).

Targin Batir/ Targin minen Kucak: Destanin Tirkiye Tiirkcesine
cevrilmis orijinal metni i¢in bkz. hazirlayanlar: Ahmet Siileymanov, Gaynislam
Ibrahimov ve Metin Ergun; cevirenler: Metin Ergun, Gaynislam Ibrahimov, Feride
Aetbaeva, Mehmet Yasin Kaya, Baskurt Destanlar1 -l1l1-, TDK Yaymlari, Ankara,
2014b, ss. 549-554; 555-561.

Tetiges Bey: Destanin Tiirkiye Tiirkgesine gevrilmis orijinal metni i¢in bkz.
hazirlayanlar: Ahmet Siileymanov, Gaynislam Ibrahimov ve Metin Ergun;
cevirenler: Metin Ergun, Gaynislam Ibrahimov, Feride Aetbaeva, Mehmet Yasin

Kaya, Bagkurt Destanlar1 -111-, TDK Yayinlari, Ankara, 2014c, s. 565-572.

Teves Mergen: Destanin Tiirkiye Tiirk¢esine g¢evrilmis orijinal metni igin
bkz. hazirlayanlar: Ahmet Siileymanov, Gaynislam Ibrahimov ve Metin Ergun;
cevirenler: Metin Ergun, Gaynislam ibrahimov, Feride Aetbaeva, Mehmet Yasin

Kaya, Bagkurt Destanlar1 -1V-, TDK Yayinlari, Ankara, 2014d, ss. 133-134.

Tuktamis Han minen Izivkey: Bu destanin bir gesitlenmesi de Kutluyul

Ulyabayev’den, Selim Davitov eliyle derlenmistir (Ata Yildiz, 2015, s. 144).

Tiilgen Batir: Destanin Tiirkiye Tiirkcesine ¢evrilmis orijinal metni i¢in
bkz. hazirlayanlar: Ahmet Siileymanov, Gaynislam Ibrahimov ve Metin Ergun;
cevirenler: Metin Ergun, Gaynislam ibrahimov, Feride Aetbaeva, Mehmet Yasin

Kaya, Bagkurt Destanlar1 -1V-, TDK Yayinlari, Ankara, 2014d, s. 129.
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Tulle Membet: Destanin Tiirkiye Tiirkgesine gevrilmis orijinal metni igin
bkz. hazirlayanlar: Ahmet Siileymanov, Gaynislam Ibrahimov ve Metin Ergun;
cevirenler: Metin Ergun, Gaynislam ibrahimov, Feride Aetbaeva, Mehmet Yasin

Kaya, Bagkurt Destanlar1 -111-, TDK Yayinlari, Ankara, 2014c, ss. 395-522.

Ural Batir: Mohemetsa Burangolov tarafindan destanin ilk iki derlemesi
yapilmistir. Bu derlemeler 1910 senesinde Gebit ve Hemit Sesen’den yapilmis ve
Gebit Sesen’den toplanan cesitlenme yayimlanmistir. Gebit Sesen ise destani
Ismohemmet Sesen Mirzakeyev’den dgrendigini bildirmistir. Destanin 1956 yilinda
Ismagil Rahmetullin’den, Ehnef Harisov tarafindan derlenen bir ¢esitlenmesi de
mevcuttur. Bu varyantin es zamanda Narpay Sesen’in repertuarinda da yer aldigi
ifade edilmektedir (Sileymanov, 2006, s. 6). Gebit ve Hemit Sesenler’den
Mohemmetsa Burangolov tarafinca derlenen varyant 2003 ve 2005 senelerinde
yeniden yayimlanmistir (Ata Yildiz, 2015, ss. 144-145). Destanin 6zgiin metinini
hazirlayan ve Tiirkiye Tiirkgesine aktarimi yapilan metin i¢in bkz. Metin Ergun ve
Gaynislam Ibrahimov, Baskurt Halk Destan1 Ural Batir, Tiirksoy Yaynlari,
Ankara, 1996; Metin Ergun ve Gaynislam Ibrahimov, Baskurt Halk Destanlari,
Tirksoy Yaymlari,, Ankara, 2000: s. 61-81; Hazirlayanlar: Ahmet Siileymanov,
Gaynislam Ibrahimov ve Metin Ergun; cevirenler: Metin Ergun, Gaynislam
Ibrahimov, Feride Aetbaeva, Mehmet Yasin Kaya, Baskurt Destanlar1 -1-, TDK
Yaymlari, Ankara, 2014a, sS. 55-146.

Uzak menen Tuzak: Destanin Tiirkiye Tiirk¢esine ¢evrilmis orijinal metni
icin bkz. hazirlayanlar: Ahmet Siileymanov, Gaynislam ibrahimov ve Metin Ergun;
cevirenler: Metin Ergun, Gaynislam ibrahimov, Feride Aetbaeva, Mehmet Yasin

Kaya, Bagkurt Destanlar1 -1-, TDK Yayinlari, Ankara, 2014a, ss. 387-395.

Yahk Bey, Karmasan Bey menen Sermesen: Destanin Tiirkiye
Tiirkgesine g¢evrilmis orijinal metni i¢in bkz. hazirlayanlar: Ahmet Siuleymanov,
Gaynislam Ibrahimov ve Metin Ergun; cevirenler: Metin Ergun, Gaynislam
Ibrahimov, Feride Aetbaeva, Mehmet Yasin Kaya, Baskurt Destanlar1 -111-, TDK
Yayinlari, Ankara, 2014c, ss. 307-354.

32



Yek Mergen: Destanin Tiirkiye Tiirk¢esine g¢evrilmis orijinal metni igin
bkz. hazirlayanlar: Ahmet Siileymanov, Gaynislam Ibrahimov ve Metin Ergun;
cevirenler: Metin Ergun, Gaynislam ibrahimov, Feride Aetbaeva, Mehmet Yasin

Kaya, Baskurt Destanlar1 -IV-, TDK Yayinlari, Ankara, 2014d, ss. 67-72.

Yerense Sesen: Destanin Tiirkiye Tiirkgesine ¢evrilmis orijinal metni i¢in
bkz. hazirlayanlar: Ahmet Siileymanov, Gaynislam Ibrahimov ve Metin Ergun;
cevirenler: Metin Ergun, Gaynislam Ibrahimov, Feride Aetbaeva, Mehmet Yasin

Kaya, Bagkurt Destanlar1 -1V-, TDK Yayinlari, Ankara, 2014d, ss. 255-257.

Zayatiilek menen Hivhiliv/ Zayatiillek menen Suvsihv: 1.V. Dal, L.
Suhodolskiy, G. N. Potanin, R. G. Ignatyev gibi pek ¢ok Rus asilli arastirmaci
tarafindan kaydedilmeyen sesenlerden ilk derlemeler yapilmistir. Bu eserler Rusca
olarak yayimmlanmistir. Destanin es zamanda Selimgerey Soltanov ve Mecit Gafuri
tarafindan derlenerek yayimlanan cesitlenmeleri de mevcuttur (Baskurt Destanlari
I, 2014, s. 12). Destanin 6zgiin metinini hazirlayan ve Tiirkiye Tiirk¢esine aktarimi
yapilan metin igin bkz. Metin Ergun ve Gaynislam Ibrahimov, Baskurt Halk
Destanlar1, Tiirksoy Yayinlari, Ankara, 2000: s. 435-450. Hazirlayanlar: Ahmet
Siileymanov, Gaynislam Ibrahimov ve Metin Ergun; cevirenler: Metin Ergun,
Gaynislam Ibrahimov, Feride Aetbaeva, Mehmet Yasin Kaya, Baskurt Destanlari -
I-, TDK Yaymlar1, Ankara, 2014a, s. 315-326.

Zohre menen Aldar: Bazi arastirmalara gore St. Petersburg’da Saltikov-
Sedrin kiitiiphanesinde yer alan Moyi Vegera (Benim Aksamlarim) isimli T. S.
Balyayev’e ait elyazma Baskurt halk biliminde Aldar ile Ziihre destan1 olarak
bilinmektedir. Bu eserde Balyayev tarafinda Rusgaya c¢evrilmistir (Bagkurt
Destanlari1 I, 2014, s. 12). Destanin Tiirkiye Tiirkgesine ¢evrilmis orijinal metni igin
bkz. hazirlayanlar: Ahmet Siileymanov, Gaynislam Ibrahimov ve Metin Ergun;
cevirenler: Metin Ergun, Gaynislam ibrahimov, Feride Aetbaeva, Mehmet Yasin

Kaya, Baskurt Destanlar1 -11-, TDK Yaynlar1, Ankara, 2014b, ss. 93-282.
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5. Baskurt Destanlar1 Uzerine Hazirlanan Doktora Ve Yiiksek Lisans

Tez Cahsmalan

1996°de Giilhan Atnur tarafindan Ural Batir Destant Uzerine Bir Arastirma
baslikli yiiksek lisans tezi hazirlanmistir. Bu konu Bilge Seyidoglu danismanliginda
Erzurum Atatiirk Universitesi’nde ¢alistlmistir. Tez ¢alismast igerinde Ural Batir

Destan1 “Halk Anlatilarmm Epik Kurallari”na gore tahlil edilmektedir.

1997°de yine Bilge Seyidoglu danmigmanliginda Sedat Adigiizel tarafindan
Akbuzat, Zayatiilek ile Hivhiliv ve Akhak Kola Destanlar: Uzerine Bir Arastirma
bashikli yiiksek lisans tezi haziwrlanmistir. Bu calisma da Erzurum Atatiirk
Universitesi biinyesinde gerceklesmistir. Hazirlanan yiiksek lisans tezi icerisinde
baslikta ismi gecen destanlar sirasiyla “Halk Anlatilarmin Epik Kurallar1”na gore

tahlil edilmektedir.

1997°de Bilge Seyidoglu’nun yonettigi diger bir yiiksek lisans tezi ise
Ayhan Kara tarafindan calistlmistir. Karayurga Ikinci Varyant ve Kumr Buga
Destanlar: Uzerine Bir Arastirma baslikli yiiksek lisans tez ¢alismasi igerisinde s0z
konusu destanlar Axel Olric’in “Halk Anlatilarinin Epik Kurallar1” baslhiginda
topladig1 on ti¢ kurala gore tahlili yapilmstir.

2001 yilmda Marmara Universitesi biinyesinde; Emine Giirsoy Naskali
danismanlhiginda Goksel Oztiirk tarafindan Edige Batwr Destani’min  Baskurt
Versiyonu (Inceleme-Metin-Transkiripsiyonlu Metin-Ceviri-Dizin) bashikli doktora
tezi calisilmistir. Calisma konu baglaminda dil incelemesi olsa da; metni Bagkurt
Destanlari’ndan se¢ildigi i¢in burada yer verilmektedir. Nitekim destanin ¢esitli

niishalar1 da tezin ilk boliimde yer almaktadir.

2007°de Ankara Gazi Universitesi'nde Isa Ozkan danismaliginda Ulkii Kara
Diizgiin tarafindan calisilan Baskurt Destanlarinmin Tipolojisi baslikli doktora tezi
hazirlanmistir. Calisma igerisinde daha 6nce yurtici ve yurt disinda yapilan tipoloji
caligmalar1 verilmis; Baskurtlar hakkinda ¢esitli bilgiler ve destan gelenegi iizerine
aciklamalar yapilmaktadir. Ugiincii boliimde ise tez konusunun temelini teskil eden

Bagkurt destalardaki merkezi kahraman tipinin Tiirk destan kahraman kalibina gore
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incelenmesi mevcuttur. Bu bolim icerisinde “Ural Batir, Akbozat, Zayatiilek ile
Hivhilrv, Kuziykiirpes ile Mayanhiliv ve Kiisek Bey” destanlar1 incelenmektedir.
Ardindan da elde edilen bulgular degerlendirilmektedir. Dordiincii ve son boliimde
ise Baskurt destanlarinda rastlanan ‘“kadin, at ve diisman tipi”nin Ozellikleri

uzerinde durulmaktadir.

2013°de  Pamukkale  Universitesi  biinyesinde, ~Mustafa  Arslan
danmismanhiginda Edigey Merkezli Epik Anlatilarda (Baskurt-Kazak-Tatar) Mitoloji
ve Tarihsellik baslikli yiiksek lisans tezi Nezih Tatlican tarafindan ¢aligilmustir.
Edigey merkezli epik anlatilarda mitolojik ve tarthsel unsurlar sirasiyla ele

alinmaktadir.

2017°de Usak Universitesi blinyesinde Derya Ozcan danismanliginda
Bagskurt Destanlarinda Samanist Unsurlar baglikl yiiksek lisans tezi Metin Mete
tarafindan hazirlanmigtir. Calismanin giris bolimiinde Baskurdistan ve Bagkurt
Tiirkleri hakkinda kisaca bilgi verilmektedir. Ik boliimde ise Samanizim hakkinda
cesitli bilgiler sunulmaktadir. ikinci bdliimde ise Baskurt destanlar1 Samanistik
unsurlar baglaminda incelenmektedir. Samanlarin destanlara yansiyan gorevleri
olmak {izere; destanlarda yer alan Saman inancina iligkin ¢esitli imgeler konu

baslhig1 olarak ¢aligilmistir.

2019 yilinda Afyon Kocatepe Universitesinde Murat Ozsahin
danismanlhiginda, Ummiigiilsim Alug tarafindan “Tatar ve Baskurt Destanlarinda
Kadin” baghikli yiiksek lisans tez ¢aligmasi hazirlanmistir. Calisma igerisinde
destanlardaki kadin tipi incelenirken; kadinin tiplerinin s6zii ge¢en destanlardaki

yeri ve etkileri lizerine ayr1 bir boliim de hazirlanmistir.

2019’da  Kirklareli Universitesi’nde Biilent Bayram damigmanlhigida
Bagskurt Destanlarndaki Toponimler Uzerine Bir Inceleme bashkli yiiksek lisans
tezi Sabri Topal tarafindan ¢aligilmistir. Bu tez ¢alismasinda destanlar icerisinde

islenen her tiirlii yer adlar1 incelenmektedir.

2020 yilinda Ankara Haci Bayram Veli Universitesi biinyesinde Naciye
Yildiz Ata damismanhiginda ylrltilen Tatar, Baskurt Destanlar: ile Cuvas Alp
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Hikayelerinde Anne ve Baba Motifi baslikli yiiksek lisans tezi Aycan Cakar
tarafindan calisilmistir. Tez calismasinin iiglincli boliimiinde Baskurt Destanlar1

sOzii gegen baglamda incelenmektedir.

2022°de  Afyon Kocatepe Universitesi biinyesinde Murat Ozsahin
damsmanhginda Tatar-Baskurt-Cuvas Destanlarinda Hayvanlarin Islevlerinin

Incelenmesi baslikh yiiksek lisans tezi Gizem Keskinsu tarafindan ¢alismistir.
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BIiRINCIi BOLUM

MITOLOJIK GOKYUZU VE YERYUZU

1.1.  Mitolojik Gokyuizu
1.1.1. Gokylzu

GoOkylizii; mavinin, bereketin, giizelligin, kudretin diinyasidir. Bu kavram,
Turkler igin yeryuzuniin cerceveleyen sonsuz 1sik kiimesi; hava olaylarmin
yasandig1 maddi bir alan olmanin gok Gtesinde; yeryiiziinde gergeklesen hadiselere
yOn vermeye gici yeten, manevi bir semboldur (Gezer, 2017 s. 457). Eski Turk
inanglar1 arasinda yer alan, Tanri’’nin gokte var oldugu veya gdgiin sahibi oldugu
diistincesi, gokyiizii kavramina ilahi mense kazandirmistir. Anlatilarda bu baglamda
gOkyuzil, kadere sekil verebilen bir giig, yasanan hadiselerin olay akismi
degistirmeye muktedir bir unsur olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Bayat, 2015 s. 212;
Beydili, 2003 s. 218).

Tiirklerin yasam tarz1 i¢in gokyiizii 6zel bir yere sahiptir. Nitekim goger-evli
yasam tarzini benimseyen Tiirkler, ¢ogu zaman tabiat olaylarmma bagl olarak
hareket etmek durumunda kalmiglardir. TUrkler; go¢ ederken, kervanlarmi hareket
ettirirken, avlanirken vb. bircok faaliyeti surdirirken; gokyiziine bakarak, orada
yasanan degisikliklere gore sekil almak durumundaydi. Bu sebeple de gokyiizi
onlar i¢in kutsal bir degere sahiptir (Beydili, 2003 ss. 219-220). Tirk inang
sisteminde gokyiiziine tapmmanin yeri, gokyliziinii evrensel diizeni olusturan bir
unsur olarak; doga olaylarin1 diizenleyen bir yonetim merkezi hélinde kabul
edilmesinden kaynaklanmaktadir. Bu diisiince sistemine gore Tanri ile gokylizi
bagdastigi gibi; Tanri ile irtibat1 oldugu distiniilen ve kutsal kabul edilen diger
varliklar da oraya ait diisliniilmekte; hatta sozlii anlatilarda bu kahramanlar bizzat
gokylzunden gelmekte, ilahi kuvvet oradan inmektedir (Beydili, 2003 ss. 219-220;
Ogel, 1995 ss. 145-151).
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Incelenen Baskurt anlatilar1 icerisinde bu diisiinceleri yansitan gok
kavramia bakildiginda; gokyiizii bizzat Tanri’nin yardiminin geldigi ¢ikis noktast;
kimi zaman Tanrr’nin ifadesini yansitan suni bir ¢ehre; kimi zamansa
kahramanlarin ellerini agip veya goge bakip dua/siikiir kildiklar1 inang merkezi
olarak tayin edilmektedir. Bu ifadelere go0re anlatilarda yer aldigi bigimiyle
gOkydzi, ilahi bir kuvveti sembolize etmektedir. Anlatilarda g6giin ruhunun,
yaraticmin benligiyle birlestirildigi goriilmektedir. Eski Turk inang sistemlerinde de
yer aldigi gibi Baskurt sozlii gelenegi icerisinde yasayan anlatilar arasinda da

gokyiizii kavrami, Tanrisallik kazanarak metafora doniismiistiir.

Baskurt Tiirkleri, Islam dinini tarihin en eski zamanlarmda kabul etmis bir
millettir. Bu sebeple, onlarin s6zlii gelenek igerisinde yer alan anlatilar1 da bu
yonde bir gelisme gostermistir. Tiirk diinyasi ile ortak ve benzer inaniglara sahip
olan bu toplumda, Turklere kolektif olarak yerlesen kiiltlerin var oldugu tespit
edilmektedir. Tirklerin eski inanis bigimlerinde yer alan tek Tanri, Gok Tanri
kavramlarina isaret eden anlayisin, Baskurt Tirkleri arasinda da yer aldigi; s6zIu ve
yazili kiiltiirde gelisim gosteren anlatilarda yasadigi gorilmektedir. Baskurtlara ait
mitolojik veya tarihi destanlar icerisinde, eski Tiirk inanglarinda oldugu gibi gokten
medet umulmasi; gokten yardim gelecegine inanilmasi; goge ait ilahi varliklarin
oldugunun disiiniilmesi; goglin yasanacak hadiselere yon vermeye kudreti
olduguna inanilmasi; g6giin gelecekten haber verdiginin distiniilmesi; Kimi zaman
Tanri’nin adaletini sergiledigi 6dil - ceza sisteminin gozlemlendigi bir merkez
olarak kabul edilmesi bunlara verilebilecek drneklerdendir. Kahramanlarin goge
dogru ellerini agarak veya goge bakarak dua etmeleri, siikiir kilmalari, tlm
isteklerini oraya yoneltmeleri Tanri’nin gokte olduguna dair gelisen inancin
belirgin bir gostergesidir. Tanri’dan beklenilen yardim ise dogrudan gelebildigi
gibi; kimi zaman da gokten bir suret ile ¢ikip gelmektedir. Nitekim bunlar
kahramana yardime1 olmasi i¢in gonderilmis olan tiirli hayvanlar veya varliklar
olabilmektedir. Incelenen Baskurt anlatilarindan bu varliklara &rnek gdstermek
gerekirse; Idige ve Moradim destaninda yer alan kahramana yardimci olacak
kopegin ad1 “GoOk Burzay” olarak islenmektedir. Turkler icin, gokylzi mukaddes
kabul edildigi gibi ona ait nitelikler de 0zel yere sahiptir. Turk mitolojisine gore;

gOkylziniin rengini tasiyan motifler genellikle goge ait olarak diisiiniilmiis ve
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kutsanmustir. (Beydili, 2003 s. 219; Ogel, 1995 ss. 151-152) Buradaki Gok
kelimesi, sadece bir rengi ifade etmenin 6tesinde bu canlinin ilahi menseli oldugunu
temsil etmektedir. Bu durum ise Tiirk destanlarinda goriilen gok bori gibi kilt hale

gelmis, ilahi - mitolojik hayvanlarin bir ¢esitlenmesi oldugunu géstermektedir.

Ural Batir Destani’nda gokylizii kavrami, Tanrt’nin bulundugu yer olarak
algilanmaktadir. Yaraticinin kahramana yardimei olmasi i¢in gonderdigi kuvvetin
cikis merkezi olarak tayin edilen gokyiizii, metafor olarak islenmektedir.
Kahramanlardan Homay’in, Tanri tarafindan kendisine bahsedilen ati; Homay
tarafindan yardimci olmasi i¢in batira hediye olarak verilirken su ifadeler

kullanilmaktadir:
“Kiik kiikrep, sav kilep
Yerze davil kuptarip
Tav-tas, kaya aktarip
Bote yenge som halip
Yondoz himak atilip
Akbuz toplar athigip

Kiitken kilep tésken, ti.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun -I- , 2014, s.
113).

Bu ifadeye gore; atin gokte beklemekte oldugu ve oradan indirildigi
belirtilmektedir. Ilahi yardimm bir beden igerisinde sunulmus oldugu da dikkat
cekmektedir. Atin gokte uzun bir siiredir beklemis olmasi; gokten gelirken gogiin

glrlemesi hadiseleri siradan olmayip, mitolojik vurgular: yansitmaktadir.

Ayn1 bi¢gimde ana kahramanlardan Ayhiliv’in gokte olmasi; Ayhiliv’t gelin
olarak vermeyi diigiindiiklerinde, Ayhiliv’in gokten ates dalgasiyla beraber inmesi
soyle anlatilmaktadir: “kiiktege ut tulgindi totop algan, ti, Ural karagandar, ti,
bilar: Ayhuv kiz bulgan, ti.”’( Suleymanov, Ibrahimov & Ergun -I- , 2014, s. 116).
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Gokte durup, yerylziinde gerceklesen her seyi izledigini ifade eden Ayhiliv’in, ilahi
gug ile donatilmis oldugu da vurgulanmaktadir. Bu 0zellikler ilahi varliga 6zgiidr.
Bu baglamda Ayhiliv gokte yer alarak ve her seyi gorerek oradaki semavi guclin

varligma isaret etmektedir.

Miney Batir Menen Siilge Batsa Destami’nda gokyuzi kuvvet ifadesi ile
birlesmektedir. Burada yer alan dev ejderin glcu gokten gelmektedir. Ejderin

kuvveti tasvir edilirken su ifadeler kullanilmaktadir:

kos yiyzimi iken sul arala, kupti davil, borsak, kar yava. Tiinkerelde
toslo kiik kiimese, mina-mina kaya tas ava... kiik yarildi, dangir-dongor
itte, yuk, asilip kiitken kiik kiimese izge zattar sunan ukitirga buld:
ajdahanmn tim art habagin siltir-sitir siltir-siltir itep kiitken tosto sinyir

bavlanip (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 243).

Buna gore ejder hiddetlendiginde, onun Ofkesinden gogiin catirdayip
ortadan ikiye bolinmesi tasavvur edilir. Gokten inen ejderin 6fkesi, bizzat anlatida
gecen ifadeye gore; “ilahi zatlarin, yasanan olumsuz hadiseler karsisinda, tepki

gOstererek insanlara ders vermek istemesi”’ne delalet etmektedir.

Zohre Menen Aldar Destani’nda gokyiizii Tanri’’nin kudretini gosterdigi
bir mekan olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ilk olarak kahramanlarm karsisina ¢ikan
evliyanin sozleriyle yola koyulan bahadirlar, evliyanin sdylediklerinin heniiz
gerceklesmemesi tizerine, soylenenlerden siipheye diiserler. Bu esnada apagik olan
gOkylzl birden kara bulutlar ile dolar; aslinda daha iyi bakildiginda bunlarin kara
bulut degil, bir kus siiriisii oldugunu goriirler. Bu esnada yigitlerin aklina evliyanin
sOzleri gelir ve kuslarm saldirisiyla bu sozlerin dogrudan gergeklestigine inanirlar.

Bu hadise destanda soyle yer almaktadir:

Tik evliye kart yuragan kyinhktarga yulikmagas, ul rytken hiizzerge
sophelenep tek kuya bilar. Kapil sul sak ayaz kiikte kara bolot kabarip
siga. Tekleberek bakhalar, bil kara bolot ta tiigel, e donya kaplap

kilgen kostar tubi iken, Yabwrilip kilgen kos kiisenen somlo tavistarin
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seylep algas kina, biylar evliye karttin hiizzere raksa sigivina isanalar.

(Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 106).

Bu anlamda soziine riayet edilirken siipheye diisiilen inan¢ karsisinda
gOkyuzil, kahramana ders ¢ikarmasi i¢in sahne olmaktadir. Bu bakimdan da

gOkyuzi, anlatida kutsal gii¢ adina tasarlanan bir mekan olarak yansimaktadir.

Daha sonra gokytizu tekrar olaganiistii olaylarin yasandigi yer olarak, Ustln
bir giiclin varhigmi simgelemektedir. Anlatida gegen diger bir hadisede; kahraman
Allabirde, evliyanin sodylediklerinden siipheye diiser. Bunun iizerine Yilkibay,
siphe duyulmamasi gerektigini, Allah’mn yardim etmesi i¢in evliyay1 kendilerine
yol gosterici olarak gonderdigini ifade etmektedir. Bununla birlikte gokyiiziinde

yine olaganiistii olaylar gercekleserek ilahi giiciin varligini bu baglamda hissettirir.

“Kondon yartihi basta hil gene bulha la, tog yetevge kati davil sigip,
kiik kiikrep, koyma yamgir yava bagslay... Yilkibay sul sak: Kondon
bilay kinet alisimivi tikteske gene tiigelder: bil, mogayin, tege yaviz
yen-pereyzer gereseteler, - tip eyteve bula, kapil kiik kabag: asilip kite
le, bilarzin kiiz adlinda apak zur bert irme peyze bula.” (Suleymanov,
Ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 109)

Burada 6gleye kadar hava gayet sakin iken 6gle vaktinden sonra, birdenbire
gok giirleyip firtina kopmustur. Dehsetli yagmurun ardindan ise gokyiizii tekrar bir
anda ag¢ilivermis ve gokyiiziiniin 6niinde bembeyaz bir ¢adir ortaya ¢ikmistir. Bu
yasanan olay, Yilkibay’in da ifade ettigi gibi; giiniin boyle bir anda degismesi,
gelisigiizel bir bigimde gergeklesmemistir. Bunun “cin-peri dehseti olabilecegi gibi;

ilahi, ylice kudretin gergeklestirebilecegi bir kuvvet” oldugu ifade edilmektedir.

GoOkyuzunin aynt zamanda iyelerin giiciinii gosterdigi bir yer olmasi da
dikkat cekmektedir. Yaratilmig olan insanlardan veya varliklarin tiimiinden, daha
iistiin olduguna inanilan giiclerin varligini kabul eden inanislarin yer aldigir bu
anlatilarda, iyeler kutsal, koruyucu ruhlar olarak varlik gostermistir. Bu baglamda
bu destan icerisinde goriilen biiyii iyesi yeryiiziindeki kotii varliklar: koruyan, kotii

hadiseleri gerceklestirebilecek giice sahip olan bir varliktir.
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sihir eyehenen mine karst yerzege yaviz yen eyehen ayaklandirivi gina
yetmegen, kiiktege geresettere menen de kotomdo alirga itken, ahirihi.
Kiik yozon kapil kara bolot kaplap aldi, kon kiizge torthen de
kiirmestey tonge eylende, hatta min yuldi la seyley almay baglanim.
Sihirsinin yerzege ise kiikte le binday gereset kuptaririn min basima la
killtermegeynem. Yer tetretep kati kiik kiikrey, bote kiik yozon yaktirip
yesen yaltlay, yesen tastan kot oskos kevet menen satirsotor kilep
minen ergeme gene tosop yarualar za, bote urmand: yalkin yalmap

ala, min tizem de totos ut-yalkin esende torop kalganday bulam.’

(Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014b, ss. 136-137).

Aktarilan kesite gore blyl iyesi, gokyizunde felaketler koparmakta,
simsekler gaktirmakta ve gokylzinden topraga diisen yildirimlardan yeryiiziinde
yanginlar ¢ikmaktadir. Boyle felaketler yapabilme giicii insanistl bir kuvvete
ihtiya¢ duyar. Bu baglamda inanilan by iyesi, gokte kotl olaylar
gerceklestirebilme yetisine sahip bir varliktir. Yasanan hadisenin gokyiiziinde

gergeklesmesi ise bu mekanin siradan bir yer olmadigini gostermektedir.

Kissayi Yosof Destani’nin Islami bir hikdye olmasi baglaminda, gokyuzu;
Allah’mn kudretini gosterdigi bir perde olarak yer almaktadir. “Sul vakitta tenrenen
farman buldi, kozret menen kiikte kara bolot kupti, yel sikti, karlt bozlo yamgir
yavzi, sul kezer kati gereset kubir imde.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014b,
S. 319). Aktarilan bu ifadeye gore; Tanri’dan ferman gelerek ve O’nun kudretiyle
gOkte kara bulutlar olusmakta, riizgar ¢ikmakta, yagmur yagmakta ve ¢ok sert
firtina kopmaktadir. Bu anlamda gdgiin sadece hava olaylarinin yasandigi bir yer
olmasi disinda; yaraticinin fermaniyla, giiciinii gosterdigi bir sahne olmasi dikkat

cekmektedir.

Bununla beraber Tanr1’dan bahsedilirken bu kissa igerisinde “Gok Sahibi”
ifadesi kullanilmaktadir. Bu ifade geligigiizel bir kullanim olmamakla birlikte “Gok
Tanr1” inancindan kalma bir sdylem olarak da distiniilmektedir. “Kiik hujahi
kusvinsa, baylik eyehe, donyala in olo melik bulir imde.” (Suleymanov, ibrahimov
& Ergun -11-, 2014, s. 330) ve “sul uk seget kiik eyehe - olug Sobhan, Melikterzen
melige - boyok soltan, yabraildi yeberze. Ul, tosop kiitken, Hak selemen Yosofka
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yetkerer imde.” (Suleymanov, ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 360) ifadelerinde yer
almas1 dolayisiyla Gok sahibi Melik, ulularin ulusu yiice Allah ayni zamanda
Cebrail melegini gokten indirmektedir. Bu baglamda O, gogiin sahibi olarak ifade
edildigi gibi gokyiiziinde olduguna inanildig1 da agikga dile getirilmektedir. Cebrail

melegi de O’nun bulundugu kattan indirilmektedir.

Yosof Kitabi, Yusuf kissasinin nesir bi¢ciminde kaleme alinmis bir
cesitlenmesi olup, ilk versiyonunda yer aldigi gibi bu destanda da Tanri’nin gucu
gOokyuzi Uzeriden gosterilmektedir. Bu kesit anlatida “Hozanan farman buld,
Kozret berlen kiikte kara bolot tuldi, yelder iste, karli yamgwr kati yavzi”
(Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 421) seklinde gegmektedir. Buna gore;
Allah’tan ferman gelmis ve O’nun kudretiyle gége kara bulutlar dolmus, rizgarlar

esmis ve karli yagmurlar yogun bir bigcimde yagmaistir.

Kuznykiirpes Destam’nda eski Tiirk inanglar1 arasinda yer alan; GOk
Tanr’nin gOkte yer aldigi diisiincesiyle kahramanlarm dua ederken, ellerin
genellikle semaya cevirdikleri gozlemlenmektedir. Bu baglamda, bu destanda da
“kiikke karap, allagi tegele sékor ite.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun -lI- ,
2014, s. 591) ifadesinde gecen, kahramanlarin goge bakarak siikiir kildiklar

gorilmektedir.

Bununla birlikte gokyuzl, inanilan tiim ilahi ve diinyadaki varliklarin
elinden gelen giicten fazla kudreti bulunanlarm, kuvvetini sergiledigi bir yer olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Daha evvel karsilastigimiz gibi; gokyizi, blydculerin de
elinden gelen glicii gosterdikleri merkez olmustur. Bu konuda destanda yer alan
blyucu Meskey bir tabaga su doldurarak Kuziykiirpes’e biiyii yapmaktadir. Byl
ile birlikte derhél gok giirlemekte ve yer gok beraber sallanmaktadir. Bu Kesitte
buylinin giicii, gokylizii ve yeryliziinde felaket c¢ikarak baglamasiyla tasvir

edilmektedir.

Meskey, yimaya birep, Kuziykiirpeste yoz6 menen taktaga karata
bastirip kuya, sunan unmin adlina bakir tabaka taza hiv tultirip ultira,
lize Os tapkir tireley eylene hem, kuldarin yugar: kiiterep, nindeyzer

anlayishiz hiizzer eyte. sul vakit kapil kiik kiikrep, tav za memerye le
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tetrey, tabaktagi serle hiv saypila baslay, e ayagosto basip tora
almagan yeget tubiklana tose.” (Suleymanov, ibrahimov & Ergun,
2014b, s. 632)

Tugsaba Uglanm1 Méyten Bey Destani’nda gokylizii kavrami Tanri’nin bir
sembolii olarak islenmektedir. Bu bélimde yer alan ifadelere gore; kuvvetin ¢ikis
noktasi, ilahi kudretin bulundugu alan olarak yine gokyiizii segilmistir. Destan
icerisinde “keveten kiitken tosmele” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014c, s.
109) climlesiyle ifade edilmektedir. Bu climlede; kahramanlar kuvvetin gokten
inecegine inandiklarin1 s@ylemektedir. Bu inanca gore, buyik kudretin gokte yer
aldig1 goriilmektedir. Buna dayali olarak da kahramana yardimeci olacak giiciin

gokten inmesi beklenmektedir.

Ilevkey Menen Morazim Destani’nda gokyiizii, ilahi zatm bulundugu yer
olarak tayin edilmektedir. Bu diisiince, Tanr’nin kahramana yardimci olmasi, yol
gostermesi i¢in gokten indirdigi Gok Burzay karakteri ile can bulmaktadir. Gok
Burzay, ana kahramanin olaganiistii giiglere sahip yardimcisi olarak, ilahi kuvvetin
bulundugu yerden, yani gokten inmektedir. Tanri’nin kahramana yol gdstermesi,
islerini kolaylastirmasi igin génderdigi bu varligin isminin de G6k Burzay olmasi,
tesadufi bir adlandirma olarak gorilmemektedir. Gok sifatinin burada renk olarak
degil de; gucd, ilahi kuvveti temsil ettigi distiniilmektedir. O ilahi menseli bir
kdpektir. Gok Burzay’mn Tanri ile baglantisi, yeryiiziine indiginde de kesilmez.
Ilerleyen bolimlerde kahramanin basina gelecek olan tehlike dncesinde kopegi,
Gok Burzay gége dogru bakarak aci act ulumaktadir. Bu ifade “kiikke karap kiik
burzay monhov itep ologan” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014c, s. 222)
seklinde yer alarak yasanacak kotii olaylarin oncesinde, bu ilahi varligin, ana
karakter olan Idige’yi, sahibini uyarmas: durumu anlatilmaktadir. Képegin ac1 bir
sekilde gecenin bir yarisi ulumasi, idige’yi tedirgin etmekte ve ardindan Idige,
kdpegin yolunu izleyerek onun yaptirmak istediklerini yaparak tedbir almaktadir.
Bu anlamda kopek, gokten giiciinii aldigin1 gostermekte ve kahramana yasayacagi
olumsuz olaylardan zarar gelmemesi i¢in onu korumak igin kendisine onciiliik ettigi
gorulmektedir. Burada yasanan hadise eski Tiirk anlatilarinda, kiilt hale gelmis olan

gok boriiyii temsil etmektedir. Isminin de apacik bir sekilde sembolize bir isim
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olmasi ve gorev itibariyla de ismin islevini tamamlamasi, Tiirk mitolojisinde yer

alan “kurt” metaforunu animsatmaktadir.

Yahk Bey, Karmasan Bey Menen Sermesen Bey Destani’nda gokyizi
gelisen hadiselerin iyi veya kotli olacaginin habercisi olarak diisliniilmektedir.
Havanin aydinlik, agik olmasi; giizel ve iyi hadiseler yasanacagina; havanin kapali,
bulanik olmasi ise; kotii olaylar yasanacagina dair delalet gorulmektedir. Bu
baglamda destan igerisinde gegen bir kesit sdyledir: “kiikke bakhan, ber bolot yuk,
kiik salt ayaz, binday kiikte buld: kiirgen sagim bik az.” (Suleymanov, Ibrahimov &
Ergun, 2014c, s. 329). Buna gore; yasanan ¢ag boyunca az goriilen; havanin apagik
ve aydinlik olmasi; tek bir bulutun bile yer almamasi, yapilacak diigiin ardindan
gelen diisman Ustiinde galip gelineceginin habercisi olarak diisiiniilmektedir. Bu

acidan da gokyiizii, gelecegin habercisi olan bir ulak konumundadir.

Karahakal Destani’nda peygamberler iizerinden gokylizii kavramina
dikkat cekilmistir. Bu anlatida, Isa Peygamberin gokten inecegine olan inancin yer
aldig1 goriilmektedir. Destan icerisinde bu kesit “Islam dinen yeyerge kiitken tosér
Gaysahin” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun -IV- , 2014: 171) cimlesiyle yer
almaktadir. Buna gore; Islam dinini yaymak igin gokten inen kisinin, Isa
peygamber oldugu ifade edilmektedir. Bu baglamda tanr1 gibi ilahi zatlarin yer
aldig1 mekan olarak gokyiiziinlin secildigi dikkat cekmektedir. Gokyiizii siradan
hava olaylarmin yasandigi mekan olmanm 0&tesinde, ilahi varliklarin yer aldigi,

g06zle gériinmeyen bir sonsuzluk olarak islenmektedir.

1.1.2. Tann

Insanin varolus tarihi icerisinde, evrendeki biitiin varliklarm olusmasini
saglayan ylice ve mukaddes bir gii¢ arayisi daima olmustur. Insanoglu hayatimi
siirdiirdiigii kdinatin dogusunu ve niteligini her zaman merak etmistir. insanlar
kendilerini koruyacak, yasami surdirmek icin destek alacagi istiin bir giice
gereksinim duymustur. Insanlar arasinda bu merak ve gereksinimin giderilmesi icin
inang sistemi olugsmustur. Boylelikle bu ihtiyaglarm dogrultusunda, kéinati yaratan
giic veya birden fazla giiclin varligini1 kabul eden ¢esitli inanislar ortaya ¢ikmistir

(Gezer, 2017, s. 459).
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Turk milleti bilindigi lizere, eski ¢aglarin en basinda avcilik ve toplayicilikla
gecinmis olup, daha sonra ath, goger-evli bir yasam tarzin1 benimsemistir. Bu
nedenle Turkler yasadiklar1 hayat tarzi dogrultusunda bir inang sistemi
gelistirmistir. En erken ¢aglarda millet olma diisiincesini gelistirip siyasi birlikler
kurabilen Turkler, tanr1 inancinda da bir olmay1 benimsemis bir toplum olmustur

(Ogel, 2001, s. 311).

Tlrklerin tek tanr1 inancinda birlestiklerini, arastirmacilarin ¢ogunun elde
ettikleri sonuclar da tasdik etmektedir. Tirklerin diisiince sistemine gore; tanri
ulasilamayacak bir yiicelige sahip olmasi yoniiyle, inang¢ siteminde yiksek bir
tapinma kiiltiini dogurmustur (Beydili, 2003, s. 219). Bu diisiinceye bagli olarak da
tanriy1 en yiksek olan yere, yani gége hakim olarak kabul etmislerdir. Turkler
gOkte var olduguna inandiklar1 bu tek tanriya, isim olarak da Gok Tanri adini
vermistir. Gok Tanr1 fikrinin dogmasmi saglayan unsur; gokylzinin, siradan
insanlarin ulasamayacag1 kadar ylce ve kutsal bir mekan olarak diistiniilmesinden
kaynaklidir (Eliade, 1991, s. 97). Buna bagli olarak gogiin ruhu yeryliziindeki
insanlarm sahip olamayacagi derecede yiiksek bir kudrete sahiptir. Tlrk milletinin
inang sisteminde yer alan Gok Tanr1’nin, tiim evreni kusatan ve canli cansiz olmak
tizere tiim varliklara hitkkmedebilen tek gii¢ oldugu kabul edilmistir (Glltepe, 2015,
ss. 401-402).

Yaratma ve yasami siirdiirme giicliine sahip olan Gok Tanri, biitiin
varliklarm hakimi olarak kabul edilmistir. Evrendeki bu kusursuz diizeni saglayan
tanri, herkese esit davranmakta olup; adaletiyle siiphe uyandirmamaktadir. Bu
anlamda Tirk diinyasinda gOcer-evli yasam siiren Tirk toplumu arasinda sinif
farketmeksizin herkes yaptigi ve yapacagi her tiirlii is i¢in yalnizca tanriya hesap
verdigi ve ondan yardim bekledigi gorilmektedir (Gezer, 2017, s. 460). Gok Tanr1
inancinin  hususiyetle, Turklerin genis cografyalara hikum sirerek yasadigi
donemde etkin oldugu ifade edilmektedir (Inan, 1998, ss. 25-27). Bu da yine
Tiirkleri diisiincede ve inangta bir tutmaya vesile kilan, toplum diizenini ve

huzurunu saglayan bir sistem olarak diistiniilmektedir (Coruhlu, 2002, s. 19).

Tarklerin tek tanr1 inancinda birlestigine dair goriisler yaygin olsa da birden

fazla tanriya inanip inanmadiklar1 konusunda da kesin bir kaniya varilamamustir.

46



Kimi yaklagimlarda G6k Tanr1 ile birlikte yardimei, koruyucu iyelerin varligina
inanilmaktadir. Bu iyeler Glines, Ay, Yildiz, Dag, Tas, Ates, Su, Ata vb. gibi
insanlara iyilik getiren, onlar1 koruyan ruhlar olarak diisiiniilmektedir. Bu inanilan
yuce ruhlar, insanlardan Ustin olmasmna ragmen tanr1 kadar islevsel giice sahip
degildir. Bu baglamda bahsi gecen kutlu ruhlar Tanr1 olarak mi1 kabul edilmeli,
yoksa ilahi glciin bir kolu olarak mu goriilmelidir? Bu sorulara, Tlrk inang
siteminde ve arastirmacilar arasinda en yaygin gorlislere yakin olarak Fuzuli
Bayat’in yaklasimi ele alinacaktir. Bayat’a gore; bahsi gecen dag, tas, ates, yer, su,
ocak veya orman gibi daha pek c¢ok doga nesnelerinin kutsal kabul edilmesinin,
onlara tapinmak olmadig belirtilmektedir. Bu anlamda Turklerin kutsal kabul ettigi
her sey, dini bir nesne veya tapmilan varlik olarak gorilirse, Turk inang sistemi
icin politeizmi kabul etmenin daha dogru olacag: ifade edilmektedir. Buna karsilik
ise Turklerin eski donemlerden bu zamana kadar daima, tek tanrici bir anlayisa
sahip oldugu, yapilan arastirmalar sonucu elde edilen verilerden ¢ikarilabilmekte ve
bu agidan arastirmacilarin da ¢ogunun bu fikir {izerinde birlestigi fikrine

ulasilmaktadir (Bayat, 2015, ss. 212-213).

Yer verilen ifadelere gore, Tiirk inang¢ sisteminde GOk Tanri, en yice
yaratict olup, bu guciun beraberinde kainatin idaresinde bazi kutsal yardimci
guclerin varhig: inanci kabul edilmektedir. Ancak hangi yardimci gii¢ olursa olsun,
en buyuk gic; tek ve kudretli olan GO6k Tanr1 olmustur. Bu anlamda Tirk
mitolojisinde ne kadar iyeler, koruyucu ya da ata ruhlar olsa da; glicl veren,
kurtaran tek varlik olarak Gok Tanr1 mevcuttur. Bu diisiincenin beraberinde goge
hakim olan Gok Tanry; insanlari, hayvanlari, dogayi, yer ve gok kubbeyi yaratan;
evrenin nizamini saglayan ve ydneten; her seyin kaderini tayin eden yiice bir
varliktir. Yasamin devami ve ¢ogalma yalnizca ona aittir. Buna ragmen O, yalnizca
iyiligin kaynagidir. Her seyi goren ve bilen GOk Tanri, insanlarm faaliyetlerine
karigmasa bile, zaman igerisinde hosnutsuzluk ve hiddetten dogal afetleri (sel,
deprem, kitlik, taskin vb.) tiiretmektedir. TUrk milletinin inan¢ sisteminde yer alan
Gok Tanr1 anlayisi, yagsanan sosyo - kiiltlirel degisimlerin beraberinde, yerini diger
mitik ilahlara ve zamanla Islam dininin kabullyle de birlikte Allah inancina
baglamaktadir. Islam dinine gore beseriyetin dini; Hak Dini ya da Tevhit Dini’dir.

Bu inangta da din, insanlara Allah’in varligini ve birligini 6gretmektedir. Gok Tanr1
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inancinda oldugu gibi, Islamiyet de tek Tanri dini olarak, politeizmin karsisinda
durmaktadir. Ancak Gok Tanr1 dini, monoteizme benzese bile, tam olarak uygunluk
gostermemektedir. inan¢ noktasinda tek bir yaraticinmn varligina inanilsa bile, Gok
Tanr1 inancinin; islam Dini gibi, ne bir peygamberi ne de kutsal bir kitab1 vardur.
Bu baglamda ayr1 olsalar da, birlik fikri agisindan benzerlik gostermektedir (Bayat,
2015, ss. 216-218; Giltepe, 2015, s. 403).

Baskurt Tiirkleri tarihin gelisen evrelerinde ¢esitli dinlere inanig
gostermistir. Baskurt Tiirkleri, tarih icerisinde gelisen ve degisen inang sistemlerine
bagl olarak; yaraticiy1 ifade ettikleri isimler de ¢esitlilik kazanmistir. Bu baglamda
incelemis oldugumuz destanlardan yola ¢ikarak dikkatimizi ¢eken isimlendirmelere
de deginmekte fayda vardwr. Tirk tarihinde oldugu gibi GOk Tanri inanci,
destanlarin bir¢ogunda yer almakla birlikte bu kavram inceledigimiz metinlerin
sadece bir tanesinde miistakil bir adlandirma olarak yer almaktadir. Bunun
haricindeki destanlar icerisinde goge dogru dua eden, gokten gelen bir kuvvetle
yardim goren kahramanlar iizerinden bu inancm, Tiirk Diinyasi’nda oldugu gibi
Baskurt Tiirklerinde de var oldugu goériilmektedir. Daha sonralar1 kabul goriilen din

dogrultusunda bu kavram i¢in ¢esitli adlandirmalarin yer aldigini ifade etmeliyiz.

Incelenen Baskurt Destanlari’nin mitolojik donem destanlar1 adin1 tastyan
birinci cildi igerisinde, yaratict kavrami ¢ogunlukla “Tenre, Tenere” olarak yer
almaktadir. Bu kullanimlarla birlikte bu dénemde daha az rastlanan “Hozay” ve
“Alla” ifadelerine de yer verilmektedir. Diger incelemis oldugumuz sosyal hayati,
tarihi zamanlar1 ve kahramanlar1 ele alan ciltler icerisinde ise; daha ¢ok “Hozay”
isimlendirmesi yer almaktadir. Bu kavram Tiirk diinyasinda yer alan yaraticiy1 ifade
eden; daha ¢ok Karakalpak, Altay, Kirgiz ve Baskurt Tiirkleri tarafindan kullanilan
“Kuday”, “Huday” ve “Guday” isimlerinin bir benzeri olup; “Tanri, Allah, Huda”
anlamini karsilamaktadir (Beydili, 2003, s. 244). Bu kavramin beraberinde en sik
kullanilan ikinci adlandirma ise “Alla” olarak tespit edilmektedir. Islamiyet’in
kabuliiyle beraber Baskurtlar, degisen siyasi ve sosyal gelismeleri sozlii ve yazili
kiiltiire dogrudan yansitmustir. Islam dininin 6ngérdiigii yaratici giiciin bir olmast,
Baskurtlarin kabul edip benimsedigi din geregi dogrultusunda, incelenen edeb?

eserler igerisinde belirgin bir bicimde yer almaktadir. Kahramanlar Tenre / Hozay /
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Alla’nin birligine inanmus; siikiir kilmis; korunmay1 ve gergek yardimi yalnizca
ondan dilemistir. Yaratici, bu destanlar igerisinde halkin inang duygusunu doyuran;
kahramanlara yardimci olup onlarin iglerini  kolaylagtiran; Kimi zaman
kahramanlarin dileklerini gergeklestiren; toplum tarafindan yaraticinin kurallar1 ve
kaideleri disina ¢ikilmasinin 6liimden sonraki hayati1 zorlastiracagi gibi, bu hayatta
da sosyal diizeni bozacagma inanilan; siikiir, tovbe ve dua kapisi olarak

gorulmektedir.

Ural Batir Destani’nda yaratic1 kavrami “Tenre” adiyla karsilanmistir.
Destanin olay akisi igerisinde ana karakter olan Ural Batir, Olim ile kotiligi
yenmek isteyerek yolculuga ¢ikmaktadir. Ural Batir, zulim goren halki kurtardigi
zaman, aslinda halkin uzun zamandir Tanri’dan yardim diledigi ve bekledigi
gorilmektedir. Halk tarafindan Tanri’dan dilenen yardim ise; karsilik olarak Ural
Batir vesilesiyle geldigi diistiniilmektedir. Bu ifade “Tenre birmes yarzamdi / bezze
yeget, atkarzin.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun -I- , 2014, s. 87) seklinde
gecerek Tanr1 kendisinden istenen yardimi Ural Batir ile gondermistir. Bu ifadeyle
Tanr1’nin, Ural Batir’1 yardim i¢in vesile kildig1 toplumun dilinden anlasilmaktadir.
Boylelikle bu destanda yaratici toplumun sigindigi ve yardim bekledigi bir giic

olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Akbuzat Destani’nda yaratict “Alla” ve “Hozay” kavramlar1 ile
karsilanmaktadir. Destan igerisinde yer alan kadin kahramanlar arasinda gegen bir
konusmada; kaybolan Ayhiliv’1 goéren bir kadin olmustur. O kadina sorduklarinda
Ayhiliv’in = 6lmedigini, hayatta oldugunu &grenen diger kadinlar seving
yasamislardir. Kadmnlarin icinden Ayhiliv’in annesi “Allaga sékor, birgen sazaka,
kilgan korbandar arkahinda geyep irender yarami men balam kotolgan.”
(Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 203) diye Tanrr’ya siikretmektedir.
Ayhiliv’in annesi, evladinin kurtulmasini; verdigi sadakalarin, kesmis oldugu
kurbanlarin ve erenlerin de yardimiyla gergeklestigine inanmaktadir. Bu bakimdan

inancin ve ibadetin iglenisi yansimaktadir.

Bununla birlikte destanin ilerleyen bdliimiinde Tanr1’dan istenilen dileklerin
kabul olmasiyla ilgili olarak; “Ber hozayzan horanik u karsiktin kileven. Sehey, izge

hakina kabul itken telegem: hoza kuskan hizirga...” (Suleymanov, Ibrahimov &
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Ergun -1- 2014: 213) ifadesi yer almaktadir. Burada Huda’dan bir dilekte
bulunuldugunu ve Hiida’nin da bu dilegi geri ¢evirmeden kabul ederek, Hizir’a
yardim i¢in buyruk verdigi anlagilmaktadir. Bu baglamda bu destan icerisinde
yaratict giiclin fonksiyonu; hem kurtarict hem de yardimci bir kuvvet olarak

islenmektedir.

Miney Batir Menen Siilgen Batsa Destani’nda ise yaratict kavrami
“Tenre” olarak adlandirilmistir. Yer-su ve Gok Tanri adlandirmasi burada birer
defa yer almistir. Destanin olay akisi esnasinda yasanan bir felaketin sonucunda
halk “aralani yer-hiv, Kiik-tenrebez” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s.
247) diyerek “esirgedi Yer-su, Gok Tanrimiz” ifadesiyle yasanan felaket sonucu,

GOk Tanr1 tarafindan 6limden korunduklarin1 soylemektedir.

Bununla birlikte anlat1 igerisindeki dua-algis boliimiinde yer alan “Tenre
hine korzas bulhin, yakti yondoz yuldas bulhin...” (Suleymanov, Ibrahimov &
Ergun, 2014a, s. 279) ifadesinde; “Tanr1 sana Onder olsun, parlak yildiz yoldas
olsun” diyerek; Tanri’’nin yol gosterici, yardimci gii¢ olmasina dikkat
cekilmektedir. Bu bakimdan bu destanda Tanr1 kavrami igin ilk defa Gok Tanri
ifadesine rastlanilmaktadir. Tanr1 burada koruyucu bir giic olmakla birlikte, es

zamanda kahramanlara yol gosterici fonksiyona da sahiptir.

Alpamsa Destami’nda yaratici kavrami “Alla” ifadesiyle karsilanmaktadir.
Bu destanda da diger destanlarda goriildiigii gibi Tanr1’nin yardime1 gii¢ fonksiyonu
vurgulanmaktadir. Destanin en sonunda yer alan, Sesen’in sdyledigi, dvgii siirinin
son musrasinda; “yarzam iter Allabiz” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, S.
354) ifadesi ile iman eden kimseler igin diinya islerinde Allah’in yardimci olacagi

soylenmektedir.

Zohre Menen Aldar Destam icerisinde Baskurt halki arasmda Islam
dininin kabul gérmiis oldugu acik olup, destan igerisinde yer alan olay orgiisii de bu
muhteva iizerine kurulmustur. Isimlendirme olarak “Alla”, “Hozay” gibi cesitli
adlar yaratici ifade edilmektedir. Destan igerisinde Allah’in kural ve kaidelerinden
siklikla s6z edilmektedir. Islam dini geregi peygamberlerden ve ibadetlerden de

yasanan hadiseler igerisinde siklikla soz edildigi gorulmektedir. Bunlardan ilki,
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Mislimanlhigm toplum tarafindan kabul edildigi; “Bil eytken hiiz hine hak
mosolmandar atahinin kusgani bulir...” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014b:
95) climlesinde ge¢mektedir. Hemen ardindan gelen “Mdhemmet galiyesselem iize
vetkergen hak tegelenen yazgami suldir, kiirehen, tip, tege batir kiyafetendege
yulavsinin serle hiizzeren isinga uk yurap kuygan. Sunda uk, atinan tose halip,
dogahin kilgan da tege ezem eytken yeylevge ngaylagan bil.” (Suleymanov,
Ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 95) ifadesinde de; Muhammet (sav) bizzat kendisinin
iletmis oldugu “Hak Teéla’nin yazdigi budur belli ki” diyerek kahraman namaza
kilmaya baglamaktadir. Kader ile peygamber inancina vurgu yapilirken din geregi

ibadetlerin yerine getirilmesi de islenmektedir.

Daha sonra yaratict giliciin yardimci olma yonii iizerine dua edildigine
rastlanilmaktadir. “Alla yarzam birhen iizegezge, izge peygemberebez yuldas
bulhin.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 102). Bu ifadeye gore;
Allah’tan yardim ve peygamberden yol gosterici olmasi dilenmektedir. ilerleyen
kisimlarda yer alan, kahraman ava c¢ikarken, kahramanin babasi “Allahi tegele
yarzaminan mehriim itmehen” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 132)

diyerek Allah’tan ogluna yardim isteyerek dua etmis ve ava gondermistir.

Yaratict giiciin en {stiin kudret oldugu kabul goriilmistiir. Biyiiciiliikle
ugrasan; kendisine Tanr1 giicii katmak isteyen; diger bir ifadeyle kendisini Tanr1 ile
esdeger goren kimselerin, sonunun felaket olacagi; sirk kosma korkusu da destanda

islenen muhtevalardandir. Destanda bu ifade destanda su bigimdedir:

Bote bil vakit esende min sihhirsikik serzerene 6yrenep, yer menen de,
kiik menen de, undagi bote yen eyehe menen de telehem, suni esleh
alirlik helge yettem, bini hin iiz kiizeren menen kiirzen. Emme ahirt
heleket menen barip botor bil telek, donyaga hezze yaraktan hozay
kozretene tin bulganliktan, mine bote giimerem buyt i1zalay, bote
giimerem ahirina sakli ige-sige kirenmes gazap ezerley. Uzermden
tilsim kozretem menen min haliktarzi ye kiiterzem, ye tosorop
sigarzim; elle kiipme kalalar tozop, ularzin keseleren, bayligin

arttirtp, huninan fekirlekke dusar ittem. Emme min de karsi tora

51



almastay, minen de oston sigwr bir kés bar donyala.” (Suleymanov,
Ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 140).

Burada biitiin zamani biiyiiciiliik tizerine gegiren karakterin, istedigini elde
etmesine ragmen kendisinden daha {istiin bir kudretin varligini kabul etmis olmas1
ve kendi akibetinin bir felaket olacagi kendi diliyle ifade edilmektedir. Kendisi
topluma boyun egdiren ancak kendisinin de karsi koyamadigi ve boyun egdigi
blyik bir gliciin var oldugunu; Tanri’nin kendisine ait ve hususi olan dzelliklerine
6zenmesi bakimindan kendisini azap bekledigini soylemektedir. Bu bakimdan, bu
destanda Tanri, yaratma kudretini kendisinde toplamis ve kendi kaidelerine
uymayan kullart igin akibette ceza kesilecegini bildirmistir. Gorildigi tizere

destanda Islam dininin kaideleri belirgin bir sekilde islenmektedir.

Destanin 1ilerleyen boliimlerinde ise Tanri’’nin bagislayici yoniinden soz
edilmektedir. Bu ifade batirlara, aksakallarin “yerebe kayghigizga gina toshe le,
hak tegelebez hezze yarlikar...” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 186)
demesiyle yer alir. Aksakallar, sayet iman ederlerse Allah Teila’nin batirlari
bagislayacagi lizerine inang olusturur. Yaratici bagislayici olma yonii tekrar yer
almaktadir. “Giffetlegene tap togormegen oson hozay iizende le yarlikap, keyevende
le hine kire kaytara.”(Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 246). Ifadeye
gore; iffetine leke diisiirmeyen Golbike’yi, Allah bagislamis ve damadini ona geri

vermistir.

Destan gecen Tanri’nin bir diger yonii ise; koruyuculuktur. Koruma vasfi
“bezze hozay iize kursalar, izge peygemberebez bezze bil belenen yulip alip kalir tip
inanam. ”(Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 219) ifadesinde gecmektedir.
Toplum Allah korur, ilahi peygamberimiz belalardan biz inanan kullarin1 savunur
diye disiinmektedir. “Allahi tegelenen, umin izge peygemgemberenen bezze
kursalavini men sokor, bezge hezge hin ni kilhan da iiz irken.” (Suleymanov,
[brahimov & Ergun, 2014b, s. 234) ifadesinde de halkin yiice Allah’in ve

peygamberinin kendilerini korudugu i¢in siikretmesi yer almaktadir.

Kissay1 Yosof Destani’nda Tanr1 kavrami “Alla” ifadesiyle yer almaktadir.

Kur’an-1 Kerim kissasi olan, Hz. Yusuf Peygamberin hayatini hikaye eden bu kissa;
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Bagkurt Tiirklerinin destan pargalar1 igerisinde de yer almaktadir. Bu baglamda
Islam dinini kabul etmis olan Baskurtlarin, Islam tarihi icerisinde yer alan,
peygamber kissalarindan da faydalanarak edebi drlnlerini  besledikleri
gorilmektedir. Bu destan pargasi igerisinde Allah’a iman, siikiir ve tovbe siklikla
gbdze carpmaktadir. Destanin giris kismu “Elhemdu sékor ve dan bulhin Allaga”
(Suleymanov, ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 289) ifadesiyle; yani Allah’a siikiir ve
ovgli ederek baslamaktadir. Ardindan “ber tuktavhiz hakka dogalar kilirbiz
tevbebezze hozay kabul iter imde” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014b, s.
297) diyerek; hi¢ durmadan Hakk’a dua edildigini ve tovbelerin Hiida tarafindan
kabul edilecegi timidi paylasilmaktadir. Yine tovbenin yer aldigi “tevbe kilip,
t6nolov imde tenrenen kurkayik yaviz gemel kilmayik...” (Suleymanov, Ibrahimov
& Ergun, 2014b, s. 301) ifadesiyle; tovbe kilmanin 6neminden bahsedilmekte,
Tanrr’dan korkup kotii amel kilmamak gerektigi belirtilmektedir. Destanin

icerisinde iman, hamd, tévbe konulu daha pek ¢ok 6rnek yer almaktadir.

Bu destan icerisinde de Allah’in kullarina yardimei olan yonii iizerine pek
cok drnek yer almaktadir. Ik olarak Yusuf peygamber darda kaldiginda “Ey ilahim,
boyok alam, bisaralar oloso rehimle Allah, his 6métom kalmam agalarga mine
iizen yarzam kiirhet” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 303) diyerek;
agabeylerinden hicbir imidinin kalmadigini, gonlinde yardim bekledigi tek giiciin
Allah oldugunu ifade eder ve yalvararak yardim diler. “Minen omot tik hozayza”
(Suleymanov, ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 316) ifadesinde de; Yusuf, tek
umudun Allah’ta oldugunu soylemektedir. Yardimi beklenen giic olarak “Ey
Hozayum, (...) eger hinen berey yarzam kilmey kalha atam Yakup oyatsilik kiirer
imde!” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 347) yakaris1 yer almaktadir.
Ifade icerisinde Yusuf, Allah’a yardim icin yalvarrr ve eger bekledigi yardim
gelmezse babasi Yakup’un utang i¢inde kalacagini soyler. Destan igerisinde, olay
akiginda daha pek cok kesit aktarilarak Allah’in yardimci olma vasfi, umut kaynagi

olarak goriilmesi lizerine drnekler cogaltilabilir.

Yosof Kitab1 ise Tanr1 kelimesi “Tenre”, “Hakk” gibi isimlendirmelerle
amlmaktadir. ik cesitlenmede oldugu gibi olay oOrgiisiinii olusturan muhteva

aynidir. Burada da Tanri’nin rahmeti ve yardimci olma giicti karsimiza ¢ikmaktadir.

53



“Bini kilgan Haktan rehim kiirmes, yaksihi tevbe itep, diinev imde. Tenrenen
kurkin, yaman gemel kilman ehirette gonahlilar bulip kalman.” (Suleymanov,
Ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 419) ifadesinde yer aldig1 gibi; kahramanlar,
kendilerinde ahiret inancinin bulundugunu ve Allah’in gazabindan korkarak giinah

islemekten sakinmay1 tavsiye etmektedir.

Bu destanda olaganiistii bir hadise yasanarak kundaktaki bebek dile
gelmektedir. Yusuf'un igerisinde bulundugu durumdan kurtulmasi i¢in, Allah ona
yardim etmektedir. Allah kudretini gostererek kundaktaki bebegi dile getirir ve
Yusuf’un giinahli olmadig1 “Bala, Alla kézrete menen telge kilep, Yosofton gonhli
tiigellen eyte. Yosof aklana” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 425)
sOylemi ile Yusuf aklanmaktadir. Boylelikle Allah, darda kalana kudretiyle yardim
eden; kendisine goniil baglayanlar1 ve kurallar1 dogrultusunda yasayanlar1 ahirette
mukafatlandiracak olan; kaideleri disina ¢ikip, yoldan sasanlar1 da cezalandiracak
bir kuvvettir. Islamiyet’i kabul eden Baskurtlar tarafindan, Islam’in gerekgeleri,

sOzIu kaltlr icerisinde yer alan edebi mahsullere yerlestirilmistir.

El-Kissa Buzyeget Destani’nda yaratici gii¢ “Tenre”, “Alla” ve “Hozay”
gibi isimlerle anilmaktadir. Tanr1, diger destanlarda yer aldig1 gibi rahmet ve kudret
sahibidir. “Tenrenen rehmet koter moradka berk kion yeter” (Suleymanov,
Ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 432) ifadesinde; Tanr1’dan rahmet bekleyen bir giin
muradma erer diyerek kahramanin istedigini yalmzca Allah’in rahmetinden

bekledigine vurgu yapilmaktadir.

Daha sonra siklikla yaraticinin olaganiistii yiiceligine dikkat ¢ekilmektedir.
Bunlardan ilki “Hozayim beldergen hun, beldem hezze 6z kén boron tosémde
kiirzem hezze” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 442) ifadesinde yer
alan kahramanin; Allah’in kudreti ile ti¢ giin once riiyasinda gordiigii kisilerin
yoluna ¢ikmasi ve Once riiyasinda Allah’in bildirmesiyle bu kisileri tanimasinin,
kahramana kolaylik sagladigi anlatilmaktadir. Ayn1 metafor birkag sayfa sonra yine
tekrar etmekte ve “Tosome alla kuskan yarum bulhan kil aynaktan kiireyem yozon
hinen” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 446) diyerek kahraman
riyasinda Allah’in buyruguyla yarini buldugunu diisiinmekte ve aynada o yarin

yuzini gormek istemektedir. Allah’in kudretinden 6tede giic olmadigi siklikla
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vurgulanan destanda “allanan kilgen yarlikka heberhezzen yaman yok alla emer
itken hun” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 493) ifadesiyle de
Allah’tan gelen buyrugun ve emrin iizerine higbir séziin kabul edilemeyecegi
belirtilmektedir. Bu baglamda bu destanda yer alan Allah’in rahmetiyle kusatan,

kudretiyle koruyup her isi kolaylastiran giiciinden s6z edilmektedir.

Tahir Menen Zohre Destam Tiirk diinyasinda oldugu gibi bir ¢esitlenmesi
de Bagkurtlar arasinda yaygmnlasmistir. Bu destanda da sosyal hayatin iz
diisimlerini géormek oldukca agik seviyededir. Toplumun kabul ettigi din geregi
Allah’1n bir olmasi, halkin gonliinden gegeni ondan dilemesi ve her tiirlii yardimi
ondan beklemesi bu destan icerisinde de yer almaktadir. Tahir ile Ziihre hikayesinin

yer aldig1 bu destanda; Zuhre, Allah’a dua ederken soyle yakarir:

merverziker rehime kozreten kin Hozaya min bisara kolona rehim
kilhan hozaya Tahir janim hesreten bar kilipsin hozaya asik y6zom
kiirmege zar kilipsin hozaya gisik utim tahirjan kiirhen iken hozaya
mohebbetem bar iken birhen iken hozaya! Gigkim siep kiirmehe
keziremde belmes, ti. Gagsiklarzin hiizene, kolagina elmester, ti. Hozay
Tegele Zohrenen dogahin kabul kilip, Tahir za zahi buldi, ti
(Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014b: 504).

Burada Zihre, hem Allah’a 6vgiiler yagdirmakta, hem de yalvararak artik
Tahir’ine kavusmayi1 dilemektedir. Allah onun bu duasi kabul etmis ve Tahir ile
kavusmalarini saglamistir. Daha sonra Tahir’in 6limii lizerine Ziihre bu defa da
Allah’a canmi almasi i¢in yalvarmistir. Zithre “Ey Hozayim, osbu segette minen de
ruhimdr kiy!” (Suleymanov, ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 510) diyerek; Allah’a
6lmek icin dua etmis ve Allah yine onun duasini geri ¢evirmeyerek ruhunu Tahir’e

kavusturmustur.

Kuziykiirpes Destani’nda ise daha kadim zamanlardan kalma bir aligkanlik
olarak karsimiza ¢ikan, Gok Tanr1 inancinda gelisen bir ritiiel goriilmektedir. Batur,
goge bakarak siikretmektedir. Halk tarafindan Allah’m goge hakim oldugu
diislincesinin gelismis oldugunu gosteren bu kesit; “batir yeyehen irgitip, arislanga

taslana, sunan, kiikke karap, allahi tegelege sokor ite” (Suleymanov, ibrahimov &
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Ergun, 2014b, s. 591) olarak gegmektedir. Batir okunu attiktan sonra goge bakarak

stikiir kilmaktadir.

Daha sonra Allah’in yine yardimci olma fonksiyonu goriilmektedir. Batirin
arkadasi darda kalmistr ve yardim beklemektedir. Batir yetisip ona yardim
ettiginde Saribay ellerini havaya kaldirarak dua eder ve “mine belenen kotkarir
oson alla yebergen hine” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 597) diyerek
dostu Karabay’m, kendisini bu beladan kurtarmak ic¢in Allah tarafindan
gonderildigini sdylemektedir. Destanda edilen dualar ve kilman stikiirlerin gége
dogru olmasi, eski Tirk diisiince sisteminde yer alan Gk Tanr1 inancina ¢agrigim
yapmaktadir. Allah yine darda kalan ve kendisinden yardim bekleyen kullarma bir

vesile ile yardim eden yiice bir kuvvet olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Singizname Destami’nda ise tarihi karakterlerden olan Cengiz Han’in
hayat1 lizerine bir efsane anlatilmaktadir. Sosyal hayatin izlerini barindiran bu
destanda, inan¢ kavraminin yine Islam inanciyla drtiismekte oldugu goriilmektedir.
Anlat1 igerisinde Tanr1 kelimesi “Tenre” ve “Hoday” bi¢ciminde yer almustir.
Destanin giris kisminda yer alan bir diyalog arasinda “Ay mergen! Bezne sine tenre
birgender.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014c, s. 73) ifadesiyle; Mergen’in
Tanr1 tarafindan verilmis, yani bahsedilmis bir insan oldugu yer almaktadir.
Allah’m kudretiyle babasi olmadan dogrudan bahsetmesiyle anne rahmine diigen
bebek, diinyaya goézlerini agtiginda ismi verilirken “amin atini, tenre Birgen
duyinliktar tip, Duyun Bayan atadilar.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014c,
S. 74) denilmistir. Allah’in bir hediyesidir denilerek bebegin ismi armagan anlamina

gelen “Duyin Bayan” konulmustur.

Ardindan yine bahsedici olarak Allah, destanda yer alan bir diyalog arasinda
“imde sine bezlerge tenre birde” (Suleymanov, ibrahimov & Ergun, 2014c, s. 88)
seklinde ge¢cmektedir. Halk, Cengiz Han’1 Tanr1’nin gondermis oldugu bir kurtarici

olarak gormektedir.

Daha sonra Nuh Peygamber’in kissasma kisaca deginilmistir. Allah
kudretiyle kafirleri tufan suyuyla bogmus ve kahretmistir. Bu ifade “amin o¢on

kem: Nuh geliyessem zamaninda hoday teberek ve tegele, kafirlar keher kilip, tufan
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swin yeberde. Kafirlarm tufan siviga batirdi, yuk kildi.” (Suleymanov, Ibrahimov
& Ergun, 2014c, s. 91) seklinde yer alarak; kéfirlerin yok olusu anlatilmaktadir. Bu
acidan da anlatida Allah, kudret sahibi, kurtarici ve yardimct gl¢ unsuru olarak

karsimiza ¢ikmaktadir.

Akhak Timer Destani’nda ise Tanr1 ana kahramana yardimc1 olan, ¢iktig1
savaglarda, fetihlerde kendisine gili¢ saglayan yiice bir kudrettir. “Aksak Timer
leskere berlen almagan yortni kuymadi. Tenre tegele ana yer buldi.” (Suleymanov,
Ibrahimov & Ergun, 2014c, s. 134) ifadesinde yer aldigi gibi Aksak Timur’un

fethetmedigi yer kalmamasi, Allah’in ona yardimc1 olmasi ile gergeklesmistir.

Bunlarm beraberinde destanda Aksak Timur, Islamiyet’i yaymakla da
miikelleftir. O yakip yiktig1 yerlerden birinde, halk pes ederek Timur’un buyrugu
altina girmeye hazir olduklarini sdyler. Timur’da bunun {izerine su ifadelerde

bulunur:

Eger sez rast mosolman bulsaniz, ila allahi ila Méhemed resiilulla, tip
iman Kiltersenez, tenre tegelene ber belep, peygemberne hak belep,
her konde bis vakit namaz kilip, ber yilda, yengi her yil sayin utiz kon
ruza totop, jenebettin gasil kilip, malimizdin zoket birep, eger kocenez
yetse, Kegbege barp, haj tevaf kilip, bu azginlikni taslap has
mosolman bulsaniz, tizenezge hem halkinizga teymezmen tide irse,

anlar bar¢ast mosolman buldilar. (Suleymanov, ibrahimov & Ergun,

2014c, s. 143).

Burada Timur, Islam dininin gereklerini yerine getirmeyi kabul edip
Miisliiman olurlarsa kendilerine zarar vermeyecegini, hi¢ dokunmayacagini
sOylemekte ve bunun Uzerine halkin tamami boyun egerek Miislimanligi kabul
etmektedir. Bu baglamda cihat grevi yiiklenen kahraman hem Islamiyet’i yaymus

olup hem de destan icerisinde Islam dininin gerekcelerini de agiklamaktadir.

Ilevkey Menen Morazzim Destani’nda Tanr1 kavrami, “Hozay” ile
karsilanmaktadir. Dinyada darda kalan halk, Allah’in kudreti ile zordan

kurtulmaktadir. Gergeklesen her faaliyetin Allah’in izni dogrultusunda harekete
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gectigine inanan ana karakter, Idige: “Hozay tegele yul birhe” (Suleymanov,
Ibrahimov & Ergun, 2014c, s. 213) soylemiyle Allah’m izni ile yol katedebildigini
sdylemektedir. Ilerleyen hadiseler arasinda, benzer bicimde Idige “Hoza ungan yul
birhe” (Suleymanov, ibrahimov & Ergun, 2014c, s. 219) diyerek Hiida’nm yol

vermesiyle isleri ¢ozecek giicli bulacagmi ifade etmektedir.

Destan igerisinde Allah, her zaman dogrudan giiciinii géstermez. Bazen bir
arac1 ile kullarina yardimeci olmaktadir. iste bu anlardan bir tanesi de Idige’nin
islerini kolaylastirmasi i¢in Tanr1 tarafindan tulpar bir atin génderilmesi hadisesidir.
“tolparlikka bilde itep ber hozayzan birelgen” (Suleymanov, ibrahimov & Ergun,
2014c, s. 218) ifadesinde yer aldig1 gibi atin gelisi Tanri’nin bir hediyesi olarak
gorilmektedir. Gonderilen Tulpar at, ana karakter idige nin karsilasacag: zorluklar
daha kolay atlatmasmi saglayacak olan, Allah’in yardiminin beden igerisine girmis
halini temsil etmektedir. Bu baglamda yine bu destan icerisinde de Allah, en yice
kudret sahibi, iman etmislerin yardimcis1 ve kurtaricis1 olarak karsimiza

¢ikmaktadir.

Yahk Bey, Karmasan Bey Menen Sermesen Bey Destami’nda yaratici
“Alla” kelimesi ile telaffuz edilmektedir. Basa gelen belalardan korunmak, yardimi
icin Allah’a sigmmak bu destanda da goriilen bir olaydir. “Higinha la Allaga”™
(Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014c, s. 310) ifadesinde yer aldig1 gibi Allah
sigmilacak bir kapidir. Daha sonra bu baglamda destan igerisinde siklikla Allah’a

dua kilinmis ve tevekkiil edilmistir.

Koblan Batir Destani’nda yaratict “Alla” ile karsilanmis olup Allah
kendisine goéniil kapisini agan kullarinin dualarini geri ¢evirmeyen bir kudret olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Bu destanin giris kisminda ge¢mis zamanlarda yasamis olan
ihtiyar bir ailenin ¢ocuksuz olmasi motif olarak islemektedir. Cocuklar1 olmayan ve
Allah’tan ¢ocuk isteyen bu ihtiyar ailenin duasini kabul eden Tanri, onlara iki
cocuk vermistir. “Kadwrbar kart hikhen yesene yetkende, Allanan yalbarip-
yalbarip, bala horagan, heyersazakalar birgen, im-tom ittergen.” (Suleymanov,
Ibrahimov & Ergun, 2014c, s. 55) ifadesinde; Kadirbay ihtiyar, yalvararak
Allah’tan cocuk istemekte; hayir i¢in sadakalar dagitmaktadir. Bu yalvaris

sonucunda Allah dilegini onlara nasip etmektedir.
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Sura Batir Destani’nda yaratict “Alla” ve “Hozay” isimleriyle
anilmaktadir. Allah kendisine iman eden kullar1 i¢i miikafat, kaideleri diginda
yasayan ve yoldan sasanlar igin ceza verecegini bildirmistir. Bu baglamda Allah’in
sozilinden disar1 ¢ikmak hem halka, hem de toplum yasantisina zarar veren unsurlar
olarak kabul goérmiistiir. Sura Batir Destani’nda bu muhteva iizerinden bir diyalog
yer almaktadir. “Allani uyla, hamim. Hozay yazahinan kurk!” (Suleymanov,
Ibrahimov & Ergun, 2014d, s. 74) ifadesi “Allah’1 diisiin ve Hiida’nin cezasindan

kork!” biciminde, Islam dini geregince yasamak tavsiye edilmektedir.

Yine diger destanlarda oldugu gibi Allah’in sigmak kapis1 olmasi, yardimi
beklenen bir kudret olmasi islenmektedir. Destan igerisinde savasa giden Sura
Batir, kendisine gii¢ vermesi i¢in Allah’a “Yarzamin kili Hozayim!” (Suleymanov,
Ibrahimov & Ergun, 2014d, s. 83) diyerek yakarmaktadir. Allah guctn,
merhametin, yardimin ve kimi zaman gazabin temsili olarak toplumsal diizen

saglayan, bu inanctaki insanlarin igiindeki vicdan esiginin yoneticisi olmaktadir.

Akay Yaw1 (Savasi)’nda Allah koruyucu bir giic olarak karsimiza
cikmaktadir. Bagkurtlar 6zerk olmadan evvel Ruslarin saldirisina maruz kalmistir.
Bagkurt halki Allah’in, kendilerini dualar karsiliginda belalardan korudugunu
diistinmektedir. Bu diisiince destan igerisinde “Allahi tegele boton bele-afetterzen
halkani.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014d, s. 136) ifadesiyle
belirtilmektedir. Dualar karsiligi Allah’in biitiin bela ve afetlerden korudugu

aktarilmaktadir.

Karahakal Destani’nda Allah adalet kavramui ile karsilanmustir. “Koren
haki, azamat, Alla haki tip belem. Alla 6sén geyeple giirze birer yavabin.”
(Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014d: 172) ifadesinde; Kur’an’da azamet hakki
oldugu yazmaktadir. Buna gére kabahatli olanin sorgusunun ahirette verilecegine
inanilmaktadir. Bu baglamda toplumun, diinyada yasanan hadiselerde gorilen
adaletsizlige goniil yormayip, Hakk’in adaletine sigmarak mahser giinliine iman

ettigini gostermektedir.

Kara At Destani’nda Allah, adaletli yonlyle 6n plana ¢ikmaktadir. “Koren

’

haki, tugandar - Alla haki, tip belem. Alla oson geyeple giirze birer yavabin.’
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(Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014d, s. 188) ifadesinde de; Karasakal
Destant’nda yer aldig1 gibi diinyada su¢ islemis olanlarin cezasini Allah’in ahirette

verecegine inanilmaktadir.

1.1.3. Kiadir / Aksakal

Hizir veya Bagkurt Tirk¢esi’ndeki telaffuzuyla; Kidir, zor durumda kalan
Kisilere yardim eden, ilahi yaraticiyla baglantis1 oldugu diisiiniilen ve insanlara yol
gosterip onlar1 koruyan dini / mitolojik bir varliktir. Tiirk boylar1 arasinda pek ¢ok
farkli adlandirmayla yer alan bu karakter; “Hizir”, “Kidir”, “Boz At Hizir”, “Kidir
Ata”, “Gok Sakalli Kidir” gibi pek ¢ok adlandirma ile anilmaktadir. Ancak tiim bu
farkli adlandirmalar ortak bir tipi karsilamakta olup kahraman tipleri arasindan
aksakal / bilge tipi ile ortiistigii gorilmektedir. Uygur donemi yazili metinlerinde
yer alan yol hamisi olarak bilinen karakterler de bu tip ile bagdasmaktadir (Gezer,
2017, s. 483; Ogel, 1995, s. 89; Bayat, 2015, ss. 144-147).

Hizir; Misliman, Musevi ve Hristiyan geleneklerinde ortak mitolojik bir
motif olarak gorilmektedir. Kadim zamanlardan beri yer alan Hizir inanci1 degisen
ve gelisen sosyo - kiiltiirel etkilesimler dolayisiyla c¢esitli karakterlere de
biiriinmiistiir. Eski Tiirk disiincelerinde yer alan Ak-Koca, Aksakalli Gok Koca,
Kok-Koca, Altin Sakalli Ay Koca, Ayaz Ata isimleriyle anilan sahsiyetler;
cocuksuz olanlara ve ¢ocuk isteyenlere gocuk bahsetmeye vesile olan, yenidogan
bebeklere isim veren, darda kalanin zor anina yetisen, yol gdsteren, kismet acan,
bolluk ve bereket saglayan Kkarakterlerdir. Bu Kkarakterlerin s6z edilen
fonksiyonlarmin tiimii Hizir / Kidir karakteri ile Ortiismekte oldugu

g6zlemlenmektedir (Boratav, 2012, ss. 77-78; Glltepe, 2015, s. 571).

Kidir rivayetlere gore; ab-1 hayat ¢esmesinden veya karanlik diinyada
bulunan “Dirilik Suyu”ndan i¢mis ve Sliimsiizliige erismis bir kimsedir. Inanilan bu
baglama gore; ebediyetin sembolii olarak goriilen Kidir gibi, onun at1 da bu
cesmeden su igmis ve Oliimsiizligl elde etmistir. Kidir’in ebediyeti temsil eden;
yani Oliip dirilebilen 6zelligi baz1 goriislere gore dogay1 sembolize etmektedir. Ayni
zamanda Kidir, tasavvuf anlayisma gore bilgeligin ve ermisligin de sembolu olarak
gorilmektedir (Beydili, 2003, s. 238).
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Halk kilturiinde Kidir, kiilt haline gelmistir. Bu sebeple Kidir, bigim olarak
tek bir sekilde olusum gostermemektedir. O, anlatilara gore farkli kiliklara
birtnebilmektedir. Genel olarak kesin bir cisme sahip olmayan Hizir, kendi istedigi
zaman goze gorinen, yani sekil/don degistirebilen bir karakter olarak bilinmektedir.
O kimi zaman ihtiyar, kimi zamansa geng olabildigi gibi eski Tiirk anlatilarinda
tavsan ve kus gibi hayvan motiflerine de biiriinebilmektedir. Bu sebeple Kidir,
kendisini tanitmadik¢a, hi¢ kimse onun kimligini ¢bzemez. Kidir halk arasinda
genellikle ulu yasta, tath dilli, nur yiizli olarak; uzun aksakalli, bir elinde asa veya
degnegi buluna,; sakali gibi genellikle ak, uzun bir kiyafet giyinmis ve basinda
genellikle sarig1 olan bir karakterdir. Kidir ¢ogunlukla ak boz bir at ile gezinir
(Ogel, 2001, ss. 90-92). Gezdigi yerlere bereket ve bol rizik tasiyan Kidir,
insanlarin karsisima birden ¢ikiverdigi gibi, birden de kaybolabilen bir varlik olarak
bilinmektedir. Kidir ile ilgili olarak kabul edilmis olan genel kanilar, dogu
kaynaklariyla ortiismektedir. Bu kaynaklara gore ise Kidir, bolluk koruyucusudur.
Onun varlig1, gittigi yerlere bol rizik tasimaktatir. “Hizir eli degmis gibi” tabiri de
insanlar arasinda bu dusiinceye gore gelisim gostermis ve ¢abukcak tiikenmeyen
seylerin, onun bereket koruyucusu oldugundan dolay1 gerceklestigine inanilmigstir

(Beydili, 2003, ss. 238-239; Cobanoglu, 2011, s. 143).

Kidir ayrica eski Tiirk inanglarinda goriilen yol iyesi ve kut iyesi ile
bagdastiriimaktadir. insanlara baht ve saadet veren yol iyesinin fonksiyonlar1, ¢ogu
zaman Kidir’da da goriilmektedir. O genellikle atiyla diyarlar1 dolasmakta ve darda,
zorda kalanlarin yardimcisi olmaktadir. Eski Tiirk inanglar1 arasinda yer alan kut
iyesi diisiincesine gore Kidir, toplumda kalbi temiz insanlara yardim eden, bunu
yaparken de kimi zaman halkin arasinda gezinen bir karakterdir. Eski Tiirk
inancinda toplumu koruyan ruhlarin varligma inanilmaktaydi. Bu anlamda Kidir
karakteri de halkin basma gelebilecek felaketleri 6nceden bilen ve onlarin 6nlem
almalarin1 saglayarak, onlar1 koruyan bir kimsedir. Onun bu 0zellikleri, eski
inaniglarda yer alan koruyucu iyeler ile Kidir karakterinin birlegsmesini

saglamaktadir (Cetin, 2002, s. 32).

So6zln Ozlyle eski Tiirk inamiglarinda gorillen Kidir/Hizir karakterinin

Aksakal/Bilge tipi ile 6zdeslestigi goriilmektedir. Onun fonksiyonlar1 genel olarak;
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yol gostericilik/yonlendiricilik, tanr1 ile kul arasinda araci olma, koruyup
kollayicilik, bereket sahibi olma, ebediyet kavraminmn timsali olma, don
degistirebilen, sifa dagitict kutsal bir varlik olarak yansimaktadir. Baskurtlarin
destanlar1 igerisinde en fazla yol gosterici olma, yonlendirme, yardim etme,
koruyup kollama ve Tanr1 ile insanlar arasinda araci olma fonksiyonlariyla 6n plana
cikmaktadir. Bu baglamda bu kisilere halk tarafindan sonsuz bir hiirmet
gosterildigi, s6z sOylerse dikkatle dinlenildigi ve onun nasihatleri dogrultusunda

hareket edildigi gozlemlenmektedir.

Ural Batir Destani’nda ana kahraman Ural Batir ve kardesi Siilgen’e yol
gosterici olarak aksakall1 bir ihtiyar karsilarina ¢ikmaktadir. Bu ihtiyar kisi siradan
bir kimse degildir. Ural ve Siilgen’in gidecekleri yeri 6grendikten sonra, onlara iki
yol segenegi gostermektedir. Bununla birlikte ihtiyar, sol yolun hi¢ 6lime
varmayan, rahatlik ve giizelliklerle dolu oldugunu ifade ederken; sag yolun ise
kotiliik, kaygi ve 1ztirap ile dolu oldugunu soylemektedir. Yollarin sirrini bilen,
bilgi¢ kisi olarak yansiyan aksakalli i¢in destanda gegen su ifade yer almaktadir:
“ber yilganin sitende, ber zur agas tobondo, zur tayagi kulunda ak hakalli ber
kartka” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 67). Bu ifadeye gore aksakal
elinde uzun bir asa ile bir rmagin kenarinda ve biyik bir agacin dibinde oturuken
tasvir edilmektedir. Ardindan uzun uzun bahsi gegen iki yolun akibetini anlatan
aksakalli ihtiyar, kahramanlarin karsisina yol gdsterici bir pusula, karsilasacaklari
iyilik veya kotlliklerin habercisi bir ulak olarak, nitelikli bir kahraman halinde

destan igerisinde yer almaktadir.

Ilerleyen sayfalarda Siilgen’in sectigi ve gittigi yolun icerisinde yeniden bir
ihtiyar kahramanin karsisina ¢ikmaktadir. Bu ihtiyar Siilgen’i durdurarak énceden
karsilasmus  olduklar1  aksakalli ihtiyarmn, kendisinin kardesi oldugunu
sOylemektedir. Ve o ihtiyarin siradan birisi olmadigini, yollarin sirrin1 olusturan
kisi olduguna isaret etmektedir. Destanda gegen “undan kitken Siilgen de tagi osrap
ber kartka” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 88) ve “Siilgen este
anlagan, sul ilde barip kiirerge, ni barini belerge karttan kart yegsermey héylegen.”
(Suleymanov, ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 89) ifadelerinde de yer aldigi iizere bu

ihtiyar da bilge bir kimse olup Siilgen’e yol gosterici olmaktadir.
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Ural Batir (Versiyonu) Destani’da Ural Batir’in karsisina yol gosterici
olarak, ihtiyar bir kisi ¢ikmaktadir. Bu ihtiyar kisi, burada aksakalli olarak tasvir
edilip adlandirilmasa da; onun bu Ozelliklere sahip bir kimse oldugunu
gorilmektedir. Es zamanda ihtiyarin, orada kirk senedir yol gosterici oldugu

soylenmektedir.

Ural (... )yete yul satina kilep sikti, ti. Sunda ul ber kartka tap bulip: -
Babay, Terehiv sismehene kayhi yul menen barirga? - tip horani, ti.
Babay yete yuldin berehen kiirhetkes, Ural Batir: - e ul binan alimst,
nise konlok yul? - tip horami, ti. Sunan babay: - unihin inde, balam,
min eyte almayim. Kirk buyr min oso yerze uzginsilarga Terehiv yulin
kirhetep toram, ille - meger oso glimer esende unan eylenep kaytkan
berk esene kiirgenem yuk ele, - tigen. Biga ostep, babay yene sulay ti:
ulim, ber az bargas yilki 6yorone osrarhin, sul oyorze ber Akbuzat
bulir. Buldira alhan, suni menep al.” (Suleymanov, Ibrahimov &

Ergun, 2014a, ss. 149-150)

Burada Ural’m karsisina ihtiyarin ¢ikmasi, ona varacagi yer i¢in yedi ayri
yoldan birini gdstermesi; ancak bu yoldan gidenin dénmedigini, kirk yildir bu
durumu tecriibe ettigini soyleyerek Ural’1 ikaz etmektedir. Ardindan Ural Batir’in 0
yolda bir yilki siiriisiiyle karsilasacagini ve orada Akbuzat’a rastlarsa ona binmesi
gerektigini tembih etmektedir. Akbuzat olaganiistii kuvvetlere sahip 6zel bir attir.
Bu baglamda ihtiyar kisi hem yol gosterici hem de yardimci olma fonksiyonuyla

kahramanin karsisina ¢ikmaktadir.

AKkbuzat Destani’nda bu karakter i¢in adlandirma olarak da bizzat Hizir
kelimesi gecmektedir. Kahramanlar Allah’tan yardim isterken su ifadeleri
kullanirlar: “ber Hozayzan horanik u karsiktin kileven seyeh, izge hakina kabul
itken telegem: Hoza kuskan Hizirga baskarirga horavim.” (Suleymanov, Ibrahimov
& Ergun, 2014a, s. 212). Burada kahramanlar Hiida’dan yardim dilemekte ve
ardindan Tanr’nin Hizir’a buyurmasiyla dualarinin  gergeklesmis oldugunu
sOylemekteler. Bu anlamda Hizir, Allah’in kuvvetini gonderdigi yardimci olan
araci, aninda darda kalan kullara yetisen ve kullarin dileklerini gergeklestiren bir

karakter olarak yer almaktadir.
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Miney Batir Menen Siilgen Batsa Destani’da “Aksakal” siklikla yer alan
bir karakterdir. Ilk olarak genclere yol gdsteren, onlara avciligin sirlarini dgreten ve
mevcut diizeni koruyan biiyiik kimseler olarak tanimlanirlar. Bu ifade destanda
“vesterge bas itep hem tertipte haklav, sulay uk ularzi hunarsilik serzerene éyreter
0s0n ber-ike kartti la kusip yebere targan bulgandar.” (Suleymanov, ibrahimov &
Ergun, 2014a: 226) bi¢ciminde yer almaktadir.

Daha sonra ise aksakal, rlya tabiri yapan, mineccim bir karakter olarak
goriilmektedir. Ana karakter Miney Batir, gordiigii riiyalar1 yorumlatmak ic¢in
ihtiyara basvurmaktadir. TIhtiyar, riiya yorumlamanin hi¢ kolay olmadigni
soyleyerek yine de riiyay1 tabir etmekte; girecegi savaslarda nasil davranmasi
gerektigine ve nasil sonuglar ile karsilasacagina delalet olarak gordiigii seyleri
yorumlamaktadir. Bu béliimler destan igerisinde genis bir hacme sahip oldugu i¢in
tam aktarma yapmadan destandan sayfa numaralar1 belirterek bildirilecektir. Destan
icerisinde ilk cildin 235-241’inci sayfalar1 arasinda aksakal; yol gosterici, dnden
gelecegin habercisi, muneccim gibi bir riiya yorumcusu olarak yer almaktadir. Daha
sonra sSayfa 241’de aksakal kelimesinin, bir orman iyesini tamimlarken
kullanilmakta oldugu goriilmektedir. Ancak nitelik olarak aksakalin fonksiyonlari

ile bagdagsmamaktadir. Yalnizca isimlendirme olarak kullanilmaktadir.

Zbhre Menen Aldar Destani’nda kimi zaman Kidir, Kimi zaman ise
Aksakal olarak siklikla varligindan soz edilen karakter; s6zi dinlenilen, hirmet
gosterilen 6nemli bir zat; kahramanlara yol gosterici bir pusula; Allah’in kullarina

yardimini gdnderdigi bir araci olarak yer almaktadir.

Destanda ilk olarak aksakallardan s6z edilirken; meclis icerisinde sozii
dinlenilen, tavsiye, 6giit verecek oldugunda s6zii béliinmeden piir dikkat dinlenilen;
tecriibesi ilim kabul edilen kimseler olarak tanimlanmaktadir. Bu ifadeler destan
icerisinde su sekilde yer almaktadir: “Akhakaldar yiyindarza huz hyler, kenes birer
bulha, his kene le biildermey, avizin asip yotlogop tinlar, ata-babalar hiizen
kiinelene henderep kene ultirir ine. Ni Oson tihen, kiip yildar buyi yyila kilgen

tejribe gilem urimin alip toror ine boron.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun,

2014b, s. 93).
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Destan icerisinde daha sonra bu karakter, Hizir Aleyhisselam olarak yer
almaktadir. Bu ifade dip not ile agiklanarak, aslinda Muhammed (sav) peygamberin
hikmiini Muslumanlara ileten bir elci Kkarakteri, “Hizir Ilyas” olarak; Islam
inancindaki goriislere gore hususiyetle yesil bir degnege dayanmis, uzun bir kaftan
giymis, baginda takke olan aksakalli bir ihtiyar olarak agiklanmaktadir. Ancak Hizir
Ilyas karakterinin, Ziihre ile Aldar’in bu boliimiinde bastan asag1 silahla donanmis,
ath bir bahadir olarak tasvir edildigi goriilmektedir. Destandaki kahramanlardan
Allabirde’nin karsisima ¢ikan bir ihtiyar, onun admni sanini bilince Allabirde c¢ok
sasirmakta ve tim bunlar1 nereden bildigini sormaktadir. Bunun Uzerine ihtiyar

sOyle soyler:

Belmegen kayza, - tigen tege koralli batir. - Isem-atidi gina tiigel, min
hinen keygi-hesreten nizen ikenen de seyleyem. Bina hin minen buy-
kiyafeteme abaylap kina bak ta, inemdege béte koral-koramaldarimdi
isene alipp kuy, kasan da bulha ber kiirerhen ele ularzi. E hezerge
yakindagi berey yeylevge atindi bor za iizernde kiiz-kas menen kotop
torgan rwvzastarindy kiir;, ular hine ber kenes birerzer, sul keneste hin
berik, ayak astina halmay, kabul kil. Bil eytken hiiz hine hak
mosolmandar atahimin kuskani bultr, - tigen de, atin kayira halip, aktan
uktay kiizzen de yugalgan bil yulavsi.” (Suleymanov, Ibrahimov &

Ergun, 2014b, s. 95).

Burada Hizir, kahramanin adindan O6te; 0(zlntlsi ve Ozlemini bile
hissedebildigini soylemektedir. Uzerindeki silahli kiyafet tasvir edilmektedir.
Ardindan batirin gidecegi yone karar veren yol gosterici olmaktadir. Kahramana,
oradaki uruktaglarmin tavsiyelerine uymasi gerektigini sdylemekte ve orda
bulunanlarin Miisliiman oldugunu ifade etmektedir. Bu ifadelerin hemen ardindan

atin1 gevirirerek adeta atilan bir ok gibi gozden kaybolmaktadir.

[lerleyen boliimlerde ise Islam inancindaki yaygim goriise uygun sekilde bir
aksakal yer almaktadir. Yilkibay ve Allabirde ormanda giderken dinlenmek icin gol
kenarinda uykuya dalarlar. Daha sonra g6l kuslarinin sesleriyle uyanip yola devam
ettiklerinde, karsilarima ulu yasta bir adam ¢ikiverir. Bu ihtiyar kisi “Un kulina

ozon tayak totkon, sirayr bik yonsogan kiirene, iize ap-ak hakalli, buy-hini kaksa,
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ostone ozon yesel yelen keyge, basina ap-ak selle uragan, bilene nindeyzer serle
yaziv nagislangan kemer ze bivip algan.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun,
2014b, s. 101) biciminde tasvir edilmektedir. Burada karakter, sag elinde uzunca bir
degnek olup; beyaz sarikl ve yesil kaftanlidir. Ak sakali olan bitkin bir yiizii vardir.
Vicudu ¢elimsiz ve zayif olarak betimlenmekte; beline gizemli bir yazi naksedilmis
olan bir kemer baglanus oldugu sdylenmektedir. Bu karakterin bicim olarak, Islam
inanciyla olusturulan yazili metinlerde yer alan Hizir Ilyas karakteri ortiistiigii
g6zlenmektedir.

Daha sonra bu karakterin, kahramanlara gidecekleri yer igin; yol gosterici
oldugu béliim yer almaktadir. Ihtiyar bu kisilere nereye gideceklerini sorduktan
sonra, kahramanlarin segtigi yoldan giden bahadirlarin baslarina gelen felaketleri
anlatarak onlar1 ikaz ettigi goriilmektedir. Daha sonra kendilerine, 6nden yiriyerek
yol gostermektedir. Yaslh olan bu kisi, yavas¢a yliriimesine ragmen atlilarm ona bir
tirlii yetisemedigi anlatilmaktadir. Bu ilahi kudret kahramanlarm karsisia tesadfi
bir sekilde ¢ikmamaktadir. Tim yasanan acayip héallerden, ihtiyarm yon
gostermeleriyle kurtulan bu iki dost kendi arasinda konusurken: “eye, bezze
pevgemberebez iize haklap yoroto, binday izge ezem bezge tiktesten gene osramas
ine...” (Suleymanov, ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 102) diyerek, kendilerini
Peygamber Efendimiz (sav)’in korudugunu ve bu aziz insanin bosu bosuna
karsilarina ¢ikmadigini ifade etmektedir. Destan icerisinde kudretli ihtiyar

kahramanlara yol géstermeye, yardimci olmaya devam etmektedir.

Ilerleyen olay akis1 icerisinde, beyaz giyimli bir aksakal, Aldar’in karsisina
gaipten ¢ikivermektedir. Yine Islami rivayetlerde gorilen gériiniime sahip olan bu

ihtiyar su ifadelerle betimlenir:

kapil sunda ap-ak keyem keygen ber karttin bezge taban kile yatkanin
kiirep kaldik. Ber kulina ozon tayak, ikense kulina ere meryenden
toz6lgen tisbe totop algan. Uze kdygenektey ap-ak ozon hakalli bulip,
basina ber oso bilene sakli togop torgan yoka gina selle urap algan.
Uni kiirges te bez, bil mogayin, kiitken tosken berey izge zattir tip, sak
katip kaldik. (Suleymanov, ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 218).
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Kahramanlar; bembeyaz kusanmis, basindan beline uzanan tiirban sarikli,
bir elinde asa diger elinde inci mercandan yapilmis bir tespih olan, uzun bembeyaz
sakalli bir ihtiyarin aniden kendilerine dogru geldigini sdylemektedir. Onu
gordiiklerinde gokten inmis, ilahi bir zat oldugunu anlayan kahramanlar hemen
baslarmi egerek gozlerini kaldirmadan saygi gosterirler. Ihtiyar gelip selam
verdiginde ise Aldar cesaretini toplayarak karsilik gostermektedir. Ardindan da
ithtiyarm kendisi hakkinda her seyi bildigini gérmektedir. Aldar erkek giysili, zirhll
bir kadin oldugunu gizlese de; ihtiyar, onun kadin oldugunu ve ailesinin zor
durumda kaldigmi bildigini sdylemektedir. Bu olaganiistii hal karsisinda Aldar,
kendilerini Allah’in ve ilahi peygamberin korudugunu diisinmektedir. Daha sonra
ulu ihtiyar, elindeki tespihi lice bdlerek kahramanlara t¢ tane boyunluk ve atlari
icin de ¢ tane muska vermektedir. Bu tilsimin, onlar1 karsilasacaklari perinin
darbelerinden koruyacagmi sdylemektedir. Onlara Allah igin savasmalari
gerektigini tembihlemekte ve ardindan gdzden kaybolmaktadir. ihtiyar giderken
dag deligine dogru yiiriimekte ve dag deligi birden iki yana agilivermektedir. Thtiyar

iceri girdikten sonra ise tekrar kapanarak delik yok olmaktadir.

Daha sonra Aldar’in vardigi magaranin kapisinda bagka bir ihtiyar karsisina
cikmaktadir. Bu ihtiyar betimlenmektedir: “Kapil sunda bezge karsi ozon kilis
tatkan ozon buylu ber kart kilep sikt1.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014b, s.
232). Ifadeye gore; ansizin karsilarma ¢ikan uzun boylu ihtiyar elinde upuzun bir
kiligla tasvir edilmektedir. Bu ihtiyar, destanda bahsi gecen magaranmn
koruyucusudur. Aldar geldiginde 6nce ona kiligc ¢cekmektedir. Ancak daha sonra
onun kim oldugunu anladiginda Aldar Batir’in daha evvel karsilastiklar1 aksakalin
kendilerine verdigi boyunlugu gostermelerini istemektedir. Bunu Aldar, kendisi
sOylemeden, ihtiyar kisinin, kendisine sormas1 durumunda saskina dénmiis ve bu
durumun olaganiistii bir gii¢ tarafindan kontrol edildigini idrak etmistir. Ardindan
Aldar, kendisini nereden tanidigini sormaktadir ve ihtiyar kilicin1 atarak Aldar’mn
ayaklarina kapanmaktadir. Biraz sessizligin ardindan ihtiyar sdze soyle girmektedir:
“Hin yondozlo zattan bulip, deyev perey zolomonan beze kotkarahilarin tik hinen
tekdirene yazip kuyigan...” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 233).
Burada Aldar’m, yildizli bir zattan oldugu soylenerek, Miislimanlar1 ejder

perisinin zulmunden kurtaracak tek gucun, onun kaderine yazildig1 anlatilmaktadir.
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Ardindan kendisinin kirk yildir bu magaranin agzinda ejder perisinin canini
korumak igin, peri tarafindan kendisine biiyii/sihir yapildigini; esasen kendisinin de
Hak Miisliiman oldugunu belirtmektedir. Zamaninda kendisinin de bu ejdere karsi
savas verdigini ancak maglup oldugunu ifade etmektedir. Senelerce zincire
vuruldugunu, ardindan ise bu kilicin kendisine verildigini; aziz Peygamberimizin
bagislamasindan baska hicbir insanoglunun buna karst1 koyamayacagini
sOylemektedir. Daha sonra ihtiyar, Aldar’in boynunda takili olan mercan kolyenin
sirint agiklamaktadir. Ug giin evvel ihtiyar, gordiigii riiyada Aldar’m boynuna inci
mercan kolye takan aksakalin, kendisine Aldar’in gelecegini ve onunla kurtulusa

ereceklerini mijdelemektedir.

Daha sonra Aldar, biiyiicii yash kadinla karsilagip ayrilirken ihtiyar kadin
ona “Hus, batir, Hizir-ilyas seferende yuldis bulhin!” (Suleymanov, ibrahimov &
Ergun, 2014b, s. 264) diyerek vedalasmaktadir. Bu ifade de; kahramanin ¢ikacagi
seferde, kendisine Hizir ilyas’m yoldas olmasini dilemektedir. Bu bakimdan Hizir
[lyas kahramanlara yardimci olmas1 beklenilen bir gii¢, medet umulan bir varlik

olarak da islenmektedir.

Seyf-Ul-miiliik Destani’nda ise aksakal riiyalara gelerek yasanacak
hadiselerin 6ncesinde kahramana yardim eden, yol goésteren bir kuvvet olarak
gorilmektedir. Ana kahraman Seyf-0l-miiliik bir gece uykuya dalmaktadir.
Riiyasina aksakalli ihtiyar gelerek ona, igerisinde bulndugu durumdan kolaylikla
kurtulmas1 i¢in telkin vermektedir. “Ey ulim, hinen kulinda Soleymen yozogé bar
bit, - ti. - Ul yo6zok bulgas, hin hivza batmayhin. Sul yozégendé hin hivga tik, - ti.”
(Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 515). Aksakalin sézlerine gore; Seyf-
Ul-miiliik’iin elinde Silleyman yiiziigi vardir ve kahraman parmaginda bu yizik
oldugu miiddetce suya batmayacaktir. Ihtiyar, bunu saglamak icin yiiziigii suya
degdirmesi gerektigini sOylemektedir. Seyf-Ul-mllik rlyadan uyandiginda,
parmagindaki yiiziigii, aksakallidan aldig1 6gilide gore suya daldirmaktadir. Suda
dalgalar/daireler olugsmaya baglayarak kahramanin gemisini denizin kiyisina

ulagtirmaktadir.

Kuziykorpes Destani’nda Karabay adli kahramanin ii¢ karis1 olmasina

karsin ¢ocuk sahibi olamamasi iglenmektedir. Cocuk sahibi olmak icin Allah’a
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yalvarip dualar eden kahramanin bir giin arzusu gercek olmaktadir. Allah,
kendisinden dilenen dualar1 geri ¢evirmeyerek, Karabay’a riiyasinda bir aksakal
yoluyla mijde gonderir. “Karabay! Mohemmet arkili hinen iitenesen allaht tegele
yetkerelde. Katinin Altisa hine ber ir bala tabasak. Peygemberebez mine hine suni
heber iterge yeberze. - ti. Oso hiizzerze eyteve bulakarttin kiizzen yugalivi bula.”
(Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 592) ifadelerinde yer aldig iizere;
Karabay’a riiyasinda seslenerek gelen ihtiyar, Muhammed (sav) vasitasiyla
dileginin Allah’a ulasmis oldugunu soylemektedir. Ardindan Karabay’m karist,
Altisa’nmn kendisine bir oglan ¢ocugu doguracagini miijdelemektedir. Ihtiyar ayni
zamanda kendisini, haber vermesi igin Peygamber Efendimiz (sav)’in gonderdigini
soylemekte ve gozden bir anda kaybolmaktadir. Aksakal karakteri, peygamberlerle
baglantili ilahi bir kuvvet olup, Allah’in yardimlarini kahramanlara ileten bir araci

roliindedir.

[lerleyen boliimlerde kahramanmn karsisina birkag defa evliya c¢ikip yol
gosterici  ve yardimci rol oynamustir. Bilindigi {izere Islam dininin
yaygmlasmasindan sonra Hizir ile evliyalarin bir arada anilmasi da yaygmlik
kazanmigtir. Bu kavramlarin birlesmesi sebebiyle bu destanda gecen evliya
karakterleri de bu baslik altinda incelenecektir. Destanda yer alan hikayede; evliya
Ug¢ defa Kuziykorpes’in karsisina g¢ikarak, onun islerini kolaylastirmis ve ona Yol

gostermistir. Bir 6rnek su sekildedir:

“sul arala atahin ezlep yorégen Kuziykérpes yanina tege evliye 6sonsé
tapkar kilep siga: - Tukta, Kuziykiirpes! Atayindr dalanan elzeme, - ti ul, - unin
rizigi boton, ecele kilep yete inde. Anav kaya tash tavgabar, unda atayindin
meyeten tabiwrhin. Sunda, beyek tav basinda, iizen kezerlep yerle! - ti.”

(Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 611).

Burada babasini arayan Kuziykdrpesi’n yanina birden evliya geliverir. Ona
durmas1 gerektigini, babasim1 bozkirda aramamasi gerektigini sdylemektedir.
Babasinin  Omriiniin  bittigini, kayalikk dagda onun cesedini bulacagini
bildirmektedir. Orada bulunan biiyiikk dag basma onu defnetmesi gerektigini
sOyleyerek ardindan da Kuziykiirpes’in periyle savasmasi gerektigini, babasinin

gercek bir Miisliiman oldugunu ve bu vesileyle akibetinin giizel, ferah oldugunu
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anlatmaktadir. So6zleriyle kahramanin gonliinii rahatlatan evliya ardindan birden

gbzden kaybolmaktadir.

Tugsaba Uglamm Moyten Bey Destami’nda Kidir’dan sz edilirken; yedi
iklim gezen, ulu Peygamber mertebesinden, bilge bir zat olarak tanimlanmaktadir.
O, Islam inancinda yer aldig1 sekliyle “Hizir Aleyhisselam” olarak anilmaktadir. Bu
ifadeler destan icerisinde “diirtence uglh Kidiwr, yete iklimne kidwr. Eger tapsan
Anday ir, tiversez: Peygember Hizir, mertebese bilgeliik, olug mansag gankasi, tize
kanton hem mayor, rétbesen baykisi.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014c, s.

120-121) bigiminde yer almaktadir.

Akhak Timer Destani’nda aksakal karakteri, s6zi dinlenilen bir biyik; yol
gosterici, kahramana yardimci bir varlik olarak tanimlanmaktadir. Bu anlamda
destanin basinda kahramanlara yol gosterirken aksakal karakterinin 6n plana ¢iktig1
gorulmektedir. Aksakal ile kahramanlar arasinda gegen bir diyalog arasinda aksakal
su sekilde sorar: “ay, yegetler: sezler minem stizemne totar nusiz? - tide. Bular
eydeler: - Ay babay! Sin ne disen, esemezne sine saldik, - tideler.” (Suleymanov,
Ibrahimov & Ergun, 2014c, s. 130). Burada ilk olarak aksakal, sozini dinleyip
tutacaklar m1 diye sormaktadir. Aksak Timur cevap olarak ihtiyara; o ne derse onun
olacagni, islerinin tamamini ona devrettiklerini soylemektedir. Aksak Timur tarihi
bir karakter olarak, hanliga giden hayat hikdyesinde yoluna ¢ikan engelleri

¢ozmesinde yardimci bir rol olarak aksakal dnemli bir yere sahiptir.

Daha sonra bu karakterin Hizir olarak adlandirilmasi dikkat cekmektedir.
Basar1 dolu oykiisityle Aksak Timur, milletlerde hayranlik uyandirdigi gibi; kimi
insanlar tarafindan da Hizir’in yardimiyla yiice mertebeye geldigi diisiiniilmektedir.
Bu baglamda Aksak Timur’un ordusuna bakarak Samat Han soyle sdylemektedir:
“karad irse, kiirde kem: hezret Hizir geliyesselem Akhak Timermen ¢irevendeder.”
(Suleymanov, ibrahimov & Ergun, 2014c, s. 138-139). Samat Han, Aksak
Timur’un ordusuna baktiginda, Hizir Aleyhisselam’in da onun ordusu icerisinde
oldugunu goérmektedir. Bu baglamda Hizir, mutlak yardimci bir giict temsil
etmektedir. Ardindan Hizir Aleyhisselam’in adi anilmaktadir. Onun, Aksak
Timur’a bizzat yardim ettigi ve yasanan hadiseler oncesinde gelecekten mujde

getirici olduguna dair 6rnekler de bulunmaktadir.
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Izevkey Menen Morazim Destani’nda Aksakallar soziine hiirmet
gosterilen, sevilen ve sayilan biiyiikk kimseler olarak tanimlanmaktadir. Destan
icerisinde pek cok yerde, meclislerde yer alan aksakallar; ayak bastiklar1 her
ortamda, herkes tarafindan saygiyla karsilanan kimseler olarak islenmektedir.
Bunlardan birisi destan igerisinde su sekildedir: “sakwrilgan yiyinga kile almay
hunlagan ilde yirsi, ur hinst kiipte kiirep isetep, yozzen artik yesegen, tire-yaktin
bar Helen kiiz aldinday kiirevse Habrav karttin kilgenen hanga heber itkender.
Ayakka basip barthi Habrav karttin ingenen zurlap karst algandar.” (Suleymanov,
Ibrahimov & Ergun, 2014c, s. 202). Aktarilan bu kesitte; meclise gagirilan bir
aksakalin ilin yircisi, bliyiik bir ermis oldugu; yiiz yasindan fazla yasamis oldugu ve
cok sey gordiigii ifade edilmektedir. Onun meclise girmesini herkes ayaga kalkarak
hiirmetle karsilamaktadir. Bunun beraberinde o s6z soOylediginde higbir ses
¢ikmadan, meclisin onu dinlemesi aksakallara gosterilen saygiya Ornek teskil
etmektedir. Aksakallar toplumun tecribe &limleri olarak gorulmektedir. Bu

baglamda sozleri ilim niteliginde kabul edilmistir.

Yahk Bey, Karmasan Bey Menen Sermesen Bey Destani’nda Hizir Ilyas
kavramu yer almaktadir. Insanlar olmasm istedikleri seyler icin Allah’a el agip dua
ederken Hizir Ilyas vesilesiyle bunun gerceklesmesini dilemektedir. Hizir Ilyas
insanlarin zor zamanlarina yetisen, darda kalanlara yardim eden ilahi bir kudret
olarak kabul edilmektedir. “Hizir-Ilyas kilhene, telegende birhene! Dosmandarzin
yulin bwv: ye koyma huk, sigar hiv!” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014c, s.
334) ifadesine bakildiginda kahraman, Hizir Ilyas’in yetismesini ve dilegini
gerceklestirmesini istemektedir. Ardindan ise kahraman dilegini ifade ederken Hizir
[lyas’m diismanlar1 bogmasini veyahut onlerine ¢it ve su ile engel ¢ikarmasimi
istemektedir. Bu anlamda Hizir belada kalanlara, sefere ¢ikacaklara veya yolunu
kaybetmis olan kimselere yardim eden, onlar1 koruyan kutsal bir varlik olarak

islenmektedir.

Akmirza Sesen Menen Kobagos Sesen’nde de yine daha evvel goriildigii
gibi aksakallar fikrine danigilan, tecriibesine riayet edilen, insanlara yardimci
kimselerdir. Burada da bu kimselere karsi hiirmet sonsuzdur. Bu gibi incelenen

cogu destanda, benzer fonksiyonlariyla karsimiza ¢ikan aksakallar, toplumun
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hafizasimi olusturdugu gibi topluma yon verme, onlar1 koruyup kollama gorevini

Ustlenmektedir.

1.1.4. Giines, Ay Ve Yildiz Kiiltii

Tiark mitolojisinin  kozmolojik etmenlerinden kutsal gorilen unsurlarin
basinda gokyiizii yer almaktadir. Kadim zamanlardan beri siiregelen, Turklerin
tanrmin bulundugu yer olarak inandiklar1 gokyiizii, tek basina kutsal sayilmamis;
gokyiiziinde bulunan Giines, Ay ve de yildizlarin da kutsal oldugu kabul edilmistir.
[siklariyla yeryiiziinii aydinlatan bu gok taslari, aym1 zamanda yeryliziinii 1sitma,
dogay1r canlandirma ve yasamin devamini saglamada gerekli olan ana
maddelerdendir. Eski Tiirk inanislarinda goriilen Giines’in diinyay1 aydinlatmasi,
1sitmas1 ve canliligl saglamasi baglaminda Giines, bereketin sembolii olmustur.
Ay’in ise karanlik yeryiiziinii aydmlatmas: ve de yildizlarin yol gosterici pusula
olarak gorulmesi, onlarin kozmolojik diisiince sistemi igerisinde Kutsal birer imgeye
doniismesine vesile olmustur (Ogel, 1995, s. 187; Beydili, 2003, s. 227; Giiltepe,
2015, s. 455; Boratav, 2012, s. 95).

Eski donemlerden beri gelen Tirk inaniglar1 arasinda Gilines, Ay ve
yildizlarin kutsanmasi belirgin bir sekilde gorilmektedir. En eski caglardan
gunimize kadar hayat siirdiirmiis olan Tiirk boylar1 arasinda canlihigini koruyan
Giines’e yapilan ayin ya da térenlerin olmasi (kanli kurban sunulmasi vb.); Giines’e
hiirmet gosterdiklerinden dolayi, Turklerin ¢adirlarinin girisini Giines’in dogus
yonine dogru kurmalari; sabahlar1 Giines’i, aksamlar1 ise Ay’1 selamlayip,
ululamalari;; Ay’a Ovgiiniin bir ibadet sayilmasi ve Giines’in disil, Ay’ eril
sayillarak mitolojik manalar yiiklenilmesi (Gilines Ana, Ay Baba gibi
adlandirmalarin kullanilmasi) gibi pek cok cesitli gelenek, tarihi efsanelerde yer
almaktadir. Tiirk topluluklar1 arasinda anlatilan ¢esitli rivayetlerde goriilen bu
davranislar, aslinda Tiirklerin zihniyetinde yer etmis olan Giines, Ay ve yildizlarin;
diinyay1 1sitan, 1sitan, doganin dengesini ve devamini saglayan unsurlar olarak 6zel
bir inan¢ konumuna gelmesinden kaynaklanmaktadir. Bu agidan arastirmacilarin
genis ve detayli olglide elde ettikleri veriler, tesadiifi bir diisiince sisteminin
dogmadigmi kanitlamaktadir (Ogel, 1995, s. 187; Beydili, 2003, s. 227; Giiltepe,
2015, s. 455; Boratav, 2012, s. 95).
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Giines ve Ay 1s1gmin eski Tiirk anlatilarinda hususi bir yere sahiptir. Bugin
anlatilan rivayetlerde gegen; Glines’ten veya Ay’dan hamile kalan kadinlarm var
olmasi ve bu kahramanlarin kutsal karakterleri dogurmasi veya soy tiiretmesi;
Giines ya da Ay 15181 altinda peyda olan kizlarla evlenen yigitlerin goriilmesi, bu
unsurlarin kutsal olarak kabul edilmesini 6rneklendirmektedir. Turklerin goger-evli
hayat tarzin1 benimsemeleri dogrultusunda, sliregelen hayatlarini, doganin diizenine
gOre bigimlendirmeleri de gokyiizii unsurlarini 6nemli kilmaktadir. Bu anlamda
evlerin taginmasi, kervanlarin ve siiriilerin ilerlemesi, akinlarin yapilmasi esnasinda;
Tarkler yolunu bulmak, yoénlni tayin edebilmek icin gokyiziune bakarak;
Giines’in, Ay’in ve yildizlarm konumundan faydalanmiglardir. Bu cisimler,
Tiirklerin hayat diizenlerini saglamasinda 6nemli rol oynamasi {izerine mukaddes
sayllmis ve onlara sembolik manalar yiklenmistir (Beydili, 2003, s. 75; Esin,
20014, s. 45).

Tirk diistince diinyasinda kutsal sayillan Giines ve Ay’in beraberinde
yildizlarin da sembolik manalar tasidig1 gozlenmektedir. Bilindigi lizere yildizlar
eski ¢aglarda insanlarin yon bulmasinda ve zaman kavraminda etkili olan unsurlar
arasinda yer almaktadir. Ath kavimler halinde yasayan Tiirkler, akin yapacagi,
kervan veya slrilerini hareket ettirecegi zaman ya da bunlarin haricinde yol ve
yoninid tayin etmek icin yildizlarin konumuna bakmaktaydi. Bununla birlikte
zaman kavrammim tespiti acisindan yildizlarm hareketi ve yonii O6nemli rol
oynamaktaydi. Hayat diizenini etkileyen bu 6nemli roller de gdkyiiziine ait bu
cisimlere siradan bir gozle bakmay1 6nledi. Onlar da diger gokylizii maddeleri gibi
kutsal ve 6zel olarak diisiiniildii. Bu bakimdan gokyiiziine ve astronomiye olan ilgi
ve yogunluk artig gosterdi. Sonug olarak ise diisiince diinyasinda bazi yildizlarin,
yildiz kiimelerinin hususiyetle 6n plana ¢iktigi goriildii. Bu yildizlardan Kutup
Yildiz1 olarak da adlandirilan Demir Kazik, isimlendirilmesi dolayisiyla bile 6zel
bir inanci yansitmaktadir. Demir Kazik, bazi Tirk topluluklar1 arasinda gogiin
diregi sayilmaktadir. Diinyanin eksenini sembolize eden Diinya Agaci’nin, bu
eksene bagli oldugu diisliniilmektedir. Bu agidan da Demir Kazik, diinyanin ve
gezegenlerin merkezi olup, bu eksen etrafinda bir dongili oldugu disiiniilmektedir.
Bununla birlikte anlatilarda Kutup Yildizi parlakligmm  sembolii  olarak

gorulmektedir. Es zamanda Ziihre Yildiz1 ya da diger ismiyle Colpan Yildiz1 da

73



parlakligin, giizelligin sembolii olmakla beraber, yon tayin etmede bir metafora
doniismektedir. Tiirk boylar1 arasinda gesitli goriisler yer alsa da, Ziihre Yildizi’nin
bir kiz oldugu inanc1 yer almaktadir. Bu bakimlardan halk anlatilar1 arasinda bahsi
gecen yildizlarm alelade bir kullanimla benzetme unsuru olmasinin Gtesinde;
kahramanlarin yildizlara ya da diger gok cisimlerine benzetilmesi, ge¢cmiste yer
alan gesitli rivayetler dolayisiyladir (Ogel, 1995, ss. 183, 205; Coruhlu, 2002, s. 26;
Bayat, 2015, s. 279).

Ural Batir Destam’nda ana karakterlerden Hiimay’m kugu oldugu
zamanlarda, batir tarafindan yakalanmasi ve yenmek istenmesi oncesinde kugu dile
gelmektedir. O esnada Himay, kendisinden bahsederken “Koyas tigen esem bar.”
(Suleymanov, ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 66) diyerek annesinin admm Giines
oldugunu soylemektedir. Giines burada Hiimay’m giizelligini aldig1 kaynaktir.
Hiimay’mn 1s1kl1, parlak yiizii, annesi Giines’ten gelmektedir. Daha sonra Giines’in
ad1 tekrar gecmektedir. Zerkiim ile Ural karsi1 karsiya geldiklerinde Zerkiim,
Hiimay’in ailesinden bahseder. “Kostar torgan zur ilde, Samrav tigen basta bar,
Sul bastamin Koyastan tivip tésken kizi bar.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun,
2014a, s. 81) ifadesinde, kuslar iilkesinde Samrav adli bir padisahin Giines’ten
dogmus bir kiz1 vardir, demektedir. Isimlendirme olarak kullanilan Giines giizelligi,

1s1ltiy1 ve nuru temsil etmektedir.

Ay, yildiz ve Giines kavramlar1 giizelligi betimlemek i¢in benzetme unsuru
olarak kullanilmaktadir. Destanda ilk olarak Siilgen’in bir kus surusiyle
karsilasmas1 sonrasinda, siirliye Hiimay’t sormaktadir. Hiimay’in yanlarinda
olmadigii soyleyen kuslar, bu diyalogun hemen ardindan kus donlarindan
styrilarak her biri giizel kizlara doniismektedir. Siilgen o6zellikle iclerinden bir
tanesine baktiginda “Uze iisep, il gizep, binday hiliv kiirmegen! Yoz6 ayzay
balkigan...” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 96) diye diisiinmektedir.
Bu diisiincesinde genglik ¢aginda il il gezerken yiizii Ay gibi parlak olan bdyle bir
glizel gérmemis oldugunu zihninden gecirmektedir. Daha sonra destanin ilerleyen
kisimlarinda gecen “yozé kéndey hiliv...” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun,

2014a, s. 135) ifadesinde giizelin yuzi yine giinese benzetilmektedir. Bu baglamda

74



sik karsilastigimiz bir benzetme unsuru olarak giines, ay gibi kavramlar aydinlik

olup; 151k sagmasiyla giizelin ylzu tasvir edilirken kullanilmaktadir.

Yildizlar kimi zaman yol gosterici, kimi zamansa haber verici olmaktadir.
Destanin ilerleyen bolimlerinde Ural Batir dldiigiinde gokyiiziinden bir yildizin
kayarak Hiimay’a haber vermektedir. Bunun {izerine Hiimay, kus donunu giyerek
Ural’m yanina u¢maktadir. Bu kesit: “Ural Batir iilgen, ti. Kaygirisip, barthi basin
tiiben eygen, ti; kiitken yondoz atilip, Homayga oran Birgen, ti. Homay, kos tunin
keyep, sunduk osop kilgen, ti.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, 140)
seklinde anlatilmaktadir. Ural Batir’in 6lmesiyle birlikte halkin basmi kaldirmadan
iizlintiiyle oturmasi ve o esnada gokten bir yildizin kaymasiyla Hiimay’a haber
verildigi; ardindan Hiimay’in kus donunu giyerek Ural’in cansiz bedeninin basina

uctugu anlatilmaktadir.

Akbuzat Destam’ndaki ana karakterlerden olan kadin kahramanin adi
Ayhiliv’dir.  Isminden de anlasilacagi iizere bu kahramanmn vyiizii Ay’a
benzetilmektedir. Destan icerisinde giizellik kavrami sadece benzetmelerle
kalmamis olup, Ayhiliv adi ile somut bir varligi karsilamaktadir. Ayhiliv kelime

anlami olarak “Ay Giizeli” manasina gelmektedir.

Ayhiliv’in  giizelliginden s6z edilirken “Kiikten a1 hilivvza, koya
hoygesyozonen, koyastt nur alganga, gol viptermey tizenen. Ayhilivzin yozo le tistan
gina kolhe le u, kiinele nurzi bumaha, ayzay gna bulr u...” (Suleymanov,
[brahimov & Ergun, 2014a, 196) denilmistir. Burada gokyiiziinde Ay nasil guizel,
1s1klt olup parlaksa bunun Giines’in sayesinde oldugu ifade edilmektedir.
Ayhiliv’in yliziiniin, Ay gibi parlak olusu da gonliinliin nurunun yansimasi olarak

diistiniilmiistiir.

Miney Batir Menen Siilgen Batsa Destani’nda Ay ve yildiz kavramlari
siradan birer gok taslari olmanin Gtesinde kimi zaman kahramana yol gdsteren

pusula; kimi zamansa ulak islevinde yer almaktadir.

Oncelikle destan igerisinde Tandisa karakteri bir riiya gormektedir.

Riiyasinda Tandisa, Ural Dagi’nin lzerine pembe bir Ay dogdugunu goriir. Daha
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sonra gokylzunu kara bulutlarin kapladigini ve bulutlarin arasinda dev kuslarin
ucustugunu gormektedir. Dev kuslar tarafindan kendisi tam av olacak iken bir Ay
parlayarak ¢iktigimi ve bulutlarin Aym nuruyla dagildigin1 gormektedir. Ardindan
aslana binmis bir yigidin ¢ikarak kendisine dogru geldigini goriir. Yigidin yaninda
birde kurdu vardir. Bu riiyanin yorumlanmasinda Ay, yigidi temsilen parlak, nurlu
olmanimn beraberinde karanlig1 aydinlatan yani koti giiclerden kurtaran bir yapiy1

temsil etmektedir.

Nur yeyelde yeygorzan, unan iite alista alhivlamip 6yérole tav-tav kra
bolottar. Bolottarga aralanip, tibenep osa zur kostar, ...sak-sak mine
tipmeyzer ber azan ay asiudi, bolottarzi kaswrzi. Kapil sikti ber yeget,
kile arislan menep. Mine adlina algan da, yotloga la, tekseye,
nuktalagan biirehe le artibizzan eyere... (Suleymanov, Ibrahimov &

Ergun, 2014a, s. 231)

Bu yonden ay, bahadirin gelisinin bir habercisi olup onu ve onunla beraber

gelecek kurtulusun simgesi olarak kullanilmaktadir.

Tandisa riiyasinin en sonunda ise yine yildizlarin yol gosterici oldugunu

sOylemektedir.

Min botomda salip ultirgan kiles, itegeme bis tasimdr halip, uynap
ultiram, imes. Sul arala gina kiizemde yondoz kevek ber neme
viltildaganday itte. Kiizzemde sirt yomdom da, asip yeberherm, itegem
ostonde yondoz yata, imes. E kiiterelep kiikke karaham. “Timer kazik”
yondozo urininda yuk ine. Yalt-yolt itken yaktilikka tag: la kiizzerem
tizerem tize yomoldo. E askaynim, tire-yagimda yete yondoz bazlap
yana ine. Kiiterelep tagi la kiikke karanim - Yetegen yondoz uriminda
yuk ine. Unda tik Hart hem Buz at kina Ural ostone teyer-teymes kene,
yakti yanmip, kiizge méldorep kiirenep uynayar ine... (Suleymanov,
Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 233-234)

Burada Tandisa oOncelikle kendisini ayaklarmnin iizerinde otururken

gormektedir. Eteginde duran bes tane tas oldugunu ifade etmektedir. O esnada
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gozlini yildiz gibi bir parlakligin aldigim1 ve gozlerini sikica kapattigini
soylemektedir. Gozlerini agtiginda eteklerinde bir yildizin yattgmni; gOkyuzine
basini ¢evirdiginde ise Demir (Kazik) Degnek yildizinin yerinde bulunmadigini
gormektedir. Daha sonra goziinii agip kapattiginda etrafinda yedi ayr1 yildizin
parlayrp sondiigiinii goriir. Bu defa gokyliziine baktiginda Biiylik Ay Takim
Yildizi’'nin yerinde olmadig1 gormektedir. Orada yalnizca sar1 ve boz renk atlarin
Ural Dag1 tizerinde ugar gibi oynastiklarint gormektedir. Bu ifadeler iizerine riiya
tabiri yapan kisi kendi illerinin, diger iller arasinda 6ne ¢ikacagini ve bundan yedi
sene sonra sar1 ve boz atlarin gokten inecegine delalet etmektedir. Kisacasi yildizlar
riya tabirinde de gelecegin habercisi olmasi agisindan yol gosterici bir nitelik

tasimaktadir.

Daha sonra Miney Batir g6l kiyisinda uyurken bir riiya goriir. Bu riiyasini
tabir ettirmek igin ihtiyarin yanma gider. Ihtiyar ona riiyasin1 su ifadelerle
anlatmaktadir: “Bogonké ton togomde kiikremgemden ostone yondoz yaktihi tosto.
Bil ni - kayhi tenere ese? Tiinereklengen tuli ay kivalatti atimdan. Akhil al nur
hibelep, irkelene bitemden, ozaklamay oso ay tiingelekke eylende, soker, nuri
iitehenen ber kiz hini yenlende...” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s.
235-236). Yer alan bu ifadeye gore Miney Batir, riiyasinda gogsiiniin tizerine dogru
bir yildiz 1smmnin indigini gormektedir. Ardindan kendisini yuvarlak bir dolunayin
kovaladigimi gormektedir. Kisa zaman igerisinde bu nurlu dolunay bir daireye
doniismekte ve tam ortasindan Miney’e bir kiz gérinmektedir. Bu anlamda Ay,
ortaya ¢ikacak kizi temsil eden bir sembol durumundadir. Ay, bu kizin parlak,
aydmlik yiiziiniin benzedigi bir nesne olmakla birlikte hareketleri bakimindan da

kizin gelisine isaret etmektedir.

Ardindan yasanan hadiselere eklenen bir diger yildiz, Ay motifi ise
ejderhanin halka ve tiim canlilara saldiris1 esnasinda gergeklesmektedir. TUm
canlilarin oradan oraya kagistigmi goéren Miney Batir, ne oldugunu anlamaya
caligmaktadir. O esnada korkak bir 6rdek, yabani dostlarma: “yen haklagiz, tiyep
boyorzo. Kiikte yimildagan yondozzar za kiiz kisisip kolmey, yilmaymay, kémos
nurza koyodorgan ay za tip ondeste: “ay-hay, hay-hay-hay!” ajdahanin somonan

kurkisip makavlanip kalgan kiip buldi, ejel kilmes boron iilgenderzen béte urman,
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tire-yiin tuldi.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 242) demektedir. Buna
gore; gokte yildizlarm parildamasinin sénmesi; Ay’in ah, vah diye seslenmesi ile
durumun tehlike arz ettigi ifade edilmektedir. Ejderhanin gazabindan korkan bir¢ok
canl eceli yetmeden 6lmiis ve ormanin her yani bunlarla dolmustur. Bu yildizlarin
sonmesi  yasanacak aydinlik gilinlerin kararmasi, felaketlerin  habercisi

niteligindedir.

Yildizlarm yol gdsterici olma fonksiyonuna 0rnek olarak ise anlatida halk
arasinda yola ¢ikan yolculara algis - dua soylenirken, Allah’in yardimini diledikleri
gibi yildizlarin da kendilerine yardim edip, yon gostermesini dilerler. Bu hadise
destan igerisinde Miney yola ¢ikacakken halk ona su sekilde dua etmektedir:
“Tenre hine korzas bulhin, yakti yondooz yuldas bulhin...” (Suleymanov,
Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 279). Bu ifadede Tanri’nin, Miney’e 6nder olmasini

ve parlayan yildizlarin kendisine yoldas olmasini isterler.

Zayatiilek Menen Hivhiliv Destani’nda su kizinin giizelligi Zayatiilek’1
biiyiilemektedir. Asik olan Zayatiilek, kiza “yondoz yulap ton buyi, yalhiz yeldem,
hilv kiz...” (Suleymanov, ibrahimov & Ergun, 2014: 318) derken; yildiz sagan bir
giizellikten bahsetmektedir. Bu anlamda yildiz, giizellik kavramini kargilamakta ve

benzetme unsuru olarak kullanilmaktadir.

Altiyeser Alpamisa Destani’nda Barsinhiliv evlenecegi zaman, yigitlerle
meydanda giiresme gelenegi gerceklestirilir. Bunlar igerisinden Alpamisa Batir’in
varhigi, gOkteki tek parlayan yildiz olan Ziihre Yildizi’na benzetilmektedir. Onun
icin destanda “adlinda mayzan algan yeget tora, kiiktege yangiz yandan tan
sulpanday...” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014: 356) ifadelerine yer
verilmektedir. Burada meydan kazanmis yigidin gokteki Ziihre Yildizi gibi
parladig1 sdylenilmektedir. Oncii olma noktasinda, parlak ve essiz olmanmn ifadesi

bu benzetme unsuru ile tamamlanmaktadir.

Alpamusa (Ikinci Varyant) Destam’nda Alpamisa dogdugunda basinda
dogustan altin bir Ay simgesi oldugu ifade edilmektedir. Bu séylem “Alpamisanin
basinda tivmistan altin ayr bulgan bula. Bolot konderze koyas sikelle nur hibep

torgan. Yozo sul tiklem hilyv bulgan, nurzan botép torgan.” (Suleymanov,
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Ibrahimov & Ergun, 2014: 364) biciminde yer almaktadir. Alpamisa’nin
dogdugunda basinda altindan bir ay oldugu ve bulutlu giinlerde nur sactigi

anlatilmaktadur.

Alpamisa agabeyleri ile ok atmaya c¢iktiginda, ok atmay1 Ogrenirken
borkiinii ¢ikararak yere koymaktadir. Bunun Uzerine “Bolot konde koyas
balkiganday, tire-yakka nur seselep kitte. Bote ezem, kiizzere kamagip, hayran kalip
tora.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014: 367) ifadesi gecer. Burada
Alpamisa, bulutlu bir giinde gilinesin birden parlamasi gibi etrafina oyle ¢ok 151k
sagmistir ki tlim insanlarin gozleri birden kamasarak ona hayran kalmislardir. Bu
yonden kahramanin 6zel birisi olmasinin sembolii olarak basinda tasidig altin Ay,

15181yla ve nuruyla etrafini aydinlatmakta olup herkese umut 15181 olmaktadir.

Kuziykiirpes Menen Mayanhihv Destani’ndaki ana karakterler
dogduklarinda halk tarafindan birisi Ay’a, birisi de Giines’e benzetilmistir.
Onlardan s6z edilirken “Kuziykiirpes menen Mayanhiliv berehe ay, berehe kon
kevek, matur bulip iise baslanilar, ti. Ularzin maturligina hoklanmagan
hoklanmagan kese yuk, ine, ti.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 56)
denilmistir. Birisinin Ay’a, birisinin ise Giines’e benzetilmesi guzelliklerini tasvir
etmek icin kullanilmaktadir. Ardindan o civarda, 0 kahramanlarin gizelliklerine

kars1 hayranlik duymayanlarin olmadigi da belirtilmektedir.

Mergen Menen Mayanhihv Destami’nda da Ay yine giizelligi sembolize
etmektedir. Ural bolgesinde yasayan kizlarin giizelligini tasvir etmek i¢in birgok
unsurdan faydalanirken onlarin bu defa da kaslar1 Ay’a benzetilmektedir. Destanin
giris kisminda yer alan 6vgii bolimiinde “ayzay kiygas kas asti...” (Suleymanov,
Ibrahimov & Ergun, 2014: 79) denilmektedir. Burada kizlarm kaslarinmn ay gibi

olduga dair benzetme yapilmaktadir.

Maktimhiliv Destani’nda Haribay isimli bir hanin, Maktimhiliv adini
verdigi kiz1 diinyaya gelir. Bu kizin yiizii o kadar nurludur ki t¢ kilometrelik
uzaktan bile bu 151k goriinmektedir. Maktimhiliv’in yiiziinden yansiyan 1s1k
sebebiyle o0, hi¢bir zaman Giines ve Ay 1s1gmin karsisina ¢ikmamistir. Yani onun

15181, Ay ve Giines’ten daha fazladir. Bu ifadeler su sekilde verilmistir:
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“Evvelge vakitta Haribay isemle ber han yesegen. Unin ber uli yene
Maktimhiliv isemle ber kizi bulgan. Maktimhilivzin yozo sunday nurli iken unin
yaktiligi os sakrimdan kiirenep torgan. Ul ana sul tizenen nurt menen nagts tekken.

Uze aygakonge kiirenmegen.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014: 283).

Kissay1 Yosof Destani’nda Ay ve yildizlar hususiyetle hakikati gostermede
bir unsur olarak kullanilmaktadir. Oncelikle Islami peygamber kissas: olan bu
hikaye, bilindigi iizere Hz. Yusuf’un mucizevi hayatmni konu almaktadir. ilk olarak
Hz. Yusuf’un bir riiya gérmesi ve riiyasini1 babasina anlatmasiyla olay Orgiisiiniin
ilk kirilma noktas1 yasanmaktadir. Yusuf riiyasmi anlatirken “Nurli koyas, tulgan
ay hem un ber yondoz sejde kildilar tosémde mine top-téz...” (Suleymanov,
Ibrahimov & Ergun, 2014: 292) demistir. Yusuf riiyasin1 babasi Hz. Yakup’a
anlatirken; nurlu giinesin, yuvarlak dolunayin ve on bir yildizin kendisine secde
ettigini soylemektedir. Bu gorilen hadise kutlu bir manaya isaret etmektedir. Hz.
Yusufun ¢ocuk yasta bu rityayr gérmesi, onun aziz bir kimse olacagina delalet
etmektedir. Riiyasinin tabirini yapanlar, onun peygamberlik mertebesine gelecegi
yorumunu ve bu anlamda yildizlarm, ay ve giinesin yoniinii Yusuf’a dénerek secde

kilmasmin 6zel bir isaret oldugunu ifade etmektedir.

Hz. Yusuf'un sureti 0yle giizeldir ki onun yiiziiniin giizelligi de dolunaya
benzetilmektedir. Destanda Yusuf’a agabeyleri tarafindan zarar geldiginde, Yusuf:
“tulgan ayzay nurl yozem huliturhigiz” (Suleymanov, ibrahimov & Ergun, 2014:
299) demektedir. Burada nurla dolu dolunaya benzeyen yiiziiniin 1s181n1
agabeylerinin soldurmus oldugunu ifade etmektedir. Daha sonra destanda,
Ziileyha’nin yiizliniin giines gibi parladigi séylenmektedir. Bu ifade “ayzin un
diirtense koné twzi - yozé koyas kevek balvip toror imde.”  (Suleymanov,
[brahimov & Ergun, 2014: 333) seklinde yer almaktadir. Burada Ziileyha’nin ayin
on dordi, dolunay gibi dogdugu ve yiiziiniin Giines gibi aydinlik olup parladig:

soylenilmektedir.

Destan icerisinde Yusuf’u kuyudan ¢ikaran Malik Dugirzin karakteri, bir
riya gormektedir. Riiyasinda Allah, hakikati Giines ile birlikte yeryliziine
indirmektedir. Riiyasin1 anlatan Malik: “Kiirzem bert tos... Gad koyonona barip

yetevem bulmis - koyas, 1sin, kiitken yerge iner imde. Koyas, hekiket, kiitken yerge
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)

hene, yagamdan sikti, kuyinimdan kerep, kiitken yavzi yamgur ise inyi-meryen...’
(Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014: 309) diyerek giinesin, gercekle birlikte
yere indigini ve sindigini soylemektedir. Gokten gilinesin inmesi, hakikatin ortaya
cikacagina delalet etmektedir. Malik’in riiyasi, kargisina aziz bir kul ¢ikacagina ve

ona yardim eli uzatmasi gerektigine dair yorumlanmaktadir.

Daha sonra Ziileyha, Yusuf’a asik olup onu her andiginda yildizlarin da
Yusuf’un admi zikrettigini soylemektedir. “Kayhi berze kiik yozone kiizen halha,
kiikte yangan yondozzarzi kiirep kalha, sul melde Yosofto heterene alha, yondozzar
za: Yosof! - tip kabatlar imde.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014: 341)
ifadesine gore; Zuleyha, bazi zamanlar gokyiiziine baktiginda gokte parlayip duran
yildizlarm da “Yusuf!” dediklerini duymaktadir. Onun askinin biiytikligi ifade
edilirken yerin g6giin Yusuf ile doldugu agiklanmaktadir. Kisaca bu destan
icerisinde Giines, Ay ve yildizlar somut birer nesne olmanin 6tesinde; Kimi zaman
benzetme unsuru, kimi zamansa hakikate isaret eden birer Onciil olarak cesitli

manalarda kullanilmaktadir.

Cilt igerisinde ikinci Yusuf Kissasi, mensur bir ¢esitlenme olarak yer
almaktadir. Muhteva olarak farklilik gostermemektedir. Bu anlamda tekrar ayni
ornekleri vermeden “Yosof Kitab1” adli destanda da; Yusuf’un ayni riiyay1 gorerek
destana giris yapildig1 (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014: 417) ve Hz.
Yusuf'un giizelligini tasvir etmek i¢in dolunaym kullanildigr (Suleymanov,
Ibrahimov & Ergun, 2014: 424) gorilmektedir.

El Kissay1 Bozyeget Destam’nda Ay ve Giines bebeklerin aydmnlik, nurlu
ve gilizel yiizlerini tarif etmek i¢in benzetme unsuru olarak kullanilmaktadir.
Destanda gecen “ayay uldi tivzirip kéndey kizi tivzirp” (Suleymanov, ibrahimov &
Ergun, 2014: 481) ifadesinde; Ay gibi oglan, Giines gibi kiz evlat dogurmaktan s6z

edilmektedir.

Seyf-Ul-miiliik Destani’nda kahramanlardan Melike’nin ve Seyf-il-
miiliik’{iin yiliziiniin Giines gibi oldugu séylenmektedir. “Ey-y-y, Melikenen y6z0

koyas kevek! Ul Seyfelmelok sul kezere matur!” (Suleymanov, ibrahimov & Ergun,
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2014: 527) ifadesinde Giines; glizelligin ve yakigikliligin sembolii olarak yer

almaktadir.

Kerte Mergen Destani’nda ana kahraman Kerte Mergen’in kizmin ismi
Konhiliv’dir. Konhiliv kelime anlami olarak “Giines Giizeli” manasma gelmektedir.
Konhiliv yanaklar1 Ay gibidir. Giindiiz géz kamastiran, gece ise etrafin1 aydinlatan
bir cemale sahiptir. Onu bu sekilde betimlerken destanda hizmetgiler; “Kondey
unin ber bite, ayzay unin ber bite kéndoz kurhen y6zon0 - sagildirir kiizene, tonde
bakahn yozone ayzay balkip kiirene.” (Suleymanov, ibrahimov & Ergun, 2014:
543) demektedir. Onun yiizii Gilines ve Ay gibi 151kl olup giizelligi cihanda
goriilmemistir. Bu nedenle ismi de dogdugunda “Giines Gilizeli” anlamina gelen

Konhiliv konulmustur. Giizelligi sembolize eden sembolik bir adlandirmadir.

Kuznykiirpes Destani’nda Meskey, Kuziykiirpes’in gozlerini kapatmakta
ve daha sonra agip, karsiya baktiginda ne gordiigiinii sormaktadir. Kuziykiirpes tiim
giizelligiyle Giines’i gordigiinii soylemektedir. Bunun Uzerine Meskey, daha
dikkatli bakmasi gerektigini sdylemektedir. Bu defa Kuziykiirpes uzun boylu,
basinda taciyla gelen giizel yizIU bir bahadir gérmekte oldugunu séyler. Ardindan
bu yigidin isaretiyle halkin hareket ettigini ve savasa toplandiklarmni gérmektedir.
Ancak sonra er kisi gbzden kaybolunca bunun, sanr1 gibi bir sey oldugunu idrak
etmektedir. Meskey’in asil isaretinin kendisi oldugunu, Giines’i gostermesinin
nedenin ise diinyay1 1sitmasi, canlandirmasi ve doyurmasmdan kaynakladigi igin
oldugu belirtilmektedir. Kuziykiirpes’te i¢indeki kudretiyle zaferi alacak kisi olmasi
bakimindan, isaret olarak Glines’e benzetilmektedir. Nasil diinya Giinessiz varligini
koruyamazsa, bu il de Kuziykiirpes olmadan varligim kaybedecektir. Onun kendi
icindeki giicu gorebilmesi icin, ebe Meskey bdyle yardim etmistir. Bu ifadeler
destanda sayfa 640 ve 641 (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014)’de yer

almaktadir.

Aktas Han Destanr’nda ana kahramanin Ay gibi parlak yiizli bir kizi
dogmustur. Ona bu giizelligi dogrultusunda Ay giizeli anlamina gelen, “Ayhiliv”
admi1 vermiglerdir. Destanda bu ifadeler “Aktas handin, Ayhiliv isemle bik siber kizi
bulgan.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014: 55) seklinde yer almaktadir. Bu

kizmn giizelligi 6yle biyiileyicidir ki onu gorenlerin ya dili tutulup aklini kagirmakta
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ya da sararip 6lmektedir. Onun giizelligini tasvir eden diger ifadeler igerisinde de
Ay yer almaktadir. “Bik matur ayli tonderze han kizi Ayhiliv Aktastin Agizelge
terelep kene torgan ber tasina sigip ultira, imes. Suni bereyhe yanilistan kiirep
kalha, ul ezem, telden yazip, hargayp barip iilep kiter bulgan, ti.” (Suleymanov,
Ibrahimov & Ergun, 2014: 57) gegen bu ifadeye gore; Ayhilv, ayli gecelerde Ak
Idil’in kenarmnda bir tasa oturmaktadir. Onu eger orada birisi yanhslikla goriirse, 0
insan konusma yetisini kaybederek; sararip solmakta ve en sonunda ise 6ldiigiine
rivayet edilmektedir.

Han Kiz1 Altinses Destani’nda benzer sekilde o devrin Han’min kiz1 ay
gibi guzeldir. Ondan s6z edilirken “Bil handin Altinses isemle bik matur: ber bite -
ay, ber bite kon kevek, hiliv kizi bulgan iken.” (Suleymanov, ibrahimov & Ergun,
2014: 65) denilmektedir. Ay, Giines gibi giizel bir kiz olmas: bu benzetmelerle

anlatilmaktadir.

Cengiz-name Destani’nda Duyin Bayan, henliz ana rahmindeyken annesi
Golemelek Kiirekle’nin, Turnavul Mergen ile konusmasinda yer alan ifadelere
gore; karnindaki bebegin babasmin olmadigi; onun nurdan, giinesten oldugu
anlatilmaktadir. Bu ifade “Ay, Mergen! Bezne sine tenre birgender. Kagan da bulsa
min sinenmen. Meger ber encge konge sabir kilsan bulir irde. Korsagimda ber bala
bardir. Ve lekin korsagimdagi bala edemden bulgan degelder, nurdin, koyastan
bulgandir, - tide.” (Suleymanov, ibrahimov & Ergun, 2014: 73) seklinde yer
almaktadir. Goélemelek Kiilekle, Mergen’e sabir gosterip beklerse eger karnindaki
cocugun insandan degil Giines’ten ve nurdan oldugunu gorecektir. Bu baglamda
dogacak bebegin 0zel birisi olacaginin isareti olarak Giines’ten var olmasi,

yaraticinin bir hikmeti olarak diisiiniilmektedir.

Idige fle Moradim Destan’nda yildizlar yol gdsterici, ay ise giizelligin
sembolii olmakla birlikte yasanacak hadiselere haberci olarak birden fazla
fonksiyonla yer almaktadir. Ilk olarak kahramanlardan Idige’nin yuzi Ay’a
benzetilmektedir. Idige’nin yuzl icin “Ber bite ayzay balkigan, ber bite kondey

yaktirgan” denilmis olup; bir yuzinln ay ve giines gibi parladigi sdylenilmektedir.
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Daha sonra Idige, Ziihre Yildizi'na benzetilmektedir. Bilindigi iizere Ziihre
Yildiz1 diger yildizlardan daha biiyiik ve parlak olup yon gostericidir. Bu baglamda
Idige’yi halki kurtaracak er olarak diisiiniirler. Bu ifadeler “Kiterelgen sulpanday,
atin menep kilgen ir - min bulurmin - Izevkey!” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun,
2014: 162) seklinde yer almaktadir. Ardindan ilerleyen boliimlerde idige’ nin, bir
Kutup Yildiz1 oldugu sdylenilmektedir. Burada Idige nin giyabinda konusulurken
onun, herkesten farkli olarak halkina yol gosterdigi ifade edilmistir. Bu ifadeler
“Izevkey tigen batir ir - Timer kazik yondozo: ener tip ul yoklamas. Tandan
kurikkan Olkerzey, bayiyim tip tklamas!” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014:
258) seklinde gecmekte olup onun, bizzat Kutup Yildizi oldugu séylenilmektedir.

Bagka bir islev olarak da ayin varligin1 gostermedigi karanlik bir gecenin
gelecek kotu haberle ilisklendirilmesi 6rnegi vardir. Aysiz karanlik gecenin,
olumsuz hadiseler yasanacagina delalet ettigi diisiincesi ve ardindan gelen talihsiz
olaylarm bu distinceyi pekistirdigi gorilmektedir. “Ayhiz karangi tonde”
(Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014: 221) ifadesinde “aysiz karanlik gece”den

s6z edilmektedir.

Son Hartay Destani’nda yildizlarin igerisinde Biiyiik Ay1 takimyildizinin
diger tiim yildizlarin basi oldugu séylenmektedir. Bunun beraberinde bu yedi
yildizin ¢ok fazla parladigini ve yon gosterme yoniiyle diger yildizlari, siradan
safinda brraktig1 ifade edilmektedir. Destanda gOkyuzinin agikligi aslhinda
yasanacak olumsuz hadiselerin yani Aksak Timur’un Bagskurtlar {izerine gelmesinin
aslinda zannedildigi gibi kot sonuglanmayacagina; aksine zaferin kendilerinde
olacagina ve korkularmnin yersiz olduguna dair bir isaret olarak sayilmaktadir. Bu
ifadeler destanda “Bolottor yuk, sunday ayaz tongo kiik. Yugarila “yem-yem ite
Yetenen. Giiye, kemder zur ijavzi tiinkergen. Yetegen bar yondozzarga bas kevek,
yetehe le yana asil tag kevek, tastar sulay balkiy kilis habinda, Zarkenderge yomart
cerkes yaginda.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014: 379) seklinde yer
almaktadir. Burada gokyiiziinlin son derece agik, bulutsuz olmas: yildizlarin daha
iyl goriilmesini saglamaktadir. Yildizlar arasinda da en parlak olan Biiyiikk Ay1
takimyildiz1 diger yildizlarm bas1 gibi kabul edilmektedir. Biiyiik Ay1

takimyildizinda bulunan yedi yildiz da g1l 1511 parlayarak her tarafa sukdnet
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vermektedir. Bu da yasanacak felaket bile olsa, en sonunda huzura kavusacaklarina

dair bir isaret kabul edilmektedir.

Tiille Membet Destani’nda Membet, esi ve cocuklariyla birlikte gog
etmektedir. Giderken Membet, ablasinin yanina geldiginde esi ve ¢ocuklarmi tekrar
develere bindirip bir yildiz1 isaret ederek “Binav yondozga tura karap barigiz!”
(Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014: 399) demektedir. Bu ifadeye gore;
Membet, ailesini 6nceki ar ¢ukurunun bulundugu konuma gondermektedir. Buna
gbre Membet, isaret ettigi yildiza dogru bakarak yon bulmalarmi tembihlemektedir.
Yani yildizlar sadece gok tasi olmanm o6tesinde, bir pusula olup kahramanlarin

yoniinii tayin etmesinde kullanilmaktadir.

Kiisek Bey Destami’nda ay guzeli betimlerken kullanilmistir. Destanda han
kizmin dillere destan giizelligi, yiiziiniin aydinligi aya benzetilmekte olup onun igin
“bul handwin yangiz kizi bulgan iken, yozzere ayzay bulip tulgan...” (Suleymanov,
Ibrahimov & Ergun, 2014: 537) denilmektedir.

Karahakal Destani’nda Karasakal halkini zor zamanlardan kurtarmis bir
kahramandir. Onun bu 06zelligi halkin agzindan su ifadelerle anlatilmaktadir:
“Karahakal tev basta, ofoge barip yav asip, ayhiz karangi ténde amanat yatgan
kiipterze kazamattan kotkargan.” (Suleymanov, ibrahimov & Ergun, 2014: 169).
Karasakal dncelikle Ufa’ya giderek baskin yapmakta ve ardindan aysiz karanlik bir
gecede hapishanede yatan emanet kalabaligi kurtarmaktadir. Bu bakimdan aysiz
karanlik gece, felaketlerle dolu geceyi temsil etmektedir. Daha sonra sayfa 176°da
glzelin ylzi ay gibi olsa da gonliiniin nasil oldugunun 6nem arz ettigi ifade

edilmektedir.

Yulay Menen Salavat Destani’nda Salavat Kkarakteri, asik oldugu
Giilbezir’i gordugiinde ona “Kivgalarzan asa kiilge téksen ay nurinday kiizen
toyoldo; ay bitende tipken minder toslo, elle kiinelen sulay uyildi?” (Suleymanov,
Ibrahimov & Ergun, 2014: 217) demektedir. Burada kamislarm arasimdan gole inen
Giilbezir’in gozleri, ayin nuru gibi goriinmekte olup kahramana, onun ay yiziindeki
benleri gibi yoksa gonlinde de oyuklar mi olustugunu sormaktadir. Yani

Giilbezir’in yiizii aya benzetildigi gibi gonlii de aya benzetilmektedir. Ayin
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yiizeyinde ki ¢ukurlar gibi Giilbezir’in gonliinde ki oyuklar da sevdigine gosterdigi
cefanin izleridir. Bu baglamda hem yiiz hem de gonul aya benzetilerek yine

niteleme unsuru halinde destan icerisinde islenmektedir.
1.2. Mitolojik yerylzi

1.2.1. Yeryiiziiniin mitolojik kahramanlar

1.2.1.1. Peri Kiz

Periler, halk anlatilarinda ve daha ¢ok Samanist metinlerde yer alan,
blytleyici derecede guzellikte tasarlanan, mitolojik karakterli varliklardir. Perilerin
daha fazla Samanist anlatilarda yer alma sebebi ise; Miisliman toplumlarda peri
yerine, cin kavraminin yaygin olmasidir. Islevsel olarak benzer ozellikler
gosterseler de Turk toplumunda peri anlayisi, daha ziyade Fars/Arap kultiriyle
etkilesime gectikten sonra belirgin olarak goriilmiistiir. Bu kiiltiirel etkilesime gore
periler cogunlukla Kaf Dagi’nin ardinda yasayan, iyi huylu karakter ozellikleri
gosteren, don degistirebilen, yash veya geng olabilen, giivercin, kugu, yilan kiligma
girebilen degisken tabiatli varliklardir (Gezer, 2017, s. 530). Onlar icin,
giydiklerinde kendilerini gostermeyen, yani goriinmez héle getiren gomleklerinin
oldugu rivayet edilmektedir. Genellikle iyilik temsilcisi, hayirsever bir karakter
olan periler, kimi zaman kotii karakter olarak da anlatilarda yer almaktadir. Arzu
ettigi zaman degisim yasayan bu varlik; gokyiiziinde ugabilen, istedigi zaman
yerylzinde g6z agip kapayincaya kadar yer degistirebilen olaganiistii varliklardir
(Beydili, 2003, ss. 169-170). Sihir kabiliyetlerini a¢ik¢a gordiiglimiiz bu dogaiistii
varliklar, insanlar1 hayrete diisiirecek hadiseler yaratarak, fevkalade isler
sergilemektedir. Perilerin yasam merkezi genellikle sularin i¢i olup; orman
kuytularinda ya da dag baslarinda da insanlarin karsisina c¢ikabilmektedir. Bu
anlamda bazi Tiirk anlatilarinda karsilagilan su perileri, mitolojik sistemde yer alan
su iyeleriyle benzer 6zellikler tasimakta olup, onlar1 bu ¢izgiye yakinlagtirmaktadir
(Ogel, 1995b, s. 133-135).

Perilerle ilgili olarak inanilan diger bir diislince de; onlarin toplu hélde
yasadiklar1 inancidir. Onlarm da insanlar gibi topluluk halinde yasamalari, kendi

iclerinde toplumsal diizen kurmalarmni gerektirmektedir. Bu baglamda periler,
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hayat1 diizene koymak i¢in insanlara benzer bir sistemle yonetilmeleri gerekmekte;
onlarin da bir baginin olmasi yani padisah, prens veya prenseslerin var olmalarini
ortaya ¢ikarmaktadir. Bu anlamda bahsedilen bu 6ncii karakterleri koruyucu bagska
periler gorevlendirilmektedir. Insanlarla da siki iliskiler kuran bu varliklar, kimi
zaman iliskilerini ilerleterek insanlarla evlilik yapmakta veyahut uzun suren
iligkiler kurduklar1 goriilmektedir. Bu baglamda Tiirk topluluklar1 arasinda yer alan
sOzlii anlatilar icerisinde periler, kimi zaman kahramanlarin esi, kimi zaman da
annesi olabilmektedir. Kahramanlarin kendisine es olarak peri kizlarini tercih
etmeleri aslinda kahramanin da olaganisti 0zelliklere sahip oldugunu ve dogaiistii
kuvvetlerle irtibat kurabilme kabiliyetine sahip olduklarimi ortaya g¢ikarmaktadir.
Kahramanlarin annelerinin peri kizi olarak goriildiigii anlatilarda ise, kahramanin
alp ozelliklerinin yani sira olaganiistii giiclerinin de ortaya ¢iktig1 gézlenmektedir.
Kahramanlar kimi zaman insaniisti oOzellikler gostererek, sihirli isler
basarabilmektedir. Iste bu tip efsanelerde, kahramanlar1 kutsal kilan bir unsur
olarak kimi zaman peri kizlarindan dogmus olma 6zelligi 6n plana ¢ikmaktadir.
(Boratav, 2012, s. 48-51).

Incelenen Baskurt Tiirklerinin destan parcalarinda, karsilasilan peri motifleri
ise; hem evrensel goriislere hem de Tirk diinyasinda kabul goriilen inanglara
benzer olarak yer almaktadir. Baskurt anlatilarinda periler cesitli bigimlerde ve
fonksiyonlarda islenmistir. Bunlar ¢ogunlukla genel peri gorintistne uygun olarak
olaganiistii derecede giizel; kilik degistirebilen; sihirli 6zellikler tasiyan; iyilik ve
hayirseverlik timsali olabildigi gibi kotli karakterli varlik halinde de goriilen; su
altinda yasayan; gokte ugan varliklardir. Bunlarin beraberinde destanlarda periden

dogma ve periyle evlenme gibi motifler de yer almatadir.

Ural Batir Destani’nda olaganiistii varliklarin sahip olabilecegi, kusa
donme motifi islenmektedir. Bu motif ana kahraman Homay’in, Ural Batir’in
Olimiiyle birlikte kus donunu giyerek, Ural’in naasmnin basma ug¢masi ile
gerceklesmektedir. Olagantistii 6zelliklere sahip olarak tasvir edilen Homay, halk
inaniglart arasinda goriilen peri kizi Ozellikleri ile bagdasmaktadir. Destanda

Homay’1n peri kizina atfedilen 6zellikleri tasidig:1 gorulmektedir.
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kiitken yonodz atilip, Homayga oran Birgen, ti. Homay, kos tunin keyep,
sunduk osop kilgen, ti, iile yatkan Uraldin avizinan iipken, ti. - Ay Uralim,
Uralim, yenege kilep yetmenem, azak hiizen isetep, kiinelemde basmanim, hine
vesley osorap, satligimdan kiz bulip, kos tumimdi halgaynim (Suleymanov,
Ibrahimov & Ergun, 2014a: 140).

Burada, Homay’a gokten bir yildizin kayarak Ural Batir’in 610munin haber
verilmesi Uzerine; Homay hemen kus donunu giymektedir. Ugarak Ural Batir’in
naasi lizerine geldiginde ise onun cansiz bedenini 6pmektedir. Ardindan Homay’in
kelimeleriyle Ural’a canli iken yetisememis olmanin Uzuntist ifade edilmektedir.
Homay, Ural’a geng¢ iken rastlamig olup ona rastlamadan evvel, kus olarak
gezindigini ancak Ural’1 goriince gonliiniin ona akmasiyla kus donunu ¢ikararak
giizelligini gosterdigini ifade etmektedir. Daha sonra ilerleyen satirlarda artik kus
donunu hi¢ ¢ikarmayacagini, giizelligini kimseye gostermeyecegini sdylemektedir.
Bu baglamda Homay, peri kiz1 olup sekil degistirebilme 6zelligine sahip olmasiyla

olaganiistii bir varliktir.

Akbuzat Destanr’1 igerisinde c¢esitli sekillerde peri kizi motifi yer
almaktadir. Ik olarak Hevben, biiyiiyiip yasi erdiginde ava c¢ikmaktadir. Goliin
kiyisinda gezinirken golde altin tiiylii bir 6rdegin yiizdiiginii gérmektedir. Ve
bunun Gzerine hemen nisan alarak 6rdegi vurmaktadir. G6liin kiyisina gelen 6rdek,
ansizin konusmaya baslayarak aslinda kendisinin, Siilgen padisahinin kiz1 oldugunu
sOylemektedir. Bu ifadeler “Hevbenge altin oyrek: Yeget, aktan hunarin - 0yrek
tiigel, belhen hin, kiilde y6z6p uynagan, danli Siilgen bastanin yendey kiirgen kizi
min...” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a: 181) seklinde yer almaktadir.
Burada altin 6rdek, Hevben’e; aslinda 6rdek degil, Siilgen padisahinin canindan
ayr1 gormedigi kiz1 oldugunu sdylemektedir. Bu baglamda Siilgen padisahinin kizi

don degistirebilen bir peri kiz1 olarak tanimlanmaktadir.

Daha sonra Hevben ile ordegin diyalogunda Ordek, kendisini serbest

birakmas1 gerektigini su sozlerle ifade eder:

...mine alip hin, yeget, his te mandiy almahhin: kiigersen tunim

keymeges, mine tonde kiirmehhen; yer tip mine héyerge, kuymminda
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tapmahihin. Yerge sigip kivarham, nerkes hiliv timehhen... Yer yegeten
yer hoyer - tene yerzen yaralgan; hiv kizinin bar yere nurzan, uttan
yaralgan. Koyas hine yilitir, mine mayzay ireter, minen akkan ber tamsi

ilen kivzay korotor. (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 184).

Burada peri kizlarimin yasadig1 yer olarak diisliniilen su alt1 diinyasindan da
bahsedilmektedir. Oncelikle peri kizinin gél igerisinde olup kahramana burada
yakalanmasi, mitolojide perilerin su alt1 diinyasina ait varliklar olarak kabul
edilmesine Ornektir. Burada Siilgen padisahinin kizi don degistirerek 6rdek olan ve
su altinda yasayan bir peri kiz1 olarak betitasvir edilmektedir. Hevben avlandiginda
ordek bir anda dile gelerek sayet kendisini serbest birakmazsa Hevben’i felaketlerin
bulacagini anlatmaktadir. Burada peri kiz1 yalnizca 6rdek degil isterse guvercin
donu giyebilecegini de ifade etmektedir. Burada da ifade edildigi tizere peri kizlari,
istedigi  kiliga biirtinebilen, 06zel giiclerle donatilmig varliklar olarak
tasarlanmaktadir. O, kendisini tanimlarken “su kiz1” ifadesini kullanmaktadir. Su
kizi, bastan asag1 nurdan ve atesten yaratilmis olup, giines gibi etrafini 1sitan bir
varlik olarak betimlenmektedir. Eger Hevben, kendisini serbest birakmazsa bu
giines gibi varligm eriyecegini ve kendisinden damlayan her zerrenin Hevben’i

agulay1p kurutacagini s0ylemektedir.

Daha sonra peri kizi igin farkli bir bolim de su sekildedir: Hevben 6rdegi
serbest birakip aradan seneler gectikten sonra tekrardan altin 6rdegin pesine diiser.
Onu gorebilmek icin gol kenarinda yasamaya baslayan Hevben, Taravil Dede ile
sohbete koyulur. Taravil Dede’den, gol padisahi hakkinda bilgi almak ister. Taravil
Dede gol padisahi hakkinda bir sey bilmedigini ancak rivayetlere gore golde bir
altin 6rdegin gezdigini, kendisinin her aymn on dordiinde gece vakti givercin
seklinde golden ¢iktigini sdylemektedir. Daha sonra bu kizin, diger cin kizlariyla

birlikte giiliise giiliise suda oynadiklarina rivayet etmektedir.

...Hinen men bezze kiirgene birze tege éyrek sikmay. Nise ayzar buyi
buyzamm, gel ayzin un diirte yethe, tonde kiigersen toslo bulip sigalar
za, supirzasip, kolose-kdlose, hiv ineler. Yen kizari, - tip hOyzene. Boron
da sulay tip hoyzey torgaymilar, - tigen, ti.” (Suleymanov, Ibrahimov &
Ergun, 2014a, s. 187).
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Daha sonra Hevben, Taravil Dede’nin sozlerini aklinda tutarak, ayin on
dordinl beklemektedir. Ayin on dordii oldugunda ise gol kiyisina inerek gece
vaktine kadar gizlenmektedir. Daha sonra Hevben yatip, dinlenmeye gegtiginde,
golde sikirdayan su seslerini isitir. Hevben kendisini gizleyerek, yerde siirlinerek
g0l kiyisina yaklaginca golde, ordek yerine altin bir tahtin iizerinde, altin rengi
saclarmi dalgalandirip tarayan bir kiz goriir. Bu kizin ¢evresinde ise QoK
giivercinlerin oynasmakta oldugunu goérmektedir. Daha sonra Hevben gole iyice
yakinlasip hi¢ sezdirmeden bir anda kizin sac¢ini ellerine dolamaktadir. Bu hareketin
izerine kizin ¢evresinde ugusan tiim kuslar kagip gitmistir. Ardidan Hevben, kiza
“- Hilwv téson aliskan: oyrek tiigel, kiz iken, - tigen ti.”” (Suleymanov, Ibrahimov &
Ergun, 2014a, s. 188) demektedir. Kiz buna istinaden Hevben’e kendisini nasil
buldugunu sormus ve kendisinden o yigide yar olmayacagmi da ifade etmistir. Su
kizlar1 ve nurdan olan kizlar yeryiiziinde olan yigitlere yar olamazlar diyerek eger
su altina gelirse babasi tarafindan delikanlinin ilinin ve toresinin bozulacagi
sOylenmektedir. Ancak yigit bu sozlerle ikna olmayarak fikirlerinden ne olursa
olsun asla vazge¢gmeyecegini s6ylemektedir. Bunun iizerine Nerkes kiz, babasmin
ilinde meshur dev perilerin oldugunu ve onlarla savasmanin zorlugunu anlatir.
Burada peri kelimesi “... deyev bereyze yrygan, hiv yenenen barthin iiz kulinda
tuptagan Siilgen kiile batsaga kem bulahin uktalgan?” (Suleymanov, Ibrahimov &
Ergun, 20144, s. 189) bigimde yer almaktadir. Dev perilerin gliciinden korkmayan
yigit, Siilgen padisah tiim ¢evresine bu dev perileri toplamis olsa dahi yiireginin

titremeyecegini dile getirir. Burada peri kelimesi “bereyze” olarak yer almaktadir.

Daha sonra Hevben, Homay ile karsilagsmaktadir. Homay Onceleri insan
oldugunu sonradan kus olup bdyle kaldigin1 “minde kese inem, kos bulip kaldim.”
(Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 219) sozleriyle soylemektedir. Daha
sonra Hevben, Homay’a kus olmanin sirini sordugunda, Homay hikayesini
anlatmaktadir. Burada uzun uzun anlatilan hikaye, daha evvel yer alan kusa donme
motiflerinin bir ¢esitlenmesidir. Bu baglamda Homay ile diger kizlar kilik
degistirme Ozellikleri ve golde veya suda yasama kabiliyetleriyle birer peri kizini
temsil etmektedir. Bu destanda hacimli ve cesitli sekillerde yer alan peri kizi
Uzerine pek cok kesit yer almaktadir. Ve bu kuslarm bir 6zelligi olarak da “- Bez

alth yuldan kigende baribiz za kos bulip osabiz. Kilenderem de sulay. Yerge yetges,
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irzerebez iiphe, bez iiz helderebezge kaytabiz, (kirenen) katin bulabiz.”
(Suleymanov, ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 220) ifadesi kaydedilmektedir. Burada
Homay’m agzindan, gelinleri ile birlikte uzak bir yoldan ucarak geldikleri ve yere
indiklerinde eger kocalar1 tarafindan Opiiliirlerse tekrar kadin olabilecekleri

sOylenmektedir. Homay’n kus olarak kalma nedeni ise esinin vefat etmis olmasidir.

Miney Batir Menen Siilgen Batsa Destani’nda Akbuzat Destani’nda
goriilen Siilgen padisahinin varlig1 tekrar anilmaktadir. Onun ilinde var olan, kul
perilerinden soz edilirken: “kol birelere” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun,
20144, s. 262) ifadesi gegmektedir. Periler, bu destanda padisaha yardimci gorevde

islenmektedir.

Zayatiilek Menen Hivhihv Destani’nda peri kiz1 su altinda yasayan, Su
kiz1 olarak adlandirilan ve giizelligiyle hayranlik uyandiran olaganiistii bir varhk
olarak tamimlanmaktadir. Zayatiilek, Karagay Dagi’na vardiginda geceyi bir gol
kenarinda gecirmeye karar verir. Bu boliim destanda “Ber vakit ul, kiil sitende nur
uynaganin kiirep, gecepke kala. Zayatiilek hak kina nur uynagan yerge yakinlasa.
Kilhe, ni klize menen kiirhen, kiilden sitede gene yasi tas dstonde tolomdarin
tagatip, altin tarak menen altmis kolas ozonlogo kara sesen tarap, hiv kizi ultira.
Asilikiil 6stondege nur uynavga oso hilv kizzin hiv astinan sigip bizenep ultirivi
sebep bulgan iken.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 318) seklinde yer
almaktadir. Burada; Zayatllek, ansizin gol kiyisinda bir nurun gezdigini gérmekte
ve 1518 oldugu yere dogru yaklagmaktadir. Yakimlastikca bu 15181n aslinda goliin
ortasinda, tasin iizerinde oturan, altmis kulag uzunlugundaki kara sa¢ orgiilerini
aclp taramakta olan su kizindan yansidigim1 anlamaktadwr. Yigit bu giizellik
karsisinda biiyiilenir ve kiza daha da yakinlasarak sagini tutuverir. Daha sonra bu
kiz1 yakaladiginda, kiz kendisine “min, hiv kizi. Eger hivzan ayirhan, mine helek
iterhen. Ul vaktta iizen de iilerhen!” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s.
318) demistir. Burada kendisinin su kizi oldugunu, eger kendisini sudan ayirirsa
helak olacagint ve bununla birlikte yigidin de Olecegini ifade etmektedir. Bu
baglamda burada goriilen peri kizi, daha evvelki destanlarda oldugu gibi su altinda

yasayan, giizelligiyle buyuleyici bir varlik olarak tasvir edilmektedir.
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Zayatllek bunun ardindan kizi birakmamakta kararli olup kizin adin1 ve kim
oldugunu sorar. Adi1 Hivhiliv olan bu kiz, tlim sorulara cevap vererek daha onceki
destan orneklerinde gordiiglimiiz gibi kendisini birakmamast durumunda babasinin
Zayatiilek’i helak edecegini soylemektedir. Zayatllek kendisiyle gelmeye ikna
olmayan Hivhiliv’a, ondan ayrilmak istemedigini ve onunla birlikte su dibine
inmek istedigini sdyler. Bunun tlizerine Hivhiliv, Zayatiilek’e saclarini hediye etmek
ister. Kendisine bu hatranin yetecek oldugunu disiiniir. CUnki su dibinde
Zayatiilek’in yasayamayacagini bilir. Zayatulek ise peri kiz1 i¢in 6limi dahi kabul
ettigini sOyler. Hivhiliv’dan ayrilmayi higbir sekilde kabul etmez. Bunun Uzerine
artik Hivhiliv “- Yeget, avizindikimti, kiizende yom, minen tolomoma nik oton, kul
tobone sumabiz! - ti. Sulay itep ular ikevlep hiv tébone sumalar. Zayatiilek, Asilikiil
tobone tosop, kiizen asip yeberhe, ikense ber sihri don’yani kiire...” (Suleymanov,
Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 320) diyerek Zayatiilek’i su dibine indiriverir.
Burada Hivhiliv, oOncelikle yigide agzmmi yumup goziinii kapatmasmi soyler.
Hivhiliv’in sag¢ orgiisiine sikica tutunup beraber su dibine dalan Zayatiilek, goziinii
actiginda sihirli, ikinci bir diinya ile karsilagmaktadir. Boylelikle onlar muradina
ermislerdir. Burada su alt1 diinyasmin olmasi, bu diinyada yasayan varliklarmn peri
kiz1 gibi 6zel, kutsal olmalari, farkli bir diinya olarak kabul edilmektedir. Peri kiz1
daha 6nceki destanlar icerisinde goriildiigii tizere benzer bigimde anlatilmaktadir.

Ismi de “Su Giizeli” anlamima gelen sembol bir adlandirmadir.

Ziihre Menen Aldar Destam’nda peri motifi cesitli sekillerde
gozlenmektedir. Oncelikle evliya, destanda kahramanlara yol gosterirken onlara
yolun tehlikelerle dolu oldugunu séylemektedir. Burada ihtiyar kisi tehlikelerden

s0z ederken soyle der:

kén hayin hezze yiwrtkis kostar basip yozeter, iitker tirnaktari menen
lizegezze yaskip alirga tinswrzar; yene aywv, biire, yulbaris
kiyefetendege yanvarzar za taslanir hezge, iizegezze le, attarigizzi la
kirka ozlegep taslarga iterzer. Béote bil hez kiirer bele-kazalar ber
tugan ike pereyzen sihiri bulir (Suleymanov, ibrahimov & Ergun,

20144, s. 104).
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Burada evliya, kahramanlara her giin yirtic1 kuslarin baskin yapacagini; ay1,
kurt, kaplan gibi yirtic1 canavarlarin yollarini kesecegi ve kendilerini kirk parcaya
ayirmaya c¢alisacaklarimi sdoylemektedir. Tum bu felaketlerin nedeni olarak ise iki
perinin byl yapmis olmasint One surer. Burada goriildiigii tizere iyilik temsili
olarak peri kizi yaygin olmakla birlikte kimi zaman periler, k6tu ruhlu varliklar

olarak da tanimlamustir.

Ardmdan evliya ihtiyar yine devam eden dehseti tanimlarken bunun, cin-
peri dehseti oldugunu ifade etmektedir. Bu ifade “kéndon bilay kinet alisinivi
tikteske gene tiigelder: bil, mogayin, tege yaviz yen-pereyzer gereseteler”
(Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 109) seklinde yer almaktadir. Guniin
bir anda degismesinin cin-peri dehsetiyle ilgili oldugu diistiniilmektedir. Bu
baglamda daha evvel yasanan hadisenin devami niteliginde periler felaket sagan,

kotii varliklar olarak yansimaktadir.

Ilerleyen bélumlerde peri ile Miisliimanlarin miinakasas1 yer almaktadir.
Allabirde ve Yilkibay ile periler kavgaya hazirlanmistir. Yer alan kavga
diyaloglarmin ardindan Yilkibay sihirli bir ok atarak periyi yenmektedir. Ardindan
perinin kellesini kiligla koparip bedenini ise ateste yakmislardir. Normalde ceset
yakmak, Tirk gelenegi icerisinde fazla gozlemlenmemekle birlikte burada
Miisliimanliga kars1 olan bu varligin cenazesi de, ateste son bulmaktadir. Bunun bir
gelenek gibi kabul edilmis oldugu da “Sifursi, yen-pereyzerzen kevzehen utta
yndwrirga kerek ikenen islep, koro sitir-satir yyyp kiltereler ze, ut kabizip, pereyzen
kevzehe menen basin sunda kilterep avzaralar. Pereyzen kolo kiikke oshon, tip, utka
utin Ostep toralar, Huminan, teheret alip, salavat eytep, doga kilalar.”
(Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 111) ifadelerinden anlasilmaktadir.
Burada buyict cin-perilerin cesetlerini ateste yakmanm gerekli oldugunu
sOylemektedir. Bunun Uzerine kahramanlar ates yakarak gelenegi gergeklestirir.
Ardindan perinin kili gége ugsun diye de atesi harlamiglardir. Daha sonra ise

temizlenerek salavat getirmis ve namaz kilmiglardir.

Ilerleyen bolimlerde bu perilerden bahsedilirken perilerin, kendilerinden
giiclii batirlar karsisinda, yenilme ihtimalleri ylksek olsa da perilerin gazabindan

korunmak i¢in, Tanr’’nin yardimlarma ihtiyaglar1 oldugunu soylenmektedir. Bu
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ifade “- Bil yaviz yen-pereyzer késlo batirzar kulinan iile torgan zattan bulhalar za,
ularzi yenep sigiv Oson hozay yarzami la kerek.” (Suleymanov, Ibrahimov &
Ergun, 2014a, s. 217) seklinde ge¢mektedir. Bu agidan blylcl cin-perilerin
olaganiistii giiciiyle miicadele edebilen erler olsa dahi, bunlarin giiciine normal bir
insanin yetemeyecegi; yaraticinin korumasi ve yardimiyla onlarla miicadele
verilebilecegi ifade edilmektedir. Onlar1 insanlardan veya diger siradan varliklardan

ayiran olaganiistii giiciin kabulii burada agikca belirtilmektedir.

Daha sonraki  boliimlerde perilerin  don  degistirme  &zelligi
vurgulanmaktadir. Bu destan icerisinde de peri, ates kanath bir yilan; kartal; ifrit
olarak gorulmektedir. Bunlar epizot igerisinde “..ul ut toslo kanath yilan
kiyefetinde karst algan... ber borkét kiyefetinde... kapil bini zur ber kiisek toktan
ezmever Kiyefetinde kiirgen.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 223)
seklinde yer almaktadir. Yasanan hadiseler ardi ardina gerceklesmekte olup

perilerin arada kilik degistirerek yigitlerle verdigi miicadele anlatilmaktadir.

Destanin ilerleyen bdliimlerinde Aldar ile savasan perinin sihir giicli
tikenmektedir. Bu baglamda periler sihir yapabilen 6zel varliklar olmanin
beraberinde, gucli erlerle miicadele ederken gulictnl vyitirebilir. Yani onlar, Tanr1
gibi sonsuz kudret sahibi olarak varlik géstermemislerdir. Burada yasanan hadisede

ise perinin yenilgisi s6yle tasavvur edilmektedir:

Aldarzin kilist teygende, pereyzen kalin haraytahi kiylip, hukkan
hayin tene yaralana barzi. Berevhen 6mot menen aybarlik migitha,
ikensehen sihir koso haklay ine. Bote koso-tasilliktarin halip, ikeviep
baytak kina aykasa torgas, Aldar, pereyze helden tayzirip, unin kanath
yilan torkeyene sunday geyret menen kilterep sapti, torkey kap urtaga
yarilip, unin sihir kos le béte baslani. Deyev pereye kosonon bote sere
tap oso torkeyende bulgan iken. (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun,

2014a, s. 226).

Burada Aldar kiliciyla perinin dnce zirhini, sonra derisini yirtar. Ardindan
epeyce doviistiikten sonra peri dermansiz kalarak Aldar’a yenik diigsmektedir.

Aldar, perinin kanath yilan seklindeki migferine biiyiik bir darbe indirmesiyle peri
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tim sihir giliciinii kaybetmeye baslar. Burada hususiyetle vurgulanan mesaj ise
destandaki ifadeye gore; sihir ne kadar glcli olsa da umut ve kararlilik onu
yenmekte daha tstiin oldugu yoniindedir. Bu galibiyetin lzerine perinin naasi,
gelenege uygun olarak ateste yakilarak kulleri gokyuzlne savrulmustur. Bu hadise
de 227-228 sayfa araliginda tekrar etmektedir. Daha onceki verilen perileri ateste

yakma 0rneginin benzeri oldugu i¢in tekrar aktarilmamaktadir.

Seyfelm6lok Destani’nda ana kahraman Seyfiilmiilik, Melike kiz ile
karsilagtiginda ona nerede dogdugunu, nasil biiyldiigiini, neler yasadigini
sormaktadir. Bunun iizerine Melike kiz, hayat hikayesini anlatmaya bagladiginda
kendi ¢ocugunun dogumu sirasinda bir perinin gokten inerek es zamanli olarak
onun da bir aga¢ dibinde dogum yaptigin1 anlatmaktadir. Burada anlatilan hikayede
es zamanli olarak peri kadinin inip dogum yapmasi, ardindan Melike’nin annesinin
yanina gelerek kendisine nasil bir ¢ocuk dogurdugunu sormasi, 6zel bir kahramanin
dogdugunun isareti olarak goriilmektedir. Daha sonra peri, diger kadmnla ayni
zamanda dogurduklar1 igin bebekleri emzirirken Melike’yi kendisi, kendi bebegini
de Melike’nin annesinin emzirmesini ister. Bu a¢idan sitkardes olacak olan Melike,
bir peri tarafindan emzirilerek 6zel bir kahraman olarak gosterilmektedir. Yasanan
hadiseden kisa bir kesitini sunulursa: “Sul tivzirgan kéndé oyorme menen ber berey
katini ineyem yamma kilep tésken, - ti. - tehet menen, - ti. - Ineyem mine tabip,
imezep ultira iken, bil berey katini ber agas tobone barip, ber kiz bala tivzirgan...”
(Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 521). Burada perinin Melike nin
dogumu esnasinda gokten, firtina i¢inden, bir taht Uzerinde inmesi; agag¢ dibinde
kendisinde de dogum yapmasi tamamen kutsiyeti isaret etmektedir. Bu baglamda

peri kadin gokte yasayan, kutsal kabul edilen bir varlik olarak yer almaktadir.

Daha sonra destan igerisinde peri kizindan s6z edilirken onun insandan
farkli olarak atesten yaratilmis oldugu soylenmektedir. “Min bit berey, min - osar
kos. E ul - ezemi zat. Bez uttan yaratilgan, ular - tupraktan.” (Suleymanov,
Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 532) ifadesinde; Bedi-iil-cemal kendisinin bir peri
oldugunu ve insanlarin topraktan, kendilerinin ise bundan farkli olarak atesten
yaratildigini sdylemektedir. Bu baglamda perilerin siradan olmayip, 6zel varliklar

oldugu vurgulanmaktadir.
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Kuziykorpes Destani’nda perinin kotii karakterli bir varlik olmast durumu
s0z konusudur. Burada da kahramanlar, periler ile savasmakta olup perilerin, gug ve
cesaret karsisinda yenilgiye ugrayan bir mahluk olusu anlatilmaktadir. “Pereyzen
kolovone sizap tora almagan Karabay hongoho menen unin kabirgahina sense,
hongo selpereme kile, perey saykalip kite, emme sunda uk isene kile...”
(Suleymanov, ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 604) ifadesinde, perinin giiliisiine
dayanamayarak Karabay saldir1 baglatir. Miicadelenin en sonunda ise su ifade yer
almaktadir: “Deyev pereye asivzan sikirzatkan testeren, batirzarzi yenerge emele
yuk, ni islehen?” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 606). Burada, peri,
giclii batir1 yenecek gucu olmadigini idrak etmektedir. Bu baglamda destan
icerisinde  periler insanlara zarar veren, haris ruhlu varliklar olarak

tanimlanmaktadirlar.

Bunlarin haricinde; Cengizname Destani’nda yasanan bir hadisede “haydi,
kusa dénelim!” (Suleymanov, ibrahimov & Ergun, 2014c, s. 88) diyen bir topluluk
vardrr, ancak bu halkin peri kizi ile iliskilendirilebilen farkli bir o6zelligi
gostermemeleri ve kusa da donmemeleri konuyu smirli birakmaktadir. idige ile
Moradim Destami’nda Ural Batir’in, perilere karsi savas actigi tek bir ifadede
gecmektedir (Suleymanov, ibrahimov & Ergun, 2014, s. 287). Bunlarin haricinde
Yusuf Kissas1 ve Sura Batir Destanlari’nda peri, giizelligin sembolii halinde,
benzetme unsuru olarak kullanilmaktadir (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014,
ss. 76, 322).

1.2.1.2. Devler

Devler, halk anlatilarinda ¢ogunukla insani andiran fakat olaganiistii boyutta
iri, kuvvetli ve trkitici bir varlik olarak tasvir edilmektedir. Fantastik anlatilar
icerisinde li¢, bes, dokuz, on iki, kirk gibi birden fazla basa sahip olabilen ve tek
veya UG gozlii olarak betimlenen bu mitolojik karakter; tasarlanan gergek disi
goriinlimiiyle bile dehset sacan varliklar olarak diistiniilmektedir. Bu diisiincelerin
beraberinde devlerle ilgili olarak; genellikle yer altinda, yani karanliklar iilkesinde
ya da daglar arasindaki sular igerisinde yasayan mahluklar olduguna inanilmaktadir
(Beydili, 2003, ss. 168-170). Ozellikleri bakimmdan Tiirk diinyasinda devler ile

ilgili diisiincelerin ortak paydada bulugmasiyla devler, insanlara zarar verici
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nitelikte kotl karakterli ve diisman varliklar olarak yer almaktadir. Bu baglamda
devler kaosun tastyicisi, kotiiliigiin ve karanligin temsilcisi olarak, insani1 andiran
ancak demonik yani seytani bir varlik olarak tasvir edilmektedir. Devlerle ilgili
olarak bu inaniglarin beraberinde; kimi halk anlatilarinda, devlerin iyi, faydali
varliklar olarak da tanimlandig1 olmustur. Ancak devler ile ilgili genel kani, onlarin
diisman karakter olmas1 yoniindedir (Beydili, 2003, ss. 168-170; Ogel, 1995b, ss.
561-565).

Tirk diinyasinda benzer Ozellikler gdstermekle birlikte evrensel olma
Ozelligi de tastyan devler i¢in, ¢esitli milletlerin (Fransiz masallar1 vb.) anlatilarinda
yer aldig1 bigimiyle insan yiyen, kan igen ozellikleriyle Tiirk diinyasinda da yer
almaktadir. Bununla beraber devlerin disi ya da erkek olarak cinsiyeti de belirgin
olabilmektedir. Bu baglamda disi olan devlere; “dev ana”, “dev anas1”, “insan yiyen
ana” gibi farkli adlandirmalar yapilmistir. Bu isimlerle adlandirilan devlerin
genellikle evlatlariyla birlikte insan yiyici oldugu, ancak insanlarin bu devlerle

miicadelesi zor olsa dahi bir sekilde devleri yendigi anlatilmaktadir. (Boratav, 2012,

S. 62).

So6zlii anlatilar igerisinde yer alan bu dogaiistii varliklar c¢ogunlukla
insanlarin kaniyla ya da etiyle beslendigi i¢in insanlarin karsisina diisman karakter
olarak c¢ikmaktadir. Bu anlamda anlatilarda yer alan bu diisiincenin 0zlne
bakildiginda kolektif bilingaltinda yer alan kaos ve karmasay1 ¢ikaran diismanlarin
yansimasi oldugu disiiniilmektedir. (Beydili, 2003, s. 168) Devler, incelenen
Bagkurt anlatilar1 icerisinde de kahramanin karsisma daima karst giic olarak
c¢ikmaktadir. Bu destanlarda devler, insanlara ve canlilara zarar veren bir varlik
olarak islenmekte; kahraman gorev olarak genellikle canlilara bu denli eziyet eden

demonik varlig1 yenme miicadelesi vermektedir.

Devlerin genel 6zelliklerine uygun olarak Baskurt destanlar1 igerisinde de
devasa blyuklikte tasarlanmalari; birden fazla basa sahip olmalari; olaganiistii giice
sahip olarak karmasa yaratmalari; bunlarla birlikte devlerin su gibi mekéanlarda
yasamalar1; insan eti ve kaniyla beslenmeleri ve sekil degistirme ozelliklerine

rastlanilmaktadir.
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Ural Batir Destani’nda devler insanlara kars: kaos ve karmasa olusturan
giic unsuru olarak beden bulmaktadir. Bu destanda devler, devasa buytklikte olup
insan eti ve kaniyla beslenen; insanlarla savas halinde olan mahluklar olarak tasvir
edilmektedir. Oncelikle bu destanm ana kahramani Ural Batir, ¢iktig1 yolculukta
miicadelesini zorlagtiran devler ile karsilagsmig, onlara karsi zorlu galibiyetleri
kazanmustir. Oncelikle Ural Batir’m ilk karsilastigi devler insanlarla beslenerek
varhigmi siirdiirebilen bir mahluktur. Bu ifade destanda yer alan kesitte; “min
kiirenmes iilemde, yuk iterge sikkanmin;, kan esevse batsanan, kese asar
deyevzen...” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014, s. 75) seklinde yer
almaktadir. Burada Ural, 6liimii yenmek igin kan icen padisah ve insan yiyen devle

miicadeleye ¢iktigini sdylemektedir.

Daha sonra Siilgen, devler padisah1 Ezreke’nin s6zlerine kanarak Samrav’in
sarayma vardiginda kendisini saraym kapisinda bekleyen korkung bir devle
karsilagmaktadir. Bu boliimde Siilgen, saray kapisina baktiginda gordiigii karartiy1
once anlayamaz. Daha sonra Zerkum, ona gordiigii karartiin biyidk bir dev
oldugunu “Ul kiirengen karaski - harayzi haklap torovsi, bezze kiirep kilevse zur
deyevzen berevhe.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014, s. 91) cimleleriyle
sOyler. Daha sonra Zerkum ve Siilgen’i iri bir dev alarak padisahin yanina dogru
gotlrir. Ezreke’nin yanina vardiklarinda falci devler yanlarma gelmektedir. Bu
ifadeler “Hwnsi deyevzer kilep, ber kart deyev bik belep...” (Suleymanov,
Ibrahimov & Ergun, 2014, s. 91-92) seklinde gegerek burada, ihtiyar ve tecriibe
sahibi falci devlerin varligindan s6z edilmektedir. Anlatilan bu hikdye arasinda
devlerin gokte ugtugu “Kiikte oksan deyevzer, bari kolap toskeyne” (Suleymanov,
Ibrahimov & Ergun, 2014, s. 92) ifadesiyle belirtilmektedir. Bu yonden devler

insan etiyle beslenen, gokte ucabilen, devasa varliklar olarak betimlenmektedir.

Ardindan ilerleyen boliimlerde Ural; Siilgen ve Ezreke dahil olmak (izere
Ezreke’nin devlerini yendigi miicadele anlatilmaktadir. Bu bdlumde 6ncelikle
sihirli asa ile ¢ikan felaketleri yenen Ural, ardindan devlerin kavgasiyla miicadele
etmektedir. Burada Ezreke’yi korumakla yiikiimlii olan devler yer almaktadir. Bu
baglamda devler kimi zaman bir karakterin koruyucusu olabilmektedir. ~Zerkum,

durt-bis deyevze geskerene bas kilgan. Kiikte kostar osmaslik, yerze hiv menen
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kaplarga, yerze kese yoromeslek, yerze hiv menen kaplarga, kiikte ut menen
yalmarga bar deyevge boyorgan.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014, s.
119). Burada Zerkum, devlerine buyruk vererek askerlerinin basinda durmalarmi
emreder. Ardindan yeryiiziinde insan adimi kadar yer kalmayacak sekilde su ile
kaplamay: ve gogii de aym sekilde atesle doldurmayi buyurmaktadir. Burada
devler, Zerkum’iin askerleri, koruyucular1 gorevinde islenmektedir. Gelecek

hadisede devlerin tumd, Ural Batir tarafindan yenilgiye ugramaktadir.

Destanda devlerle olan miicadele sik sik tekrarlanmaktadir. Bu ydnden
destan igerisinde devler, insanlara kars1 zorlu bir gii¢ unsuru olarak yer almaktadir.
Ancak devlerin ger¢ek inang ve azim karsisinda giiciinii siirdiiremedigi ve yenilgiye
ugradig1 da anlatilmaktadir. Hususiyetle alp kisilerin glicind tasvir etmek icin

belirtilmektedir.

Destanda son olarak devlerden s6z ederken “kan igici” tabiri
kullanilmaktadir. Evrensel mitolojik inanista yer aldigi gib, devler; insan etiyle
beslenen ve insan kani tiikketerek yasayan canavarlar olarak tanimlanmaktadir.
Burada da bu inanisa iliskin olarak Ural Batir bir diyalogda soyle sdylemektedir:
“Kiizge kiirener Ulemde, ilden kivip yuk ittek, kan esevse deyevzen barin kirip tav
ittek...” (Suleymanov, ibrahimov & Ergun, 2014, s. 133). Burada gozle gorinir
sekilde 6liimii kovduklarmi, kan icen devlerin hepsini 6ldiirerek, naaslarindan dag

yaptiklarini dile getirmektedir. Bu ifadeye gore devler kan igici varliklardir.

Ural Batir (Versiyonu) Destami’nda ise Ural Batir, devlerle mucadele
etmektedir. Bu c¢esitlenmesinde devler tasvir edilirken dokuz baslhi olarak
betimlenmektedir. Destanda bu ifade: “Karagas isemle bil kizi kiipten tiigel gene
deyev urlap alp kilep, iizene kol itken iken. Karagas, tukiz basl deyevzen tugiz
balahina uynar 6son, irtenen kikse sakli yilga buymnan kirsintas tasiy iken...”
(Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 151) seklinde yer almaktadir. ifade
icinde gegen dokuz basli dev, insanlar1 yakalayip kendisine esir alan ve kul eden bir
varliktir. Burada Ural, dev tarafindan esir aliman Karagas adli kiza merhamet
etmektedir. Onu dokuz bashi devden kurtarmak i¢in miicadele vermektedir.
Ardindan gegen ifadelerde Ural batir, dokuz bash devle verdigi miicadeleyi

kazanmaktadir. Bu destanda daha sonra bir de on iki basli devden s6z edilmektedir.
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“...bez hezer Terehivga yakinlastik. Emme unin yulin un ike bash deyev pereye
biilep yata. Hine umin menen ahgirga tura kiler...” (Suleymanov, Ibrahimov &
Ergun, 2014a, s. 153). Burada kahramanlar miicadele i¢in yola c¢iktiklarinda,
Tirihtv’in girisinde on iki baslt devin yatarak yolu kapattigi soylenmektedir. Onu
yenmeden yola devam etmek miimkiin degildir. Ural ilerleyen boliimde, kiliciyla bu
on iki basli devi de yenmektedir. Bu baglamda destan igerisinde devler, birden fazla
basa sahip olan, heybetli ve korkung¢ yaratiklar olup yigitlerin miicadele edecegi

zorlu bir engel olarak tanimlanmaktadir.

izel Menen Yayik Destani’nda kahraman Idil Batir, Akbozat’m iizerinde
ormana girdiginde, orada kara dev ile kars1 karsiya kalmaktadir. Yer alan anlatida
Idil Batir, ormanda yasayan, tiim canlilara zarar verip korku olusturan ejder devini
bulmak i¢in ormanin i¢indeki Karasu Golii’ne gitmektedir. Bu destanda su altinda
yasayan dev, kuyruklu olsa da yar1 insan olup ii¢ bash ve ¢ok heybetli kara bir ejder

devi olarak tasarlanmaktadir. Bu dev tasvir edilirken su ifadeler kullanilmaktadar:

Imenes zat tora, ti, unli-hully heltenep, koyorogon bora, ti. Koyoroklo
bulha la, Uze - yarum ezem ti: Kevzehe, kem, kevze, ti. Torgan - ezmever, ti.
Ber iizene 6s bas, ti. Kevzehe, kiiz-kas, ti, tavig birhe le kiikrep, tar ine, ti,
kiikerek. Uze ozon toroklo, bas zurlik yozoroklo kara deyev ine, ti.

(Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014, s. 171).

Burada anlatilan dev, igreng goriiniimlii bir zat olup kuyruklu ama yar1 insan
goruntmde, iri kiyim bir varliktir. Tek gbvdesinin {izerinde ii¢ tane basi olan bu
varlik uzun boylu, iri kemikli, kafa biiylikliiglinde yumruklara sahip ve
konustugunda kiikreyen ses tonu olan olaganiisti bir mahluk olarak

tanimlanmaktadir. Ondan s6z ederken “kara ejder devi” denilmektedir.

Daha sonra bu devle miicadeleye giren Idil Batir, miinakasa esnasinda devin
kan icici oldugunu dile getirmektedir. Bu ifadenin gectigi kisim soyledir: “-Kara
deyev - bas deyev, konelek kanhirama - eserge kan horma, kara kamn tiigeler...”
(Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 172). Gegen bu kesite gore dev, kana

susayan ve kan i¢mek isteyen bir varliktir. Daha Onceki destanlarda da
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gOzlemlenilen bu 6zellik, dev olarak tanimlanan varliklarin temel 6zelligi olarak

distiniilmektedir.

Akbuzat Destami’nda bir rivayete gore ¢cok eski zamanlarda tiim diinya su
ile kaplt iken Ural Dagi’nda, tiim canlilardan 6nce devler yasamaktadir. “Boron
boron sakta bote don’yani hiv baksan, bezzen olatayzar bulmgan, Ural tawv
stkmagan, b tirele diirt ayakti yen yoromegen. Tik deyevzer yesegen, hiv batsahi
bas bulgan sakta, Ural tigen batir kilep yav aksan.” (Suleymanov, Ibrahimov &
Ergun, 2014a, s. 185). Burada yaratilan her seyin Oncesinde yeryiiziinde su ve

devlerin oldugu rivayeti anlatilmaktadir.

Daha sonra Siilgen Padisah’in koruyucular1 olarak yer alan devler, insanlara
diisman karakter olmanin aksine onlara hizmet eden kul olup; muhafaza gorevinde
bulunmaktadir. Boliim igerisinde Nerkes ile Hevben arasinda gegen bir diyalogda
“Atan Stilgende han buha, deyev-bereyzen barin akbuz tolparga menep, yel-davilin
kuptarha, uhak yapiraginday za yéregem kurkip helkenmeh! Un ike basti deyeven
ileme utin halha la, uralimda dav asip, sergelekten kan koyop, ileme yav halha la,
his kurkamamin atadan...” (Suleymanov, ibrahimov & Ergun, 2014a, ss. 189-190)
biciminde yer alan ifadelere gére Siilgen Padisah, devleri ¢evresine toplayip on iKi
basli devi Hevben’in iizerine salsa da Hevben, korku yasamadigini s6ylemektedir.
Burada daha evvel goriildiigli gibi devin birden fazla basa sahip oldugu, padisahi

korumakla gorevlendirildigi g6zlemlenmektedir.

Ilerleyen boliimlerde yer alan baska bir rivayete gore ise su padisahinin
tlkesinde her nerede bir dev éldurlirse, orada kuru yeryiizii meydana gelmektedir.
Hatta bu rivayete gore daha sonra o kadar ¢cok dev oldurilir Ki yerytzinden sular
cekilip yalnizca kuguctk su birikintileri kalir. Devlerden olusan daglar arasinda
glicli tiikenen su padisahi da en sonunda Siilgen Goli’ne gelip yerlesir. Bu rivayet

destanda su bigimde yer almaktadir:

Hwi tav bugas, hiv bastahimin ile ikege yarilgan. Kayhi yerze ber
deyevze iiterhe, sunda sagil barlikka kilep, hivi kemep, hiv batsahinin
geskere béote bargan. Deyevzere kiip iilgen hayin, koro yer kiibeygen.

Sunan anmin torzag kiilevekkiilevekterze gene kalgan. Kosé botkes, hiv
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batsahi oso Siilgen kiilge kilep urindaskan. (Suleymanov, Tbrahimov &
Ergun, 2014a, s. 219).

Bu destan igerisinde devler ile ilgili o6zellikler ve devlerle yapilan
micadelelerin  anlatilmasi haricinde diinyanin olusumunda etkili olan dev
rivayetleri de yer almaktadir. Bu agidan devler, zamanlarm en 0©ncesinde

goriilmekte olup yeryiiziine sekil veren unsurlar arasinda olduguna inanilmaktadir.

Kuziykiirpes Destami’nda devler, daha 6nce oldugu gibi kahramanlarin
hedeflerine ulagmalarin1 zorlastiran gii¢ unsuru olarak islenmektedir. Bu destanda
digerlerinden farkli olarak dev, sekil degistirebilen bir varlik olarak tasvir
edilmektedir. Oncelikle anlatida yer alan avci batirlar, karsilastiklar1 canliy:
oldirmek istemektedir. Bunun (zerine ihtiyar biri ¢ikarak gelir ve onlara “Ugizza
yukka gina atahigiz, umi bariber yene almashigiz; umin tenene uk iitmey,
anlaghagiz. Ul kiragay yenlek tiigel, deyev pereye ul, méhemmette hem 6mmeten
kiire almay ul...” (Suleymanov, ibrahimov & Ergun, 2014, s. 603) der. Bu ifade de
devin tenine ok batmayacagi ve atilacak tiim oklarin bosa gidecegi s6ylenir. Cunkd

onun yabani bir canli olmay1p dev perisi oldugu bildirilmektedir.

Ardindan devin sekil degistirerek insan suretine biiriinmesiyle er kisilerin

karsisina ¢iktig1 goriilmektedir. Bu olay destanda soyle gegmektedir:

Sul vakit tav yariginan kapil bolot himak toman borkole, tevze ul yerge
yatip, humnan havaga kiiterelep, tavzi kaplap ala. Sunan, mayga ut
tortkndege kevek, nizer, kiiz asip yomgansi tokanip, totos utka eylene.
Sul ut isenen koros kiildek keyep, kulina is kitkes dev suyin sukmar
toktan Deyev pereye, yer sitenen kilgen yulbarisina atlanip, kese

himinda kilep siga... (Suleymanov, ibrahimov & Ergun, 2014, s. 604).

Bu ifadeler iginde dag icerisindeki magaradan aniden bir dumanin bulut gibi
yayilarak etrafi kapladigi ve ardindan bir anda parlayarak atese doniistiigi
gorulmektedir. Bu ates dumaninin igerisinden, ¢elik gdmlek giyip eline demir bir

topuz alarak insana doniisen dev perisinin, kaplan sirtinda geldigi goriilmektedir.
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Sahnelendigi iizere olaganiistii hadiseler yasanarak dev, dehset verici bir bigimde

sekil degistirmektedir.

Daha sonra ise bu dev, insan suretine biirliindiigi i¢in kahramanlarin onunla
savagmasi daha esit sartlarda olmus ve bu galibiyeti gli¢c de olsa kazanmislardir.
Destanda bu micadele, detayli tasvir edilmektedir. En sonunda ise batirlarin,
yerden yere vurmalariyla guclni kaybeden dev; son olarak Kuziykiirpes’in bigak

darbeleriyle 6Imektedir.

Pereyzen zur kevzehen

Yerge birgita bergen

Binday kati berelevzen

Hatta yer ze inregen

Deyev pereye asivzan

Sitkirzatkan testeren

Batirzarzi yenerge

Emele yuk, ni islehen
Kuziykiirpes sul vakit

Bilden bisagin algan

Deyevzen un tabanina

Bik kati yara halgan

Deyev kot oskos tkerep

Sul urinda yen kuygan

Yarahinan kap-kara kan

Kazanda kaynatilgan

Ismalalay urgilgan

Kaftavzagi yilan himak hizirgan ul
Urmandag: arislanday iikergen ul
Daryalag: kit himak ingiraskan ul
Dalalag: yel-davilday hikergen ul (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014,
s. 606)

Burada anlatilan devin yenilgi hik&yesinde; devin iri govdesini yerden yere

vuran batirlar, onun giiciinii boylelikle azaltmaktadir. Ardindan Kuziykiirpes,
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belindeki bigagini ¢ikararak devi 6ldiirmektedir. Dev Olurken katran gibi kapkara
bir kan aktig1 ifade edilmektedir. Onun olaganiistii bir varlik olmasini simgeleyen
diger hadiseler ise; cani ¢ikarken Kafdagi’nda yasadigma inanilan yilan gibi ses
cikarmasi; Oormanlarin aslani gibi kiikremesi; derya deniz igerisindeki balina gibi

sicramast; bozkir icindeki firtina gibi savrulmasidir.

Izege (Masallasmus Versiyon) Destami’nda eski Tiirk inancinda oldugu
gibi anlatilarin pek ¢ogunda gézlemlenilen dev; kahramanin karsi giicii olarak tasvir
edilmektedir. Bu destanin bir boliimiinde ana kahraman Izege, ejderha devi ile
savagsmaktadir. Ejderha devinin burada kirk erkek giiciinde oldugu séylenmektedir.

Es zamanda kalbinin zehirli oldugu da belirtilmektedir.

Izege minde 40 ir kosé bar. Yorek mayimdi huyip alip bagsina yap, 40 ir
koso hine kiiser, tigen bulip heyleley. Izege inde ul heylene anlay.
Deyevzen yorek mayin hizirip alip kiibeley taska yaba - tas mayzay irep
kite. Sul tiklem zeherle bulgan iken tegenen yOrege! (Suleymanov,
Ibrahimov & Ergun, 2014, s. 303).

Burada hileci dev, Idige’ye oncelikle kirk erkek giiciinde oldugunu
sOylemektedir. Ardindan ise yiirek yagini1 keserek almasini ve basina Ortmesini;
boylelikle kirk erkek giiciiniin ona gegecegini bildirmektedir. Bu hilekar devin
niyetini anlayan Idige ise ejderha devinin yiirek yagm yiizerek almakta ve bir tasa
ortmektedir. Bunun {izerine tas bir anda yag gibi eriyerek yok olmaktadir. Burada
devin yireginin giliglii bir zehir tagidig1 ifade edilmektedir. Tiirk diinyasinda yer
alan ortak motiflere ulasilan bu destanda da devin kalbinin zehirli olmasi, devin

tabiatina ait bir ozelliktir.

Bunlarin haricinde benzetme unsuru olarak devler kullanilmaktadir. Bu
destanlardan birisi de Yalhk Bey, Karmasan Bey Menen Sermesen Bey
Destanr’dir. Burada alpin giicii betimlenirken “dev” benzetmesi yapilmaktadir
(Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014, s. 311). Devler kuvvet, zorluk ve
miicadele sembolii olmustur. Bu baglamda alp kisinin giicii tasvir edilirken, bu

olaganiistii giice benzetmek, kahramana kuvvetli bir anlam katmaktadir.

104



1.2.2. Mitolojik Hayvanlar

1.2.21. At

At, Turk kultirinde ve mitolojisinde yer alan en 6zel hayvanlar arasindadir.
Tiirk tarihine bakildiginda ath gocer-evli yasam tarzinin benimsenmis olmasindan
dolayr “at” Tirklerin hayatmin merkezinde yer almaktadir. Tirk insaninin
dogumundan 6liimiine kadar her an ati1, kendisiyle beraberdir. Hatta bu iki varlik
Oyle ayrilmaz bir biitiin teskil etmektedir ki insanlar 6ldiigii zaman, kurgan adi
verilen mezarlarina kendileriyle birlikte atlar1 da gomiilmektedir (Coruhlu, 2002, s.
141). Bu bakimdan hem bu diinyada hem de oteki hayatta at, insanin ayrilmaz
parcasi olarak diisliniilmiistiir. Bu sebeple Tiirkler icin at, binek hayvani olmanin
Otesinde hayat diizenlerinin 6nemli bir pargasi olarak kutsal kabul edilmistir.
Tiirkler, at vesilesiyle nice topraklar1 hakimiyetine katmis ve bircok irki kendisine
baglamistir. Bununla beraber Turkler, en eski ¢aglarda, yeryuzundeki ilk biylk
siyasi birlikleri kurmus ve idame giiciinii kazanmustir. TUrklerin blyik zaferler
kazanirken bunlar1 at yardimiyla gerceklestirmesi, atin savas araci olarak tayin
edilmesi sonucunu dogurmustur. Bunun beraberinde ayni zamanda atin ticaret
unsuru olmasi da binek hayvani olmanin 6tesinde es zamanda icecek, yiyecek ve
giyecek kaynagi olup yasama her yonden fayda saglamasi icin ona deger
katmaktadir. Kisacasi at, Tiirk milletinin ¢aglar boyu daima yaninda ve her aninda
birlikte olmus mukaddes bir varliktir (Gultepe, 2015, s. 591; Coruhlu, 2002, ss.
140-141).

Tiirk sosyal yasamimin gelismesinde 6nemli bir faktor olan at, mitolojide de
Ozel bir yere sahiptir. Tlrklerin inan¢ sitemine gore; at ya gokten inmekte ya da
sudan c¢ikmaktadir. At, eski Turk inanc¢ siteminde gok menseli bir varlik olarak
diistiniilmiis ve ilahi ruhlarin da bindigi bir hayvan olarak inanilmistir. Hususiyetle
Samanist torenlerde at, samanin gokyiizii ile yeryilizii arasinda hareket etmesini
saglayan aracidir. Bu bakimdan atlarin kanath oldugu inanci da hakimdir (Coruhlu,
2002, s. 140-141). Es zamanda at, kurban olarak sunulan hayvan olmasiyla da
dikkati c¢ekmektedir. Genellikle rivayetlerde tespit edilen Tanr1 olarak gegen
Ulgen’in ruhuna kurban sunma merasiminde, 6zellikle acik renk atlarm tercih

edilmesi de semavi inang dolayisiyladir (Uraz, 1994, s. 147). Zira beyaz renk,
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Tanr1’y1 temsil eden bir renk olarak kabul edilmektedir (Bayat, 20153, s. 65). Bu

baglamda atin ilahi bir bagmin oldugu geleneksel faaliyetlere de yansimaktadir.

Tiirk anlatilar1 igerisinde yer alan at, kahramanin kolu kanadi, arkadasi,
zafer ortagi, en kiymetli varligi kabul edilmektedir. Tirk destanlarinda atlar,
alplardan sonra gelen en énemli karakter olarak tayin edilmektedir. Ana kahraman
genellikle at1 olmadan islerinin Ustesinden gelemez (Gultepe, 2015, s. 592). Bu
manada yardimci gii¢ fonksiyonu yiiklenilen atlar, savastaki basarilar1 dolayisiyla
da guciin ve kudretin timsali sayilmaktadir. Kahramanin basariya ulasmasinda her
dem yaninda bulunan atlar, kimi zaman olaganiistii 6zelliklerle de bezenmislerdir.
Bunlara 6rnek olarak genellikle atlarin stiratleri ilgi g¢ekici olmustur. Anlati
icerisinde onlar g6z agip kapayimncaya kadar hareket etmekte olup kimi zamansa kus
gibi ucabilmektedir (Glltepe, 2015, s. 593; Yardimci, 2007, s. 54). Boylelikle atlar,
anlatilar igerisindeki zaman kavramini ortadan kaldirabilme yetisine sahiptir. Kimi
rivayetlerde ise atlar dogrudan, sekil degistirebilme 6zelligi ile donatilip kus, ceylan
veya insana doniisebilmektedir. Bu esnada atlarin konugmasi, sihir yapmasi gibi
dogaiistii 6zellikler de goriilebilmektedir (Boratav, 2012, ss. 74-75). Bu bakimdan
atlarin giiciiniin yaratici tarafindan bahsedildigine inanilmaktadir. Destan icerisinde
kiginin kahraman olacaginin ilk isaretlerinden birisi de “at sahibi” olmasidir
(Yardimei, 2007, s. 54). Atlar kahramanlara verilirken bazen yaratici tarafindan
hediye olarak gonderilmekte olup bazen de soylu bir aileden tiireyen atin secilerek
kahramana verilmesi ve kahramanin ¢ocuklugundan itibaren en yakin arkadasi
olarak atin yaninda olmasi anlatilmaktadir. Bu bakimdan destan kahramanlarinin
sahip oldugu atlar soylu, seceresi belirgin olup gaipten sesleri isitebilen, tehlikeleri
onceden sezip kahramani uyaran ve ona Ogiitler veren 6zel yetenek ve donanima
sahip varliklar olarak tasarlanmaktadir. Bu tabiatiistii mahiyetler dolayisiyla at,

kahramann kilavuzu ve kuvveti olmaktadir (AKM, 2002, s. 95).

Gocer-evli Tiirk hayatinda atin roli ve 6nemi biiyikk oldugu i¢in sosyal
hayatta da atla alakali ¢esitli inaniglar gelismistir. S6z gelimi, Tirk kiiltiiriinde atin
ugur getirecegine dair pek ¢ok diisiince vardir. Bunlardan birka¢ tanesine drnek
vermek gerekirse su bicimde cesitlendirilebilir: At, evin Oniine baglanirsa, o eve

nefesi ile bereket ve ugur getirecegine; atin nefesinin bazi hastaliklar:
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iyilestirdigine; at bulunan eve <cin ve seytan gibi koti varliklarin
yaklasamayacagina; nazardan korunmak i¢in ev catisina at kafasmin asildigina; bir
insanin giines dogmadan boz bir ata binerek yedi defa dereden gegmesiyle artik o
insana biiyii / sihir iglemez bir kalkan olugturmasidir. Bu gibi inanislar Tiirk boylar1
arasinda, gelisen tarihi siire¢ icerisinde daha fazla ¢ogaltilabilir (Beydili, 2003, s.
262).

Ural Batir Destami’nda ana kahramanin ati ilahi menseli bir tulpardir. O,
gOkyuziinde yasamaktadir. Ana kahramana yardimci olmasi i¢in Tanr1 tarafindan
bahsedilmistir. Akbozat’in gokte yer aldigi destan igerisinde gecen bir diyalogda:
“Akbuzatti alirga / Uga eyer halirga / Ye bulmaha, ul atti / Bil don’yanan yuyirga /
Yete deyev yeberzem / Kiikte torgan buz attin / Urvmin tizem kiirgezzem.”
(Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 92) seklinde yer almaktadir. Burada
Akbozat’t almak icin Ezreke adli kahramanin faaliyete gectigi anlatilmaktadir.
Akbozat’1 alip ona eyer takarak bu diunyadan gondermek icin gokyuzindeki atin
yanina yedi tane dev gondermektedir. Burada yer alan ifade ilgi ¢ekicidir. Zira atlar
gundelik hayatta yerytizline ait varliklardir. Ancak destan icerisinde gokte duran bu
atin olaganiistii 6zelliklerle bezenmis oldugu mesaji buradan verilmektedir. O goge

ait, semavi bir varlik olarak tasarlanmaktadir.

Daha sonra bu atin tabiatiistii bir varlik oldugu, kahraman Homay’in

dilinden su ifadelerle anlatilmaktadir:

Utka toshe, yanmastay
Huvga toske, batmastay
Yel de kivip yetmeskey
Tavzan-tastan orkmestey
Ir-yegetten bitende
Tiphe, tav-tas sorgotop
Sapha, dingez yarirzay

Avirlikta, tarlikta
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Hine yuldas bulirzay

Kukte tovip, kiikte tisep

Yerze tokom yeymegen

Ezrekenen deyeve

Men yu kivip totmagan

Esemyemden birelgen

Uzem hdygen yegetke

Bire torgan biilegem

Akbuz toplar bireyem (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 101).

Burada Homay, kendisine annesi tarafindan verilen ve sevdigi insana hediye
edecegi Ozel atindan bahsetmektedir. Bu ifadelerde ateste yanmayan, suda
batmayan, riizgardan hizli olan, hi¢bir seyden korkmayan bu at; ¢ifte attiginda dagi
tas1 deviren, kostugunda denizleri ikiye bolen, gokte dogmus olup gokte buyiyen,
essiz bir varlik olarak tasarlanmaktadir. Kahramana dar zamanda ve her zor anda
yalnizca bu at yardimci olabilmektedir. Zira 0, Ezreke’nin devlerini yenmis olan
iistlin kudrete sahip bir attir. Homay, annesinden gelen bu at1 yigide hediye etmeyi
istemektedir. Anlatilan bu tabiatustu 6zellikler ve g6ge ait olma durumu yalnizca

mukaddes sayilan varliklara yiiklenilmektedir. Bu maksatla bu tulparin siradan

binek hayvani olmanin ¢ok 6tesinde, ilahi menseli oldugu vurgulanmaktadir.

Ilerleyen boliimlerde atin savasta kahramana yoldas oldugu ifadesi
gegmektedir. Bu ifadeler Ayhiliv’in agzindan su ciimlelerle yer almaktadir:

“...Hdéygeneme birerzey

Harisay tigen atim bar

Hu telegen, hiv tabwr

Yavza yuldasin bulir.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 104).

Burada Ayhilv, sevdigi kisiye verecegi Harisay isimli bir at1 oldugunu

sOylemektedir. Bu attan bahsedilirken kahraman su isterse atin hemen buhari
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buldugu soylenmektedir. Ayni1 zamanda atin Savasta kisinin yoldasi oldugu da
anlatilmaktadir. Buna gore Tiirk’iin benimsedigi yasam bi¢iminde at, destandan da

savas araci olarak igslenmektedir.

Akbozat’in gokte yasamasi ve goge ait tabiatilistii bir varlik sayilmasi
ilerleyen boliimler igerisinde de olaganiistii hadiseler lizerinden anlatilmaya devam
etmektedir. Akbozat’in gokten inmesi esnasinda @Okylzinde ve yeryuzinde

meydana gelen dehsetli olaylar su ifadelerle anlatilir:

“Homay mayzan yiygan, ti

Akbuzin sakirgan, ti

Kiik kiikrep, sav kilep

Yerze dawvil kuptarip

Tav-tas, kaya aktarip

Bote yenge som halip

Yondoz himak atilip

Akbuz toplar atligip

Kiikten kilep tosken, ti.” (Suleymanov, ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 113).

Burada anlatilan hadisede Homay, gokten Akbozat’1 cagirmaktadir. Akbozat
gokten ¢ikip gelirken g6k glrlemekte, yerde firtinalar kopmakta, dag-tas kayalarini
firlatmakta ve tiim canlilar korkudan titremektedir. Akbozat’in gokten ¢ikip yildiz

gibi geldigi ifade edilmektedir. Bu sdylemlere gore bu at, siradan bir varlik olmay1p

destanda yer alan ifade ile gokce bir attir.

Destanda yer alan farkli bir ifade ise Akbozat’in, diger tiim atlarin basi yani

lideri oldugu s6ylemidir. Bu ifade destanin son kisimlarina dogru yer almaktadir.
“Akbuzat ta il gizep
Yilki tokomon y1yip

Bar yilkiga bas bulip” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 142).
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Bu ifadeye gore; Akbozat’in diyarlar1 gezerek tiim yilkilar1 topladigi ve
onlara bas oldugu belirtilmektedir. Bu da yine daha once ifade edildigi gibi
Akbozat’in diger siradan atlardan farklilagmasi yOnini one ¢ikarmaktadir. Bu
destan igerisinde at unsuru igin ilahi menseli olmasi, kahramana yardimci giig
saglamasi ve Savas araci olmasi gibi mitolojik sistemde goriilen pek c¢ok ortak

ozellik yer almaktadir.

Ural Batir (Versiyonu) Destani’nda ana kahraman olan Ural Batir’a
yardimcr gili¢ olarak yaratici tarafindan bir at gonderilmistir. Bu at, tabiatlistu
Ozellikler tastyarak Ural Batir’m yolculugunda kendisine kuvvet saglamaktadir.
Oncelikle destan igerisinde bu atin betimlenmesi yapilirken siradan bir binek
hayvant olmadigina dair ilk isaretler verilmektedir. Bu ifadeler destanda soyle

gecmektedir:
Bas1 yiigen kiirmegen
Hirtina eyer teymegen
Kolagin bezzey kazagan
Yalin kizzay taragan
Karsiga tiis, tar boyor
Yenel, teke toyak!:
Harimhaktay azavli
Kiswr yilan tamakl
Urayt kug, yanagi as
Kiygar-borkét kabakl
Muyindart ber kolas
Kiygas kamis kolakl
Algir biire kiizendey
Kiiz bebegen silatir

Yelhe kostay yelpenep
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Artinda san uynatir

Akbuzat tora ine, ti. (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 150).

Burada bahsi gecen atin tasviri yapilirken gogsii sahin, boynu yilan, yizl
kartal, gozleri kurt goziine benzetilmektedir. Kostugunda kus gibi esen bu at,

benzetmeleri yoniiyle de diger siradan hayvanlardan ayrilmaktadir.

Yapilan bu betimlemenin hemen ardindan ise Ural Batir, karsisinda duran
Akbozat’a yavas yavas yaklagsmaktadir. Ural, Akbozat’a yaklastiginda vakit
kaybetmeden atin {izerine atlamistir. Buna sinirlenen Akbozat ise Ural’t goge
firlatmistir. Bu yasanan hadise “...Akbuz aswlamip Uraldr sultiklem beykke séyop
yeberze, ti, kem, tege atilip tosop bilene tiklem yerge batti, ti. Ural tirisip-tirmasip
batkan yerenen sikti la yanminan Akbuzatka barip atlandi, ti. Akbuz Urldi yene
soyorgotop yeberze, ti...” (Suleymanov, ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 150)
biciminde anlatilmaktadir. Burada Ural’1 {izerinden atan Akbozat, onu goge
firlatmaktadir. Once goge firlamis olan Ural, ardindan yere diisiip beline kadar
topraga batmustir. Daha sonra bir sekilde battig1 yerden siyrilip tekrar Akbozat’a
binmek istemistir. Yine sinirlenen Akbozat, Ural’1 tekrar ayni sekilde firlatmustir.
Bu miucadelenin galibi zor da olsa Ural Batir olmustur. Ancak burada anlatilan
olaya bakildiginda normal bir atin bunlar1 gerceklestirmesi miimkiin
gorilmemektedir. Bu at, 8yle devasa kudret ile donatilmistir ki {izerinden bir insani
silkelediginde kisi, o gii¢ ile gdge kadar firlayabilmektedir. Siradan bir at olmadig,

dogaiistii giice sahip oldugu boylelikle tasvir edilmektedir.

Bu destan, ayni cilt icerisinde Yyer alan Ural Batir efsanesinin bir
¢esitlenmesidir. Bu bakimdan bu anlatidaki atin fonksiyonlar1 incelendiginde;
onceki versiyonunda oldugu gibi atin, kahramana yardimc1 gii¢ unsuru ve ilahi bir
menseli olmast benzerlik gostermektedir. Ural’in ¢iktigi bu micadele yolunda at,
kendisinin en biiyiik yardimcisi olmus ve zor anlarinda mucizevi anlar yasatarak

kahramanin kurtulmasini saglamistir.

iIzel Menen Yayik Destani’nda idil Batir’in miicadelesi anlatilmaktadir. Bu
anlatida at, gelecekten haber veren ve kahramana yol gdsteren olaganiistii bir varhk

olarak dikkati ¢ekmektedir. Bununla birlikte kahramanin en biiylik yardimcisi,
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savasta zafer ortagi olarak atin olaganiistii gliglerinin sergilenmesi s6z konusudur.
Bunlardan ilk olarak atin sessiz bir gecede bir anda huysuzlasmasi dikkat
cekmektedir. Atin siikGitun ortasinda birdenbire huysuzlagsmasi, yasanacak hadiseler

oncesinde sahibine bir uyari seklidir. Bu ifadeler destanda su sekildedir:

“Tav yagalap barislay

Nindeyzer ber avkanda

Akbuzat alakandap

Stmiriktan simtayp

Tke kiize tupayip

Kolagin kaysilatip

Unge, hulga bas tartip

hangayp uk kaldl, ti

Ber biskirip ald, ti.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 168).

Burada idil Batir, at1 ile birlikte bir dag yamacmdan inip su kenarina

geldiginde at1 bir anda huzursuzlasir. At gozlerinin biliyiimiis, kulaklarinin
dikilmis olup saga sola bakinarak kisnemeye baslamasi Idil’i sasirtir. Burada at,

aslinda sahibine dogru gelen bir seyler oldugunu haber vermektedir. O, dénceden

olani biteni sezebilen ve sahibini uyaran 6zel bir giice sahiptir.

Daha sonra ise Idil Batir’m verdigi bir savas esnasinda at, olaganiistii
giiclerle zafere en biiylik kaynak olmaktadir. Bu yasanan hadise destan igerisinde
hacimli bir yere sahiptir. Bu bakimdan atin, siradan hayvanlardan ayrilan ve ilahi

kudretine isaret eden bir boliimiinii aktaracak olursak su bigimdedir:

“...At toyagi teygnde
Tastar sartlap satnagan
Glye, sakma sakan, ti

Tastan utar sikan, ti
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At nmik tirepsevzen

Sak osmagan eyerzen...” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 175).

Bu cumlelerle atin toynaginin yere degdiginde yerdeki taslarin gatirdayarak
kirildigy, taglardan cakmak ¢akmak alevlerin sagildig1 ve at saha kalktiginda kiginin
eyerinden ugtugu anlatilmaktadir. Olaganiistiilikler anlat1 igerisinde bu tarz

ifadelerle betimlenmektedir. Atin siradan bir hayvan olmadigi; kahraman kadar 6n

planda ve yiice giiglerle donatilmis oldugu ifade edilmektedir.

Akbuzat Destani’nda anlatiya adin1 veren kahramanin bir at olmasi, bash
basina seckin bir konumdan kaynaklanmaktadir. Anlatildig: Gizere ak boz olan at,
destan igerisinde iglev olarak 6nemli ve kutsal bir yere sahiptir. Bu atin alelade bir

hayvan olamadig1 anlat1 icerisinde su ifadelerle yer almaktadir:

...Hoyop mengen ati bar
Bote yilki koto - U

Ut yukta, u ut birer
Huw yukta, u hiv birer
Oshoz-kirhiz dingezzen
Osop sigir kos bular
Yali appak yebektey
Toso algir-buz gina
Higez kizzen t6z gene
Kaynap sikan toyakti
Bahip tora, bez gene
Kamus kolak, bakir kiiz
Bebege le ak kina

Mundahi beyek, tar boyor
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Surtan tende, nik kina
Karsiga moron kin tanav
Kus azavzi hoha tes
Oslo eyek, as yanak

Kug urayzi, su gina

Su buz att1 bireyem... (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 182).

Burada atin tasviri yapilirken oncelikle, padisahin onu ¢ok sevdigi ve tim
yilkilarin kut’u saydigindan s6z edilmektedir. Ardindan ise neye ihtiyag olursa atin
onu bulacagina; yani ates yoksa atesi, su yoksa suyu getirecegi; kus olup ucabildigi;
rengi kara - boz olsa bile yelelerinin ipek gibi oldugu; balik gibi siki etli; sahin gibi
keskin gozli bir at oldugu sdylenilmektedir. Bu benzetmeler dolayisiyla o, siradan

atlardan ayrilmaktadir.

Bu anlat1 icerisinde mitolojik diisiince diinyasinda yer alan atlarin suda
yasadig1 inanc1 da goriilmektedir. Ilerleyen akis igerisinde Akbozat’in gole dalisi ve
orada yasiyor olmasi bu diisiincenin Baskurtlar arasinda da yer aldigina 6rnektir. Bu
ifade destan icerisinde: “...E tege Akbuzattin kiilden sak [basi men] muymni gina
sigp kilgen mele iken. Hevbenden artina karagamin kiirges te, Akbuzat kiilge kire
sumgamin kiirges, bina tege maldar...” (Suleymanov, ibrahimov & Ergun, 2014a, s.
184) seklinde geg¢mektedir. Burada Hevben, Akbozat’in basinin ve boynunun
golden ¢ikmakta oldugunu goérmektedir. Yani Akbozat suyun igerisindedir.
Hevben’in kendisine baktigini1 géren Akbozat, hemen gole dalmaktadir. Burada
Akbozat’m ait oldugu diinya, su alt1 diinyasidir. Bilindigi lizere ilahi menseli atlar,
mitolojik diisiince sistemine gore genellikle ya gége ya da suya ait sayilmaktadir.

Bu baglamda destan iginde suya ait olarak kutsal kabul edilen varlik, Akbozat’tir.

Daha sonra destan igerisinde bu atin olaganiistii olmasi1 yoniine siklikla
vurgu yapilmaktadir. Bunlara birkag¢ 6rnek verilirse: “Akbuzat kiilden sikanda, iiz
batirzarin isene tés6rop, yelkenep kanattarin kakha, sunan, kanat yelenen tav-tas
Kolatirzik davil kuba, ber neme kalmay asti-6ske eylene...” (Suleymanov,
Ibrahimov & Ergun, 2014a, ss. 185-186) ifadesi bunlardan birine 6rnektir. Burada
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Akbozat golden ¢ikarken kanatlarini ¢irptiginda kanatlarinin yelinden dagin tasin
sallanarak firtma kopardigi ve her seyin alt {ist oldugu sdylenmektedir. Onu siradan
atlarla karistirmadan, mitolojik sistemde ortak motiflerde goriilen at ozellikleriyle
bagdastigimi gozlemlemekteyiz. Bu baglamda 6zel bir hayata ve kudrete sahip olan

bu at betimlenirken farkli bir géruntliye sahip olup kanatlara sahiptir.

Destanin ilerleyen boliimlerinde at yine c¢ok fonksiyonlu yonleriyle
karsimiza ¢ikmaktadir. Mitolojik diisiince sisteminde gorllen atin olagantistii
Ozelliklerinden konusabilme yetisi, bu anlati igerisinde de yer almaktadir. Dogatistii
olarak tasarlanan bu mahiyet, atin ilahi-mitolojik kaynagmi adeta kanitlamaktadir.
Anlat1 i¢erisinde yer alan sihir motifine gore atin kuyrugundan ii¢ tane kil alinip
kahraman tarafindan yakildiginda at, kendisinin yanina gelmektedir. Bu olay destan

icerisinde Akbozat’in agzindan su sdzlerle anlatilmaktadir:

“...Yalim hine kos birer
Kilis tothan kulinda
Koyrok kilim kdyzorhen
Yanina sabip kilermen

At bulirmin yavinda. ” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 20144, s. 195).

Burada Akbozat, yelesinin Hevben’e gu¢ verecegini, kuyrugundan kil alip
zor zamaninda yakarsa hemen kosup yanina gelecegini ve savasinda yardimcisi
olacagini soylemektedir. Daha sonra ise bu olaym 6rnegi yasanmaktadir. Hevben
darda kaldig1 sirada bu killardan bir tanesini ¢ikarip yakmaktadir. Bunun {izerine
Akbozat, g6z acip kapaymcaya kadar ugarak yanma ulasir. Savasa hazirlanip
birlikte hemen sefere koyulurlar. Bu epizot destan igerisinde su ifadelerle
anlatilmaktadir: “...kil koyzorop, Akbuzatin sakirgan - Akbuzat kiiz asip kiiz
yomganst kilep yetken.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 215). Yer
alan bu kesitlere gore oncelikle atin konugmasi olaganiistii bir durumdur. Ardindan
bu atin kuyrugundan alinacak killarin yakilmasi sonucunda, at nerede olursa olsun

cikip gelerek kahramana yardim etmesi semavi bir giicli yansitmaktadir.
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Bu destanda farkli olarak ana kahraman, Tiirk diinyasinda sik¢a goriilen
insan degil bir hayvan figiirlinden secilmistir. Bu at figiirii, olaganiistii yapisiyla
dikkat ¢ekmektedir. Onun dig goriiniimii, ait oldugu diinya, yasattigi olaganiistii
hadiseler ve bunu gerektiren yiice kuvvet mitolojik sistemde var olan ortak
oOzelliklerle bagdasmaktadir. Boylelikle bu anlati, Tiirk diinyasinda goriilen at
motifine uygun daha bir¢cok Ornegi icerisinde barmdirmaktadir. Bu destan mitsel

inanglarin yansitilmasi yoniiyle oldukga zengindir.

Miney Batir Menen Siilgen Batsa Destani’nda at sosyal hayatin dnemli
bir parcast olup her an hayatin igerisinde yer almaktadir. Binek hayvam olarak
kullanildigin1  gordiigiimiiz at, bu anlati icerisinde swradan bir hayvan olarak
gorilmemektedir. At, sosyal yasamda beliren ¢esitli inanglarin yansitilmasinda

aract olmustur. Bu diisiinceleri yansitan bir 6rnek vermek gerekirse soyledir:

Tora torgas Mengen at, karap
Nizer eyterge tip uktalganday
Mine karap, kat-kat biskirz
Uygaday buldim, eyterhen ul
Akl birep mine kiskirz

Akailly at totkan kilimsa

Tirle tenen kilep 1skini

Iseme kilep, sunda izem
Yebermenem sak-sak kiskirip
At tirenen yilan sikhez kurka
Suga haklana ul unan gel
Oso serze hine sisep birzem
Uzen anla, dusim, iizen bel!
Tigen kevek togro atim mine

Eyek atip, kat-kat imlan
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Atim tmun sunduk anlanim da

Unin kenesen min tinlanim (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, ss.

244-245),

Bu kesitte ana kahraman, ejder yilaniyla savas halindedir. Burada kahraman
zora diistiigii swrada at1 kendisine olaganiistii bir sekilde yardim etmektedir.
Oncelikle at dogrularak Miney batirm yanina gelmektedir. Ardindan at, oksiirerek
adeta Miney’e bir seyler soylemektedir. Bu gizli dil yalnizca at ile ana kahraman
arasinda olup 6zel bir bagi temsil etmektedir. Akilli olarak tabir edilen bu at, gelip
yigidin elindeki kilica terini silmektedir. Bu hadise, bizlere Baskurt diinyasinda yer
alan ilgi ¢ekici bir inanc1 yansitmaktadir. Zira hemen ardindan anlati da belirtildigi
Uzere at terinden yilanlarin kortktugu ve daima saklandigi soylenmektedir. Buna
gbre Miney sevincinden neredeyse haykiracak hale gelmektedir. Bununla birlikte
Miney, kendisine bu sirrin en sadik dostu olarak gordiigii at1 tarafindan verildigi ve
onun bu isaretini anlayica tavsiyesine uydugu ifade etmektedir. Burada hem at ile
ilgili ilging inanislara yer verilmekte hem de mitik diisiince sisteminde gorulen kult
Ozellikler yansitilmaktadir. Bunlardan atin savas araci olmasi; zor anda kahraman
yardimc1 olan en biiylik kuvvet olmasi; tabiatiistii Ozellikler barmdirarak
konusabilmesi, tavsiye ve 6giit vermesi; kahramanin bu tavsiyelere uygun hareket

etmesi ve sonunda diismana kars1 at ile birlikte zafer kazanmas1 apagik 6rneklerdir.

Anlat1 igerisinde atin fonksiyonu olduk¢a genis oldugu i¢in konuya yeni
bakis acis1 kazandiracak ve tekrara diisiirmeyecek hadiselerle sinirlandiracagiz.
Bunlardan bir tanesi de yer/mekan ismi verilirken atin roliiniin gectigi rivayettir. Bu

efsane destanda su sekilde gecmektedir:

Miney batir Ural buylap, yeler yere - yelep, sabwr yerze - sabip, kaya
tizen buylatip, kayza swrziktar iitep kile yata ine, alda sosayip torgan
kizil tash kaya kiirze, ti (...) molkéndep yatkan yerge tel bulip, Buz at
bil bavirinan batti la kuyzi, ti. Miney aptirap kalmani, haz ubip, erem
itep kuymahin hayvand, tip, tiz gene kilisi menen undi-huldi heltenep,

ike savkant yiga halip, attin bavirt astina tigip ta yeberze - hayvan uze
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hikerep kilep te sikti, ti. Sul yer elegese Buzatbatkan tip yorétole...
(Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, ss. 276-277).

Burada Miney Batir, atin iizerinde diizlikte kosturup havada ucarken bir
ormana varmaktadir. Oniine kizil bir tas ¢ikar. Tasin ardindaki su birikintisine at1
saplanip kaliverir. Orast aslinda bir saz batakligidir. Miney atini1 kurtarmak igin
kiliciyla bir s6giidii devirir ve onun dallariyla atin1 kurtarir. Bu efsane dolayisiyla
bugiin bile o bdlgeye “Bozatbatkan” adi verildigi belirtilmektedir. Bu olaganiistii
boz atin orada zorluk yasamasi, sazliga batmasi ve sahibi tarafindan kurtarilmasi
unutulmamais olup yer adi olarak da tarihe ge¢mistir. Kisacasi atin sosyal diizende
roli biyik ve 6nemli gorilmektedir. Hayatin her alanini etkilemis olan at, kutsal

bir varlik olarak kabul gortilmiistiir.

Akhak Kola Destani’nda atin sosyal yasamda yine binek hayvani olarak
kullanilmas1 yonii 6ne ¢ikmaktadir. Ancak bunun beraberinde mitsel diisiince
diinyasinda gelisen, kutsal kabul edilen atlarm soylu, seceresi belirgin olmasi
mevzusu da islenmektedir. Bu destanin ilk giris paragrafinda yer alan ifade ile bu

ornegi aciklayalim:

Bulgan ti, ber beye. Bik zatli neselden bulgan, ti, ul. Siilgenkiilden
stkan yilki neselenen. Bil beye, kolonlor vakiti yete nihe, yugala iken.
Ber sak hucahi mini karap torop totmak bulgan. Artinan barha - bil
beye Siilgenkiil tobone tosop Kitken de bargan. U/l sulay her sak
kolondav 6son atalart yortona kayta iken. Sunan huca karap tora buni.
[Karap] torha - ber sak ni kiize belen kirhen - beye kolonon eyertep

hivan sigip kile, ti. (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 293).

Bu oOrnekte oncelike bir kisragin varligindan s6z edilmektedir. Bu kisrak
Oyle siradan bir soydan degil, kiymetli bir nesilden tiiremistir. Bu nesil ise
“Siilgenkiil” ad1 verilen bir kisrak neslidir. Bu kisrak, kulunlama vakti geldigi
zaman atalarinin bulugundugu yere gizlice gitmektedir. Sahibi onun ortadan
birdenbire yok olmasima her defasinda sasirir ve bu kez bu merakini yenmek igin

onu takip etmistir. Gordiigii sey karsisinda sagskina donen kahraman, atinin su
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neslinden oldugunu gérmiistur. Gol dibine ait olan bu at ve nesli, dyle siradan bir

hayvan surlsu olmayip olaganiistii bir kudretin temsili olarak tasarlanmistir.

Ardmdan g6l dibinden bu kisrak ile birlikte bir kula ¢ikmaktadir. Sahibinin
kendilerini gordigiinii sezen kisrak, hemen tekrar g6l dibine kagivermektedir.
Ancak kula, kisragin pesinden gole dogru kacarken ayag takilip diigmiis ve aksak
kalmistir. Anlatiya admi veren “Aksak Kula” bu destanin 6nemli karakteridir.
Destan, bu kulanin basindan gecgenleri konu etmektedir. Goriildiigii tizere mitik
inanglarin yasadigi bu anlatilar, isimlendirme olarak da kutsal sayilan bu varliklarin
adiyla anilmaktadir. Destanda yer alan olaylar daha evvel goriildiigii gibi mitsel

inanis dolayistyla atin 6zel bir konuma ait oldugu inancini pekistirmektedir.

Kara Yurga Destan1 bastan sona ana kahramani at olan bir anlatidir. Bu
bakimdan destanin olay Orglisi ve muhtevast bu kahramanin iizerinden
anlatilmaktadir. Anlatida ilk olarak at yetistiriciligi ve biniciliginden s6z
edilmektedir. Bir onceki Aksak Kula Destani’nda oldugu gibi ilk bdlim atlarin
kulunlama doneminden s6z eder. Burada Ebley yigidin babas1 kisrak
yetistirmektedir. Atinm kulunlama zamani geldiginde, daha evvel gorulen érnekteki
gibi atini, atalarinin oldugu yerlere gitturerek orada kulunlamak igin birakmaktadir
(Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 299).

Burada kisraktan dogan tulpar, “Kara Yorga” karakterini olusturmaktadir.
Ebley ile Maktimhiliv’in kavusmalarmi saglayan bu at, pek ¢ok rol iistlenerek
mahiyet agisindan zengin bir karakteri canlandirmaktadir. Anlatida diger binek
hayvanlarindan ayrilan yonleriyle dikkati ¢ceken Kara Yorga, mitik inanglar1 tagiyan
bir attir. Ancak daha evvel ki destanlarda goriilen islevler disinda verebilecegimiz
yeni bir Ornek olmadigindan ve tekrara diismemek i¢in  aktarimi
sinirlandirmaktayiz. Burada bu atin ilahi, olaganiistii bir varlik kabul edilmesi s6z
konudur. Anlatmin basmdan sonuna kadar yapilan mitolojik at unsuru bulgulari,
diger anlatilarla uyumlu ve benzer fonksiyonlarda karsimiza ¢ikmaktadir
(Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, ss. 299-313).

Zayatiilek Ménen Hivhihiv Destani’nda dncelikle sosyal hayat diizeninin

onemli bir parcasi olarak at, binek hayvani olarak kullanilmaktadir. Anlatinin giris
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kisminda Semer Han adli karakterin, alt1 tane erkek evladi diinyaya gelmektedir.
Onlar biiyiidiigiinde ise babalar1 tarafindan, yilki siiriisii i¢erisinden at se¢meleri
istenmektedir (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 315). Zayatiilek adli

oglunun burada sectigi at, hayat1 boyunca kendisinin yoldasi olacak olan kuvvettir.

Ardindan ilerleyen boliim igerisinde bu secilen atin, siradan bir hayvan
olmadigr; tabiatiistii Ozelliklere sahip oldugu gozlemlenmektedir. Zayatiilek,
agabeyleri tarafindan 6ldiiriilmek istendiginde Zayatiilek’in ati, Kok Tulpar dile
gelerek kahramani uyarmistir. Normal hayatta boyle bir olaym yasanma ihtimali
elbette yoktur. Ancak destanda bu karaktere olaganiistii nitelikler yiiklenmesi su

ifadelerle aktarilmaktadir:

...Kiik toplar telge kilep Zayatiilekke: - Agayzarin bogon tonde hine
iiltererge uylayzar. Ener tosév menen, min tirme artina kilermen. Ike
kabrgama kamsi menen berer hugip alirhin da kiizzen yugalirbiz. - tip
iskertep kuyzi ti. Ener tosop kiiz beylenep kilgen vakitta alti tugan
Zayatiilek yoklarga yatkan tirmege yakinlasip kilgen bulalar Zayatiilek
tiz gene Kik tolparga atlana la yeylevzen yuk bula. Kuvip karahalar za
Kk tolparga yete almay torop kalalar. (Suleymanov, Ibrahimov &
Ergun, 2014a, s. 318).

Burada 6ncelikle Kok Tulpar, Zayatiilek’e agabeylerinin kendisini ¢ldirme
plan1 kurdugunu ve eger isterse gece cadirdan kendisini kagirip kurtarabilecegini
sOylemektedir. Zayatiilek hava karardiginda, ortalik sessizlestiginde ¢adirin oniine
gelen Kok Tulpar’a binerek kagar. Ardindan agabeyleri atlarma atlayip yakalamaya
caligsalar bile Kok Tulpar’in hizina higbir sekilde yetisemezler. Burada atm adinin
kok yani gok olmasi; onun, semavi bir inangtan dogmus oldugu diisiincesini
yansitmaktadir. Bununla beraber konusabilmesi ve sahibine olacaklar1 dnceden
sezip Ogiitler vererek onu kurtarmasi siradan hadiseler olarak diigiiniilmemektedir.
Bunlarin haricinde siiratinin higbir at tarafindan gegilememesi de onu 0zel
kilmaktadir. Bu bolim basli basina ve neredeyse her yoniiyle mitolojik diisiince
diinyasimi yansitan, ortak motifleri barindiran, kiilt hadiselerin yasandig1 bir 6rnek

teskil etmektedir.
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Alpamisa Destani’nda daha Onceki anlatilarda da yer alan, kahraman
biiylidiigiinde ona at verilmesi gelenegi karsimiza ¢ikmaktadir. Burada bu hadiseyi
tekrar uzun uzun aktarmayacagiz. Ancak kahramanm yilki siiriisii igerisinden
begendigi ve istedigi at1 isaret ederken ona “gdk beygiri” demesi alelade bir
kullanim olarak goriilmemistir. Gok, gokce, semavi anlamlarina gelen bu
isimlendireme; atin kdkenini, giicund, kudretini temsil eden sembolik bir addir.

<

Destan icerisinde gegen “...Oydrzege kiik diinende totop kina birse, atay...”
(Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 332) ciimlesinde Alpamisa, babasma
stiriideki gok beygirini istedigini ve onu yakalayip kendisine vermesi gerektigini
sOylemektedir. Ardindan destanda bu adlandirma daha birgok yerde

kullanilmaktadir.

Bunun beraberinde bu at, Alpamisa’nin en yakin dostu, yardimcist ve
kuvveti oldugu anlatida farkli boliimlerde islenmektedir. Destanin sonuna dogru
atindan ayr1 diisen Alpamisa, atindan kil getirmelerini istemektedir. Daha 6nce
karsilagtigimiz bu motif, sihirli bir sekilde gergeklesir. Attan ii¢ kil getirilir ve
Alpamisa bu killar1 yaktiginda ati, hemen ¢ikarak Alpamisa’nin yanina geliverir.
Bu olaganiistii motife daha once rastlayip aktardigimiz i¢in tekrar vermeyecegiz.
Burada yasanan hadise de bir benzeri olup aymi sekilde gergeklesmektedir
(Suleymanov, ibrahimov & Ergun, 2014, s. 349). Bu olaganiistii 6zellikler yalnizca
kutsal sayilan varliklara yiiklenildigi i¢in, at unsurunun bu destanda da mitik

inanglar1 yansittigini sdyleyebiliriz.

Alpamusa (Ikinci Varyant) Destami’nda atlarmn de@isim gdstermesine
yonelik bir hadise yasanmaktadir. Burada Alpamisa kirk pehlivana at vermektedir.
Bunlardan Karmile Kara Tukay’a normal bir at verdiginde, yaninda babasinin
giimiis nakish kosumunu da gizli sakli bir sekilde ona vermektedir. Karinile Kara
Tukay, atmin tlizerindeki thlamurdan yapilma kosumunu ¢ikarip bunu taktiginda, ati
yerinde duramayan, ¢ok iyi savas atma doniisiiverir. Bu Kesit destanda su sekilde

yer almaktadir:

- Mine le at birhen ine? - #i. Alpamisa biga la alama gina at bire.
Atahinin hugis ati bulgan Akkolayzin kémos sukli yiigenen yeserep bire.
Karmile Kra Tukay, yiike nuktahin hipirip alip, atina komdos sukly yiigen
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keyzergeyne - ati heybet, uynap torgan at buldi, ti. (Suleymanov,
Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 363).

Oncelikle Alpamisa’nin babasmin ati, Akkolay’m olagaiistii bir at oldugu,
kosumunun dahi 6zel giigler tasidigi gosterilmektedir. Daha sonra ise; Akkolay’in
tabiatlistii olmasi, kosumunun sihirli olmasi oldukga kutsal sayilsa bile siradan bir
atin degisim-doniisiim yasayamayacagi da bilinmektedir. Bu noktada bu swradan
denilen at, gecirdigi doniisiimle aslinda alelade bir hayvan olarak degil, kutsal
Ozellikleri 6n planda olan bir varlik olarak yansitilmaktadir. Bu anlat1 igerisinde
daha evel oldugu gibi at motifinin mitolojik sistemde gdrilen ortak 6zelliklerini

yansittigini gézlemlemekteyiz.

Kuziykiirpes Ménen Mayanhiliv Destani’nda ana kahraman Kuziykiirpes,
kendisine yardimci olacak kuvveti 0zel bir atta bulmaktadir. Bu atin destan
icerisinde metafor olarak kullanildigina dair ilk isaret, onun isimlendirilmesidir.
Ondan s6z edilirlen “Gok Tulpar” denilmektedir. Daha evvel de belirtildigi {izere
gok sifati, ilahi kaynagi sembolize etmek maksadiyla kullanilmaktadir. Bu tulpar at,
es zamanda su altina ait kutsal bir varhktir. Ozel giiclerle donatilmis olan bu at,
anlat1 igerisinde mitsel motiflerde goriilen ortak dzellikleri yasatmaktadir. 11k olarak
Kuziykiirpes’in miicadelesini verebilmesi i¢in yardima ihtiyac1 vardir. Bunun igin

oncelikle bu at1 yakalayip ona sahip olmasi gerekmektedir.

...Osénsé tapkir kilevende sabip iitep kitmekse bulgaym, Kuziykiirpes
korok menen muyminan elekterep te ald, ti. Kiik tolpar Kuziykiirpeste
oz tapkir kiikke, oz tapkir yerge alip hukti, emme uni ber neme eslete
almani, ti. Sunan Kiik tolpar telge kilep: - Hezer inde min hineke, ni
kushan, suni iiteyem - tip eytte, ti. (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun,
2014b, s. 59).

Bu kesitte Kuziykiirpes, Gok Tulpar’1 yakalamakta ve {izerine binmektedir.
Ancak Gok Tulpar, Kuziykiirpes’i li¢ defa gokyiiziine firlatmis olup ardindan U¢
defa da yerytziine vurmaktadir. Buna ragmen Kuziykiirpes tizerinden higbir sekilde

diismemektedir. Bu denli kararlilik karsisinda Gok Tulpar, boyun egerek
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Kuziykiirpes’in at1 olmaya ikna olmaktadir. At, dile gelerek, artik Kuziykiirpes ne

dilerse, ne buyurursa onu yapacagini soylemektedir.

Hemen ardindan ise Kuziykiirpes, atina dilegini beyan etmektedir. Bunun
Uzerine GOk Tulpar, Kuziykiirpes’in bu istedigini gerceklestirebilmek i¢in dncelikle
bazi sartlar kostugu goriiliir. Bu sartlar saglandig: takdirde isleri kolaylasacaktir.
Buna gore ise GOk Tolpar, kendi tenine batili olan bazi esyalar1 Kuziykiirpes’in
cikarmasi gerektigini ve ardindan kendisini irmak dibine indirerek 6ncelikle orada
yilesmesi gerektigini anlatmaktadir. Bu ifadeler anlatida su bicimde yer

almaktadir:

...Hezer hin minen arkamdi telgelep, unda atayindin batip kalgan altin
kash eyeren, aybaltahin, kéméos kozgohon, hunarga yorogende keye
torgan kirma biirken, komos bizkekle kemeren al da iizemde ogo
yilgamin in teren yerene inderep kuy. Sunda arkamdin telgelengen
yerzere unalgas, alip sigirhin (...) Kuziykiirpes Kiik tolparzin arkahin
telgelep, ul eytken eyberzerze berem-berem aldi la, iizen yilganin in
teren yerene inderep kuyzi, arkahi unalgas, kire alip sikti, ti.

(Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 59).

Burada 6nce GOk Tulpar’in dilinden Kuziykiirpes’in yapmasi gerekenler
anlatilmaktadir. Ardindan ise Kuziykiirpes, atin sirtin1 dilimleyerek bahsi gecen
esyalar1 teker teker c¢ikarmaktadir. Bu islem bitince onu mrmagm en derin yerine
indirerek iyilesinceye kadar beklemekte ve Gok Tulpar tamamen iyi oldugunda onu
sudan tekrar ¢ikarmaktadir. Buna gore atin konusabilmesi, viicudu bu kadar islem
gordiikten sonra ait oldugu diinyada yani su altinda iyilesebilmesi mucizeleri kutsal

inanglar1 yansitan unsurlar olarak goriilmektedir.

Ardindan GOk Tulpar, Kuziykiirpes’i Mayanhiliv’a kavusturmak igin
u¢maktadir. Normal hayatta bilindigi gibi atlarin kanatlar1 yoktur. Ancak o ilahi bir
varlik olarak tasarlandigi i¢in kanathi bir tulpar at olarak, gokyiiziinde kus gibi
ucabilmektedir. Bu ifade kisaca destanda; “...Kuziykiirpes Kiik tolparzin, tezgenen
kagip yebereve buldi - Kiik tolparzin osorop alip kiteve buldi, ti.” (Suleymanov,
Ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 60) ciimlesiyle gegmektedir.
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Farkli olarak destanda verecegimiz bir 6rnek ise daha evvel karsilagtigimiz
gibi sihirli at kili yakma unsuru Uzerinden olacaktir. Bu anlat1 igerisinde, daha
onceki anlatilarda goriildiigii gibi kutsal attan {i¢c adet kil alarak darda kalan sahibi
yaktiginda at1 nerede olursa olsun, ¢ikip gelmektedir. Ancak bu inanigin farkl bir
Ozelligini yansitan hadise su sekildedir: Kil yakilirken bir terslik ¢iktiginda at, kotu
bir sekilde etkilenmektedir. Destan iceriside yer alan bir kesitte Gok Tulpar,
Mayanhiliv’t sirtinda tasirken birden giiciinii kaybetmektedir. Ona ne oldugunu
anlamaya ¢alisan Kuziykiirpes, hi¢ aligkin olmadig1 bu manzara Karsisinda oldukga

saskindir. Bu ifadeler destanda su ifadelerle yer alir:

...Kiik tolparzin sabivi, elle nislep, gezettegenen kiip kaytis ine, hirtina
ultirip barvi la gejepke karsi, bik unayhiz ine, ti. Suga kiire arttan
bastirip kilgen Kutir bash koltor taz Kiik tolparzi sunda uk kivip yetep,
kilis menen heltegeyne, kilis Kiik tolpar abuip-horlogop Kitte le,
Mayanhiliv osop tosop kaldi, ti. Sunan Kiik tolpar, kapil ber yaka
taypilip, kiizzen yugalds, ti. (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014b,
s. 71).

Burada GOk Tulpar her zamankinden yavas kosmaktadir ve Mayanhiliv’1
sirtinda tasimaktan ilk defa rahatsizlik hissetmektedir. Gok Tulpar’m ardindan
gelen sa¢ kmran kafali dazlak en sonunda ona yetisip kiliciyla Gok Tulpar’
devirmektedir. Gok Tulpar burada ilk defa diiser, tizerindeki kisiyi de ilk defa
distirdr. Yerlerde siirindiigii s6ylenmektedir. Normalde kutsal kabul edilen bu
varliklarin giiclinlin azalmasi sik rastlanilan bir durum degildir. Bu nedenle bu
olayin devaminda aslinda bu giicii Gok Tulpar’in kendisinin kaybetmedigi;
Kuziykiirpes’in killardan en sonuncusunu yakmadigini ve kil parmagina dolanmis
halde kaldig1 i¢in bunlarin yasandigi ortaya ¢ikmaktadir. Ona ne oldugunu soran
Kuziykiirpes, GOk Tulpar’dan su cevabi almaktadir: “-Nine mie karayhin?
Barmagina kara!” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 71). Burada Gok
Tulpar kendisine bakmak yerine Kuiykiirpes’in kendi parmagma bakmasi
gerektigini sOyler. Ardindan parmagma dolanmis olan son tek kili goéren
Kuziykiirpes, onu bu duruma getiren sebebin kendisi oldugunu anlamaktadir.

Bunun {izerine yer alan su ifade ile “...Bina sinan arkahinda Kiik tolpar

124



gezettegenen ber kat kaytis sapkan, hirtina ultirip barv za unayhiz bulgan, bigasa
abimi (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 72) Goék Tulpar’in nasil
yavagladig, siirinmenin ne oldugunu bilmeyen bu 6zel atin Mayanhiliv’1 yerlerde
stiriidiigi anlar anlatilmaktadir. Bu duruma sebep olan Kuziykiirpes, kendisine
kahrederken; GOk Tulpar “-Minen yaram és kénhoz unalirlik tiigel. Mine 6z kdnge
oso kiil esene inderep kuy” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 72)
demistir. Bu ifade ile Gok Tulpar, iic giin goliin icerisinde kalirsa iyilesecegini

bildirmektedir.

Kisacas1 bu anlat1 icerisinde de daha Onceleri yer alan ve Tirk mitoloji
diinyasinda ortak goriilen motifler iizerinden atlara kutsal anlamlar yiiklenildigi
gbzlemlenmektedir. At, sirat ve giicuyle diinya tzerinde bilinen atlardan ¢ok daha
ustin olup konusabilme, ugabilme vyetileriyle dogaiistii, 0zel bir varlik olarak
tasarlanmaktadir. Uzerine ¢esitli inanislarm (kil yakma, sihir vb.) da halk
anlatilarinda gelistigini gordiigiimiiz bu destanda atlar, ana kahraman kadar 6n

planda olan karakterlere can vermektedir.

Eberey Batir Menen Albirmes Destani’nda anlatiya ismini veren
karakterlerden Alasabir, kutsal bir at olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Alasabur,
Eberey Batir’a hediye edilmis olan 6zel bir attir. Rengi alaca oldugundan, adini
Alasabir koymuslaridir. Bu at i¢in anlatida “Ul at beygelerze ber gene yiigerekte le
adlina sigarmagan.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 567) ifadesi
kullanilmaktadir. Buna gore ise toplumun goziinde, bu atin hizin1 gegebilecek olan
hichir at olmadig1 diistiniilmektedir. Anlatida yer alan hadiselere bakildiginda,
diizenlenecek olan bir at yarigi i¢in hazirlik yapildigmmi 6grenmekteyiz. Halk
arasinda Alasabir’in siiratinin meshur olmasi ve onu gegecek bir atin olmadigina
inanildig1 i¢in bu yaris yapilacagi zaman Eberey Batir’in diismanlar1 hile yapmaya
kalkarlar. Yapilan hileye gOre yarisin diizenlenecegi giin, Alasabir’mn bakicisina
yalan bilgi verilmis ve o giin yaris olmayacagi haberi gonderilmistir. Bunun {izerine
Alasabir’a bakan Ziilkarney, ona bol bol sulu vermistir. Yapilan hileleri sezen
Eberey Batir, hemen duruma miidahale ederek Alasabir’t yariga katmustir. Ancak
Alasabir, yolun yarisma geldiginde giicii azalmis ve sonunda iizerinde tasidigi

kisiyi ¢ok uzaklara firlatmistir. Bu ifadeler destanda su bigimdedir:
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Yartilik yulga yetkes, hayvan bahir horénop yigilgan, sesegen. Malayt
elle kayza tekmesep barip tosken. Alasabir, ezerek yatkas, torop ber
helkengen. Sunan hun tuzan tuzzirip, sesretep sebip sigip kitken, artinan
sandar barthin da uzip botop, ike-6s yer buyi taslap, malayhiz-nihez
mayzanga kilep kergen hayvan. (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun,
2014b, s. 569).

Burada oOncelikle yolun yarisinda tikanan Alasabir’in yasadiklar1 ve
yasattiklar1 anlatilmaktadir. Ardindan ise yerde biraz yattiktan sonra silkelenip
kendisine gelen Alasabir’t gormekteyiz. Alasabir giiciinii tekrar topladiginda tozu

dumana katmus, sigrayip ucarak biitiin kosu atlarmi ardinda brrakmaistir.

Devaminda Alasabir’m, bu ylice giiciinii goren zenginler onu satin almak
istemektedir. Bakicis1 Ziilkarney, Alasabir’t en sonunda bagka ilden bir zengine
satmaktadir. Bunun iizerine, Baskurtlarm kutunun, ugurunun gittigine

inanilmaktadir. Bu ifadeler rivayete gore soyledir:

Alasabwr yilkimin koto ine. Baskort ul kotto kezerlep tota belmene.
Alasabir menen yilki koto kazak dalahina kiiste hezer. Lekin Izel
buyinan yene Alasabirzan da seberek ber yiigerek sigasak. Eger baskort
sul yiigerekte kezerlep tota belhe, yilkinin koto yene kire boskortka
kiisesek, boskortta yilki tirseyesek. Suga tiklem baskort yilkiht mandy
almayasak. (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 570).

Bu distincelere gore Alasabir igin, yilkilarin basi, kutu ve uguru
denilmektedir. Bagkurt halki, bu uguru korumay1 bilmeyerek Kazak boyuna bu at1
satmis oldugu ifade edilmektedir. Simdi ise Alasabir’in neslinden olma;
Alasabir’dan daha iyi olan bir yilkiin tiireyecegine inanilmaktadir. Eger bu atin
degeri bilinirse Baskurt’ta yilki hayvani ¢ogalacak ve tekrar kutuna kavusacak
olduklar1 soylenilmektedir. O vakte kadar Baskurt’ta yilk1 neslinin iyilesemeyecek

oldugu diistiniilmektedir.

Bu ifadelere gore at, olaganiistli 6zellikleriyle 6n plana ¢ikarilmakta olup

ulu sayildig gibi; kutsal kabul edilen yonleriyle halkin huzurunun korunmasinda ve
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dizeninin saglanmasinda yiiksek rolii olan bir varlik olarak disiinildigi

yansitilmaktadir.

Alasabir Destam ise bundan bir 6nceki vermis oldugumuz anlatinin bir
cesitlenmesidir. Muhteva yOniiyle yalnizca Alasabir’in Oykiisii anlatilmaktadir.
Eberey Batir’in miicadelesi, miistakil olarak bir sonraki c¢esitlenmede yer
almaktadir. Burada Alasabirr, Zdlkerney isimli bakici tarafindan yetistirilmis,
emsalsiz bir kisraktir. Onun yarisa ¢ikmasi; yarista basina gelen hileler; yarisi ne
olursa olsun kazanmasi; Kazak boylarmin Alasabir’a sahip olmak istemeleri;
Alasabrr ile ilgili ¢esitli inaniglar (lilkeye kut, ugur saglamasi vb.) benzer sekillerde
bu ¢esitlenmede de anlatilmaktadir. Farkli bir 6zelligini tespit edemedigimiz ancak
kutsal olmasi ve mitik unsurlar1 barindirmasi yoniiyle bu anlati da Bagkurt
diinyasinda mitolojik at unsuruna yiklenilen 6zel fonksiyonlar1 yansitmaktadir
(Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014b, ss. 573-581).

Izevkey Menen Morazim Destani’nda da sosyal hayatn énemli bir pargasi
olan at, kutsal kabul edilerek cesitli fonksiyonlarda yer aldigi gézlemlenmektedir.
Daima binek hayvani olarak kullanilmasi disinda kahramanlarin en biyik
yardimcilari, iglerini kolaylastiran varlik olarak yer alan atlar; bu destan pargasi
icerisinde de ana kahramanm ve diger karakterlerin miicadelesinde kullandiklar1

0zel hayvan olarak yer almaktadir.
Kolon sakta, tay sakta
Beylenmeyse hét imgen
Konan sakta tagi la
Urtaklasip arza imgen
Dunenende 6yrotken
Yebekten nutka hoyrdtken
Bisehende - oyér bagi
Altihinda at itken

Yetehende yaratip
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HOyop mener at itken
Yetep t ebolan huktirgan
At bire han, alhana!
Eyerenen saki altin
Yiigenenen basi altin
Kolagin bezzey kazagan
Yalin kizay taragan

Kug yorekle yaralgan

Yiigereklege hinalgan (Suleymanov, ibrahimov & Ergun, 2014c, s. 212).

Bu kesitte atin dogumundan itibaren siradan olmadigina dair isaretler
gozlenmektedir. O dogduktan sonra iki ii¢ yasma kadar anne siitiiyle beslenmis olup
bes yasinda, yilkilarin siirii basi; yedisinde geyik boyunu gecerek binilecek at
olmustur. Onun eyeri, dizgini hep altindan olup yeleleri kiz gibi taranmus tarif
edilir. Cift yiirekli oldugu sdylenilen bu at, es zamanda kosu ati olarak

tanimlanmaktadir.

Daha sonra yer alan at unsurunun, degisim-doniisiim motifi yer almaktadir.
Idige’nin at1, renk degistirmektedir. Burada halk edebiyatinda yer alan don / kilik
degistirme motifi, kutsal bir atin varligina isaret etmektedir. Bu ifadeler destanda su
sekilde yer almaktadir: “- Atin yonon kan basip / Kan yeren tos bulgandir / Serze
barp tapkan hun / Hin menerze belgen hun / Kola téso kaytkandir” (Suleymanov,
[brahimov & Ergun, 2014c, ss. 228-229). Burada dncelikle atin tiiylerini kan bastig1
ve tlylerin kan kizili bir renge doniistiigii sdylenmektedir. Ardindan ise, Idige nin
iizerine binecegini anlayinca sir ¢6zlilmiis ve at, kola renge doniigmiistiir. Burada
yer alan “kola” ifadesine dip not disiilerek; alaca renk alma durumu oldugu
belirtilmektedir. Buna gore ise, daha evvel yer alan Siilgen Goli’nden ¢ikan alaca
atin soyundan yani soylu, mukaddes bir at haline doniistiigii ifade edilmektedir.
Burada ana kahramana yardimci olacak kuvvetin, yiice bir ruh tarafindan
bagislanmasi ve siradan bir atin kendisine yaragsmayacag: diisiincesiyle bu atin da

doniisiim gecirerek 6zel bir varlik sinifina ¢ikmasi gozlemlenmektedir.
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Bu verilen bilgiler haricinde destan igerisinde bastan sona kadar
kahramanlarin yaninda atlar1 var olmus; bunlar boz, ala, kara gibi ¢esitli renklerle
sembolize edilmig; mitik motiflerden kanatli olup ugabilme, her zorlugun
ustesinden gelme gibi tabiatustu 6zelliklerle de bezenmektedir. Ancak bu 6rnekler
de belirttigimiz gibi onceki verdigimiz orneklerin bir benzeri olup yeni bir bilgi
sunmamaktadir. Bu nedenle yenilik ifade eden bdliimleri aktararak farkli bulgular

sunmay1 uygun gérmekteyiz.

Hungi Hartay Destami’nda at, benzer fonksiyonlarin haricinde haberci
niteliginde yer almaktadir. Anlatida gecen bir ifadede “Kara atka Mengen sapkin
arkili / Yeyleveme kara heber kilgense” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014c,
S. 378) seklinde bir soylem ge¢cmektedir. Buna gore kara bir ata binmis olan
kahraman, kara haberle gelmektedir. Bu baglamda atin haber tasimasi ve mitolojik
renk boliimiinde deginecegimiz kara rengin kotl haberi sembolize etmesi yonuyle
dikkat cekicidir. Kutsal kabul edilen atlarin, ulak niteliginde isleve sahip oldugu

daha evvel de karsimiza ¢ikmistir. Bu anlatida da farkli bir 6rnegini gormekteyiz.

Tiille Membet Destani’nda cesitli at motiflerine yer verilmektedir. Kara,
kizil, gok vb. niteleme sifatlariyla atlarin dig goriiniimiine ait tasvirler yapilmakta
ve nitelikleri siralanmaktadir. Anlatida at ile alakali yariglar, hirsizlik maceralar1 ve
daha c¢esitli hikdyeler anlatilmaktadir. Bunlardan yapilan at yarisi sirasinda, atlarin
isimleri ve nitelikleri baglantili olarak goézlemlenmektedir. Aralarmdan Kiksey
(Gokge) at olarak isimlendirilen atin, bu ad1 almasi alelade bir se¢im degildir. Onun
semavi kaynagini temsil eden bu varlik, tim atlardan yice gorilmektedir. O,
hiziyla tiim atlardan daha siiratli bir attir. Yarig Oncesi ve esnasinda gecen
diyaloglar icinden bir kesit soyledir: “- Ber vakit atar sabip kile. Alda ber kiik at
kile (...) alda bezzen Kiiksey” (Suleymanov, ibrahimov & Ergun, 2014c, s. 448).
Bu ifade icerisinde Gokge atin en Onde oldugu, hizint higbir atin gecemedigi

belirtilmektedir.

Bunlarin haricinde atlarin sagaltma Ozelliginden s6z edilir. Bu anlati
icerisinde bir adamin hastaligima derman olarak, {i¢ sene kisir dolasan bir at
bulunarak etinden faydalanip derisi igerisine biiriinerek yatilirsa sifa bulunacagma

inanilmaktadir. Bu ifadeler destanda su bigimde yer almaktadir:
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- Ey bay, hinen avirina im sul bulir - s yil tiv yérogen beye tirehene
yathan, yinelehen, - tiges, mal yenden kezerle tiigel, bay ds yil tiv
bulgan ber himez beyene huyzirgas, Batir kazilarimin hem kartalarinin
yvaksilarinan tize alip, kiip itep kazandi tultirip halip, arkin gina
kaynatigiz, sep kaynatip itte kat1 itmegez, avirivga sifahi teymes, tip, iize
as beskense, beyehenen tirehen toz halip 1vip, terbiyelep, as besev
menen in gep erzeren haylap alip, iize hem bayga késlep asatip, bayga
ber tutsak korotlo hurpa eserep, tirege halgas, bayzi tirletep
(viineltken).” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014c, s. 496).

Burada Oncelikle hasta kimseye sifa olacak sey; atin kendisidir. Ug yil
kisrak gezmis olan bir atm bulunarak derisinin yiiziilmesi gerektigi anlatilmaktadir.
Derisi yiiziilen atin etlerinin bir kazanda hafifce kaynatilmasi gerektigi; eger hizli
kaynatilirsa etinin sertleserek sifa vermeyecegi diisiiniilmektedir. Etleri kaynatilan
atin 1yi taraflar1 segilerek hasta kimseye yedirilmesi ve etin suyundan nasil
icirilmesi gerektigi uzun uzun tarif edilmektedir. Biitiin bunlar yapildiktan sonra tuz
ile ovulmus olan atin derisi igerisine hasta kisinin sarilarak yatirilmasi, o kisiyi
iyilestirecektir. Bu baglamda atlarin iyilestirici fonksiyonuna yonelik 6rnek ile

karsilagmaktayiz.

Koblan Batir Destani’nda ana karakter erken yasta kahramanliklar
gostermis olup alt1 yasina geldiginde at binecek eriskinlige ulagsmistir (Suleymanov,
Ibrahimov & Ergun, 2014d, s. 55). Daha sonra bindigi atin gercek kutlu at
olmadigin1 kendisine tulpar bir at bahsedilecegine dair isaretler verilmektedir.

Kendisine yardimci1 olacak olan at anlatilirken su ifadeler kullanilmaktadir:

...kiik ala beyene oydrzen ayirip algas, binan in sep tolpar tivasagin
eytken. Betirga - tlizen Mengen at kot tiigel, 1sin tolpar kot, tigen.
Beyene alip kaytip, ul bik yaksilap terbiyelegen, sit-yat kiizene elle ni
kiirhetmegen. Beyenen kolonlar sagi yetken. Ul kilep, ti, arkahinda
keskey gene ike kanati bar iken. Tivgas ta, yaks: tunga uratkan, in sep
beyelerzen imezzertken. Turikayzi bala kevek terbiyelep iistergen.

Kolonsak tayga, tayzan konanga, konandan diinenge, diinenden ajgirip

130



torgan turt tolparga eylengen. (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun,

2014d, s. 57).

Burada, yilki siiriisii i¢erisindeki gok ala kisraktan dogacak olan atin, gergek
kuta sahip tulpar olacagi ifade edilmektedir. Gk ala atin kulunlama zaman1 gelip
kulunlandiginda; kulun, doru olup sirtinda iki kanadiyla dogmustur. Onu en giizel
sekilde biiyiitiip en iyi kisraklarin siitiiyle besleyen sahibi, dorunun zamanla taya,
taydan da tulpara doniisiine sahit olmustur. Bunun beraberinde bu ata altin, giimiis
eyerler takilip yeleleri 6zenle taranmig; Koblan Batir’a sunulurken “Batirina tin
tolpar ir-at kanati bulhin” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014d, s. 57)
denilmistir. Bu ciimlede bahadira es, denk olan tulpar atin, er kisinin kanadi olmasi

dilenmektedir.

Destanda doru atin giicii, kudreti yerylzlne ait atlardan daha Ustin
tutulmaktadir. Doru atin, Koblan Batir’a savasta yardimci oldugu sahneler su

ifadelerle anlatilmaktadir:

... Turat baksan yerende ut uynatip, yel helketep tora iken. Batir atinin
kabwrgahia tipheke menen sak kina tibep kuygan iken - turat kostay
atilip sabip kitken, han kalahin beri tep eylenep sikan. Turattin toyak
yelenen vyel-davil kupkan, han kalahi, gesere yaka baksan.
(Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 20144, s. 60).

Burada Koblan, savasa ¢iktiginda atinin bastig1 yerlerden atesler fiskirmis;
dag tas titremistir. Doru at, bahadir1 tagirken kus olup ugmus; varacagi yere tez
vakitte ulagmistir. Doru atin toynaklarinin riizgariyla firtinalar, tufanlar kopmustur.
Kazak haninin sehrinde bulunanlar ve askerlerin timi o geldiginde ayaga
kalkmistir. Bu baglamda dehset sacan bu 6zel at, Koblan Batir’m en biiyiik

yardimcist olmustur.

Karahakal Destani’nda at unsuru sosyal hayatin énemli bir pargasi olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Burada atlarin ulu, kutsal ve 6zel sayildigi halkin dilinden
ifade edilmektedir. Destanda yer alan bir cimleye gore, kahramana ait olan Kara

At, kendisine hediye gibi verilen yiice bir attir. Bu ifade anlatida soyle gecer:
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“Biilek itep kuyilgan
Karat danli Uralda

(...)

Kara atti kiirges halik

Zur biilek bil tiyesep” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014d, s. 167).

Kara at kahramana hediye gibi sunulmustur. Tiim halkin ulu /ylce kanaati
getirdigi bir varliktir. Bu 6zel at, tasvir edilirken don degistiren yani kus olup
ucabilen; hiziyla firtinalar ¢ikaran; savasta on iki yerinden vurulsa bile iizerindeki
yigidi diisiirmeyen dogaiistii giiclere sahiptir (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun,

20144d, ss. 174-175).

Kara At Destam’nda da at karakteri, ana kahramandir. Burada yer alan
Kara At, 6zel bir varlik olarak emsallerinden ¢ok daha fazla kudretli ve kuvvetli
Ozellikler tasimaktadir. Onun sohreti halk tarafindan da kabul edilmistir. Bu
diisiinceler destan igerisinde su sekilde ge¢mektedir: “Ul at béte Izel, Helevek,
Askazar, Uzen Nogos Yusatir buyzarinda yesegen wivzar arahinda dan algan
yiigerek bulgan, ti.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014d, s. 179). Burada yer

alan atin, boylar arasinda ve tum halk i¢inde sanli oldugu s6ylenmektedir.

Kara At, inanis olarak kutsal atlara atfedilen mitolojik unsurlar1 karsilayan
bir varliktir. Ornegin: “Ul arala Kara attin toyagi kagilivzan satnagan kaya tas
vatigi yer helketep kilgende kiirep, sak kasip kootolgandar” (Suleymanov,
[brahimov & Ergun, 2014d, s. 179) ifadesine gore Kara At’in toynagmnm degdigi
dag, tas sallanmakta; karsisinda higbir zorluk ve kuvvet bulunmamaktadir. Bu
ifadelere ilave olarak sahibiyle beraber at, savasa ¢iktiginda tiim diismani hayran
birakan edasiyla tozu dumana katmaktadwr. Kus olup ucan, kilig olup kesen
olaganiistii bu varlik tam manasiyla kahramana hediye edilmis ilahi bir gucin
sembolii olmaktadir. Kara At’m kahramana yardimci, yonlendirici karakter
olmasma iliskin daha evvelki 6rneklerin benzerleri IV. Cilt igerisinde sayfa 183-

186 arasinda ¢esitli bigimlerde yer almaktadir. Kara At bu unsurlarla sadece
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sahibinin degil, tim halkin giivenini saglamis ve anlatida kilt bir motif haline

gelmistir.

Bu c¢alismada oncelikle yer verilen metinler, incelenen ciltler icerisinde
tekrar1 birebir olmayan ve mitolojik diislince sitemine isaret eden Orneklerdir.
Bunlarin haricinde, nasil ki bir Tirk, atsiz diistiniilememekte ise; bu s6zli gelenek
icerisinde de at unsuru siklikla islenmektedir. Arastirma yapilan destan pargalarinda
yer alan her kahramanm bir atinin var oldugunu gérmek miimkiindiir. Bunlarin da
kendilerine miinhasir, cesitli birgok Ozellikleri yansimaktadir. Ancak her 6rnegi
aktarip aciklamak konuya yeni bakis acilar1 kazandirmayacagindan; mitolojik

diisiincelere isaret eden gesitli kesitleri aktarmaktayiz.

Aktarillan anlatilardan harici olarak, su destanlarda at unsuruna

ulagsmaktay1z:

l. Cilt icerisinde: Kunir Buga, Altiyeser Alpamisa;

. Cilt icerisinde: Mergen Menen Mayanhiliv, Z6hre Menen
Aldar, Kissayi Yosof, El-kissa Buzyeget, Kerte Mergen,
Targin Batir, Kipsak Yegete menen Baskort Kizi, Morazim
Menen Bukhin;

1. Cilt igerisinde: Aktas Han, Singizname, Mamay Han Hikeyete,
Mbyten Bey, Yalik Bey Karmasan Menen Sermesen, ilevkey
Keleyle Yayik Batirzar, Gaysa Uli Emet, Karagdlombet menen
Akkolmbet, Kiisek Bey, Teteges Bey, Kazanfari Bey Zamani -
ike Kilmet Nizagi;

IV.  Cilt icerisinde: Sura Batir, Bayazit Batir, Bikyen Mergen
(Batir), Aksam Batir, Tiilgen Batir, Sura Batir (kiska variyant),
Teves Mergen, Salavat Batir, Yulay Menen Salavat, Perovskiy
Yeyleve, Kinyekey, Siikem Batir, Karas Menen Aksa, Bayik

Ayzar Sesen, Mehmit Sesen.

Bunlarin biiyiik cogunlugunda at, sosyal yasamm 6nemli bir parcasi olarak
hayatin merkezinde yer almaktadir. Anlatilarda genellikle atlar, binek hayvani

olarak kullanilmakla birlikte mitsel inanislar dogrultusunda incelendiginde; kimi
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zaman atlarm renkleri, isimlendirilmeleri, dis goriintiileri, sahip oldugu tabiatiistii
ozellikleri ve islevleri yoniiyle kutsal kabul edildikleri sGylenebilir. Bu o6rnekler
daha evvel de soz edildigi gibi bahsedilen konular1 pekistirici hadiselerden

olusmaktadir.

1.2.2.2. Aslan

Aslan, evrensel olarak ormanm krali, hayvanlarm bas1 olarak kabul
edilmektedir. Tlrk kilturinde yer alan aslan da bu baglamda metafor haline gelerek
genellikle kuvvet ve kudretin semboli olmustur. Bu sebeple kimi Tiirk boylarinin
sancak ve bayraklarinda egemenligin ifadesi olarak aslan basi kullanildigini
gorulmektedir (Gultepe, 2015, s. 598).

Bu anlamda Turk kiltirinde erlerin, yigitlerin aslana benzetilmesi; aslinda
aslanin  giicin ve hiikimranlhigin temsili olarak kabul edilmesinden
kaynaklanmaktadir. Aslan yelesinin giinese benzetilmesi sebebiyle aslanin, gok ile
iliskilendirildigi de bilinmektedir (Korkmaz, 2008, s. 26). Aslan, gok unsuruna
dayali olarak semavi kdkene sahip olan ve gicilnin oradan geldigine inanilan bir
varliktir. Bu anlamda da genel olarak zafer sahibi olan aslan, zit kavramlarda yani
Iyi-kotlii veya aydinlik-karanlik gibi ¢iftlerden olumlu tarafi temsil etmektedir.
Dolayisiyla aslan savasta zaferin; ¢atismada iyinin simgesi haline gelmektedir.
Aslan varlik olarak metafora doniismekle birlikte ona 6zgii olan pek cok sey de
sembolii olarak kullanilmakta olup, Tiirkler arasinda uzun saglar ile aslan yelesi

arasinda iliskiler kurulmaktadir (Coruhlu, 2002, ss. 136-137).

Aslanm, en eski Tiirk metinlerinde mukaddes sayildigina dair apagik
ornekler bulunmasa da o donemlere bakildiginda, sembol olarak cizimlerde ve
heykellerde yer almasi bakimindan aslinda hususi bir konumda gorildiigiine dair
isaretlere ulagmaktayiz. Aslanin Tirk muhayyilesinde o6n plana c¢ikmasi;
Anadolu’ya hakim olan Selguklular doneminde sembol olarak aslan baginin
kullanilmasiyla belirginlesmektedir. Bu da donem olarak diisiiniildiiglinde ise
Anadolu, Iran ve Misir Kkiiltiir etkilesimi sonucu bir gelisme oldugu kabul

edilmektedir. Evrensel olarak diisiiniildiigiinde de Islamiyet, Hristiyanlik yahut
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Budizm gibi ¢esitli inaniglar1 benimsemekte olan topluluklarda aslan, kuvvetin ve
kudretin sembolii olarak; taht sahibi olmasi veya koruyucu gdriilmesi mitoloji
diinyas1 ile bagdasan diisiincelerdir. Bu bakimdan sozlii gelenek icerisinde gelisen
anlatilarda aslanin benzetme unsuru olarak kullanilmasinin yaninda kimi anlatilarda
hayvanlarin lideri olmasiyla birlikte hayvanlarin iyesi olarak da kabul edilmektedir.
Bununla birlikte kimi anlatilarda ana kahramana yardimci bir fonksiyonla kargimiza
cikmaktadir. Aslanlar da diger mitolojik varliklar gibi tek bir halde, belirli bir kalip
icerisinde yer almamakta; kimi zaman anlatilarda kanatl aslanlarin varligi da tasvir
edilmektedir (Coruhlu, 2002, s. 137).

Ural Batir Destam1 mitolojik kokenli bir anlatidir. Bu baglamda burada
Tiirklerin genel kaliplarindan farkli olarak ana kahramanin binek hayvani at yerine
aslandir. Aslinda destanda tiim kahramanlar binek hayvani1 olarak aslan
kullanmamaktadir. Yalnizca yigitlik gosterecek olan er ve onun soyu, binek
hayvani olarak aslana binmektedir. Burada bu hadise aslan; mitolojik sisteme gore
diistiniildiigiinde nasil ki aslan, hayvanlarin basi, koruyucusu, glcin ve kudretin
timsali ise ana kahramanm da 6n plana ¢ikmasinda rol oynayamis ve herkese mal
edilememistir. Yalnizca kahramanlara yarasacagi diisiincesiyle binek hayvani

olarak kullanilmaktadur.

Bu baglamda ana kahraman Ural Batir, cocuk yastan itibaren ata binmemis
olup binek olarak aslani tercih etmektedir. Bu ifade destanin bas kisminda su

sekilde gegmektedir:
“...Hunarza at menmegen
Kulga hazak totmagan
Menerene - arisland:” (Suleymanov, ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 55).

Daha sonra anlatinin pek ¢ok yerinde kahramanin aslanina binip indigi
ifadeleri yer almaktadir. Asagida verilen kesitte Ural, aslanina binerek Kkatil

padisahin yurduna dogru gitmektedir:

“Arislanina Mengen de
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Katil basta yortona
Ural karap kitken ti” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 70).

Bagka bir ifade de su sekildedir: “Arislaninan tosdp...” (Suleymanov,
Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 79). Burada ise Ural, aslanindan inip, Yeri
dinlemektedir. Bu ornekler destan icerisinde benzer ifadelerle pek cok yerde yer

almaktadir.

Aslan kahramani gidecegi yere tasiyan bir vasita olmakla birlikte
kahramanla beraber her zorlugu yasayan, yardimci bir giicli de temsil etmektedir.
Verilen mucadelede ana kahraman ile beraber savasmakta; onunla birlikte diisiip
kalkmaktadir. Bu hadiseler yasanirken aslanin dogaiistii baz1 6zellikler tasidigi da

gozlemlenmektedir. Ornegin:

“Hibay yorogen arislanim

Tke héréndp abindi

Tke taplkur hugild

Tenende kandar kiirende

Kiizene utar sagildi

Ayagima yigildi

Osénsé tapkir horondo

Mine karap Ukende

Kabat inde hérénmem

Tip, arislamm yelkende” (Suleymanov, ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 131)

Burada Ural, savasta aslaninin yara aldigin1 ve etinden kanlarin
dokildigiini ifade etmektedir. Gozlerinden ates ¢ikan ve Ural’in ayaklarina yikilan
aslan konugmaya baglayarak bu sekilde yenilgi yasamasina karsilik serzeniste
bulunmaktadir. Normal hayatta elbette higbir hayvan konugma yetisine sahip

degildir. Onun siradan bir hayvan olmadigi, kutsal kabul edildigi bu tabiatiistii
Ozellikle de ortaya ¢ikmaktadir.
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Kisacas1 bu destanda aslan, siradan bir hayvan olarak kullanilmamis olup
ancak vyigit, er kisilere yarasacak bir pozisyonda rol almasi yOniiyle One
cikmaktadir. Burada binek hayvani olarak aslanin kullanilmasi da giinliik hayatta
goriilebilecek bir hadise degildir. Zira bu yirtict hayvanm, bir at gibi uysal bir
sekilde insani ilizerinde tasimasi miimkiin degildir. Burada kahramani yliceltmek

maksadiyla guciin ve kudretin sahibi olan aslan yer almaktadir.

Ural Batir (Versiyonu) Destani’nda biiyiicii bir kadmnin sihir yaparak
yigitleri, aslan gibi gii¢lii kahramanlara donistiirecegi ifadesi yer almaktadir.
Burada biiyiicii kadinin s6zlerine kanarak Ural’in agabeyi Siilgen, kendilerine vaat
edilen ve sunulan sihirli kandan igmektedir. Ancak Siilgen icer igmez once ayi,
ardindan kurt ve en son buylclU kadmin eliyle aslana doniismektedir. Aslana
dontistiigiinde ise biiylicii kadin aslanin sirtina binerek ortamdan uzaklagmaktadir.

Bu kesit anlati igerisinde su bi¢imde yer almaktadir:

“...Bil kandi eshegez, hezge arislanday koslo yegetterge everelep,
rehetlenep hunarga yororge... - Siilgenden turiktan ber kalak kand alip
yotovt buldi - ayivga evereleve buldi, ti. (...) Katin ayrvzin manlayina
ber sirtkeyne - tege biirege eylende, ti. Biirenen manlayina ber sirtkeyne
- arislan buldi, ti. Sunan tege katin ana sul arislanga atlamip ald: la iiz
yulina saptirip sikti la kitte, ti.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun,

2014a, s. 148).

Burada yasanan hadiselere bakildiginda aslan gibi giiclii olmak, kahramanin
arzu ettigi bir 6zelliktir. Bu mahiyet ugruna kahraman, kan i¢meyi goze almaktadir.
Bu da mitolojik kaltir icerisinde aslanin 6zel bir konumda yer aldigini
gostermektedir. Biiyiicii kadin sihirle onu aslan gibi giicli yapmak yerine kendisine
binek hayvani yapmistir. Biiyiicli, aracin1 at gibi ¢ogunlukla tercih edilen binek
hayvanlar1 diginda aslana doniistiirmiis olmasi kendisini yuksek mertebede

gormesinden dolayidir. Hayvanlarin liderini kendine yakistirmis ve aslani segmistir.

Akbuzat Destani’nda ise aslan, benzetme unsuru olarak kullanilmaktadir.
Burada Sura Batir, aslana benzetilmektedir. Aslanin ise hayvanlarin iyesi oldugu

diisliniilmektedir. Aslan onlar1 korumaktadir. Diger su iyelerinin yahut cin
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padisahlarmin yeryliziine korkudan ayaklarmi basamadiklar1 sdylenmektedir. Bu
ifadeler anlatida su sekilde ge¢mektedir: “Sura batir arislan ine, ul barza bt hiv
[evehe] ven batsahi, yer o6htone sigip, ayak baha almay ine ele.” (Suleymanov,
Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 186). Burada Sura Batir, aslana benzetilmekte olup
aslanin kilturel inanisa gore tim canlilarin ¢ekindigi, ulu giigclere sahip bir varlik

olarak kabul edilmesi yansitilmaktadir.

Daha sonra ise, aslan benzetme unsuru olarak kullanilmaktadir. Er yigitlerin
yurekleri aslana benzetilmekte olup gucli ve kuvvetli genclerden s6z edilmektedir.
Bu ifadeler de destanda s6yledir:

“Deyevzen de kurkmastay
Stilgende batmastay

Huw batsanan érkmasstey
Yeske batkan Uralin
Koles iter belekte
Arislanday yorakte

Yes batirzar, iisepme” (Suleymanov, ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 197).

Burada geng¢ batirlar; devlerden, su padisahindan korkmayan bilekleri

kuvvetli olan aslan yiirekli yigitler olarak tanimlanmaktadir.

Miney Batir Menen Siilgen Batsa Destani’nda aslan hem binek hayvani
olarak kullanilmakta hem de kahramanlarin karsi giicii halinde mucadele unsuru
olmaktadir. Oncelikle kahraman Tandisa’nin riiyasinda Ural Dagi iistiinden
aslanina binip gelmekte olan bir yigidi gordiigli ve bunun tabirini babasma sordugu
diyalog yer almaktadwr. Burada gecen binek hayvanmi aslandan soéz edilirken:
“...Kapil sikti ber yeget / Kile arislan menep” (Suleymanov, ibrahimov & Ergun,
20144, s. 231) ifadesi kullanilmaktadir. Buna goére ise Tandisa, aslanina binmis Ural
Dag1 iizerinden gelmekte olan bir yigidin Oniine katilarak beraber gittiklerini

anlatmaktadrr. Tandisa, kendisini almaya gelen yigidin siradan bir kimse
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olmadigini, siradan binek hayvam tercih eden yigitler yerine aslana binen yiice bir

kahraman olmasindan anlamaktadur.

Ilerleyen boliimlerde Miney Batir, miicadelesi igin yola ¢iktiginda Hevben’e
yolda nelerle karsilasacagini sormaktadwr. Hevben kendisine bu sorunun
karsiliginda sunlar1 sdylemektedir: “...Bara birges te - as ayrv, unan iitkes te - as
yulbaris, unan inde as arislan tora. Bilarzan iiteve kiyin, - tine, ti.” (Suleymanov,
Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 263). Burada Miney’in ilerleyecegi yolda karsisma
once ag bir ay1, ardindan ag bir pars ve onunda ardi sira da ag bir aslanin durdugunu
sOylemektedir. Bunlar1 gegmenin olduk¢a zor oldugunu anlatmaktadir. Buna gore
aslan, insanin miicadelesini verirken savasacagi giiclii ve zorlu bir unsur olarak da

yer almaktadir.

Ardindan kahraman ilerledigi yolda, a¢ bir aslan ile karsi karsiya
gelmektedir. Burada Miney batir miicadele vererek zor da olsa bu aslana kars1 zafer
kazanmaktadir. Bu zaferi kazanmasi, aslanin kudretli bir varlik olmasindan otiirii
kahramanm sanma yiicelik katmaktadir. Bu kesit anlat1 igerisinde su bigimde

gecmektedir:

Miney ezlene torgas, unan dske kiiterele torgan sogon baskis kiirep,
unan kamil kiiterelep, kaya osona sikkas ta, ahav himertelgen arislanga
tel buldi la kuyzi, ti. Bl yatti kiirev menen yirtkis taglandi, ti. Miney
batir, soayp, alkiminan aldi la, matkip higa totop koroldaywn aldi la, ti,
henyeren kininan alip kiikregene ald: ti. Arislan, avizinan utar sesep,
koyrogon ul yaka la, bil yaka la hukkanda gina, Miney angarmaganda,
unin ber kolagin hipira hukti, ti. Sunan Miney Sonay kolak bulip kald.
(Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 267).

Burada Miney kaya ucuna vardiginda iyice beslenmis, sisman bir a¢ aslan
ile karsilagmaktadir. Aslan onu goriir gormez lizerine atlasa da Miney hizli bir
sekilde hangerini ¢ikarmakta ve onun gogsiine saplamaktadir. Bunun iizerine
aslanin agzindan alevler ¢ikarak, saga sola savrulurken Miney’in bir kulagini

koparir. Miney bu zorlu aslan1 yenmis ancak kendisi de tek kulakli kalmistir.
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Burada anlatilan hikdyeye gore aslan, zorlu bir micadele unsurudur. Ona karsi

galibiyet kazanmak zor oldugu gibi Ustiin kuvvet gerektirmektedir.

Zohre Menen Aldar Destani’nda aslan cesitli islevlerle yer almaktadir.
Mitolojik inanca gore ortak paydaya isaret eden bu yaklagimlar, Baskurt Tiirkleri
arasinda da aslanin ulu ve kudretli bir varlik oldugu diisiincesini ortaya
¢ikarmaktadir. Ilk olarak destanda ana kahraman, kaybolan Golbike’yi aramaya
ciktiginda, hayvanlarmm savas kurdugu bir meydana denk gelmektedir. Burada
kanatl bir yilan ile giiclii bir aslan ¢arpigsmaktadir. Yilanin karsisinda bir an zor
duruma diisen aslana yardim eden kahraman, aslani i¢erisine diistiigii zor durumdan
kurtarmaktadir. Bunun {izerine yasanan bu hadiseden itibaren aslan kahramanin
yardimeisi, yol gostericisi ve kuvveti olmustur. Burada kenardan olanlar1 seyreden
kahramanin dilinden “hayvanlarin padisahi olan aslan” ifadesi yer almaktadir. Bu
cimle anlatida: “Min bil alisti sitten gene kiizetep, yanvarzar batsahi bulgan
arislandi kizganip ta kuyzim.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 260)
seklinde gegmektedir. Burada kahraman bu kavgayi kenardan seyrettigini ve
hayvanlarin padisahi olan aslanin durumuna acidigmi sdylemektedir. Ardindan
Golbike’yi kagiran varligin da kanath bir yilan oldugunu hatirlayarak; yilana karsi
gelip bir anda ok sadagina davranmaktadir. Yilan ile miicadeleye giren kahraman,
aslana gitmesi gerektigini ve yilan1 kendisinin 6ldiirecegini sdylemektedir. Bunun
Uzerine “arislan ezem hiizen anlaganday sitke yantayzi” (Suleymanov, Ibrahimov
& Ergun, 2014b, s. 260) clUmlesi verilerek aslanin, sanki insan dilinden
anliyormuscasina geri ¢ekildigi ifade edilmektedir. Bu 6zel hayvan anlatida siradan
bir kullanim degildir. Onun bu kutsanmis 6zellikleri ise, bu sekilde destanda yer

alarak one ¢ikarilmaktadir.

Ardindan ise aslan, kendi diismanmi 6ldiiren bu kahramana sadik bir varlik
olarak ona hizmet etmektedir. Bu baglamda aslanin bu davranis1 sergileyeceginin
isareti olarak: “Arislan, tizenen dosmanin iiltergende kiirep, minen ergeme kilde,
irkelenep, ayak astima yatip, ayaktarimdi yalay bagslam. Min bil yanvarzar
batsahina yaksilik eslegenem o&son, esten gene héyonop te kuyganday buldim.”
(Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 260) kesiti yer almaktadir. Burada

aslan gordiigii 1yilik karsisinda, sahibi olarak benimsedigi karakterin yanina gelerek
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ayaklarina kapanmaktadir. Daha sonra aslanin aldig1 yaralar1 iyilestiren kahramana
minnettar kalan hayvan, ona tiim camiyla tesekkiir etmektedir. Bu tesekkiirii
sunarken de sahibinin sanki aklin1 okurcasina, onun yapmak istedigi her seyi

onceden sezerek sahibinden 6nce gergeklestirmektedir.

Aslanin yol gosterici olma islevi de 6n plana g¢ikmaktadir. Bu o6zellik
anlatida bizzat yer alarak su ifadelerle gegmektedir: “Arislan, ere-ere hikerep,
adlimdan mine yul kiirhetep barzi.” (Suleymanov, ibrahimov & Ergun, 2014b, s.
261). Burada kahraman, aslanin biiyiik biiyilkk adimlarla kendisine 6nden yol
gosterdigini sdylemektedir. Aslanin yol gosterici olmasi bir de ilerleyen bir
bolimde “Arislan, mine yul kiirhetep, aldan sabip kitte. Min sulay unmin artinsa
kono buyr barzim...” (Suleymanov, ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 264) seklinde
yer almaktadir. Burada da Aldar, aslanin kendisine yol gosterdigini ve giin boyu
onun pesinden gittigini sOylemektedir. Ertesi glin yine aslan i¢in yoldas oldugu
ifadesi kullanilmaktadir. “Irtegehen, yene hri tandan torop, arislan yuldasim
menen berge yulga kuzgaldik.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 265)
ifadesinde seher vakti Aldar, aslan yoldas1 ile beraber yine yola koyulduklarini
anlatmaktadir. Bu baglamda destan igerisinde sadece fonksiyonlar1 ile degil bizzat

kendisinden s6z edilirken de yol gosterici, yoldas sdoylemleri kullanilmaktadir.

Bununla beraber bir de hayvanlarin padisahi, basi gibi ifadelerin
beraberinde aslandan sz edilirken diger hayvanlarin iyesi oldugu belirtilmektedir.
Aldar, karsilastig1 yash kadinla sohbet ederken aslaninin 6zel bir varlik oldugunu
bir de onun dilinden duymaktadir. Yasl kadin aslan i¢in: “- Bil arislan... oso
urmandarza yesegen béte yenlekterzen eyehe bulwr. Ul minen tizemde le, mine
tuyzirip torgn ike beyemde le haklay...” (Suleymanov, ibrahimov & Ergun, 2014b,
SS. 262-263) demektedir. Bu aslanin, ormanda yasayan tiim hayvanlarm iyesi
oldugunu ve es zamanda kendisi ile kendisine ait iki kisragini da korudugunu ifade
eder. Kisaca bu destanda Baskurt halkinin iyelerin varhigmna inanindiklar1 da
gorulmektedir. Aslan Bagkurt mitolojisinde ve kiltirinde 6zel bir konuma sahip

oldugu gibi olagantistii pek ¢ok 6zelligiyle 6n plana ¢ikmaktadir.

Kissay1 Yosof Destani’nda aslan, kuvvet ve kudret sahibi olmas1 yoniiyle

benzetme unsuru olarak kullanilmaktadir. Yusuf'un kardesleri aslana
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benzetilmektedir. Bu ifade destanda su sekilde yer almaktadir: “...Minen geyretle
arislandarim / bilar menen nindey dosman yotor imde?” (Suleymanov, Ibrahimov
& Ergun, 2014b, s. 300). Burada gayretli olmalar1 yoniiyle aslana benzetilen erlerin
karsisinda higbir diismanin galip gelemeyecegi ifade edilmektedir.

Kuznykiirpes Destani’nda aslan micadele unsuru olup savasta kahramanin
karsina ¢ikan zorlugu temsil etmektedir. Onu yenen kahramanlar gucind ispat
etmis sayilmaktadir. Anlatinin bas kismmda Karabay, kimsenin miicadele etmeyi
goze alamadigi aslami yenerek “batir” unvanini almaya hak kazanmaktadir. Bu

boliim destan igerisinde su bigimdedir:

Berzen-ber kondd hunarza yoérégende ular ostone ber arislan kilep
siga. Elek ber ze kiirenmegen bil ywrtkis yanvar hunarsilarzi sigenerge
mecbiir ite. Tik ber .karabay gina urininan kuzgalmay tora bire. U,
geyretlenep, kirma basli ugin yeyehene kuya la keresen tarta. Arislan,
kot oskos yalin tirpaytip, koyrogo menen yanbagstarina huga-huga,
batirga taban arkin gina kile baslay, yakinlaskas, ber hekerevze unin
ostone kaplanip, 6zgolep taslamaks: bula. E Karabay kavsap kalmay,
ugin atip yebere. Uk arislandin alkimin iite sigip, ywtkist iiltere yiQa.
Batwr, yeyehen wgitip, arislanga taslana, sunan, kiikke karap, allahi
tegelege sokor ite. Sul arala yuldastari la kilep yeteler. Ular
Karabayzin iskitkes kiyywhgina tan kalipp, batir ir ikenhen, tip
hoklanalar, Oso kénden alip uni Krabay batir tip yorote baslagandar.
(Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 591).

Burada tasvir edilen dehsetli sahnede Karabay’mn galip gelmesi, 0 halk icin
olaganiistli bir cesaretin kazanmasi anlamina gelir. Bu baglamda aslanin yirtic1 bir
hayvan olmas1 ve insandan ¢ok daha gii¢lii bir yapiya sahip olmasindan dolay1
onunla savasmak; er kisilere mertebe katan, genel-gecer bir gii¢ iistiinliigii olarak
kabul edilmektedir. Bu baglamda bu yasanan hadiseden sonra, “batir” unvani

almas1 da Oneli gorulmektedir.

Destanin ilerleyen boliimlerinde benzer bir miicadeleyi de Kuziykiirpes

kazanmaktadir. Kahraman yirtict bir aslana kars1 zorlu bir savas vermis ve onu
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keskin kiliciyla 6ldiirmiistiir. Bu yasanan hadise az evvel aktardigimiz 6rnegin bir
cesitlenmesi olup yenilik arz etmemektedir. ikinci cilt icerisinde, sayfa 648’de bu
sahneye de ulasilabilir. Kisacasi bu destanda aslan, kuvveti ve kudretiyle
micadelesi zor olan; ancak bu miicadele kazanilirsa toplumun geneli tarafindan

kahramana yigitlik unvani verilen bir unsur olmaktadir.

Izevkey Menen Morazim Destam’nda aslan kuvveti ve kudretiyle
benzetme unsuru olarak yer almaktadir. Anlatinin bas kisimlarinda Katay Batir
isimli yigit tasvir edilirken onun, aslan gibi yiirekli oldugundan s6z edilmektedir.
Kabul goren goriislere gore aslan, hayvanlarm lideridir. Korkusuz ve tiim canlilara
kars1 cesaretiyle bilinir. Bu baglamda er, yigit kisinin génliiniin korku tanimamasi
da aslanin bir 6zelligi ile bagdastirilarak agiklanmistir. Bu ifade destanda
“.Yavrimin kin, olpatli / Arislanday yorekle / Katay batir, kuzgalsi...”
(Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014c, s. 199) seklinde gegmektedir.

Daha sonra ana kahraman Idige’nin yaptig1 bir savasta taarruza gecis ani
“aslan gibi kiikreyerek gergeklestigi” yoniinde benzetme ile tasvir edilir. Aslanin
dehset verici kiikreyisi, yirtici bir hayvan olmasi diger canlilarin gozlerini
korkutmaktadir. Bu sebeple Idige’nin 6fkesinin disartya ¢ikmasi da aslan gibi
kikreyerek vyani diismanin1 korkutarak gerceklesmektedir. Bu ifadeler anlati
icerisinde su bicimde yer almaktadir: “Izevkey yavi bulir ul / Arislanday iikerep /
kiykiv-héren halir ul.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014c, s. 206). Buna
benzer bir ifade yine sayfa 284’te ge¢mektedir. Orada da yine erlerin aslan gibi

kikredikleri soylenmektedir.

Kiisek Bey Destami’nda yer alan bdlimlerden birinin bashigi “Babsak
Batir’in Arslam Oldiirmesi”’dir. Bu basliktan da anlasilacag: iizere Babsak isimli
yigit, aslan ile miicadele etmekte ve ona kars1 verdigi bu savasin galibi olmaktadir.
Bu destanda da daha evvel gorilen kahramanm giictinii, diger erlere karsi distiin
kilacak olan zorlu miicadele unsuru olarak aslan yer almaktadir. Aslan gucun,
yiiceligin, liderligin sembolii olarak yenilmez bir kudreti simgelemektedir. Onu
yenebilecek bir giiclin varligi ise elbette kutsal sayilip, halk arasinda efsanelesmeye

layik goriilecektir. Verilen miicadele destanda olduk¢a hacimlidir. Bu bolum

143



destanin 543 ile 546°nc1 sayfalar1 arasinda yer almaktadir. Muhteva iginde aslanin,

mitoloji ve kilturde yer alan Gstiin guci 6ne ¢ikmaktadir.

Koblan Batir Destani’nda ana kahramanin annesi hamile iken aslan etiyle
beslendigi i¢in Koblan Batir’in dogdugunda aslan gibi kuvvetli oldugu
sOylenmektedir. Buna gore; Tirk kultirinde ve mitolojisinde aslanin giicliniin
yiceligi ve hayvanlarin lideri olarak kabul gormesi yansimaktadir. Gundelik
hayatta aslanin etiyle beslenen bir Tiirk topluluguna rastlanmamaktadir. Bu
efsanevi anlatida sembolik bir kullanim s6z konusudur. Bu ifadeler destanda
“...Avirli saginda arislan ite asaganga, uli arislanday batir bulip kitken, ti.”
(Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014d, s. 55) seklinde yer almaktadir.
Annesinin bu sekilde beslenmesinden kaynakli olarak oglu, Koblan aslan gibi
bahadir olmustur. Daha sonra bu destanda da benzetme unsuru olarak karsimiza
¢ikan aslan; yigit kimselerden s0z edilirken kullanilmaktadir. Erlere seslenilirken

“aslanim” hitabmm kullanildig1 gériilmektedir (Suleymanov, ibrahimov & Ergun,

2014d, s. 59).

Sura Batir Destani’nda aslana dair bir halk inanigmnin hikayesi yer

almaktadir. Burada kahraman Minhiliv’in dilinden bir rivayet anlatilmaktadir:

Yanvarzar batsahi arislan bar, - tip baslagan hiizen Minhirv. - Uga kon
hayin yes yanvarzi asarga birep torgandar. Ber kondo elle yanilisip,
elle hinamak oson hezmetselere arislanga biire yaralagan kolondo
keretkender. .arislan uni hogonovzan bas tartkan: ‘Biire biilteregen
arislan yeymes’, - tigen. (Suleymanov, ibrahimov & Ergun, 2014d, s.
74).

Burada Minhiliv’in anlattig1 efsaneye gore hayvanlarin padisahi olan aslana
her gun, hizmetgileri tarafindan yemegi getirilmekte imis. Giinlerden bir giin ise
hizmetgileri aslan1 denemek istemisler. Bunun {izerine kurdun yaralamis oldugu
tayi, av olarak aslanin oniine koymuslar. Ancak aslan onu yemeyi kabul etmemis.
Cunkll burada gecen ifadeye gore “kurt artigini aslan yemez” imis. Aslan,
hayvanlarin padisah1 oldugu i¢in baska bir hayvanin yaralamis oldugu avi kabul

etmeyi kendi sanma yakistrmamus ve lider karakterinden asla 6diin vermemistir.
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Bu da onun Tirk mitoloji diinyasinda 6zel bir konuma yerlestirilmis olduguna dair

efsanevi bir yansimadir.

Kinyekey destan par¢asinda Han Bike’nin {i¢ tane oglu olur. Bu ¢ocuklar
pehlivan yonlerinden 0tiirli aslanlarla emsal tutulmaktadir. “Han bikehe bik ungan /
Hozay Birgen és ulan / Osoho le beleven / Misle batir arislan: / Isey, Salih,
Karaygan.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014d, s. 238) ifadelerinde bu
goriislere ulasmaktayiz. Bu anlati icerisinde erler, yigitler birka¢ defa daha aslana
benzetilmektedir. Aslan burada yine giiciin hakimi goriilmiis ve benzetme unsuru

olarak kullanilmstr.

Bilal Menen Dusen ve Karas Menen Aksa anlatilarinda da “aslan gibi
yigitler” ifadesi kullanilmaktadir (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014d, ss. 247
- 253). Bu ifadelerle de er kisilerin cesareti ve kuvveti lider karakterli aslana
benzetilerek yigitlerin sahip oldugu kuvvetin normal bireylerden iistiin olduguna

dair isaret edilmektedir.

1.2.2.3. Kurt

Turk mitoloji sisteminde kurt, yer ve gok unsurlariyla bagdastirilarak gesitli
anlamlar kazanmaktadir. Kurt, Tirkler tarafindan totem olarak kabul gérmekte;
devlet ve hiikiimdarlik simgesi olarak kullanilmaktadir. Tirkler tarafindan kutsal
kabul edilen kurt; hayat ve savas giiciiniin de bir sembolu haline gelmektedir. Tlrk
inang sisteminde kurt; ulu, mukaddes ve ugurlu bir hayvandir. Bu baglamda sozlii
gelenek igerisinde kurdun, ecdat ongunu olarak kabul goriilmesinin yani sira;
kahramanlara yol gosterici, kurtarici, yardimci bir karakter halinde; cesaretli ve

iyiliksever bir varlik olarak da taninmaktadir.

Sozlii gelenek icerisinde gelisen anlatilar arasinda, Turk milli kiltt olarak
kabul edilen kurt, Tiirk boylar1 tarafindan “Bori, Borte, Borcii, Asena, Sina, Cina,
Cine, Cino, Yaskar” gibi ¢esitli adlandirmalarla anilmaktadir (Uraz, 1994, s. 143).
Turk anlatilar1 igerisinde kurdun renklerine gore farkli mahiyetlerde anlam tasidig:
gortlmektedir. Buna gore; “Bozkurt” ve “Gok Kurt” kullanimi, renk sembolii
acisindan tanrisallik tesbihi tasimaktadir. Bunlarin beraberinde “Ak kurt” iyiligi,

safligl, temizligi ve erdemi isaret ederken; “Al kurt” siddeti veya yer unsurunu,
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“Kara kurt” ise karst konulmaz kuvvet ve kotiiligii temsil etmekte oldugu

distiniilmektedir (Coruhlu, 2002, s. 136).

Mitsel anlatilarda genellikle savas hamisi olarak goriilen kurt, ayn1 zamanda
insanlara ates yakmayi, ¢adir kurmayi, savas aleti kullanmay1 6greten; yardimei ve
yol gosterici islevleriyle 6n plana ¢ikmaktadir (Giiltepe, 2015, s. 509). Savas ruhu
olarak algilanan kurt; yigitlik, kuvvet ve yoneticiligi simgelemektedir. Nitekim bu
baglamda egemenlik ve devlet simgesi olarak; han ¢adirlarinin 6niine kurt bash
bayrak dikilmesi, Goktiirk kaganliginda dikkat ¢eken bir semboldir (Beydili 2003,
s. 110; Coruhlu 2002, s. 134; Korkmaz 2008, s. 104).

Savas hamisi olarak goriilen kurt, ayn1 zamanda gocer-evli hayat suren ve
gecimini hayvanlar iizerinden saglayan Tirkler i¢in tehlikeli bir hayvan olarak
goriilmektedir. Doganin hicbir sekilde ehlilestirilmeyen bu varligi, vahsi giicii
dolayisiyla insanlarin yasamini tehdit eden bir hayvandir. Bu sebeple onu ve vahsi
giiciinii kutsamak; kurtlara kars1 zihinde olusan korkular1 azaltmaktadir. Elbette
sunu da belirtmek gerekir ki; her kurdun kutsal kabul edilmesi s6z konusu degildir.
Ancak Kkurt siiriilerinin 6niine gegen, onlar1 yoneten ve yonlendiren yash bozkurtlar

kutsal sayilmaktadir (Beydili, 2003, s. 109).

Kurdun yiice bir varlik olarak, mitolojik ata oldugu inanisi, Baskurtlarin
koken anlatilarinda da kendini gostermektedir. “Baskurt” kelime anlami olarak,
“Tanri’dan gelen kut” anlaminda diisiiniilmekte ve “kurdun, 6ne diiserek ardindan
getirdigi halk” anlami tasidig1 goriilmektedir. Baska bir Baskurt rivayetine gore ise;
kurt, Bagkurt atalarinin Oniine diismiis ve yol gostermis olan ilahi bir varliktir
(Beydili, 2003, s. 353). Bu anlamda kurt, semavi bir hayvan olarak
nitelendirilmekte ve onun Tanri ile baglantili oldugu diisiiniilerek, ona Tanrisal

islev de yuklenebilmektedir.

Ural Batir (Versiyonu) Destani’nda kurt, insanin don degistirirken girdigi
bir kilik olarak yer almaktadir. Anlati igerisinde biiyiicii kadin, Ural ve Siilgen
kardesleri kandirmaya ¢alisirken; kardeslerden Siilgen, hileye diiserek g¢esitli
hayvanlara doniismektedir. Doniigiim yasadigi hayvanlardan birisi de kurttur. Bu

ifadeler anlat1 icerisinde su sekilde yer almaktadir:
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...Hezer min unt biire yahayim! - ti iken. Katin ayrvzin manlayina ber
sirtkeyne - tege biirege eylende, ti. Biirenen manlayina ber sirtkeyne -
arislan buldi, ti. Sunan tege katin ana sul arislanga atlanmip aldi la iiz
yulina saptirip sikti la kitte, ti.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun,
20144, s. 148).

Burada biiyiicli kadin Siilgen’i hileleriyle kandirarak ayi, kurt ve aslana

cevirmektedir. En sonunda ise Siilgen, bir daha insan haline donememektedir.

Bu destan igerisinde es zamanda kurt, benzetme unsuru olarak kullanilirken
onun vahsi giicline isaret edilmektedir. Kutsal bir at olan Akbozat, tasvir edilirken
“Algir biire kiizendey” ifadesi kullanilmistir. Gozleri vahsi kurt gozii gibi olan
Akbozat; cesaretli olup korku tanimamasiyla kurda benzetilmektedir. Bu baglamda
doganin yabani hayvani kurt, halkin nazarmda da vahsiligi ile korku uyandiran,

yirtict bir hayvan olarak yer almaktadir.

Kara Yurga Destani’nda kurt, at siiriilerine saldirip onlarla da beslenen bir
varlik olarak yer almaktadir. Atlar kulunladig1 zaman, kurtlar gelerek yeni yavrular1
alip kagmakta ve onlar1 yemektedir. Bu sebeple canlilara zarar vererek halkin
korkulu riiyas1 haline gelen kurt, tekrar vahsi tabiatiyla 6n plana ¢ikan bir hayvan
olmaktadir. Bu ifadelerin ¢ikarimini yaptigimiz kesitler su sekildedir: “...Bunin
beyehe her vakit kasip kolondav arkahinda kolono bek hirek tora: ye biire asay, ye
biiten ber unayhizlikka osrap iile.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s.
299). Burada atlar kulunladig1 zaman, genellikle geriye cok az yavru kaldigi ve
bunlardan bir kismmin kurtlar tarafindan yenildigi soylenmektedir. Bu ifadeyi
muteakiben ilerleyen bdlumlerde bir kurdun pusuya yatarak, atm kulunlamasini

beklemekte oldugu gérmekteyiz:

“Bil beyenen kolonlavin kiizetep andin kilep yatkan ber biire,
kolondan ber artina, ber alna, sigip, uynagan bulganda unin art
botonan hermey halip algan. Binmi Ebleyze beyele kiirmey kalgan.
Kolondon siyildaganin isetep, beye sikirap yebergen. Atkan uk himak
Ebley ze barip yetkes, biire kolondo taslap kitken. Kolondon art

botonan us ayahinday itep biire 0zop te ollgérgen. Kolon bil yaranan
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iilmey, yiinelgen iisken.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 20144, s.
300).

Burada oOncelikle kurt, kisragm kulunlamasini gozleyip beklemekte ve kisragin
karsisina gegerek onu korkutmaktadir. Daha sonra dogmus olan kulunun arka
ayagini 1sirarak koparmaktadir. Bunun tizerine kulunun bagirmasi ile Ebley ve
anne kisrak hemen gelip yetismislerdir. Kurt, onlar gelince kulunu birakarak
gitmistir. Ancak kulunun arka ayagindan tam avug ayasi kadar etini koparmustir.
Bu yaradan kulun 6lmemistir. Ancak sahipleri onun biylylince savas ati
olamayacagimni diisiinmiis ve tiziilmiislerdir. Bu kisimda yer alan bir halk inanisina
gore Ebley’in babasi, Ebley’e soyle soylemektedir: “Ulim kaygirma, yete yavzan
kalgan irze vaba almas, biirenen kalgan yilkini yel uzalmas, tigen. Ushen bina
tigen yurga at bulr...” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 300). Bu
inanca gore ise yedi savastan ¢ikan yigidi veba 6ldiirememekte; kurttan kurtulan,
sag kalan yilkiy1 rizgar gecememektedir. Bu baglamda Ebley’in endiselenmemesi
gerektigini; at1 biiyliylince kurttan sag kaldigi icin yorga bir at olacagmi
soylemektedir. Bu destanda kurt vahsi, yirtici, tehlikeli bir hayvan olarak
insanlara korku sagmaktadir. O, giicli dolayisiyla yenilmez goriilmekte ve ondan

kurtulan canlilarin kutsallagacagina delalet edilmektedir.

Kuziykiirpes Menen Mayanhiliv Destani’nda ana kahraman Kuziykiirpes,
mucadelesinde ilerlerken yolda, karsisina yedi tane kurt ¢ikmaktadir. Bu kurtlar,
yabani tabiatiyla kahramani yemek i¢in dislerini gicirdatmaktadir. Bu bolim
anlat1 icerisinde “Karaha-karsi yaktan avizzarin asip, testeren irjaytip, yete kabip
ber yotam, yete biire kilep sikt:” (Suleymanov, ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 61)
ifadeleriyle gecmektedir. Agizlar1 agik, Kuziykiirpes’in karsisinda duran yedi kurt
“yedi kapip bir yutarim” diyerek de korku salmaktadir. O an, bu kurtlardan
kurtulmasi i¢in, kahramanin ati, Gok Tulpar olaganiistiilik sergileyerek, sahibini
ucarak kagirmaktadir. Anlat1 igerisinde yine vahsi rolde, insanlarin karsma ¢ikan

yabani bir diisman olarak islenmektedir.

Kissay1 Yosof Destani’nda Yusuf, kardesleri tarafindan 6ldiiriilmek istenilerek
kuyuya atildiginda babalarina, Yusuf'un kurt tarafindan yenildigi yalani

sOylenilmektedir. Bu ifadeler anlatida su sekilde yer almaktadir:
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“...Sul yerze ber yaviz biire yorogen
Hekiket sul biire yorogen
Legnet toshon uga!” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 306).

Burada lanet okuyarak gittikleri ¢evrede dolasan bir kurdun Yusuf'u yemis oldugu
sOylenilmektedir. Bunun iizerine Yusuf’un babasi, Yakup, eger Yusuf bu sekilde
helak olmusgsa bile ondan kalan tek bir uzuv dahi olsa bulunup getirilmesini
emretmektedir. Bunun iizerine Yusuf’un agabeyleri, tekrar yola koyularak ormana
gitmektedir. Orada, giinahsiz bir kurdu yakalayip babalarinin yanina getirirler.
“Tavza ber gonahhiz biire aviamirlar / Yakup ergehene totop kilterzeler; / -
Yosofto asagan biire! - tizer imde” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014b, s.
307). Yakup, yanma getirilen kurda neden oglunu yedigini ve oglunu nasil
yedigini anlatmasini istemektedir. O esnada kurdun dile gelmesi ve sdyledikleri

kisaca su sekildedir:
“Haliktan biirege sunda emer kilde
Israilga hoylep bir hin - tine - helde
Telge kilep biire ni bulganin eytte
Ezep haklapyomgsak hoyler imde
Bire eytte: - Vallahi Yosofto kiirmenem

(...

Peygemberzer ite bezge haram imde” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun,

2014b, s. 308).

Bu ifadelere gore kurt, Allah’in emriyle bir anda dile gelerek Yusuf'u
gormedigini ve zaten peygamber etinin kendilerine haram kilndigini
aciklamaktadir. Ardindan da eger Yakup isterse, ormandaki tiim kurtlari
toplayacagini; onlarmda bu emri dile getireceklerine ve Yusuf’u yemediklerine
kefil oldugunu soylemektedir. Semavi giiclerin indigi; olaganiistiiliiklere sahit
olunan bu hadiselerden sonra da kurt; Yusuf’un agabeylerinin nasil kurt avlayip,

onun kanmi Yusuf'un gomlegine siirdiklerini ve yalan ile kendisini
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kandirmalarmm sirlarimi teker teker anlatmaktadir. Bunlarin {izerine Yakup,
giinahs1z kurda inanmakta ve onu kendi elleriyle beslemektedir. Burada kurt, genel
mahiyette insan avlayan yirtict bir tabiatta islenmektedir. Ancak kendisine Allah
tarafindan, peygamber etinin haram kilindig1 da belirtilmektedir. Allah tarafindan
buyruk gelerek kurdun dile gelmesi ve olaylarin surmm ¢oziimlenmesiyle Kkurt

motifi bu destanda kutsal anlamlara erigsmektedir.

Ayni cilt icerisinde yer alan kissanin diger ¢esitlenmesi olan Yosof
Kitabi’mda da birebir benzer hadiseler lizerinden kurt motifi islenmektedir. Ayni
muhtevaya sahip oldugu ve yeni bir goriise isaret etmedigi ic¢in aktarim

yapilmayacaktir.

Singizname Destani’nda kurt motifi iki yerde yer almaktadir. Ik olarak
kahraman Duyin Bayan o0lse bile ardinda biraktigi evlatlariyla kurt gibi
yasayacagini ifade etmektedir. Bu boliim destanda “Min iilgendin sun / Kén bulip
yanarmin / Biire bulip ¢tkarmin / Mine andin belen” (Suleymanov, ibrahimov &
Ergun, 2014c, s. 76) ciimleleriyle yer almaktadir. Burada Duyin Bayan, ardinda
birakacagi oglu ile kendisi 6ldiikten sonra giin gelip yansa da onun nefesinde kurt
gibi yasayacagini bilmelerini halka sdoylemektedir. Burada ogulun yurda yararls,

layik bir evlat olacagi “kurt gibi” benzetmesiyle yapmaktadir.

Ilerleyen boliimlerde kahramanlarin karsisma Gok Kurt ¢ikmaktadir. Bu
bolim destanda soyle gelismektedir: “...Kiirdeler kem: yilki yalli kiik biire ¢ika
kilde. Artina karap: Cinkiz! Cinkiz! Tip avaz birde. Barip urman egene inde.”
(Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014c, s. 81). Burada ¢ikip gelen GOk Kurt,
ilahi menseli bir kurttur. Dile gelerek “Cengiz!” diye feryat etmektedir. Ardindan
ise, bir cocuk dogmakta ve tasviri yapilirken “kurt omuzlu” (Suleymanov,
Ibrahimov & Ergun, 2014c, s. 81) denilmektedir. Dogan bebek Cengiz’dir. Onu
onceden mujdeleyen bu kurt, siradan bir hayvan olmayip semavi yiiceligi hem
“g0k” sifatiyla tasimakta, hem de dile gelip gelecekten haber vererek
gostermektedir. Bu baglamda anlatiya yansiyan 6zelliklere gore mitolojik inanista

yer alan GOk Kurt, bu anlatida yer almaktadir.
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Mdyten Bey anlatisinda “kara kurt” ifadesi yer almaktadir. Bagkurt
inaniglarinin yansidigi bu anlatiya gore; diinyada yetim hakki yiyen kimseyi, ahir
dinyada kara bir kurdun bekledigi ve ceza olarak kisiyle karsilastirilacagi
diistiniilmektedir. Bu ifadeler destanda soyle geger:

“...Yetem hakin yeymegez
Yenel Uter timegez
Karis bash kara kort

Giirze tormas timegez.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun -IlI- 2014, s.
110).

Buradaki ifadelere gore mitolojik inang sisteminde yer alan “Kara Kurt” yer
altina ait ve kars1 konulmaz giicii temsil etmektedir. Bu baglamda kisi, diinyada
yetim hakki yer ise bunun kolaylikla 6denmeyecegine, ahiret iginde kendisini bir
karis baglh kara kurdun bekledigine dair inanmaktadir. Kara kurt bu kisiye

sunulacak korkulu bir ceza olarak destanda yer almaktadir.

Izevkey Menen Morazim Destami’nda  “Bozkurt”  benzetmesi

yapilmaktadir.

“Bote tapkan tabisin
Horo korttay talavsi

Berevze bey tamirhin” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014c, s.
149).

Burada kahramanin, tiim kazancin1 bozkurt gibi yagmalayan bir bey oldugu
sOylenilmektedir. Bozkurt ifadesi burada istedigi her seye sahip olan, gii¢li bir

varlik olarak benzetme unsuru niteliginde kullaniimaktadir.

Daha sonra ilerleyen bolimlerde kana susamig kurt gibi (Suleymanov,
Ibrahimov & Ergun, 2014c, s. 158), a¢ kurt gibi (Suleymanov, ibrahimov & Ergun,
2014c, s. 167) ve yirtict kurt gozii gibi (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014c, s.

280) benzetmeleri yapilarak kahramanlar tasvir edilirken, kahramanlarin hirslar1 ve
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azimleri anlam  bakimmdan  giliglii, vahsi yapili kurdun tabiatiyla

bagdastirilmaktadir.

Bagka bir boliimiinde ise kahraman Idige’nin agzindan su benzetme yapilir:

“...Sarga tosop yullagan
Kanin koymay malinin
Tereley totop asagan

In usaldin bere bil

11 ezelgen biire bil” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014c, s. 249).

Bu ifadeye gore yolunu kaybettirmis, yakaladigini diri diri yemis; en Koti
varlik olarak kurt gosterilmektedir. Kurdun vahsi, trpertici ve tehlikeli olusu

tasavvur edilmektedir.

Karag6lombet Menen Akkdélombet anlatisi  igerisinde, kahraman
Karagdlombet’ten bahsedilirken “Karagolombet bezge biire yen buldi”
(Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014c, s. 530) denilmektedir. Burada halk,
kahramanin kendilerine “kurt can1” oldugu ve yaylada siikinet birakmadig1; herkesi

esir ettigi ifade edilmektedir.

Ilerleyen bolimde “Gok Borii” yer alarak; bu kurdun neslinin kanini
icmeyen bir hayvan oldugu ifade edilmektedir. “Yurtkus ta tigen kik blre / Tokomo
kanmin da esmey iken” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014c, s. 531). Burada
Gok Boril yine mitolojik baglamda semavi bir varlik olmasi dolayisiyla dikkat
cekmektedir. Yirtici olan bu hayvan, kendi neslinden olani yemeyip kanini

icmemektedir.

Bu anlatilar haricinde kurt, genellikle kahramanlarin savastigi, miicadele
ettigi bir hayvan olarak sadece ismen yer almaktadir. Kelime olarak “biire” ve
“kort” ifadelerinden farkli bir kullanima rastlanilmamaktadir. Savas unsuru olarak
ve sadece ismi gecen anlatilar sunlardir: Ural Batir; Miney Batir Menen Siilgen
Batsa; Kunir Buga; Zayatiilek Menen Hivhiliv; Mergen Menen Mayanhiliv;

Ziithre Menen Aldar; Akhak Timur; Yahk Bey, Karmasan Menen Sermesen;
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Hung1 Hartay; Tiille Membet; Sura Batir; Aksam Batir; Karahakal; Kara At;
Yulay Menen Salavat; Kinyekey.

1.2.2.4. Kopek

Tirk distince sistemi igerisinde kopeklerle alakali olarak pek ¢ok tasavvur
yer almaktadir. Eski Tiirk inanglarma gore kopeklerin genellikle olumsuz bir rol
ustlendikleri bilinmektedir. Nitekim yapilan ayinler esnasinda kuvvetli / gugli
samanlarin kurt, kartal gibi hayvanlarin sekline biiriiniirken daha zayif / glgsiiz
kabul edilen samanlarin képek bi¢imine girdigi ifade edilmektedir. Bununla beraber
kopekler daha =ziyade yer altina inerken kullanilan bir vasita olarak
kaydedilmektedir. Kopegin bu olumsuz rollerine uygun olarak Tulrk
kozmolojisinde, kimi zaman Oliime isaret eden bu hayvan, cenaze torenlerinde

kurban olarak da sunulmaktadir (Coruhlu, 2002, s. 154).

Kopegin bu olumsuz yanlarina nazaran olumlu roller iistlendigi goriisler de
yaygmdir. Sik rastlanan bir durum olmasa bile bazi eski Tiirk topluluklarinda (eski
Bulgar kavmi) kopege tapilmakta olundugu ve ona kurban sunma merasimleri
dizenlenildigi bilgisi yer almaktadir. Bununla birlikte kimi Turk kavimlerinde de
(Karakirgizlar’m bu konuda Mogol, Cin ve Tibet kiiltliriinden etkilenildigi
diistiniilmektedir) benzer nitelikte; kopekten tiirediklerine ve bu baglamda kopegin
Tanr1, ata gibi tiireme simgesi oldugu da bilinmektedir. Bu bakimdan c¢esitli Tiirk
topluluklarinda kutsal kabul edilen ve efsanevi yoniiyle 6ne ¢ikan bazi kopekler de
vardir. Bunlar igerisinde Baskurtlar arasinda Barak, kopeklerin ulusu, piri olarak

kabul edilmektedir (Coruhlu, 2002, s. 154; Ogel, 19954, s. 210).

Kdpeklerin sahiplerine sadik bir hayvan olmasi dolayisiyla dostlugun ve
sadakatin semboli haline gelmektedir. Bununla beraber kopeklerin sezgilerinin
giicli olmas1 6nemli olan diger bir unsurdur. Cesitli inanmiglara gore kopegin
ulumas1 bir felaket habercisi olarak yorumlanmaktadir. Kopekler kimi zaman
sezgileriyle gelecekte olacaklar1 Onceden hissederek sahiplerini felaketlerden,
belalardan korumasi yoniiyle sezgi ve muhafazanin temsili olmuglardir. Bu

bakimdan avin, avciligin ayrilmaz pargasi haline gelen kopekler, Turk kiltinde
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oldugu gibi Tiirk mitolojisinde de sahibiyle birlikte hareket eden, insanin islerini

kolaylastiran dnemli bir yardimci koldur (Coruhlu, 2002, s. 155).

Izevkey Menen Moradim anlatisinda kopek, ana kahraman Idige’nin yol
gostericisi; islerini kolaylastiran yardimci kuvveti; olacaklar1 6nceden sezerek
sahibini uyaran bir ulak; onu koruyan bir hizmetkér olarak yer almaktadir. Anlati
icerisinde kopek, kutsal bir anlam yuklenilerek birden fazla fonksiyonda yer
almaktadir. Burada kutsal kabul edilen kopegin ismi “Gok Burzay” olarak
gecmektedir. Bu isimlendirme, sembol bir ad olarak tiiremis olup gok sifatinin,
kopegin semavi kokenini temsil etmektedir. Zira kopegin gerceklestirmis oldugu
faaliyetler, gunlik hayatta képeklerde gozlemleyebilecegimiz davraniglar olmayip

tabiatiistii durumlar1 icermektedir.

Ik olarak anlat1 icerisinde, Idige’nin, Gok Burzay’dan yardim isteyip onu
yanina alarak savasa hazir bir vaziyette yola ¢iktiklar1 ifade edilmektedir. Bu boliim

anlat1 igerisinde su ifadelerle yer almaktadir:
“...Yavga tayyar kilgan ul
Uze yarzam horarga
Kiik burzayin eyertep
Satmir hanga yelgen ul.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014c, s. 221).

Burada GOk Burzay ifadesine dip not disiilerek destanda kahramanin yoldasi olan

bir kdpek oldugu da agiklanmaktadir.

Daha sonra bir gece dinlenmek i¢in konakladiklar1 alanda Idige, yatip uyudugu
zaman ansizin kdpegi goge dogru hiiziinle ulumaya baglamistir. Arastirmalarda da
elde edilen verilere gore, eski bir Tiirk inancina gore kdpegin ulumasi felaket, bela

habercisi olarak diisiiniilmektedir. Bu kesit destan igerisinde su sekildedir:

“Izevkey yatip yoklagas
Kikke karap kuk burzay

Monhov itep ologan
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Izevkey torgan hiskenep
Burzay kitken yeskenep
Izevkeyze eyertep

Str urmandi aralap

Ber kayani samalap

Ber memerye aldina ete barip tuktagan...” (Suleymanov, Ibrahimov &

Ergun, 2014c, s. 222).

Burada Idige uykudayken Gk Burzay, bir anda ulumaya baslaymnca sahibi,
olaganiistii bir seyler oldugunu sezmektedir. Bu baglamda kopek, sahibini
yasanacak hadiseler Oncesinde uyaran ve onu koruyan bir pozisyonda yer
almaktadir. Bu stiin sezgi kabiliyeti ile kopek dogaiistii, ilahi bir kudreti

simgelemektedir.

Ardindan Idige irkilerek uzandig1 yerden kalkip Gok Burzay’in ilerledigi
yone dogru onu takip etmeye baslamistir. Kopek bir magara Oniine kadar
yurimekte ve oraya gelerek durmaktadir. Bu yasananlarin ardindan ise GOk
Burzay, magaranin 6niinde duran atin kuyruguna sarilip bes tane kili koparmis ve
agzina almustir. Idige, burada kdpeginin ne yapmak istedigini sezmekte olsa da
bunun ne igin gerekli oldugunu anlayamamistir. Kopek, bunun ardindan aldigi
killar, Idige nin boynuna baglayarak halk kiiltiiriine yerlesen at kili ile sihir yapma
motifini gerceklestirmektedir (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014c, ss. 222-
223).

Daha sonra koyu, genis ormanlarda uzun uzun beraber yol almaya devam
ederler. Yolun sonu bir géle ¢iktiginda Idige, ilerlemek icin karsiya gececek arag
bulamamistir. Bu esnada kopegi, GOk Burzay kendisine bir kayik bulup
getirivermistir. Kayiga binen Idige’nin ardindan kopek de suda yiizerek yine
beraber kiytya dogru ulagmislardir. Obiir tarafa vardiklarinda énlerinden bir kus
ugmaktadir. Képek kusa dogru isaret ederek Idige nin boynunda bulunan killardan

bir tanesini kusa baglamasi gerektigini anlatmustir:

“...Barip sikkas aryakka
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Ber kos oksan aldinan

Et imlagan atirga

Ata halip alirga

Kildi alip muyminan

Koska berehen halirga.” (Suleymanov, ibrahimov & Ergun, 2014c, s. 223).

Bu orneklerde kopek, kahramana yapmasi gerekenleri gosteren bir kilavuz
olarak yol gosterici bir islevde karsimiza c¢ikmaktadir. Kendisinin, sahibine
isaretlerde bulunarak yapilmasi gerekenleri anlatiyor olmasi, siradan bir kopege
bahsedilmis bir &zellik degildir. Bunun iizerine Idige, kopegin istediklerini
yaptiginda ise kus dile gelerek bir anda kahramanla konugmaya baslamaktadir. Bu

olaganiistii halleri bilen ve kahramana yardimda bulunan bu kopek, 6zel bir varlik

olarak yer almaktadir.

Daha sonra ise Idige ile kdpek yola devam etmekte olup ii¢ ayr1 yone giden
bir yol ayrimina gelirler. Burada hangi tarafa gidilirse kahramani nelerin
bekledigini gosterilen bir yazinmn asili oldugu ve kahramana bu bilgilerin hali
hazirda sunuldugu goriilmektedir. Idige yine de hangi tarafa gidecegine tek basma

karar vermeyip se¢imi giiven duydugu yol gostericisi, kopegine birakmaktadir:

Izevkey etke karagan

Arkahinan yaraktan

Yuld: hayla tigendey

Et basinan hiypagan

Ete kitken urtanan

Batir kiten artinan

Barip sikan kozokka

Ap-ak hakal ber kartka
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Bil kart ette kivmagan
Et te kartka 6rmegen
Selem birges Izevkey
Kart selemen almagan

Et imlagan Izevkeyge...(Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014c, ss. 224-
225).

Burada Idige, yol ayriminin basinda kdpegine bakarak onun sirtin1 ve basini
oksayip yollardan birisini segmesini beklemektedir. Kopek bir yola girdiginde ise
hi¢ siiphe etmeden, ardi sira onu takip etmektedir. Ardindan bir kuyu basina
vardiklarinda orada aksakalli bir ihtiyar ile karsilamaktadirlar. Ihtiyar onlarla
karsilagtiginda kopegi kovmamistir. Kopek de bu yabanciya havlamamistir. Bu
baglamda bu iki 0zel karakterin evvelden birbirlerini tamidiklar1 yahut
birbirlerinden haberdar olduklar1 da agiga ¢ikmaktadir. Ancak Idige, ihtiyara selam
verdiginde ihtiyar selami almamaktadir. Bunun iizerine kdpek yine Idige’ye isaret
etmektedir. Kopegi tarafindan isaret edildigi gibi boynunda asili olan at killarini
ihtiyarin diline, kulaklarina ve kollarna baglamaya c¢alisan Idige, aksakalin
silkinmesiyle geri c¢ekilmektedir. Ardindan ihtiyar kopege yaklasarak hiingiir
hiingiir aglamaya ve onunla konusmaya baslamaktadir. Bu diyaloga gore ihtiyar,
kdpege su sekilde sormaktadir: “Hav kildenme balam?” (Suleymanov, Ibrahimov
& Ergun, 2014c, s. 225). Burada ihtiyar kisi kopegin basini oksayarak “sag bir
sekilde dondiin mii evladim” diye mutluluktan aglamaktadir. Buna gore de yukarida
varmis oldugumuz kopek ile aksakalli ihtiyar kisinin tamisikliginin 6nceye

dayandig1 kanis1 apagik ortaya ¢ikmaktadir.

Ilerleyen boliimler arasinda gegen bir ifade ve bu ifade iizerine diisiilen dip

not oldukca ilgi ¢ekicidir.
“...Uraldagi barlik yen

Kegsene tiigel, et hoygen

Tokomomdan berevhe

157



Oso kitapka yuligir.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014c, s. 227)

Buna gbre Ural’da bulunan 6zel bir kitaptan bahsedilmektedir. Bu kitaba
rastlayan varhigin, insan1 degil de kdpekleri seven nesilden bir kisi oldugu ifade
edilmektedir. Bu sdylem ¢ok agik olmadigi i¢in dip not ile agiklanmaktadir. Dip
nota gore belirtilen insan1 degil de kopek seven neslin; ¢ok eskiye dayali herhangi
bir Tiirk boyunun, totem olarak képege tapmis olduklarmin diisiiniildiigii bilgisi yer
almaktadir. Bu bilgiyi aciklayacak farkli bir goriis, anlati igerisinde yer
almamaktadir. Bu kisa ifade, ¢evirmenin eklemis oldugu ilave bir bilgidir. Bu
goriis, arastirmalar sonucu elde etmis oldugumuz proto-Bulgar gibi kavimlerin ¢ok
eskinden kopege taptiklar1 yahut yukarida verilmis olan bilgiler arasinda da yer alan

Karakirgizlar gibi kopekten tiireme inancina isaret eden bir kesittir.

Kopek bu anlati igerisinde kisaca kahramana semavi giicleriyle yardim
eden; Ustin kabiliyetlerle isaretler verip yol gosteren; yasanacak hadiseleri dnceden
sezerek kahramani uyaran ve koruyan; gok ile baglantili oldugu diisiiniilen, ilahi
sayillan bir varlik olarak yer almaktadir. Bu fonksiyonlarla birlikte bu anlatida
kdpek, Turk kultlrinde kult hale gelmis olan bozkurt kavramma isaret etmekte
olup hem de mitolojik benzerlikler tagiyarak Baskurt halki arasinda da kdpeklerin
bu roli tstlendigi ortaya ¢ikarmaktadir. En sonunda da kopege tapinilan bir
nesilden s6z edilerek kimi zaman da onun Tanr1, ata gibi goriildiigii ve bu baglamda

da kutsal kabul edildigi acik¢a ifade edilmektedir.

Miney Batir Menen Siilgen Batsa destaninda Turk kiltiriinde yer alan
avciligm kopekler ile beraber yapilmasi durumu gézlemlenmektedir. Av kopekleri,
avcilikta kahramana yardimci olan ve kahramanin avini bulmasida ona yon
gOsteren 6nemli bir isleve sahiptir. Bu baglamda bu anlati igerisinde kahramanlar
ava gikarken: “Her beregez hunarsi etegezze, tipkerzeregezze ahgiz. Ulterelhe, eter
iilek yehenen tabir.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 258)
denilmektedir. Buna gdre avcilar yanlarmna av kopeklerini alarak oldiiriilenleri

kdpeklerin tstin koku alma duyusuyla hemen bulabileceklerini belirtmektedir.

Kissayr Yosof anlatisinda ve onun cesitlenmesi olan Yosof Kitabi’nda

agabeyleri tarafindan tuzaga diisiiriilen Yusuf’un erzaginin da kopeklere yedirildigi
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gorulmektedir. Burada kahramanlarin yaninda her daim kopek bulunmasi dikkate
deger gorulmektedir (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014b, ss. 298 - 418). Son
Hartay anlatisinda da av kopeklerinden s6z edilmektedir. Bu anlatidaki av
kopeklerinden ayrintili olarak s6z edilmemekte, hayvanlar siralanirken sadece bir

yerde bahsedilmektedir (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014c, s. 374).

izel Menen Yayik (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 171),
Alpamisa (ikinci Varyant) (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 377),
Tahir Menen Zohre (Suleymanov, ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 508) ve
Kuaykiirpes (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 595) anlatilarinda képek
(ét) ifadesiyle karsilasilmakla birlikte bu kullanimlarm, mitolojik inanislari
barindirmadigr da gozlenmektedir. Buralarda hayvanlardan genel olarak soz
edilirken kopeklerin yalnizca adinin gegmesi ve 0zel bir hikdye tasimadiklarini

belirtmemiz gerekmektedir.

1.2.2.5. Boga / Okiiz

Tirk kiiltiir diinyasinda yer alan ¢esitli inanislara gére boga, genellikle yer
unsuru ile bagdastirilirken, kimi anlamlariyla da goge ait iliskiler kurulmaktadir
(Coruhlu, 2002, s. 145). Bazi inaniglara gore bogalar, goge mensup varliklar olarak
distinildigi  icin  kutsal kabul edilmektedir. Yaygm olarak bilinen halk
rivayetlerine gore diz olarak diistiniilen diinya, sar1 6kiiziin iki boynuzu arasinda
kuruludur (Boratav, 2012, s. 76). Bu baglamda okiize yiiklenilen manalar, semavi
semboller tasimaktadir. Kimi kavimlerin de bogadan tiiremis olduklarina
inanmalari, yine benzer kutsiyet kavramindan ortaya ¢ikmaktadir (Coruhlu, 2002, s.
145).

Ancak gok disinda bogalarin yer unsuna bagli oldugu goriisii daha yaygin
gelisme gostermektedir. Nitekim Tiirkler tarafinda, kurban merasimlerinde boga
veya ko¢ cinsi olan hayvanlarin tercih edilerek kurban sunulmasi; ritlellerde bu
inaniglar1 yagatmaktadir. Ayni1 zamanda yer alt1 diinyas1 da ¢cogu zaman, bir boganin
sirtinda olarak gosterilmektedir. Yer alti diinyasinin sahibi, Erlik’e sunulan
kurbanlarm kara boga olmasi bu anlamda dikkat ¢ekmektedir (Coruhlu, 2002, s.
145).
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Menseli itibariyla genellikle yer ve gok ile iliskilendirilen bogalar, bazi
inaniglara gore su ile de baglantilidir. Yaratilis rivayetlerinde yer kiireyi ayakta
tutan faktoriin, okyanusta yasayan bir balik {izerindeki boga/6kiiz oldugu inanis;

bogalarin kokenini su ile de iliskilendirmektedir (Ogel 1995b, s. 472).

Tirk kiltirinde ve mitolojisinde bogalar kuvvet ve kudret sahibi olmalari

......

ve kuvvet sembolu olarak kabul gorulmiis; ayn1 zamanda hiikiimdarlik yahut
hiikiimranlik ongunu da sayilmistir (Coruhlu, 2002, s. 145). Nitekim halk anlatilar
arasinda yer alan hayvan miicadelelerinde bogalar 6nemli bir rol iistlenmektedir.
Dede Korkut Hikayeleri’nden beri bogalar ile carpisan kahramanlar, onlari

genellikle yenerek gii¢ listiinliigiinii ispat etmektedir.

Ural Batir Destani’nda ana kahraman Ural, anlatida yer alan bir bolim
icerisinde Okiiz ile miicadele etmektedir. Burada micadele edilen 6kiz, yiice
giclerle donatilmis olup kahramanin karsisina Kkuvvetini kanitlamasi igin
cikarilmaktadir. Bu 0Okiiz, kahramanla miicadele etmeden evvel tabiatiistii bir
Ozellik sergileyerek kahramanla konusmaktadir. Anlatida bu diyalogun 6nemli

noktalar1 sunlardir:
“Yeget yerge atmamin
Serep tuzan bulgansi
Yelge osop tuzgansi
Mongozémdo haklarmin
Hine sulay kaklarmin!” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 76)
Burada 6kiiz, kahramana; kendisini yere sermeyecegini yalnizca boynuzuna

takarak orada kurutacagini soylemektedir. Bunun iizerine Ural, okiize soyle cevap

vermektedir:

[z . .
min de erem iterge
Ugez hine tirismam

Yafalanip, kés tiigep
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Hinen menen saykagmam
Don’yala hin kegenen
Koslo yugin tanirhin

Ugez tiigel tokomon menen

Kesege kol bulirhin”’ (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 76).

Burada Ural, gii¢ olarak okiiziin insandan gii¢lii olmadigin1 ve bu sebeple
gliclinii ona harcamak istemedigini ifade eder. Ardindan da okiize nesliyle birlikte
yalnizca insana kul olabilecegini sdylemektedir. Bunun {izerine 6kiiz sinirlenerek
ona saldirmaktadir. Ancak Ural, okiize kars1 verdigi miicadeleyi kazanmaktadir.

Boylelikle kahraman 6kiizii yenerek alpligini gostermis olmaktadir.

Miney Batir Menen Siilgen Batsa destaninda gok Okiiz yer almaktadir.
Gok Okiiz, neslinin kutu sayilan en yiice okiizdiir. Bu ifade destan igerisinde:
“...hiywr malmn koto Kiik iigez...” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s.
274) seklinde gecmektedir. Daha sonra GOk Okiiz, siirii icerisinden ayrilarak
Miney’e dogru gelmekte ve onu alt etmeyi planlamaktadir. Bu plan, 6kiiziin anlati
icerisinde sunulan diisiincelerine gore: “Kiik tigez Mineyge kilep yetep, uni kiireve
buldi, ti - basin saykap, kiizzeren akaytip, sapsina-sapsina yer tuzzirip, moégozo
menen elekterep alip kiikke sorgoyom bini, tip kile ine, ti” (Suleymanov, Ibrahimov
& Ergun, 2014a, s. 274) biciminde yer almaktadir. Burada Gok Okiiz, tozu dumana
katarak Miney’e dogru kosmaya baslamis ve ona yaklasirken Miney’i boynuzu ile
yakalayip semaya firlatmay1 planlamaktadir. Ancak Miney, Gok Okiiziin alninin
ortasina hafifce dokundugunda ona teslim olmus ve “Min de hineke, kdtovzerem de
hineke” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 274) demistir. Burada Gok
Okiiz, dogaiistii bir kabiliyet sergileyerek konusmakta ve kendisi ile siiriiniin Miney

Batir’in hizmetkari olacagini sdylemektedir.

Bu yasanan hadisenin ardindan Miney, kendisine mal olan bu 6kuzle birlikte
yoluna devam etmektedir. Ilerledikleri yerlerde yasanan olaylar sonrasinda, iKi
mekan efsanevi anlam kazanip okiizle birlikte isim almaktadir. Bunlardan ilkinde

Miney, Gok Okiizii bagladig1 yerde bulamayip ilerlemis ve onun boynuzuyla yeri
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tirmiklayarak kazdigini; o0 yerden de su ¢iktigin1 gormektedir. Bu olaydan sonra
oraya “Kiikiigezhozgensisme” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 278)
denildigi; yani “Goék Okiiziin tosladigi pmar” adi verilmektedir. Ardindan Gok
Okiizii bulan Miney, onunla doviismektedir. Ikisinin déviisii esnasmda Gok Okiiz,
yine sahibine bas egdigini ve Miney’in istedigi ne varsa yapacagini soylemektedir.
Bu baglamda ikisinin doviistiigii bu yere “Kiikiigez” (Suleymanov, ibrahimov &

Ergun, 20144, s. 279) yani “Gok Okiiz” ad1 verilmektedir.

Incelenmis olan bu destanda, 6kuzlerden birisi “Gok” sifatin1 isim olarak
almakta ve semavi bir anlam yiiklenilmektedir. Bu Gok Okiiz, sirinin veya
neslinin kut’u sayilmaktadir. Tim bu yiice goriintiisiine ragmen Okiz, ana
kahraman Miney yigidin karsinda yenik diiserek ona teslim olmakta ve onun
buyrugu altina girmektedir. Bununla birlikte efsanelerde geliserek mekén
isimlerinin konulmasinda etken bir rol almaktadir. Okuiziin, islev bakimmdan ve
kilturel hayattaki konumu agisindan kutsal sayilmakta oldugu, bu anlatida gesitli

sekillerde yansitilmaktadir.

Kunir Buga Destani’nda tasvir edilen boga, 1yilik sembolii olan bir hayvan
karakteri olarak tanmimlanmaktadir. Anlatiya ismini veren boganin Oykiisii, Ural
kizinin, gelin edilirken basglik olarak boga istenilmesi ile baslamaktadir. Bir aile,
kizlarmi gelin ederken kizlarina giivence olarak boga istemislerdir. Kendilerine
secilip verilen sigir1 kizin ailesi, kizlarinin uzak illerde yalniz kalmamasi; etinden,
stiinden, guciinden faydalanmasi i¢in Kolanses ile beraber gondermislerdir. Bu
sig1r, ilerleyen zamanlarda ikiz buzagi dogurmustur. Buzagilardan birisi disi, birisi
erkek olup renkleri alaca olarak tasvir edilmistir. Ancak kendilerine verilen sigira
iyi bakamayan Kolanses ailesi, en sonunda bu okiizii kaybetmistir. Ondan geriye iKi
buzagi kalmis olsa da Kolanses onlara da iyi bir sekilde bakamamis ve Okiizler
bakimsizliktan iyice zayiflamistir. Daha sonra bu iki buzagi, onlardan ayrilarak
ortadan kaybolmustur (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, ss. 285-287).
Kolanses, bu iki buzagiyr aramaya ¢iksa da onlar1 bir tiirli bulamamstrr. Iki
buzagi, yayladaki yerlerinden ayrildiktan sonra, tekrar Ural’a dogru yol

tutmuslardir.
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“Bil ike bizav, his hiv-hiilge elekmey, kos-kortka osramay, yaman-
artakka totalmay, gel hirt menen, kese ayagi basmagan yulhiz yerzen
tizere ayirim yul halip, ayzar barp, toyaktar: tubwr bulip, arip-talip
bulha la,Uralga barip sikkandar. Bil ike bizav, Yanbayzin kirza utlap,
valanda kunmip yorogen kisirak tana-torpo kotovene kilep kusilgan. Ay
gender-hanavs: bulmagan. Ugeze buga bulip, kétév basi bulgan,
orgasihi tivsa hiyir bulip bizavlagan, ti.” (Suleymanov, Ibrahimov &

Ergun, 2014a, s. 289).

Bu iki buzag: hi¢bir gole rastlamayip kurda kusa, yirtici hayvanlara denk
gelmeden insan ayagmin degmedigi bir dag yamacini kendilerine yol yapip Ural’a
varmiglardir. Burada Yanbay’m siiriisiine tekrar gelip katilmislardir. Aylarca onlar1
fark eden olmamistir. Erkek olan boga biiyiiylip siirliye bas olmus; disi olan ise iKi

yasinda buzagilayip sigir olmustur.

Ilerleyen zamanlarda bu sigir1 sagmak icin Kolanses’in kiz kardesi, sigirm
basina oturmus ve memelerini sagmaya baslamistir. Sigirm memesinden kovaya
damlayan her siit damlast “Ho!, ho!” diye ses c¢ikarmaktadir (Suleymanov,
Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 289). Bunun iizerine siit sagan kiz, hayrete diiserken
bir anda siitler su sekilde konusmaya baslamistir: “Tavzan-tayga artilip / Kasip
kaytkan tivsan bil / Kus munsaktay tezelep / Ilen késep kaytkan bil” (Suleymanov,
Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 289). Siitler burada, dagdan asip iline kacarak dénen
sigirm, Konur Boga oldugunu sdylemektedir. Bunun iizerine kiz korkudan anasmin
yanma kacarak gelmis ve haber vermistir. Bunun {istiine kizin anas1 gelerek siitiin
“sag, sag, sag” komutuna uymus ve sigirin siitlerini sagmay1 devam ettirmistir. Sut
sagildikca anlatida konusmaya devam etmektedir. Siit, sigirin kim oldugunu;
analarmin nasil 6ldigiinii; kendilerine nasil bakilmadigini; doniis yolunda neler
yasadiklarini anlatmaktadir. Bunu yasayan aile, tiim halki toplayarak bu olaganiistu
bogalar1 gostermek istemektedir. Sigirlar i¢in tirlii sozler, hayretler bir anda
yayilivermigtir. Sigirin yeniden gelin ettikleri Kolanses’in yanma ddnmesini

istemislerdir.

Kolanses’in yanina donsiin diye, bogalara tlrli kotii davraniglarda

bulunmuslardir. Sigir1 sagip siitiinii boganin gozii onilinde yerlere dokmiislerdir.
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Bunun iizerine boga 6fkelenmis ve hig siit vermemeye baslamistir. Stt vermedikge
gider sanilan bogalar, diyar1 terk etmemislerdir. Bir giin halk yine bir olup, erkek
olani kesip kiymaya yeltenmislerdir. Ancak boga, ellerinden kurtularak disisini de
alip diyar1 terk etmistir. Ardindan onlarin gittigi yollarda, bogalarin gbzyasindan,
yerde ne kadar ot varsa kuruyarak bir daha yesermez olmustur. Bu efsane destan
icerisinde “Yul dstondege iilender, agastar, ikehenen kiizenen méldorep akkan kiis
yestere menen kabat iismeslek bulip kivangardar.” (Suleymanov, Ibrahimov &
Ergun, 2014a, s. 292) seklinde yer almaktadir. Yol boyu ardi sira bogalar1 takip
eden Kolanses’in ailesi, en sonunda sigirlarin Kolanses’in yanma vardigmi

gormektedir.

Bunun iizerine bu iki hayvanin 6zel bir tabiata ait oldugunu, nasil
bakilmalar1 gerektigini anlatan aile yurduna geri donmektedir. Kolanses, sigirlarina
kavusunca ¢ok sevinmekte olup bu sigirlarin sanini, tiim yurda duyurmaktadir.
Bunun Gzerine “Kunir hiyirzin hété dava tip yorotkender” (Suleymanov,
Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 292) denilmektedir. Konur boganin siitii ila¢ kabul
edilmektedir. Tiim ilde yavrulayan neslin, konur neslinden oldugu kabul edilerek
siruler kutsiyet kazanmaktadir,. Onlarin dagdan, izbe yollardan yiirtidigi yerler;
yaylalarin diismandan korunan givenlikli bolgesi ilan edilerek “Kunir buga yuli”
(Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 292) diye isim vermislerdir. Boylelikle
kutsal kabul edilen bu boga/okiiz nesli, efsaneleserek mekan adlarmin verilmesinde

de rol almislardir.

Bu destan basta sona kadar, ana kahramani boga olan bir anlatidir.
Icerisinde tiirlii halk inanislar1 ve bogalara dair cesitli efsaneler yer almaktadir. Her
hadiseyi aktarmadan mitolojik Ggelere isaret edenler aktarilmistir. Bu baglamda
Baskurtlarda, bogalara yiiklenilen 6zel anlamlarin ve kutsal goriislerin halk arasinda

nasil gelistigi ile sozlii kiiltiire ne sekilde yansidig1 ortaya konmaktadir.

Z6hre Menen Aldar Destani’nda 6kiiz kuvvet ve kudret sembolii olarak,
kahramanlarin yigitliginin ne derece iistiin oldugunu gostermek igin yer almaktadir.
Aldar’in karsisina ¢ikan baska bir kahraman, Muynak’mn gici tasvir edilirken:
“...kos geyrete le sikhez unin in zur tigezzen basin da ber sabivza 6z6p tésororlok.”

(Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 171) ifadesi kullanilmaktadir. Burada
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Muynak’in giicii, en iri Okiliziin basini tek vurusta ucurabilecek kadar sonsuz

kuvvette gorulerek o, yenilmez bir kahraman olarak tanimlanmaktadir.

Kisek Bey anlatisinda Okiiz, benzetme unsuru olarak yigidin giiciini
yiiceltmek maksadiyla kullanilmaktadir. Karagolombet’in bir okunu ancak bes
okiiziin ¢ekebildigi “Karagolombet hisapsiz batir bulgan / Ber ugin bis par iigez
tartir bulgan” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014c, s. 536) climlesiyle ifade
edilmektedir.

Daha sonra anlatiya ismini veren Kiisek Batir dogdugunda, onun yigit bir
karakter olacagma isaret eden bazi durumlar goriilmektedir. Nitekim o, aciktigi
vakit agladiginda tizerindeki kiyafetleri parcalanmaktadir. Onun bu denli giiclii bir
bebek olmasi olagan bir durum olarak kabul edilmeyip giiciine karsilik, gomlek ve
donlarm biiyiik 6kiiz derisinden dikmeye baslarlar. Bu ifade destanda su sekildedir:
“...Imsek imerge, tamagina asarga telep, kezimge balalar kevek tulap ilagan
vakitinda kiildek-istan hamlaliktan turalip, yertilir bulgan. Suga kiire umin kiildek-
istamin  yesegen iigez terehenen tegep birgender” (Suleymanov, Ibrahimov &

Ergun, 2014c, s. 551). Bu kesitlerde 6kiiz, kuvvetin sembolli olmustur.

Verilen bu ornekler disinda incelenen metinlerde bogalarin isim olarak
kahramanlara verildigi gézlemlenmektedir. Benzer rivayetlere rastlanmakta olup;
islevsel acgidan aktarillanlarin disinda yeni bir ifade ile karsilasiimadigi da
belirtilmelidir. En kapsamli ve mitsel inanca isaret eden anlatilardan derlenen
Kesitler aktarilmigtir. Bagskurtlarda da boganin, Turk kiltiriinde ve mitolojik
diisiince sisteminde benzer konumda goriildiigine dair elde edilen bulgular

sunulmaktadir.

1.2.2.6. Ejderha

Ejderha, evrensel goriislere gére Cin mitolojisine ait bir varlik olarak kabul
edilse bile Tirk mitolojisinde de buyuk ve 6nemli bir yere sahiptir. Bu masal
canlist kimi zaman goge, Kimi zamansa yer-suya ait bir varlik olarak tasavvur
edilmektedir. Tlrk mitolojisinde, ejderhanin erken dénemlerde bereketin, huzurun
ve kuvvetin simgesi olarak kabul edildigi goriilmektedir. Bu baglamda Tiirk

kozmolojisinde yeraltinda veya su igerisinde yasayan ejder, baharin gelmesiyle
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bulundugu alandan ¢ikarak gokyliziine ylikselmekte; bulutlara karisarak yagmurun
yagmasini saglamaktadir. Bu bakimdan bollugun ve refahin olusmasina dogrudan
katkida bulundugu diisiiniilmektedir. Ancak zaman icerisinde kiiltiirel etkilesimler
dolaysiyla bu anlayislarin zayiflamis oldugu ve ejderin daha ziyade olumsuz
taraflartyla one c¢ikarak mucadele unsuru halinde kotiiligiin sembolii olmaktadir
(Coruhlu, 2002, ss. 132-133).

Cesitli bigimlerde tasvir edilen ejder hayvani i¢in genellikle ir1 bir yilan
oldugu; birden fazla olarak ¢ogunlukla yedi ayr1 basinin oldugu diisiiniilmektedir.
O, aym1 zamanda agzindan ates cikarabilme &zelligine sahip bir canavardir
(Boratav, 2012, s. 66). Bu goriise ilave olarak es zamanda bedeni balik pullari ile
kaplh vaziyette, kanatli, kuyruklu, boynuzlu olup ayaklar1 da timsah ayagina
benzetilmektedir. Yilanin degisime ugramis bir hali olarak tasvir edilen bu yaratik
icin bir inanca gore de; ejderin, yilan ile manda veya ceylanin birlesiminden

meydana geldigi diistiiniilmektedir (Bayat, 2012, s. 256).

Bagkurtlarin demonolojisinde de ¢ok iri, heybetli bir yilan olarak betimlenen
bu yaratik, genellikle biiylik su birikintilerinde yasamaktadir. Ayni1 zamanda bu
varlik karnini insan ve hayvan yiyerek doyurmaktadir (Beydili, 2003, s. 192).
Ejderhanin agzmdan ¢ikardig:1 alevler dolayisiyla zaman igerisinde bazi inanislara
gore kurakligin ve sicakligin sembolii haline gelmistir. Bu baglamda ejder ayni
zamanda karanhgin ve oliimiin timsali olarak da goériilmektedir (Beydili, 2003, s.
193).

Turk mitolojisinde yaygin olan goriislere gore ejderha kaos diinyasina
baglidir. Mitlerde genellikle kahramanlarla miicadele eden diinyaya karsi savas
halinde olan bir varliktir. Demonik varlik grubuna giren bu yaratik, kotii karakterli

olup zararh ve seytani olarak diigiiniilmektedir.

Izel Menen Yayik Destani’nda ejderha, doganin vahsi bir yaratig1 olarak
yer almaktadir. Kahramanlar, tiim canlilara zarar veren bu yaratigi yenmek i¢in
micadele vermektedir. Anlatida kelime olarak oncelikle Ural Dagi’'nda ve
ormanlar1 icerisinde nereden geldikleri bilinmeyen ejderhalarm, yaratiklarin tiiremis

oldugu bilgisi yer almaktadir. Bu ifadeler destanda su sekildedir:
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... Yav yafahin kiirmeyse

Mazrap yesep yatkanda

Tora-bara ber zaman

Karti, yese, uzaman

Ural tavi yaginan

Torlo imes-mimester

Hevef yene hertezer

Isetkeley baslagan

Imes, tav-urmandar za

Elle nindey yanvarzar

Deyevzer, yalmavizzar

[Kayzan peyze bulgandar]

Ber sak kilep tulgandar

Mal-fvarzi tamaklap

K6tov yeren tapalap

Ulen tistermey kaklap

Bar kevemde yafalap

Kén-ton il-yort mazalap

yOrop yata, ti, iken (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 20144, s. 163).

Bu ifadelerle savas cefas1 ¢ekmemis, huzur igerisinde yasayan halka ejder
devlerinin musallat oldugu ve toplumda korkularin olustugu anlatilmaktadir. Bu
yaratiklar, halkin mal ve davarlarini telef etmis; otlak yerlerini ¢im ¢ikmayacak

bicimde kurutmus; tiim kavmi cefa igerisine siiriikklemistir. Bu baglamda ejderhalar,

vahsi doganin en trkiitiicii ve zarar veren canlisi olarak tasvir edilmistir.
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Daha sonraki boliimlerde bu yaratiklarla miicadele eden idil Batir’m, Kara
Ejder’i yendigi kesit yer almaktadir. Burada Kara Ejder tasvir edilirken su ifadeler

kullanlir:
“...Koyroklo bulha la
Uze - yarim ezem ti
Kevzehene kiiz-kas, ti
Tawvis birhe le kiikrep
Tar ine, ti kilkerek
Uze ozon toroklo
Basg zurlik yozoroklo

Kara deyev ine, ti”” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 171).

Betimleme yapilirken kullanilan ifadelere bakildiginda; bu ejderhanim, tek
govdeli olup ti¢ ayr1 basmin var oldugu; ti¢ ayr1 basi olsa da gozlerinin bedeni
uzerinde oldugu ve kuyruklu bir yaratik olarak anlatildigi gdzlenmektedir. Iri
ctisseli bu yaratigin yumruklarinin bas biiytikliigiinde oldugu ve sesiyle de tirkiitiicii
bir varlik oldugu anlatilmaktadir. Bu dehset verici yaratigin, ayni zamanda
yeryliziine ait olmadigi, su alt1 diinyasindan gelmekte oldugu da ifade edilmektedir.
Idil Batir’in miicadele edecegi ejderha, dis gdriintiisii ile de insanlar iizerinde korku

uyandiracak bir varlik olarak tasarlanmaktadir.

Akbuzat Destani’nda ejderhalardan s6z edilirken olaganiistii  bir
gorinimde tasvir edilmektedir. Bu yaratiklarda tek bedene ait birden fazla bas
olabildigi goriilmektedir. Bu ornek Uzerinden, anlat1 igerisinde tek basi olan
ejderhalarla birlikte iki ve U¢ basli ejderhalarin da varligi gézlemlenmektedir. Bu

ornekler destan igerisinde su sekilde yer almaktadir:

“Bast berev acdahan
Uga kiirener munsaktay

Ike basti acdahan
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Uga kiirener yansiktay
Basi 6sev acdahan

Uga kiiriiner tuhiktay” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 193).

Burada yer alan ifadelere gore ejderhalar, dis gorinimleriyle fantastik olup

kahramanlar tzerinde Grkutlc bir etkiye sahiptir.

Miney Batir Menen Siilgen Batsa Destani’nda ejderhalar birden fazla
hadise icerisinde yer alarak anlatilarda miicadele, savas unsuru olmaktadr. Ilk
olarak Miney, ormanda giderken bir ejderha ile karsi karsiya gelmektedir. Bu
hikdyeye gore anlatilan ejderhanin, insanlar1 korkutan bir 6zelligi vardir. Bu
Ozellik: “Baktihen - ul yen eyehe - kislagandan hun koyasta kizinip-yilinip alip,
tanavi menen keselerze tartip yotop, tamagin tuyzirirga sikan ajdaha, imes.”
(Suleymanov, ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 235) seklinde anlatilmaktadir. Buna
gore ejderha, burun delikleriyle insan avlayan, onlar1 igine ¢ekerek karnini
doyurmaya ¢alisan bir yaratiktir. Miney, bu ejderhaya karsi savas verirken oldukca
zorluk cekmektedir. Zira ejderhanin igine ¢ekerken aldigi nefese Kkarsi
direnebilmek, her insanin giiciiniin yetecegi bir Olgiide degildir. Buna ragmen
Miney’in, ejderhay1 alt ettigi anlatilmaktadir. Daha evvel de yer aldigi iizere
ejderha gib, insan giicinden ¢ok daha iistiin olan yaratiklarla micadele etmek ve
galibiyet kazanmak; kahramanlarin halk arasinda, yigitlik unvanini almalar1 igin
onemli bir esik olarak gorilmektedir. Bu miicadeleden galip ¢ikan Miney’e “batir”

unvan1  verilerek 0 gunden sonra itibarmin da ylikselmekte oldugu

vurgulanmaktadir (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 235).

Daha sonra baska bir ejderhanmn dehseti yiiziinden, ormanda bulunan tiim
canlilarin korku i¢inde kacistiklar1 anlatilmaktadir. Ejderha ormanda tiim canlilara,
dogaya zarar vererek adeta katliam yapmaktadir. Buna karsin Miney, tim gucuyle
ona kars1 durarak bu felakete son vermek istemektedir. Bu ifadeler anlati i¢erisinde
hacimli bir yere sahip oldugu i¢in uzun uzun aktarim yapilmayip énemli noktalar
iizerinde durulacaktir. Oncelikle bu olaganiistii yaratigin cevresine karsi ¢ikarmis

oldugu felaket su sekilde betimlenir:

Tege gifrit tagi kotorondo
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Tabip bulha ine ber sara
Kos yryzimi iken sul arala
Kupti davil, borsak, kar yava
Tunkerelde tosl6 kik kiimese
Mina-mina kaya tas ava
Yiltir-yiltir utar yalt-yolt itep
Kiizze sagilyita sasirap
Bas osonan, botton arahinan
Kuywindan da iite satirzap

Kik yarildi, dangir-dongor itte
Yuk, asilip kiikten kiik kiimese
fzge zattar sunan ukitirga
Ajdahamin tim, art habagin... (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s.

243).

Burada ejderhanin dehsetli yikimi tasvir edilmektedir. Ondan s6z edilirken
“ifrit” kelimesi kullanilmaktadir. Bu ifrit kudurarak gokyUzinl adeta yeryiziine
saplarcasina biylk bir firtina kopardigi; dagi tasi yerinden sékerek yagmur gibi
yagdirdigi; alevlerinin her yana sagildigi bir yikim sahnesi sergilenmektedir. Bu
felaketin sanki ilahi zatlarin ders vermek maksadiyla ejderhaya hiikiim vermis
oldugu yoénunde bir diisiince gelismistir. Burada ejderhanin iirpertici belalar
sagmasi birka¢ sayfa daha tiirlii hadiseler iizerinden anlatilmaktadir. Bu sahneler
yasanirken Miney, giiclinden fazlasini kullanarak bu canavara defalarca saldirdigi
goriilmektedir. Bunlardan birinde yukarida da vermis oldugumuz ejderhanin nefesi
karsisinda bile insanlarin duramiyor olmasidir. Bu diisiince “Tini menen tarta
baslanimi / Ber ni uga karsi toralmay” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a,
s. 244) bi¢iminde yer almaktadir. Ejderhanin nefesi ile i¢ine dogru c¢ekmeye

basladiginda karsisinda higbir seyin duramayacak oldugu bildirilmektedir.
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Daha sonra bir de ejderhalarla ilgili olarak Baskurt atalarinin sdzlerine de
yer verilmektedir. Bunlardan Miney, ejderhay1 alt ettigi esnada aklina atalarinin
sdylemis oldugu “ejderhay1 kesersen, kirk pargaya kes” dedigi ifade: “Iske tosto
ololarzin hiize ‘Ajdahant kirkhan, kirka kirk’” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun,
2014a, s. 245) gelmektedir. Destan icerisinde bu mucadelelere benzer bigcimde
birka¢ 6rnek daha yer almaktadir. Muhteva olarak ayni olup yasanan hadiselerden
yeni sonuglar ¢ikarilmadigi i¢in 6zetlememiz gerekirse; bu zararh varliklar insan
giicinden c¢ok daha fazla kuvvetli olan ve onlara karsi savas verip kazanan
yigitlerin itibarinin yiikselmesini saglayan ejderha; tabiatiistii 6zellikleriyle belanin,

felaketin ve kudretin sembolii olmaktadir.

Incelenen anlatilar arasinda ejderhalarin yilan bigiminde goriildiigiine dair
onemli bir yansima vardir. Bu destan pargalar1 “Ilevkey Menen Moradim” ve
“Teteges Bey”dir. Bu anlatilar igerisinde kahramanin karsisina ¢ikan biiyiik dev,
yilan seklinde ejderhalar oldugu soylenilmektedir. Uzerinde derin aciklamalar
mevcut degildir. Yalmzca kahramana karst miicadele unsuru goérevinde
kullanilmaktadir. Idige ile Moradim anlatis1 igerisinde “Ajdaha yilan iizekle”
(Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014c, s. 212) ifadesi gegerek baska bir canli
icin, “yilan gdvdeli ejderha” benzetmesi yapilmaktadir. Ve bu destan icerisinde
ejderha tabiri daima ‘“ajdaha -yilan” bi¢iminde kullanilmaktadir. Ayni sekilde

I3

Teteges Bey anlatisinin bas kisminda da “...anca nagah ul yerde ajdaha yilan
peyde buldi.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014c, s. 565) climlesi yer alarak
umulmadik bir sekilde, ejderha yilanin ortaya ¢iktigi anlatilmaktadir. Bu ejderha
yilan, ansizin peyda oldugu gibi bir anda da ortadan kaybolmaktadwr. Bu acidan

hakkinda detayl bilgi yer almamaktadir.

Verilen ifadelerin haricinde ise; “Ural Batir” destaninda bir yerde, dev ile
ejder ifadeleri bir arada kullanilmaktadir. “Seyfelmolok™ destaninda iki yerde ejder
ifadesi yer alarak; dev ifadesi ile biitiinlesmektedir. “izege” anlatisinda yine
ejderha ve dev kullanimi ayni adlandirmayi ve fonksiyonlar1 tagimaktadir. Es
zamanda bu anlatilardaki ejderhalarin, kimi zaman sadece ad1 yer almakta olup bir
hadise igerisinde yer almadigi da goriilmektedir. Genel olarak anlatilar icerisinde

giiciin, Ustlinliigiin, kudretin ve miicadelenin sembolii olmus; zararl, seytani, Ko6tu
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karakterli bir varlik olarak, kahramanlarin agmasi gereken bir engel, esik islevinde

yer almustir.

1.227. Ay

Eski Tiirk inaniglar1 arasinda ayi, hususi bir yere sahip olmakla beraber 6n
plana ¢ikan hayvanlar arasinda yer almamaktadir. Ancak Tiirk topluluklarinin bir
kisminda, orman kiiltiiniin temelini teskil eden unsurun basinda ay1 simgesi oldugu
diistiniilmektedir (Coruhlu, 2002, s. 140). Bu baglamda eski Tiirk inanglar1 arasinda
kimi zaman ay1, orman iyesi olarak kabul edilmektedir. Ozellikle Altaylarda ayz,
orman hamisi veya avciligin ruhu olarak gorulmektedir (Bayat, 2015, s. 170). Erken
devirlerde aymin orman tanris1 veya orman ruhu oldugu diisiiniilerek Orta ve i¢
Asya’daki kimi Tiirk topluluklar1 arasinda yasayan bazi tozlere gore aynin, ata
anlamina geldigi de goriilmektedir. Bu inaniglara sahip Tiirk topluluklarindan birisi
de Baskurtlar olup kimi diisiincelere goére bu millet, ata sayilan ayidan tiirediklerine

inanmaktadir (Coruhlu, 2002, s. 140).

Orman ve av kiiltiine dayali olarak mitolojik anlam kazanmis olan ayi,
birgok ritiiclde de 6nemli rol iistenmektedir. Nitekim kamlarin ay1 postunu kostiim
olarak kullanmasi veyahut ay1 tasvirini sembol ederek kamm, ayiya doniismesi ve
zararh ruhlarla miicadele etmesi ayi kiiltiine iliskin mitolojik inaniglarin yansimasi
olarak diistiniilmektedir (Bayat 2015, s. 170). Bu bakimdan Miisliiman olmayan
Tirk topluluklarinda ayi, av ritliellerinde kullanilmakla birlikte tabiatiistii giiclere
dayanan anlatimlara da konu edilen bir hayvan olarak yer almaktadir. Hatta ata
olarak diigtiniilen destansi anlatimlarin bir kisminda aymin insani bir kdkene

dayandirildigi da goriilmektedir (Boratav, 2012, s. 37).

Erken caglarda Tiirk sanatlar1 igerisinde ayi kiiltiine dair cesitli tasvirler yer
almaktadir. Paleolitik donemlerde ay1 figiiriiniin, magara duvarlarinda sergilenen av
sahnelerinde 6nemli bir yeri oldugu bilinmektedir. Bu baglamda mitolojik inanign,
kiiltiire ne denli yansimakta oldugu agiktir. Ancak Islamiyetin kabuliiyle birlikte
ay1, daha ziyade kaba kuvvetin simgesi olarak goriilmeye baslanmistir (Coruhlu,
2002, s. 140). Islamiyetten sonra Tiirk destanlarinda ayinim aptal ve kétii bir hayvan
olarak yer aldig1 saptanmaktadir (Ogel, 1995, s. 533).
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Miney Batir Menen Siilgen Batsa anlatisinda ayi, kahramanin miicadele
ederek yigit bir alp oldugunu ispat ettigi 6nemli bir giic unsuru olarak yer
almaktadir. Ana kahraman Miney Batir, halka biiyiik zararlar agmis olan vahsi bir
ay1 ile miicadele ederek onu dldiirmektedir. Bu iyiligin iizerine halkin gdziinde bu
alpm, yigitlik mertebesi de yiikselmektedir. Anlat1 igerisinde bu ifadeler su sekilde

yer almaktadir:

Ber vakit Miney tire-yakka kurkiv halip, halikti y6zotken, usaldarzin
da, ay, usali, ywtkistarzin da, ay, ywtkisi ala ayvzi aviap, tereley kiles
hoyrep alip kaytip, yorto alindagi yangiz karagaska beylep kuygas,
um kiirerge tip bote gem ywildi. Tabisina hoklanmp-kivanip havik
telegen wrivzastarina, Miney ala ywtkistt huyip-tunap, oléslete taratip
birgen, ti. (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 234).

Burada etrafa korku sacan kotiilerin en kotiisii; vahsilerin en vahsisi olarak
addedilen ayiy1 yakalayan Miney Batir, canli olarak halkin hepsinin toplanip
gorebilecegi bir agaca onu baglamaktadir. Ardindan korkudan siyrilip nesesine
kavusan halk, toplanip geldiginde Miney, tim gozler 6niinde ayiyr 6ldiirmiis,
derisini ylizmiis ve parcalayarak onu dagitmistir. Onun bu denli insanlara bela
sacan bir canliy1 ortadan kaldirmaya giiciiniin yetmesi; halk arasinda yigitlikte
yiiksek bir intiba birakmasima vesile olmaktadir. Daha sonra bu destan igerisinde
ayl, kahramanlarin karsisina birka¢ defa daha asilmasi gereken bir esik veyahut
engel olarak ¢ikmaktadir. Bu anlat1 igerisinde onun giicii ve vahsiligi karsisinda
halkin korkuya kapildigi gézlemlenmektedir. Bu baglamda mitik inanis dolayistyla
ormanin en vahsi hayvani olarak bilinen ayiyr yenmek, kahramanlarin cesaret

citasini arttirmada 6nemli bir basamak olmay: teskil etmektedir.

Zihre Menen Aldar destaninda ayi birgok kez kahramanlarin karsisina
¢ikan bir miicadele unsuru olmaktadir. Ilk olarak Yilkibay ile Allabirde, ¢iktiklar:
mucadele yolculugunun ikinci giliniinde, ay1 siirisliniin saldirisna  maruz
kalmaktadirlar. Onlar korkup kagmak yerine hemen ok sadaklarmma davranarak
ayilar1 teker teker yere sermektedirler. Ancak tlimiiyle onlarm, ayilar1 tek basina

defettikleri de s6z konusu degildir. Anlat1 igerisinde yardima bir beyaz kusun
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gelmesiyle ayilar, ormana kagmaktadir. Bu boliim anlati igerisinde su ifadelerle yer

almaktadir;

...Ber az yer kitkes, bilarga kot oskos itep ayivzar iikergene taba ak-
kara kiirmey yabwrilip kilgen ayrv kotoken kiireler. Batirzar kurkip
tormay, ularga uk yavzira la baslayzar: aktan ber uk ayivzi iiltere
yiga, tik bimin haywn ulr arta gina tigende, yarzamga tege ak kos kilep
yete... (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 107).

Burada ay1 siiriisii kahramani zorlayan, vahsi ve korkung bir savas unsuru

olarak yer almaktadir.

Ilerleyen boliimler arasinda Aldar, yasadiklar1 bdlgeye gelen bir ayi
stirisiiniin oldugu haberini alir. Bu siirii i¢erisinde bir de, bu ayilarin basi olan, dev
beyaz bir aymnin oldugunu 6grendiginde yerinde duramaz olur. Aldar’it babasi
engellemeye ¢alissa da o, atina atlayarak ve yigit batirlar1 da yanina alarak ayilarin
oldugu yere gider. Yolda tiim giin hi¢gbir ayiya rastlamadan ilerleler. Daha sonra bir
anda kendilerine dogru gelen ay1 siiriisiinii goriince Aldar (kadin kahraman) ve
yirmi tane erkek kahraman siingiilerine davranarak ayilara kiymaya baglarlar.
Siingiilerin kirildig1 noktada ise kahramanlar okla vurmaya gecerek ayilar1 geri
pliskiirtmeyi basarir. Daha sonra ansizin ormanin igerisinden gérkemli ve hasmetli
bir sekilde beyaz bir aymin geldigi goriilmektedir. Onun pesinde ve karninin altinda
da boz ayilarin yer almasi; bu aymm normal ay1 boyutundan ¢ok daha biiyiik olup
dev bir yapiya sahip oldugunu gostermektedir. Daha sonra Aldar, ellerinde kalan
son siingliyle tek basina, beyaz ayiya dogru giderek zor da olsa onu maglup
etmektedir. Diger ayilar, baslar1 olarak kabul ettikleri beyaz aymin oldiigiini
gorduklerinde korkarak ormana dogru kagarlar (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun,
2014b, ss. 125-127). Bu yasanan istiin gii¢ muharebesinin ardindan Aldar, halk
arasinda “bahadir kiz” olarak anilmaktadir. Bu ifade destanda “...hav kotolovimdi
kiirges, kivanisip yiigerep iik kildeler za mine: ‘Batir Kiz!’ - tip kiiterep iik aldilar”
(Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 127) seklinde gecmektedir. Bu
esik olarak kabul goriilmiistiir. Ardindan aymimn derisini ylizmek isteyen Aldar’a

firsat vermeyen arkadaslart “Ayiv menen alisirga kiymahak ta, tirehen iizebez
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haldirzik ismaham!” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 127) diyerek ay1
ile doviismeye cesaret edemediklerini; en azindan dlen aymin derisini kendileri
Bu baglamda normalde ayilarla miicadele etmek iirpertici ve zor olmasina ragmen
Aldar’mn ayilarin basi olan, bu ulu ayiy:1 alt ederek giiclinii ispat etmis oldugu

kanitlanmaktadir.

Miicadelenin ilerleyen boliimlerinde Aldar, pek cok defa ayilar ile karsi
karsiya gelmekte ve onlara karsi zafer kazanmaktadir. Bunlardan biri de ayni
fonksiyonla kahramanin yigitlik mertebesinin yiikselmesi igin zorlu bir esik
goreviyle ayilari alt etme hadiseleri yasanmasidir. Aldar’m aldig1 bir zafer sonrasi
diger kahramanlarda biraktig1 alplik etkisi hayranlik uyandirict bir nitelik
tasimaktadir. Bu kanaat destanda bizzat ifade edilmektedir. “Binday kizzin bezzen
bote yete wivza la bulgant yuk. (...) min de umn sunday usal ayvzi ber hugivza
tiltergen kosgeyreten kiirep, ber ze iizenen kem hayran bulmanim” (Suleymanov,
Ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 167). Buna gore diger kahraman, Aldar’m insanin
tek basina kuvvetinin denk gelemeyecegi ay1y1 6ldiirmesi karsisinda; Aldar’in Ustiin
bir giice sahip oldugunu kabul etmesi ve bdyle bir kizin yedi cihanda var
olmadigin1 ifade etmesidir. Aldar’in tek vurusta ayiyr 6ldiirmesi iizerine, onun

giiciine ve gayretine kars1 hayran kaldigini da belirtmektedir.

Yulay Menen Salavat destaninda ay1, hayvanlarin en vahsisi ve insanlarin
en fazla korktugu hayvan olarak yer almaktadir. Destanda ilk olarak ana kahraman
Salavat’in gii¢lii, cesur bir yigit oldugunu anlatmak i¢in onun ¢ocuklugundan beri
ava c¢iktiginda tavsan degil de ay1 ve kurt aradigi; ilk avindan itibaren ayi ile kurt

avladig1 goriilmektedir. Bu ifadeler anlat1 i¢erisinde su bicimlerde ge¢mektedir:
“Hunarga sikha tagt
Kuyan-mazar atmaysi
Biire, ayivzi gina

Tap iterge tirtskan” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun - IV-, 2014, s.
207) ve

“Kirpak hunar toskes te
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Biire, ayivga yorép...” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun - IV-, 2014,
s. 208).

Sonraki bolimlerde Salavat Batir, pek ¢ok defa ayilarla miicadele etmektedir.
Bunlardan birinde ise Salavat’a, diismanlar1 tarafindan yanlis bilgilendirme
yapilarak tuzak kuruldugu goriilmektedir. Salavat Batir, gidecegi yerde bir tane
ay1 ile savasacagini bilmektedir. Ancak diismanlar1 gidecegi yerde yavrulariyla
eglenen iki tane ay1 oldugunu ve ayilarin Salavat’1 6ldiirmesi i¢in ayilarin sayisini
eksik olarak soyledikleri ortaya ¢ikmaktadir. Ancak Salavat Batir, birka¢ yara
almasmna karsin tiim ayilar1 6ldiirerek hem canmni kurtarmakta hem de yine

kahramanhigini ispatlamaktadir. Bu kesit anlat1 igerisinde su sekilde yer alir:

-Anavza yangiz aywv yata. - tip aldap, Salavatti tav bitlevende bala
uynatkan ata-inele ayivga toskagan. Salavat, yangizi uktalip, ber ayivzi
hukanda, ikensehen kiirmegen. Ikense ayiv Salavattin hul belegen
matkigan. Kanga bahta batkan batir, emme ayivarzi yebermegen. sul
urinda ikehenen de izmehen izgen. (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun,
20144, s. 214).

Burada Salavat Batir, aymin birini vurdugu esnada digerini gérmemektedir.
Ikinci ay1 0 an gelerek Salavat Batir’in ayagmi ¢ignemektedir. Ayag1 kanasa dahi
bu ayiy1 da 6ldiiren Salavat Batir, orada ikisinin de canini okumustur. Boylelikle
tahmin edilenin de iizerinde yigitlik sergileyen bu alp, ayilar ne kadar vahsi olursa

olsun karsilarinda yenik diismemektedir.

1.2.2.8. Geyik

Turk kaltlr hayatinda geyik, 6zel bir konuma sahiptir. SOzli gelenekte
gelisen anlatilar icerisinde rastlanilan ve kutsiyeti 6n planda olan hayvanlar
arasinda yer almaktadir (Giiltepe, 2015, s. 597). Geyik, yer ve gok unsurlarina bagl
olarak diisiiniilen; kimi inaniglara gore ata ruhu kabul edilen bir varliktir (Coruhlu,
2002, s. 142). Bu bakimdan geyik, pek cok efsanede cesitli sekillerde yer alarak
tireme motifi halinde kabul edilmektedir. Bu baglamda da Tiirklere gére mukaddes
bir hayvan olup, Tiirk mitolojisinde ve masallarinda yeri ¢ok biiyiiktiir (Ogel, 1995,
s. 103).
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Turk mitolojisinin yansidig1 anlatilara gore geyik daglarin, yamaglarin ve
vadilerin arasinda goriinlip kaybolan, sihirli ve en gilizel hayvan olarak yer
almaktadir. Yer ve gok unsurlar1 icerisinde disiiniildiigiinde gok unsuruna bagli
olarak genellikle ak geyik; yer ve yeralt1 unsuru igerisinde diisiiniildiigiinde al veya
kahverengi geyiklerin 6n plana ¢iktig1 gorilmektedir (Coruhlu, 2002, s. 43). Bu
anlamda ak geyik genellikle baht, kut getiren bir hayvan olurken yeraltina ait
gorulen geyikler, Tirk mitolojisine gore, pesinden gelen avciyr yeraltina yani

olime surikleyen islevde efsaneler yaygindir (Coruhlu, 2002, s. 143).

Geyigin simgesel olarak pek ¢ok anlami vardir. Bu anlamlardan birisi de
geyigin av kiiltii olmasidir. Geyik, anlatilar igerisinde yer alan micadele unsuru
olarak genellikle yenilen taraf olarak tasarlanmaktadir (Coruhlu, 2002, s. 143). Bu
bakimdan avcilik araci olan geyik, kimi zaman avcilar1 tuzaga diisiiren hileli bir
karakter; kimi zamansa yol gosteren ve iyilik sacan olumlu bir karakter olarak
anlatilarda yer almaktadir (Giiltepe, 2015, s. 597).

Geyik kimi zamansa dogaiistii giiglerle donatilmis olan bir hayvan olarak
kiilt hale gelmektedir. Tiirk diinyasinda goriilen cesitli rivayetlerde geyik, bazen
disi olup nesiller ¢ogaltirken bazen de sihirli glclerle hayvanlarin bekgisi olarak
tanimlanirlar. Bu baglamda bu kutsal hayvani avlayan avcilara, bazi inaniglara gore
sakatlik veya 6lim gibi caydirict cezalar uygulanmaktadir. Bunlarin beraberinde
kimi zaman da diger canlilarin, geyige doniistiikleri gozlemlenmektedir (Boratav,

2012, s. 74).

Ural Batir (Versiyonu) destaninda geyik, kahramanlarin av yagsi
geldiginde, avlanilarak kanmnin igilmesi gereken bir hayvandir. Bunun temel sebebi
ise kahramanin yigit bir kisi olmasinda gii¢ kazanacagina inanilmasidir. Anlatida bu
ifadeler su sekilde yer almaktadwr: “Yola buyinsa, yirtkis, keyekte iiz kuli menen
iiltergen kesege gene umin kamin tatip kararga yaragan. (...) - Belekeyhegez ele,
keyek aviarga yesegez yetmegen.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s.
147). Burada Ural ve Siilgen kardeslerin babasi, ¢ocuklarma eristiklerinde adet
geregi, yirtict geyik avlamalarmi ve kendi elleriyle 6ldiirmiis olduklar1 geyigin

kanindan igmeleri gerektigini anlatmaktadir. Ancak hevesli olan ¢ocuklarmin heniiz
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geyik avlama yasi gelmedigi icin baskasmin avladigi kani igmemeleri gerektigi

konusunda da uyarmaktadir.

Ancak Siilgen, fazlaca heves duyarak ve biiylicii kadinin sézlerine kanmis
olup kiipte duran kandan igmektedir. Bunun sonucu olarak Siilgen’in insanligmi
tamamen kaybettigi ve geyik olarak kaldig1 ifadesi yer almaktadir: “Siilgen, iizenen
keselegen giimerge yugaltip, keyek bulip kalgan...” (Suleymanov, ibrahimov &
Ergun, 2014a, s. 149). Burada atasmin soziinii dinlemeyen Siilgen, biiyiicli kadina

kandig1 icin lanetlenmektedir. Ceza olarak ise; insandan geyige doniismektedir.

Kuziykiirpes Menen Mayanhiliv Destani’nda Kiismes Han ile Kiiser Han
ava ¢ikmaktadir. Bu kahramanlardan birisi saga birisi sola gitmektedir. Her ikisi de
avda bir geyige rastlaylp vurmak istediklerinde, geyik ayaklarmmi agarak
memelerinden siit bosaltmaktadir. Onun bu halini géren avcilardan her ikisi de
geyige acimakta ve onu vurmamaktadir. Bu olay, anlati icerisinde alelade bir
olusum olarak goriilememistir. Bu yasanan hadiseyi, her iki kahraman da hamile
olan eslerinin dogum yapmus olduklarma yormuslardir (Suleymanov, Ibrahimov &
Ergun, 2014b, s. 55-56). Bu bakimdan av unsuru olan geyik, yasanan hadiseler

Uzerinden ortiik olana isaret eden sihirli bir karakteri temsil etmektedir.

Yahk Bey, Karmasan Bey Menen Sermesen Bey anlatisinda ak geyik
motifi yer almaktadir. Anlati1 icerisinde Sermesen karakteri ak geyik ile
bagdastirilmaktadir. Onun 1iyi karakteri, hayirli bir evlat olusu ak geyige
benzetilmektedir. Ak geyik benzetmesi yapildiktan sonra bu ifadeye dip not
diisiilerek aciklama yapilmaktadir. Destanda bu ifadeler su sekilde yer almaktadir:
“Sermesenem ana suday / Ulan ine / Isek ergehende ul ak / Bolan ine”
(Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014c, s. 322). Burada Sermesen, ak geyige
benzetilirken; ak geyik motifi, dip notta mitolojik yonden agiklanmaktadir. Burada
yer alan aciklamaya gore ak geyik; mitolojide baht, kut ve kismet getiren bir
hayvan semboli olarak kabul edilmektedir. Bu baglamda Sermesen de talihli bir

karakter olarak bulundugu yere iyilik getiren pozitif bir rolde yer almaktadir.

Bu destanlar diginda geyik motifine rastladigimiz anlatilarin genelinde;

geyik, av unsuru olarak nitelendirilmektedir. Bu kullanimla yer alan destan
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pargalarindan aktarma yapilmayacaktir. Zira kahramanlarin kimi zaman beslenmek
icin avladiklar1 bir yiyecek; kimi zamansa karsilarina ¢ikan diger hayvanlardan
kurtulmak i¢in avlayip yem olarak yirticilarin dnlerine attiklar1 bir kalkandir. Tespit
edilen anlatilar igerisindeki geyik motifi, hacimli hikayeler barindirmayip farkli
mitolojik isaretler tagimamaktadir. Yalnizca av unsuru olarak yenilgi alan bir
hayvan portresinde kullanilmaktadir. Bu baglamda igerige sahip olan anlatilar
sunlardir; Ural Batir, Miney Batir Menen Siilgen Batsa, Kara Yurga,
Zayatiilek Menen Hivhiliv, Zohre Menen Aldar, Kuzykiirpes, Singizname,
Bayazit Batir, Bikyen Mergen Batir, Teves Mergen, Kara At, Yulay Menen

Salavat.

1.2.2.9. Yilan

Tiirk mitolojik sisteminde yilan, yer alt1 ve su ile iliskilendirilen bir varliktir.
Eski Turk kulturinde genellikle seytani bir varlik olarak nitelendirilen yilan,
samanlarin ayinlerinde yer altina ait goriilen ve kimi zaman koruyucu ata ruhu
olarak diisliniilen sembolik bir unsuru teskil etmektedir. Demonik varliklarin
diinyas1 olan yer altina ait bu varlik, kimi zaman Erlik ile iligkilendirilmekte ve eski
Tirk sanatlarma ait ¢izimler yahut kabartmalarda bu bagdastirma Ornekleri
goriilmektedir. Bu baglamda yilan, seytani varliklarin beden bulmus hali olarak
algilanmakta; kotiligii, dismanligr ve soguklugu cagristirmaktadir (Beydili, 2003,
S. 616).

Bu varligin genellikle kara yilan olarak anilmasmin temel sebeplerinden
birisi, onun Erlik ile 06zdeslestirilmesinden kaynaklanmaktadir. Zira Tiirk
mitolojisinde ak veya gok gibi renkler, Tanr1’y1 temsil etmekte iken; kara renk, yer
altin1 Tanris1 olarak diisiiniilen Erlik’e isaret etmektedir (Coruhlu, 2002, s. 158). Bu
baglamda onun renk sembolizasyonlar1 ile iligskilendirilmesi de hakkinda inanilan

totemlerden kaynaklanmaktadir.

Bu olumsuz inaniglarm haricinde kimi zaman yilan ile ilgili diisiiniilen
olumlu anlam degerleri de vardir. Baz1 Tiirk boylarina gore yilan, ev iyesi kabul
edilmektedir. Bu halk inaniglarina gore yilan bereketin, bollugun, saadet ve ugurun

semboliidiir. Nitekim Azerbaycan Tiirklerinde gelisen birtakim halk inanislarina
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gore yilan olan evde bereket oldugu diisiiniilmektedir. Bazi halk rivayetlerine gore
ise tilsimli yilanlarin oldugu diistiniilmektedir. Bu yilanlarin karnini sivazlayan
kimselerin her seyin smrina erisecegine ve mutlu bir Omiir siirecegine
inanilmaktadir. Kimi inaniglara gore ise yilan eti yiyen kimselerin sihir giiciine
kavusacagi ve boylelikle doganin dilini anlayacag diistiniilmektedir (Beydili, 2003,
S. 616).

Ural Batir Destami’nda yilan, yerylziine ait bir varhik olarak
tasarlanmaktadir. Ana kahraman Ural, dinlenmek icin gece yattiginda yilan
fistltisin1 igiterek uykusundan uyanmaktadir. Bu ifadeler destanda su kesitle

sunulmaktadir:
Yal iterge yatkanda
Yilan 1slagan tavig
Kolagina salingan
Irgip torop urininan
Tire yagina karangan
Yirak tiigel yakinda
Ber kulkinin yaninda
Beyeklegen karahan
Arislan asa kiirenmes
Ozonlogon ulsehen
Yoz azimda tiikelmes
Gelemet ber zur yilan
Kulki esenen hozop

Totop algan ber bolan (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 79).
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Bu bolumde Ural, uyurken isittigi seslerle bir anda uyanmakta ve duydugu
yilan fisiltilarina dogru giderek bir kavga sahnesine sahit olmaktadir. Burada
uzunlugu yiiz adimla olciilemeyen; kalinlig1 belirlenemeyen dev bir yilanin geyik
yakaladigin1 ve onu yemek igin ¢abaladigini gormektedir. Bunun Uzerine duruma
muidahale etmek istese de yilan, Ural’t da yutmaya kalkismaktadir. Ural, yilani
kuyrugundan yakaladiginda; yilan, geyigi yavas yavas yemeye baslamistir. Ancak
geyigin boynuzlari, yilanin bogazina takilinca yilan bogulur gibi olmustur. Bunun

uzerine yilan, dile gelip Ural’dan su sekilde yardim dilemektedir:
“Ay, yegetem yarzam it
Sul bulmahin tilemem
Kehkehenen ulimin

Zerkum tigen yegetmen” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 80).

Burada yilan, yigitten yardim isterken kendisinin Kahkaha’nin oglu Zerkum
denilen kisi oldugunu ifade etmektedir. Ural, ona sart kosarak eger bu isin sirrini
kendisine anlatirsa yilana yardimda bulunacagini sdylemektedir. Bunun iizerine
yilan, Samrav adli padisahin kizini istedigini ancak yilan oldugu i¢in kendisinin
istenmedigini anlatmaktadir. Bunun tizerine Zerkum, babasina kiz1 kendisine almasi1

icin yalvardiginda, Samrav soyle soylemektedir:
“Bogon avga sik, tine

Yilan tunin key, tine...” (Suleymanov, ibrahimov & Ergun -I-, 201, s. 81).

Burada Zerkum’iin babasi, ogluna yilan donunu giyerek ava ¢ikmasi
gerektigini ve boynuzlu bir geyik yakalamasi gerektigini anlatmaktadir. Zerkum,
babasinin soylediklerini yerine getirirse sayet erkeklerin en guzeline doniisecegi
ifade edilmektedir. Ancak geyigi yerken boynuzlarindan dolay1 yutamayan Zerkum,
ac1 i¢inde kivrandigini ve yigitten yardim isteyerek bu durumdan kurtuldugunu

gormekteyiz.

Daha sonra Ural’m, dokuz bagh bir yilan ejderiyle miicadele ettigini

gormekteyiz. Bu kesitleri ejderha bolimiinde sundugumuz igin tekrar
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aktarmayacagiz. Burada ejderhanin, dev bir yilan olarak tasarlandigini gérmekteyiz
(Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, ss. 84-85).

Ardmndan ise Ural, padisahin sarayma gittiginde kapida, kendisini ak yilanin

karsiladigini géormekteyiz. Bu ifade destan icerisinde soyledir:
“Sul sak haray igsegen
Ber ak yilan aksan ti

Zeherzeren saksan ti”’ (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 86).

Burada saray kapisin1 bekleyen ak yilan, diisman olarak algiladigi Ural ile
karsilagtiginda etrafina zehir sagmaktadir. Bu baglamda sarayin muhafazasmin
ondan sorumlu oldugu gorilmektedir. Bu koruyucu godrev mitolojik baglamda
yilanin, ev iyesi olarak diisiiniildiigiine dair bir isaret olarak algilanmaktadir. Ardi

sira yilan ile Ural miicadele etmeye baglamaktadir.

Bunlarin disinda yilan, bu anlat1 igerisinde insana diisman olan bir varhik
olarak yer almaktadir. Sayfa 124, 133, 138’de daima halka korku veren, zehriyle

Oldiiren, koti karakterli bir rolde karsimiza ¢ikmaktadir.

Ural Batir (Versiyonu) destaninda ise daha evvelki unsurlarda yer alan
Siilgen ve Ural kardeslerin, giiclii birer yigit olmalar1 i¢in eriskinlige gegince, ava
cikarak avladiklar1 hayvanin kanmi igcmeleri gerekmektedir. Ancak blylcu bir
kadinin karsilarina ¢ikarak kendilerine gdstermis oldugu kandan igerlerse eger bu
kahramanlarin zamani beklemeden aslan gibi gucli olabilecekleri ifade
edilmektedir. Burada bulunan biiyiicti kadin, aslinda giizel kadin kiyafetine giren
hilekdr bir yilan olarak tasarlanmaktadir. ilerleyen bélimde bu kadindan soz
edilirken su ifadeler yer almaktadir: “Bil katin tigenebez yuha yilan bulgan iken.
Hilwv kiyefetene ingen ana sul yuha yilandin heylehe arkahinda...” (Suleymanov,
Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 148).

Bu ifadelerde bahsi gecen kadmin gercekte hilekar bir yilan oldugu, don
degistirdigi ve hileleriyle insanlar1 kandirdigi sdylenilmektedir. Bu baglamda

insanlarin kotiiligiine hizmet eden, onlara zarar vermeye ¢alisan ve onlar1 aldatan
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bu yilan; mitolojik anlamda demonik varliklardan Erlik’in karakteriyle
benzesmektedir. Erlik mitolojik inanista pek ¢ok defa yilan ile bagdastirilmistir.
Burada da dogrudan kotiilik sagan bu karakterin, don degismis bir yilan olmas,

dolayli olarak bu inanisa isaret etmektedir.

Miney Batir Menen Siilgen Batsa Destani’nda yilanlarla alakali olarak
yasanan bir hadise ilizerinden, kati insanlar i¢in kullanilan benzetmelerin izahi
yapilmaktadir. Kahraman, yilan ejderini 6ldirip onun kalbine kilict batirdiginda
yilan kaskat1 kesilmektedir. Bu baglamda insanlar arasinda kalpsiz kimselere
yapilan yilan benzetmesinin dayanaginin gorilmekte oldugunu sdyleyen kahraman,

bu durumu su sekilde belirtmektedir:

“Begerhezge yilanhin hin tiyep
Belmey eytmey iken keseler
Hak ikenen hezer Gizem belem

Ular eye yilan iseler” (Suleymanov, ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 245).

Burada yapilan bu benzetmelerin insanlar tarafindan bilingsizce
soylenmedigini; hak edildigi i¢in sOylenildigini idrak eden kahraman, kalbi kati
olanlarm yilan gibi olduguna kendi ifadeleriyle de onay vermektedir. Yilan soguk,
kot ve acimasiz bir hayvan olarak bilinmektedir. Bu baglamda yapilan

benzetmeler, bu kesitte gecen hikayeler tzerinden gosterilmektedir.

Ilerleyen boliimlerde Miney Batir, dagi saran Yuha yilani ile miicadele
etmektedir. Yuha yilani siradan bir goriintii ile karsimiza ¢ikmamaktadir. Onun yedi
ayr1 basi olup devasa biiyiikliige sahip oldugu, anlat1 igerisinde yer almaktadir.
Zehir sagan dili, disleri ile tirpertici tasavvuru yapilan bu yilan1 zor da olsa Miney
Batir yenerek diismanini 6ldiirmektedir. Anlat1 igerisinde dogaya zarar veren yilan
diisman karakterli, kotiilik sacan bir varlik olarak islenilmektedir. Anlat1 da yer

alan kesit, su bi¢imdedir:

Tagin da ese hizgiriv igetelde, ti. Bil mine tanis hizgirak taha, tip sul yaka
taban ber az barivi buldi, ti ul haraygan kayhi ber tostere agara tosken,

tavzi mgip kalpaklandirgan yuha yilandy kiirze, ti. Yuha yilan Mineyze
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kireve buldi - yete kat eylenderep uralgan uravin tagatti la, ti, honolop
kitep yete basin tav iisene tiiselep halindirip avizimin yeskelt hari hivin
agiza-agiza al tesen kisip tes aralarinan hivin birgita baslani. (Suleymanov,
Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 261-262).

Burada Miney, daga yedi kat, cember biciminde dolanmis olan yedi baslh
yilan1 gormektedir. Onun agzindan akan yesilimsi sar1 zehre karsilik Ural yagiyla
Miney Batir, tenini korumaya almis ve kiliciyla saldirtya gegmistir. Ardindan dev
Yuha yilanint kilictyla kesip onun govdesini parcalamaktadir. Bu anlamda
destandaki yilan devasa goriiniime sahip, zehir sagarak her yere zarar veren diisman

karakteri temsil etmektedir. O, miicadele edilecek koti bir varliktir.

Ziihre Menen Aldar Destani’'nda yilan zaman belirteci olarak
kullanilmaktadir. 12 Hayvanl Tiirk Takvimi’ne gore anlat1 icerisinde, yilan yilina
kadar stren bir hadiseden bahsedilmektedir (Suleymanov, ibrahimov & Ergun,
2014b, s. 117).

Daha sonra Aldar’in hikayesi siirerken kahraman, ihtiyar bir kimse ile
karsilagsmaktadir. Bu kisi Oyle swadan bir kimse olarak tasarlanmamakta,
tasavvuruyla karanlik bir karaktere isaret etmektedir. Ihtiyardan soz edilirken su

ifadeler kullanilmaktadir:

...tas divar helkenep kuyzi la, kiiz aldimda zur ber yer tisege peyze
buldi. Unan tevze kuyi téton, azak yalkin borkolop sikti, tik bil elle ni
ozakka barmani. Binin artinsa uk iite nik kartaygan ber ezemden bast
menen inbastan kiirende. Unin yoz-sirayr kak hoyokke kalip, eyek
osonda ber-ike bortok ap-ak hakali gina tirpayip tora ine. Basina ul
oslo kepes keyep, kepesen selle urimina isildasip torgan yilandar
uratip algan. Unin bil kot oskos kiyefetenen minen bote tenem esele-

hwvikly bulip kitte.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 139).

Burada ihtiyar kisinin bulundugu yer bir duvarin i¢i olarak tasarlanmaktadir.
Oradan ¢ikarken duvarda sarsilmalar gergeklesmis ve bir delik acgilmistir. O

delikten de ilk once koyu renkte bir duman ve ardindan alevlerin c¢iktig
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gorulmektedir. Daha sonra bir adamin basini uzatmis oldugu sdylenmektedir.
Yuzlnun ihtiyar goruntusi tasvir edilmektedir. Bu olaganiistii kisinin basinda sarik
gibi zehirli dillerini disar1 uzatan yilanlarin sarili oldugu gozlenmektedir. Bu
goriintii karsisinda kani ¢ekilen kahraman, tirperdigini de bizzat ifade etmektedir.
Burada yer alan olaganiistii tasvir, baska bir diinyaya isaret etmekte olup bu diinya,
duvar ardi olarak dile getirilmektedir. Bu diyardan kafasini uzatan yaslinmn;
mitolojik rivayetlerde yer alan Erlik ile bagdastigini sdylememiz miimkiindiir.
Mitik inaniglara gore; kimi zaman Erlik elinde yilandan bir asa tutarken veyahut
yilan kostiimii ile donanirken tasavvur edilmektedir. Burada da ihtiyari, sarik gibi
basimi yilanlarm sarmasi, bu diisiinceye isaret etmektedir. Urpertici kahraman, farkli
bir dunyaya ait olup yilan motifini iizerinde tasimakta ve kotii karakteri

yansitmaktadir.

Ilerleyen boliimlerde kanatli yilanlarin varligindan sdz edilmektedir. Aslan
ile bu yilanin doviis sahnesi anlatilirken, yilan: “Yilandin tirehe ut toslo bulip
kanattar: yarganattiki himak kap-kara ine...” (Suleymanov, ibrahimov & Ergun,
2014a, s. 259) biciminde tasvir edilmektedir. Burada kanatli yilanin derisi ates
renginde olup kanatlar1 yarasa gibi kapkaradir. Olaganiistii tasavvur edilen bu
yilanla savagan aslan, ona giiciinii yetirememektedir. Bunun iizerine ana kahraman,
ormanin hiikiimdar1 aslana merhamet gostererek kanathi yilanla miicadeleye
katilmis ve ona karsi tek basma zafer kazanmistir. Burada tasvir edilen 6zellikler
dikkate alindiginda; ates, kara renk ve kanatlarin var olmas1 Baskurt mitolojisinde
yer alan yilan unsuruna ait Ozellikleri yansitmaktadir. Bu baglamda diisman
karakter olarak nitelendirilen yilan, tasviri ile de bu diisiincelerin mitolojik

dayanagini ortaya koymaktadir.

Incelenen ciltlerde bu anlatilar disnda Akbuzat, Zayatiilek Menen
Hivhiliv, Mergen Menen Mayanhiliv, Kissay1 Yosof, Ilevkey Menen Moradim,
Yalhk Bey Karmasan Menen Sermesen, Teteges Bey, Karas Menen Aksa,
Mehmit Sesen destanlarinda yalnizca isim olarak ge¢mektedir. Bu anlatilar
icerisinde yilandan s6z edilirken kimi zaman “kara yilan” ifadesi kullanilmakta
olup kimi zamansa “ejder yilani” olarak yer almaktadir. Bu ifadeler genellikle

diisman varlik ve benzetme unsuru olarak kullaniimaktadir. Anlatilarin bir kisminda
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da zaman unsuru olarak “yilan yili”’ndan s6z edilmektedir. Genel mahiyette
incelenen anlatilar degerlendirildiginde yilan, insanlarmn karsisina diisman karakteri

ve kotiiliigii / zarar1 temsil eden bir varlik olarak ¢ikmaktadir.

1.2.3. Mitolojik Kuslar

1.2.3.1. Kartal - Sahin

Tirklerin milli sembolleri icerisinde yer alan kartal, hususiyetle Samanist
uygulamalarda siklikla gecen bir unsurdur. Saman esyalar1 iizerinde hayvan-ata
veya koruyucu ruhlar1 sembolize eden kartal figiirii, es zamanda tiireme simgesi
olarak da yer almaktadir. Kartal en eski devirlerde 6nemli gorildiigi gibi
Islamiyet’in kabuliinden sonra da anlam degerini kaybetmemis bir hayvan
figlradir. Genel Tiirk tarihine bakildiginda kartal ve diger yirtic1 kuslar,
hitkiimdarligin yahut beyliklerin timsali olup; koruyucu ruhlarin ve adaletin simgesi
olarak da kullanilmaktadir. Bu durum Islamiyet’in kabul edilmesinden sonra da
degismemekte; hatta armalarda kullanilarak degerini korudugu gorilmektedir.
Giicti, kudreti, hiikimdarligi simgeleyen kartal ya da diger yirtici kuslar, bu
anlamlartyla mimari sanat eserlerinde yaygn bir kullamimla yer alarak Turk
diisiince diinyasinda kendisine atfedilen degeri yansitmaktadir (Coruhlu, 2002, ss.
133-134).

Kartal ve dogan kuslarinin ayni baslik altinda incelenmis olunmasinin
nedeni ise yirtict tabiatlariyla her iki kusun da Tirk toplumu tarafindan, aveilik
ruhunu temsil etmek maksadiyla kullanilmasindan kaynaklanmaktadir. Dogan,
diger isimleriyle tugrul, cagri, sungur, lacin; avcilikta yararlanilan ev hayvani
olarak yer almaktadir. Lagin, evlerin yahut saraylarm bir siisii olup es zamanda
yigitlerin veya hakanlarin sembolii olarak ¢esitli anlamlarda deger kazanmistir
(Ogel, 1995, s. 127). Bu hayvanlar yirtici tabiatlar1 ve korkusuz, cesur edalar: ile
savas unsuru olarak goriilmektedir. Bu baglamda s6zlii gelenek icerisinde gelisen

anlatilarda yer almaktadir.

Miney Batir Menen Siilgen Batsa Destani’nda sahin ve kartal gibi yirtict

kuslar, avci kus olarak yer almaktadir. Baskurt halkinin erkekleri ava ¢ikarken 6zel
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olarak kus se¢ip secilen avci kuslarla birlikte ava ¢ikmaktalar. Bu ifadeler destanda
su bicimde yer almaktadir: “Ir-at tipker kostar, ilasin hem borkétter menen hunar
itken. Yester ihe, yaz basinan alip vak tipkerzerzen toromtay, yagalbay, kiygr,
toygon isemle kostar menen hunarga yorégen.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun
-1, 2014, s. 225). Burada erkek bahadirlarin, ava ¢ikarken avci kuslar1 yanina
aldiklar1 ifade edilmektedir. Bu avci kuslar daha sonra agiklanarak lagin ve kartal
olarak belirlenmektedir. Geng kisilerin ise ava ¢ikarken daha ufak avci kuslari
yanina aldigi soylenmektedir. Bunlar ise; kerkenez, bozdogan, delice dogan,

aksungur ve tuygun adli av kuslar1 olarak gecmektedir.

[lerleyen boliimlerde kartalin goklere ait bir canli oldugu ifade edilmektedir.
Bununla birlikte avcr kuslardan lagin ve kartalin ulu oldugu tekrar edilmektedir.
“Sargalamp siyzap kiikte uynagan / Tipker borkot, tipker ilasin” (Suleymanov,
Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 242) ifadesinde av kusu olan kartal ve laginin

ulasilmaz goklerde, en yiikseklerde oynadiklari dile getirilmektedir.

Daha sonraki boliimlerde ise ava ¢ikarken kahramanlar, yanlarina av kusu
almalarinmm  gerekli oldugunu vurgularken hususiyetle 6zel bir kartaldan
bahsetmektedir. Bu kartalin oOzellileri su ifadelerle anlatilmaktadir: “...F
tipkerzerzen kiizzere tiitker, bigerek te tazgara borkoto karagostarzi avalatip
ezzegez. Ularzin kiizzere tirzen yete tav, yete dingez, un ike darya asahinan kiire.”
(Suleymanov, ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 259). Bu ifadeye gore avci kuslarin
gozleri keskin olup ozellikle “tazgara” kartalinin, kuslar iginde bu mahiyette en
yiice olani oldugu sdylenmektedir. Bu kartal tepeye ¢ikip baktiginda, gozleriyle
yedi dag, yedi deniz ve on iki deryayr gorebilmektedir. Bu baglamda onun
goziinden kagabilecek varlik s6z konusu degildir. Ava ¢ikarken avcmin bu kusu
bularak yanma almasi, kendisine biiyilk kolaylik saglayacaktir. Avci her ne
avlamak istese de bu kus sayesinde ¢ok genis bir cografya tizerine dogru hareket
etme imkén1 saglayacaktir. Bu baglamlarda anlat1 igerisinde kartal, av kusu olarak

kahramana yardimc1 ve yonlendirici olan 6nemli bir hayvandir.

Zayatiilek Menen Hivhihv Destani’nda hem av kuslarindan s6z edilmekte
olup hem de ak sahin hususi olarak one ¢ikarilmaktadir. Oncelikle anlatinin giris

kisminda Semer Han, yedi ogluna erigkinlige erdiklerinde ava c¢ikarak artik
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hiinerlerini gostermeleri gerektigini sdylemektedir. Ava ¢ikarken ise yanlarina birer
av kusu almalarmi ve kimin kusu ne avlarsa onu, kendisine getirmelerini

tembihlemektedir. Bu ifadeler anlatinin girig kisminda su sekilde gelismektedir:

...keyekke soyov 0so yetegezge berer sapsan aligiz. Hunarza kemden
koso nime tibe, sumi mine alip kilerhegez! (...) SOyOv Oson kos
haylanganda, alti uldin kayhilari borkét, kayhilart ilasin, karsiga
aldilar, ti. E Zayatiilekke konsol agalart ‘Hie osola yarar!’ - tip ak
yabalak tottorzolar, ti. (Suleymanov, ibrahimov & Ergun, 2014a, s.
315).

Aktarilan boliimiin ilk ciimlesi babanin evlatlarina verdigi telkini
icermektedir. Daha sonrasinda ise Zayatiilek’1 sevmeyen agabeyleri, kendilerine av
kusu olarak lagin ve kartallar1 segmekte olup kardesine ise “sana su yarasir” diyerek
ak baykus vermektedir. Onlar kurduklar1 bu planla giizel avlar1 alt1 kardes olarak
avlamak isteyip Zayatulek’i av i¢in faydasiz gostermis ve babalarmin goziinden
diistirmek istemislerdir. Ancak isleri planladiklar1 gibi gitmeyip kus sec¢imlerini

yaparken karisiklik yasadiklari igin aksi bir neticeye varirlar.

WAltt ul ber yull borkét ilasidarin séyop yebereler. Tik berehenen de
soygen koso torna, kazzarzi tibe almay, tiibende gene keyelep yorozer
ze kayhi siskan kayhi yorman tibep eyelerenen eyer kasina kilep
kunalar. Baktihen, ularzin borkdt, ilasin, karsiga tip haylap algan
kostart ye yabalak, ye har, ye koygenek bulgan iken. Yaniligkanliktarin
hizep, alti tugan bik gerlengen ti. Unin koso havaga atilgan uk kevek
menep kite le, yalagay sikelle uynap, tornalarzi, kazzarzi, oyrekterze
tibep tésore baslam, ti. (...) Zayatiilek yabalak tigen kosonan sonkar
bulip sigivina, unin bik kiip kosto tibep togérévene agalarinin bik nik
aswi konsollogo kilgen, ti. Zayatiilek hunarzan zur tabis menen kayta

(Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 316)

Aktarilan kesitte yasanan hadiselere bakildiginda; alt1 oglanin kartal ve lagin
diye se¢mis oldugu kuslar aslinda baykus, sar veya tepeli dogan oldugu

anlagilmaktadir. Onlar avlandiklar1 zaman hi¢ bekledikleri gibi avlar
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getirmediklerinden dolayr bu durum ortaya ¢ikmaktadir. Ardindan Zayatiilek,
kusunu ugurdugunda ak baykus sandigi kusunun aslinda ak sahin oldugu
aktarilmaktadir. Ok gibi yerinden firlayan sahin, simsek gibi kivrilarak turna, kaz
ve Ordekleri yakalamaktadir. Ak sahini sayesinde avdan ¢ok fazla ganimetle donen

Zayatiilek’1i, agabeyleri ¢cok kiskanmaktadir.

Daha sonra ak sahin, destan icerisinde sahibine sadakati ile dikkat
cekmektedir. Zayatulek diyardan uzaklastiginda, ardinda ak sahin kendisini
beklemektedir (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, ss. 322-324). Bu ifadeler
mitolojik diisiinceleri yansitmasi bakimindan zayif oldugu igin aktarim
yapilmayacaktir. Anlat1 igerisinde av kusu olarak tanimlanan sahin, kartal; yirtict

tabiatlariyla kahramana yardimei gili¢ olan, 6nemli bir figilirdiir.

Ural Batir (Versiyonu) Destani’nda benzetme unsuru olarak
kullanilmaktadir. Akbozat tasvir edilirken Kartal yizli “Kiygar borkét kabakli”
(Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 150) denilmektedir. Atin cesareti

benzetme unsurlariyla siislenerek, vahsi kartal ile bagdastirilmaktadir.

Izel Menen Yayik Destani’nda kartal, iirpertici tabiatiyla yine benzetme
unsuru olmaktadir. “Karastari bérkéttey” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun,
2014a, s. 165) tesbihi, Akboz Tulpar betimlenirken kullanilmaktadir. Bakislarimin
kartal gibi oldugu sOylenerek, vahsi giicii ile korku sacan bir at tasavvuru

yapilmaktadir.

Ziithre Menen Aldar Destani’nda kahramanlara ait atlar sahine
benzetilmektedir. Atlarin kogmasi, sahinin hiziyla bir tutulmakta ve “bezzen atar,
iz oyalarina kaytirga algasigan ike ilasinday, toyaklari yerge teymey yeldere
baslamlar.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 177) benzetmesi
yapilmaktadir. Burada atlarin, yuvasmi 6zleyen kuslar gibi siirat icinde ve ayaklari

yere degmeden kostuklar1 soylenmektedir.

Bu ifadenin beraberinde anlati igerisinde yer alan perinin, kartal kiliginda
geldigi goriilmektedir. Bu kesit destanda su sekilde yer almaktadir: “...bimin

kiizzere bélengertlenep kitep, aptirap dosmanin kiire almay torganda, tegehe bag
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osona ibeteyzey zur ber borkét kiyefetende kilep sikan da davil kuptarip biga
taslangan. (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 223). Buna gore peri,
korkung bir kartal kiyafetine biiriinerek ¢ikip gelmekte ve Urkdtlcu firtinalar
kopararak batira saldirmaktadir. Daha sonra benzer kartal kiyafetli peri hikayesi
sayfa 234’te yer almaya devam etmektedir. Kartal tabiatiyla vahsi bir hayvan
oldugu i¢in insanlar iizerinde iirpertici bir etkiye sahiptir. Bu baglamda diisman
karakterler, don degistirdiklerinde kartal kiligima girerek korkung bir bi¢gimde saldir1
yapmaktadir.

Izevkey Menen Morazim Destani’inda yine benzetme unsuru olarak
kullanilan kartal figiiri, giicii dolayisiyla yigitlerin 6zdeslestirildigi bir unsur

olmaktadir. Er kisinin betimlemesi yapilirken sunlar ifade edilir:
“Tiphe timer 6zorzey
Sal borkottey belekle

His ber savzan érkmestey” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014c, s.

168).

Burada tekme attiginda demiri delecek kuvvete sahip boz kartal gibi bilekli
olup er kimsenin higcbir sesten, sedadan tirkmeyecegi soylenilmektedir. Korkusuz
ve lstiin gii¢ sahibi bu hayvan, tasidigi1 6zellikler dolayisiyla anlati i¢erisinde On

plana ¢ikmaktadir.

Daha sonra Idige, ava ¢ikacagi zaman kendisine kara kartal tiylinden
yapilmis olan bir ok hazirlatilmaktadir. Burada diger yigitlerden ayrilan Idige’nin
atacag1 ok kendisine, alpligina yarasir bir mahiyet tasimaktadir. Bu baglamda cesur
hayvan tiiyiinden hazirlanan ok ile kendisi ava gonderilmektedir. Bu ifadeler

destanda su ciimleler ile yer almaktadir.
“Kara borkét yononen

Ezerlengen uk hine” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014c, s. 197).
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Ilerleyen bir boliimde de Idige hakkinda, “Algir borkéttey iizende / Kiygir
itep tamittt” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014c, s. 278) ifadesi
kullanilmaktadir. Burada Idige’nin, kendisini vahsi kartal gibi, avc1 kus olarak

tanittig1 soylenilmektedir.

Hung1 Hartay Destani’nda da yine lagin ve kartalin av kusu olmasi cesur
ve yirtict tabiatlar1 dolayisiyla benzetme unsuru olarak kullanilmasi s6z konusudur.
Anlatinin bas kismmda kahraman “Avga sigip ilasin séyzém.” (Suleymanov,
Ibrahimov & Ergun, 2014c, s. 363) demektedir. Burada yigit, ava ¢iktiginda lagin
(sahin) ugurmakta oldugunu sdyler. Bu baglamda kahramana yardimci gii¢ olarak

av unsuru lagindir.

Daha sonra ise kahramandan s6z edilirken “Ul yarali borkot kevek kv,
kurkiv belmes batwr buldi.” (Suleymanov, ibrahimov & Ergun, 2014c, s. 364)
denilmektedir. Buna gore kahraman, yarali bir kartal gibi cesur ve korku bilmeyen

bir batir olarak tanimlanmaktadir.

Tulle Membet anlatisinda ise riiyada goriilen ak sahin motifinin;
kahramanin, erkek c¢ocugunun olacagma delalet ettigi diisiiniilmektedir. “Bogéon
irtenge namazga yivinip ukip yoklaham tosomde hin kulinda ak karsiga totkanindt
kiirzem” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014c, s. 471) kesitinde bu ifadeler yer
almaktadir. Sabah namazi igin abdest alip ardindan kahraman uyudugunda,
riiyasinda elinde bir ak sahin tuttugunu gérmektedir. Bu riiya anlat1 igerisinde erkek
cocuguna yorulmakta olup ilerleyen bolimlerde bu tabirin  gergeklestigi

gorulmektedir.

Yulay Menen Salavat anlatisinda ise Kkartallarla ilgili olarak, bir halk
diistincesine yer verilmektedir. “Kara borkét maktanp / Hunarza his yazlikmas”
(Suleymanov, ibrahimov & Ergun, 2014d, s. 200) ifadesine gore “kara Kartal
oviinse de hakkini vermekte ve avinda hi¢ yanilmamakta” oldugu séylenmektedir.

Bu anlamda kartal, soziiniin hakkini veren bir varliktir.
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1.2.3.2. Karga - Kuzgun - Saksagan

Karga ve kuzgun kuslari, sozlii gelenek igerisinde gelisen anlatilarda
genellikle beraber kullanilmaktadir. Karga veya kuzgun anlam degeri olarak
giiniimiizde olumsuz manalara isaret etse de eski Tiirk inaniglar1 arasinda olumlu
anlamlar tasidigi distiniilmektedir. Kimi efsanelere gore karga, kurtla birlikte
amlmakta olup yasami simgeleyen bir sembol olarak kullanilmaktadir (Ogel, 1995,
S. 22). Ancak zaman igerisinde karganin / kuzgunun bu yOnii zayiflayarak
kaybolmaktadir. Karga / kuzgun, tufan mitleri icerisinde yer alarak lanetli bir
hayvan olarak algilanmaya baslamistir. Anlatiya goére Hz. Nuh, tufanin sona
ermesiyle birlikte yakin g¢evrede kara olup olmadigini dgrenmesi igin kargayr /
kuzgunu gorevlendirmektedir. Ancak karga / kuzgun bu gorevini unutarak les
yemeye koyulmaktadir. Bunu 6grendiginde Hz. Nuh, kargaya / kuzguna kargis
okuyarak kiyamete kadar onlarin les yiyerek beslenmelerini dilemektedir (Korkmaz
2008, s. 97). Bu sebeple genellikle kargan / kuzgun besininin les oldugu
diistiniilmektedir. Kendisini tufandan kurtaran karga / kuzgun, Hz. Nuh’un {izerine
yiikledigi sorumlulugu yerine getirmeyerek ihanet etmektedir. Bu sebeple bugiin
Anadolu’da “Besle kargayr oysun goziinii” bi¢iminde gelisen atasoziiniin

temelinde, buna benzer bir mitsel kdken yer alabilir.

Burada saksagan kusunu da ayni baslik altinda incelenmesinin temel nedeni;
tizerinde calisilan destanlar icerisinde yer alan drneklerde, saksaganin da karga /
kuzgun gibi les yiyici fonksiyonla 6ne ¢ikmasindan kaynaklanmaktadir. Saksagan
genel olarak kargagiller familyasina ait bir kus olsa da cins olarak ayni degildir.
Ancak ayni baglik altinda ele alinmasinin nedeni Tiirk sozlii geleneginde gelisen
anlatilar igerisinde saksagan kusunun, karga ve kuzgun niteliklerini tasimasindan

dolayidir.

Ural Batir (Versiyonu) Destani’nda kuzgun ilk olarak kahraman adi olarak
yer almaktadwr. Ural’m diyaloga girmis oldugu bir kahramanin adi kuzgundur

(Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 63).

Daha sonra ilerleyen boliimlerde, Ural’in yenmek istedigi padisahin kara

kuzgun kusu oldugu s6ylenmektedir.
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Batsanin tiv bizege

Kara kozgon koso bar

Sul kostarzi yil hayin

Huylay torgan koné bar

Ana yeget kiiremhen

Ul kostarzi belemhen

Kilep tavga kungandar

Yem bulirin belgender

Koyoga kizar halgan hun

Kizzar sunda iilgen hun

Barthin alip koyonan

Kozgondarga taslayzar

Ular sunda asayzar (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 71)

Aktarilan kesitte verilen ifadelere gore padisahin kara kuzgun kusa sahip
oldugu ve her yil bu kuslarin bir ziyafet giinii oldugu anlatilmaktadir. Daha sonra
yigide, karsida bulunan dag isaret edilerek Ural’m orada gordiigii kuslarin,
padisahin kuslar1 oldugu ve yem olarak insanlar1 yedikleri ifade edilmektedir.
Ardindan ise, kuyuya kizlarin atildigi; orada kizlarin 6ldigi ve olii kizlarin yem

diye kara kuzgunlarin Oniine atildigi hadise anlatilmaktadir. Kuzgunlar, anlatida

boyle lesleri yiyerek beslenmektedir.

[lerleyen boliimlerin birinde ise Ural’m katil padisahin kizindan olma oglu,
katil padisahin kaninin hi¢bir kuzgun tarafindan i¢ilmedigini séyledigi bolim yer

almaktadir.
Uze yerge henmeyzer
Uzen kozgon esmeyzer

Yirtkis kozgon yiyilip
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Kon de kilep yeskeyzer

(...)

Kanigiz bisrak bulganga

Kozgon da esmey, yer yotmay

(...)

Yaviz kanga olgastik

Yer ze esmey kanibiz

Kozgondarzi horaybiz

Ular za esmey kanibiz... (Suleymanov, ibrahimov & Ergun, 2014a, ss. 121-

123).

Burada Ural’in oglu, yeryiiziiniin kabul etmedigi ve hicbir kuzgunun
icmedigi kanm sirrin1 aramaktadir. Normalde kan kurur, yer onu igine alir veya
kuzgun muhakkak lesi yer, kani iger. Ancak burada kabul olmayan bir kan vardir ve
bu kan oOyle zuliimlii, kotii bir insana aittir ki kanmi kuzgun bile igmek

istememektedir.

Kunir Buga Destani’nda kara kuzgun, les yiyen 6zelligiyle yer almaktadir.
Ikiz bogalarm annesi, ana boga 6ldiigiinde onu her yerde aramaya koyulurlar. Daha

sonra bir dag basinda, bozkirda lesine su sekilde ulasirlar:
“Esebe kibep yerhenmey
Ulep kald: dalala
Kara kozgon kilizzeren

Sukty ine sayala.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 290).

Buradaki ifadeye gore anne boganin bir bozkirda oliip kaldigi; onu
bulduklarinda, kara kuzgun tarafindan lesine ait gdzlerin oyulmakta oldugu

soylenmektedir.
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Kuziykiirpes Menen Mayanhiliv Destani’nda ana kahraman Kuziykiirpes,
karga ile diyaloga girmektedir. Burada karga, kendisine “Kar-rk, kar-rk hi kathan
berr ka-lak ka-min mine!” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 72)
demektedir. Bu ifadeye gore karga, Kuziykiirpes 6liirse sayet bir kasik kanina sahip
olacagmi ve onun kanmi icecegini sOylemektedir. Bu baglamda karga les yiyici,
kan i¢ici mendebur bir hayvandir. Bu ifadenin hemen ardindan saksagan kusu da
kahramana “Sikir-sikir, hin stkirayhan ber kalak kanin mine!” (Suleymanov,
Ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 72) demektedir. Burada saksagan kusu “hayiskan”
adlandirmasi ile yer almaktadir. Kuziykiirpes eger donarsa, kaninin kendisine mal
olacagini soylemektedir. Bu boliimde karga ve saksagan benzer fonksiyon ile

karsimiza ¢ikmaktadir. Her iki kus tiirii de les ile beslenen canlilardir.

Anlatmin son boliimiinde ise Kuziykiirpes ve Mayanhiliv’m kabri {izerinde
bliylyen iki elma agact ve diger kahramanlardan Sagkiran Kafali Dazlak
hizmetcinin kabri iistiinde yabani ot yetismistir. Zaman icerisinde yabani ot gelisip
elma agacin1 sarmistir. Yabani ot, elma agacimi sardik¢a elmalardan kan
damlamaktadir. Elma agacinin iizerinde giizel iki kus; dikenli otta ise iki karga
yasamaktadir. Dikenli otta yasayan kargalar, elmanin kanina dadanip diger kuslar
ve agaglar1 rahatsiz etmektedir. Bu duruma giizel kuslar sinirlenerek sonunda
kargalar1 oldiiriirler. Burada karga, huzursuzluk ¢ikaran bir hayvan olarak dikkati
cekmektedir. Bu kesitin sadece karga adi gegen boliimlerini aktaracak olursak, su
sekildedir: “Alma agasin sirmagan degenekten ike karga sigip, tege ike kogston
oyalarin tuzzira baslamirlar, ti. Sul vakit ike alma-kos, asiwvzari kilep bil ike
degenek-kargan: sukip iilterzeler” (Suleymanov, ibrahimov & Ergun, 2014b, s.
77). Burada da karga olumsuzlugu, ugursuzlugu ve olimii ¢agristiran bir isleve

sahiptir.

Targin Menen Kujak anlatisi icerisinde kahraman Targin, yara alip kirk
giin kirk gece yatili kaldig1 anda basma gelen bir karganin sesiyle dirilmektedir.
“Inde iilem tigen sakta gina sundagi ber tirek basina karga kilep kuna. Karganin
tavsina kiizen asip yeberhe, karga biga: (...) Kargam atip alip, iten beserep
asay...” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 558). Buna gore Targin

sesiyle irkilerek uyandigi karganin sozlerinden etkilenerek kendisine gelmektedir.
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Ardmdan kargay1 vurarak onun etini pisirmekte ve yemektedir. Karga, Targin’nin
namusuna ve serefine dokunacak sozler sarf etmektedir. Burada karga, lanetli bir
hayvan olarak kotiiyli c¢agristiran; olumsuz ifadelerle O6ne c¢ikan bir hayvan

figuradur.

Izevkey Menen Morazin Destam’nda kuzgun tekrar les yiyici
fonksiyonuyla yer almaktadir. idige, Toktanms Han’ &ldiiriip onun ordusunu
kendisine bagladig1r vakit, Toktamis’in kemiklerini ve parcalanmis mevtasini
toplatip kuzgunlarin Oniine atmistir. Bu ifade anlati icerisinde “Tuktamistin
ontalgan / HOyek-hayagin yiyzirip / Kozgondarga hipterep” (Suleymanov,
Ibrahimov & Ergun, 2014c, s. 249) bigiminde yer almaktadir.

Bu destan igerisinde kahraman Idige, kopegi Gok Burzay ile birlikte golde
karsidan karsiya gectikleri zaman Onlerinden ugan kusu yakalayip avlamaktadir. Bu
kus, anlat1 igerisinde saksagan kusu olarak yer almaktadir. idige, saksagam vurup

gagasina sihirli atm kilin1 gegirdiginde, kus dile gelmektedir.
Min hayskan kos bulam
Ubir tigen ut bulam
Stkirlaham ketende
Beyenden kolon haldiram
Swval yapmay yoklahan
Alla timey kaplahan
Oyone inhem ténénde
Ber balahiz kaldiram
Hin atkas ta kurkkaynim
Ugin teyges iilgeynem
Iige sigip kan esmey
Harap buldim tigeynem

Inde s6kor hozaga
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Yilki yesen yesketten
Yerze osop ezlegen

Yemtekterze isletten (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014c, s. 224).

Dile gelen saksagan kusu Oncelikle kendisini tanitmaktadir. Kendisini
tamtirken eger Idige evinin kapismi Ortmezse, gece gelip evladmi &ldiirecegini
sOylemektedir. Kan icememekten harap oldugunu ve yilkinin kokusunu alinca
kendisine geldigini belirtmektedir. Kus aslinda kahramanin, kendisini vurmasiyla
yerde aradigi lesleri, mevtalar1 hatirlatmis ve adeta dirilmis hissettigini ifade
etmektedir. Bu bolimde saksagan kusu les bekleyen onlarla beslenen olumsuz
karakterli bir canli olarak yer almaktadir. Anlat1 i¢erisinde hem karga hem saksagan
yine ayni fonksiyonlarla bezenmis olup mitolojik inanig noktasinda benzer
diisiincelere isaret etmektedir. ilave olarak burada saksagan kusuna dip not
disiilerek Bagkurt mitlerinde yer alan farkli bir inanisin bilgisi de aktarilmaktadir.
Buna gore saksagan kusu, Baskurtlarin en eski diinya tasavvurlarinda cadi atesine
doniisebilen ve insanlara kaza, bela, zarar getiren mitolojik bir zat olarak
disiiniilmektedir. Tilsim giicli kuvvetli olan bir kus olarak da konumunun 6zel bir

yere sahip oldugu belirtilmektedir.

Hung1 Hartay anlatisinda ise benzetme unsuru olarak islenmektedir. Kara
Abiz isimli kizin saglar1 tasvir edilirken “Kozgon kanatinan da kara ine unin
sestere.” (Suleymanov, ibrahimov & Ergun, 2014c, s. 365) denilmektedir. Kuzgun,
renk itibartyla kara oldugu i¢in kahramanm sacglar1 “kuzgun kanadindan bile daha

kara” benzetmesi yapilarak betimlenmektedir.

1.2.3.3. Kugu - Kaz - Ordek

Eski Tiirk anlatilar1 igerisinde kugu, kaz ve ordek yan yana ge¢mektedir
(Ogel, 1995, s. 551). Kaz ve kugu gibi kuslar, samanlar tarafindan en fazla suretine
burunilen hayvan olarak yer almaktadir. Samanlar kaza benzer bir nesne hazirlayip
Uzerine oturarak kollariyla gége dogru uguyormus gibi hareketler yapip kazi taklit
ederler. Bu taklit esnasinda da kazla alakali manzumeler soyleyip kazin sesine
benzer sesler de ¢ikarirlar (Coruhlu, 2002, s. 151).

197



Sibirya’da derlenen kurban toreni esnasinda yapilan ayinlerde, samanlarin
goge yikselmek icin bindigi hayvanlar olarak yer aldig1 da bildirilmektedir
(Radloff, 1994, s. 241). Turk mitolojisinde kut, bilgelik ve akli temsil eden kazlar,
bu yoniiyle samanin koruyucu ruhu veya yardimci giicii olarak diistiniilmektedir.
Kaz, samanlari kanun ve adetlerini iyi bilen, kamin yardimci ve koruyucu ruhu
olarak inanilmaktadir (inan 2013, s. 58).

Kaz motifi, eski Tiirk anlatilar1 igerisinde hususiyetle yaratilis destanlari
arasinda yaraticityr Simgeleyen O6zel bir kus olarak yer almaktadir. Cesitli
anlatilardan derlenen, 6zellikle Altay sahasina ait olan yaratilis mitlerinde kainatta
hicbir sey yok iken yalnizca ugsuz bucaksiz su ve bu suyun iizerinde Tanr1 (Kuday)
ile kisinin var oldugu disiiniilmektedir. Bunlar kara kaz suretine birlnerek su
Uzerinde ug¢makta; suya dalip c¢ikmaktadir. Benzer bigimde derlenen farkli
rivayetlere gore Yakut efsanelerinde, suyun icerisine girip su altindan toprak
parcasi ¢ikarmak icin yabani 6rdegini gorevlendirildigi goriilmektedir (Sakaoglu ve
Duymaz, 2015, ss. 167-177). Bu baglamda yaratilis mitleri igerisinde yaratici
fonksiyonu ile 6zdeslesen kuslarm, Tlrk toplumu tarafindan kutsal kabul edildigi

g6zlemlemektedir.

Bununla birlikte kimi zamanda Kugu / Kaz Golu masal, efsanelerinde yer
alarak farkli anlam degerleri kazandigi da goriilmektedir. Anlatiya gore gol
icerisinde yasayan kugu / kaz kiligma biiriinebilen kizlarin suda oynastiklar1 bir
gun, geng bir erkek oraya gelerek onlar1 géormektedir. Kizlar kiyafetlerini ¢ikarip
suda yuzerken erkek onlardan birisinin kiyafetini ¢alarak kizi yakalamaktadir. Daha
sonra bu peri kizi ile erkek evlenmektedir. Burada Tiirk boylar1 arasinda, kugu veya
kazlarm; saflik, temizlik, disilik ve bekéaret simgesi olarak mana tasidigi
diistiniilmektedir (Boratav, 2012, s. 9; Coruhlu, 2002, s. 152; Korkmaz, 2008, s.
103).

Tiirk boylar1 arasinda gelisen sozli kiiltiir iirlinlerinde kugu, kaz veya
ordegin yan yana kullanilmasinin beraberinde birbirlerinin yerine kullanildigi da
goriilmektedir. Anlatilarda kut ve bilgeligi; saflig1 ve disiligi; bunlarla birlikte kimi
zaman habercilik islevini de tstlenerek c¢esitli anlamlar1 temsil eden bir rol

Ustlenmektedir.
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Ural Batir Destani’inda kugu, kutsal kabul edilen ve avlanmasi yasaklanan

kus olarak kayda gegcmektedir.

...Akkos bulip tiil yeyep

Akkos tivin tirsetken

Bini bari belgen, ti

Homay tokomo kostar, tip

Ber tuganday kiiresep

Av avlan tiyisip

Akkos totop yeymeske, tip

Uz ara hiiz kuyisip

Akkos tirsep kitken, ti

Akkos ite kesege

Suga haram iken, ti. (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, ss. 141-142).

Burada peri kiz1 olan Homay, kuguya doniiserek neslini ¢ogaltmaktadir.
Kugu nesli ¢ogaldik¢a da avlanma yasaklanip kugu etinin yenilmemesi hakkinda
hiikiim verildigi goriilmektedir. Buna dayali olarak, anlati da insanlara, kugu etinin
haram kilindig1 diisiiniilmektedir. Anlat1 igerisinde kugu, bdyle semavi anlamlar

tastyarak kutsal kabul edilmektedir. Mitolojik baglamda da hem disiligi hem de
belirgin bicimde kut sahibi olmay1 ifade etmektedir.

Akbuzat Destani’nda Tiirk boylar1 arasinda gelisen kugu golii efsanesinin
bir cesitlenmesi goriilmektedir. Burada kahraman Hevben, gol igerisinde yiizen
altin tiiyli bir 6rdegin pesine takildigida bunun sonucunda onun, aslinda peri kiz1
oldugunu gérmektedir. Oncelikle Hevben, gol kenarinda gordiigii altin tiiylii rdegi
nisan alarak vurmaktadir. “Berze berk on, kiil yagalap yorégen/en] de, bt ber altin
yonlo éyrek yozop yorogenen kiirgen, ti. Uni bini abayzap tormagan toksan halip
atip yitkan da, sisene yakindata bastagas tege altin Oyrek telge kilep, hdyzey
bastamahinmi!” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 181) ifadesinde
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Hevben ile altin tiiyli 6rdegin karsilasmasi ve av sahnesi yer almaktadir. GOl

kiyisina yaklastik¢a altmn tiiyli 6rdek dile gelerek sunlar1 sdylemektedir:

“Yeget aktan hunarin
Oyrek tiigel belhen hin
Kulde yoz6p uynayan
Danli Stilgen bastanin

Yendey kiirgen kizi min (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 181).

Burada altin tiiylii 6rdek, kendisini Siilgen padisanin kizi olarak tanitmakta
ve kilik degistirdigini ifade etmektedir. Buna gére mitik inanista yer alan kaz /
ordek / kugu motifinin disilik sembolii olmas1 durumu s6z konusudur. Daha sonra
Ordek, kendisini serbest birakmaz ise Hevben’in basina felaketler gelecegini;

kendisinin ona yar olmayacagini anlatmaktadir.

Ordegi serbest birakip onun tavsiyeleriyle hareket eden Hevben, aylar yillar
gectikten sonra tekrar altin tiiylii 6rdegi aramaya baslamaktadir. Onu gordiigii goliin
kiyisina gelip, sabah aksam onu beklemektedir. Ancak bir tirli onu géremeyen
Hevben, Taravil Dede ile karsilastiginda onun nerede oldugunu sormaktadir.
Taravil Dede, kendisinin 6rdegi gérmedigini ancak bir kadinin kendisine anlatmis

oldugu rivayeti Hevben’e soyle aktarmaktadir:

“Minav kiilde ber altin dyrek yoroyse, u nindey dyrek iken? - tiges te,
ikevzep kiil sitene bara halip karamik. Bezze kiirges te, kiilge suma
halip yugaldi. Min kéndoz kabat karastirgilanim kéndoz his u oyrekte
kiiralmamim tagi ber osragammda tege katin: ‘Hinen men bezze
kiirgene birze tege oyrek sikmay. Nise ayzar buyr buyzanim, gel ayzin
un diirte yethe, tonde kiigersen toslo bulip sigalar za, supirzasip,
kélose-kélose, hiv ineler. Yen kizari’, - tip hoyzene. Boron da sulay tip
héyzey torgaymilar, - tigen, ti.” (Suleymanov, ibrahimov & Ergun,

2014a, s. 187).
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Buna gore golde altin tiiylii bir 6rdek gezdigi soylenmektedir. Kadin giindiiz
onu gordiigiinde, 6rdek suya dalmakta ve kadm tam olarak onu géremedigini ifade
etmektedir. Ardindan ise insanlar1 gordiigiinde, o o6rdegin gdlden ¢ikmadigini;
yalnizca her aym on dordiinde kus olup sudan ¢iktigini; sonra suda diger cin
kizlartyla oynastiklarini sdylemektedir. Bunun tizerine Hevben, aym on dordiinii

beklemeye baslamaktadir.

Ayin on dordii geldiginde Hevben, gdl kenarma inerek altin tiiylii 6rdegi
beklemeye baglar. Ortalik tamamen sessizlestiginde ve gece yarisini gectiginde
Hevben golde altin tiiylii 6rdek donunu ¢ikarmis, altin taht {izerinde oturan bir kiz
gOrmektedir. Bu ifadeler destanda su sekilde yer almaktadir: “Hevben yer kirzap
kina swvisip barp karaha, éyrek tiigel, altin tehet ostonde altin sesteren halindirip
bir kiz ses tarap ultira, umin tirehende kiik kiigersender uynap yoroy, ti. Hevben
vandap kina bargan da hizzermey gene sesen urap totkan...” (Suleymanov,
Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 188). Burada Hevben kiza gizlice yaklasarak kizi
saclarindan kavramaktadir. Sacimi tuttugu kizi brrakmayarak karsilikli uzun
diyaloga girmektedir. Kiz her ne kadar Hevben’in vazge¢mesini sdylese bile
kahraman kizdan vazge¢memekte ve onu serbest birakmamaktadir. Hikayenin en
sonunda onlar evlenmektedir. Bu efsane, Tiirk boylar1 arasinda gelisen kugu / kaz
golu efsanesi olup bu anlati igerisinde, Baskurt sahasinda geliserck
cesitlenmeleriyle karsimiza ¢ikmaktadir. Goldeki ordek, mitolojik bakimdan

disiligi, bekareti ve saflig1 temsil etmektedir.

Bu destan icerisinde ana karakterlerden birisinin, altin tiiylii don giyebilen
peri kizi olmasindan dolay1 benzer ifadeler daha pek cok defa yer almaktadir.
Ordegin tasidig1 anlam degeri, efsaneler icerisinde gelisen mitik unsurlar iizerinden
acik¢a goriilmektedir. Kugu / kaz / ordek disilik ve bekaret sembolii olmakla
birlikte tlireme ongunu olarak da kutsal kabul edilmektedir. Nitekim destanin son
kismmmda Hevben, kendi ilinde kugu avlanmasmi yasaklamaktadir.
“...Homaygoston baldari bugan akkostarzi atmahka kugkan” (Suleymanov,
[brahimov & Ergun -I- 2014, s. 222) ifadesinde bu bilgi yer almaktadir. Mitolojik
anlamda kutsiyeti vurgulanan kugu nesli, destanda ¢ogalarak 6zel bir yere sahip

olarak islenmektedir.
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Altiyeser Alpamisa (Birinci Varyant) ve Alpamusa (ikinci Varyant)
anlatilarinda kaz haberci veya araci olma niteliginde yer almaktadir. Destanlar
icerisinde muhteva ayni oldugu igin hadiselerin g¢esitlenmeleri goriilmektedir. Bu
anlatilarda Alpamisa, kuyu igerisine diisiip, cukurda yatarken gecen yabani kaz

stiristine yir soylemektedir.

“Karasay kazim, karasay kazim
Kanatina hat yazayim
Barsinhilvv hoygen kizim
Balliseker un kanatim
Tosogozso min ularga

Kanatina hat yazayim” (Suleymanov, ibrahimov & Ergun -I- 2014, s. 359)

Bu yir soylendiginde asagida ugmakta olan kazlar onun sesini isitip
kanatlarmi1 ¢irpmaktadir. Karaca kazlarin kanadima mektup yazmak isteyen
Alpamisa, haber gonderebilmek icin kazlarin yanina gelmesi gerektigini ve onlarin
sag kanadma mektup yazacagini sdylemektedir. Daha sonra “Sunda tiiben osop
kilgen kazar, binmin tavisin isetep kapil talpingan ingayga ike kavirhin tésop kala.
Alpamisa binan hibizgi yahap uynap ultirganda uni ezley sikkan Balliseker ati
hwhaganda hiv elep sokorga karap torganda, kolagina hibizgi tavsi salina...”
(Suleymanov, ibrahimov & Ergun -1- 2014, s. 359) ifadesi yer almaktadir. Buna
gore Alpamisa, kanadini ¢irpan kazlardan diisen iki tiiyden iifleme calgisi
yapmaktadir. Onu c¢alarken Alpamisa’nin kardesi, Balliseker sesi isitmekte ve
kuyudan agabeyini kurtarmaktadir. Bu baglamda kaz, haber veren bir araci
islevinde rol iistlenmektedir. ilk versiyonda hadise tam olarak bu sekildedir. Ikinci
versiyonda ise Alpamisa yine kuyudadwr. Kazlardan yardim isteyerek yir
sOylemektedir. Bu defa kazlar, kendi istegiyle tiiylerini ona vermektedir. Ardindan
kazlar Alpamisa’dan o tiiyleri alarak Balliseker’e ulagtirmaktadir (Suleymanov,
[brahimov & Ergun -I- 2014, ss. 374-376). Sonug itibariyla her iki ¢esitlenmede de
kaz ve ona ait uzuvlar kutsanmakta olup insanlara yardimei olan, ulak aract olarak

inanilmaktadir.
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Izevkey Menen Morazim’nda kugu giizellik timsali olarak, benzetme
unsuru niteliginde kullanilmaktadir. Burada bir kisi degil, Ural Dag1 tabiat gilizelligi
dolaysiyla ak kuguya benzetilmektedir. Uzun uzun tasviri yapilirken, dag ile kugu
benzetmesi “Akkostay hiliv ak bulip” (Suleymanov, ibrahimov & Ergun -111- 2014,
S. 165) climlesiyle yer almaktadir. Burada yer alan ifade de “ak kugu gibi giizele

benzer”, denilerek Ural Dagi’nin tabiat giizellemesi yapilmaktadir.

Bu ifadelerin haricinde kugu, kaz veya 6rdek destanlarda gélde yasayan, av
hayvani olarak rol almaktadir. Bunlar; Miney Batir Menen Siilgen Batsa,
Zayatiilek Menen Hivhihv, Ziihre Menen Aldar, Kuziykiirpes, Singiznime ve
Yek Mergen anlatilaridir. Ancak bu anlatimlarda kugu / kaz / 6rdek i¢in mitolojik

manalara dogrudan isaret edilmemekte; genellikle av kusu olarak yer almaktadir.

1.2.3.4. Hiima Kusu

“Saadet Kusu”, “Devlet Kusu”, “Cennet Kusu” olarak da bilinen “Hiima
Kusu” inanisa gore, gérinmeyecek kadar yikseklerde hi¢ dinlenmeden ugan, asla
yorulmayan ve ayagi yere degmeyen efsanevi bir kustur. “Hiima” adi ile “Umay”
bagdastirilmakta olup “Umay Kusu” olarak da isimlendirilmektedir. Tiirk diisiince
sisteminde egemenligin gokten gelmekte oldugu diisiiniilmekte ve “Hiima Kusu” ile
ilgili cesitli inanislar yasamaktadir. Baskurt Tiirkleri arasinda gelisen inancglara
gore, “Homay” en eski ata olup es zamanda koruyucu ruhu temsil etmede yer aldig:
gorilmektedir. Onun kutsiyetinden dolayi, yavrularmin avlanmasi yasaklanmustir.
Yer alan inaniga gore insanlarin, hayvanlarin ve diger kuslarin Ural’1 mesken olarak
tutmasinda “Homay”n biiyiik pay1 vardir (Beydili, 2003, s. 249). “Homay” ismi
Ozellikle Baskurtlarin Ural Batir efsanesinde 6nemli 6lglide yer almaktadir. Burada
“Homay”, Kuslar Padisah1 Samrav’in kiz1 ve Ural Batir’m hatunu olarak karsimiza
cikmaktadir. Homay daha sonra ak kuguya doniiserek mitolojik kaynakli bir motif
olarak yer almaktadir. Kanatlar1 yolundugu i¢in artik ucamayan “Homay”, yalnizca
sihirli at, Akboz Tulpar’in agzindan alman kopiiklerle iyilesmektedir. Bu baglamda
incelemis oldugumuz destanlardan “Ural Batir” ve “Akbuzat” destanlar1 igerisinde

bu rolde yer almaktadir.
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Bunlarla beraber Azerbaycan efsane ve 0ykilerinde “Saadet kusu” ile ilgili
cesitli inaniglara rastlanmaktadir. Bunlara gore gelisen inanglardan birisi; bu kusu
oldiiren kimsenin, kirk giin icerisinde hayatini kaybedecegi diisiincesidir. Bununla
beraber bir de “Devlet Kusu” olarak addedilen Hiima Kusu’nin gélgesi, kimin
basma diiserse o kisi, devlet biiyiigii olacaktir. Bu baglamda eski donemlerde,
padisah belirlemek i¢in saadet ve bahtiyarlik sembolii olarak devlet kusu
ucurulmakta ve bu kus kimin basina konarsa, 0, hiikimdar olarak ilan edilmektedir.
Tanr1 kutunun gokten geldigi diisiiniilerek, bu kus kutsanmaktadir (Ogel, 1995, s.
559; Beydili, 2003, ss. 249-250).

Ural Batir Destani’nda Hiima kusu, bilgi kisminda da verdigimiz lizere
Samrav adl kuslar padisahinin kizidir. Bu kiz, anlat1 igerisinde don degistirebilen
bir peri kiz1 olarak yer almaktadwr. Hiima ad1 ilk olarak “Samrav tigen bastanin /
Homay tigen kizzmin” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 66) ifadesinde
gecmektedir. Burada Hiima, kendisini tanitmaktadir. Hiima kusu, kendisini
tamimlarken dogdugunda annesinin, kendisinin bedenini hayat pmarmin suyu ile
yikadigini; bu sebeple avlanip yenmek istenildiginde higbir sekilde sindirilip
hazmedilemeyecegi ifade etmektedir. Buna ragmen, kahramanlar kusu yemek
istediklerinde “Bilar asarga ultirgas kos hav kanatin helekken 6s kavirhini tosken.
Sularzi hingan kanatinan sikkan kanga buyap, yerge taslagan iken, - 6s akkos kilep
kizzi kiiterep alip kitken” (Suleymanov, ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 66) oldugu
sOylenmektedir. Buna gore kus, kanadinm1 ¢irptig1 anda ii¢ tiiyli yere diismekte ve
kirik kanadindan kanla boyali i¢ kugunun ¢ikip gelerek kizi oradan gotiirdiigi
anlatilmaktadir. Daha sonra ilerleyen boliimlerde Hiima, Ural’in hatunu olmaktadir.

Destan igerisinde kus donuna biirlinen bir peri kizidir.

Kutsiyetinden dolay1 eti haram kiliman ve avlanmasi yasaklanan bu kus ile

alakali olarak su kesit yer almaktadir:
Akkog bulip tiil yeyep
Akkos trvin tirsetken

Bini bart belgen, ti
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Homay tokomo kostar, tip

Ber tuganday kiiresep

Av avlan tiyisip

Akkos totop yeymeske, tip

Uz ara hiiz kuyisip

Akkos tirsep kitken, ti

Akkos ite kesege

Suga haram iken, ti (Suleymanov, ibrahimov & Ergun, 2014a, ss. 141-142).

Burada peri kizi Homay, kuguya doniiserek neslini ¢ogaltmaktadir. Hlima
kusu inanig agisindan semavi varlik olarak gorildiigii igin, avi ve etinin yenmesi

bizzat yasaklanmaktadir.

Akbuzat Destani’nda ise yine Homay, Ural Batir’in karisi olarak yer
almaktadir. “...Min Ural Batwrzin bisehe inem. Atim - Homay.” (Suleymanov,
Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 219) ciimlesiyle kahraman kendisini, Ural’in karis1
Hiima olarak tanitmaktadir. Hikayesini anlattiktan sonra kus olup kalmasinin
nedenini de agiklamaktadir. “- Bez alih yuldan kigende baribiz za kos bulip osabiz.
Kilenderem de sulay. Yerge yetges, irzerebez iiphe, bez iiz helderebezge kaytabiz,
(kirenen) katin bulabiz. Min kilep yetkense irem iilgeyne, suga min iiz heleme kayta
almamm.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014, s. 220). Bu bélimde Hiima,
uzak yollar1 kus olup astiklarini ve kocalar1 tarafindan 6piildiiklerinde kadin haline
doniistiiklerini anlatmaktadwr. Ancak Hiima, gelene kadar esi, Ural 6ldigl igin
kendisi eski haline donememistir. Bu anlat1 igerisinde de kusa donme motifi sik¢a
yer almaktadir. Hiima, kuslarin basi, ulusu olarak gdge ait kutsal bir varlik olarak

islenmektedir.
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1.2.4. MITOLOJIiK AGACLAR

Agac, Tirk kiiltiiriinde ve mitolojisinde Onemli bir yere sahiptir. Tiirk
diisiince diinyasinda aga¢ “tiireme ve beslenme ongunu” olarak, gesitli inanglarla
gelisim gostermektedir. Agag, Tiirk inang sisteminde Tanr1 ile irtibat kurulabilen;
cennete ulasmak i¢in yol oldugu diisliniilen; sifa ve dilek kaynagi olarak turli
anlam degerleri Ustlenmektedir (Ergun, 2004, s. 25). Tirk kiiltiiriinde agag, bu
diinya ile diger diinya arasinda; gokyiizl, yeryiizii ve yer altiyla baglant1 saglayan
0zel bir canhdir. Koklerinin yerin altinda olmasi dolayisiyla cehenneme ve
dallarinin gége uzanmasiyla cennete ulastig1 diisiiniilen agacin; yaratici ve insanlar
arasinda irtibat sagladigi diisiiniilmektedir. Bu baglamda aga¢, diinyanin merkezi
olarak kabul edilmekte ve sosyal yasamdaki Onemli gelismeler bu varlikla
iliskilendirilmektedir (Ergun, 2004, s. 54; Bayat, 2012, s. 177). Bu bakimdan iig¢
kozmolojik alemi baglayan agag, diinyanin diregi olarak kabul edilmektedir. Tiirk
diinyasinda “demir kazik” veya “evren agac1” olarak bilinen hayat agaci; kokleriyle
yer altmma uzanan, diinyanin merkezinden gége yiikselen ve gogiin dokuz katini
temsil eden dokuz dala sahip olmasiyla yeri g6gii kaplamaktadir. Hususiyetle
Samanist inaniglarda bu aga¢, Tanr’ya ulagsmayir saglayan bir vasita olarak

gorilmektedir (Roux 2012, s. 25; Ogel 1995b, s. 692; Ergun 2004, s. 158).

Tiurk mitolojisinde agag ve yaratici arasinda kurulan iliski sadece irtibat
boyutunda olmamakta; kimi zaman Tanr1 ile agag bizzat 6zdeslestirilmektedir.
Agac bu anlamda Tiirkler tarafindan kutsanan bir varliktir. Tiirk kiiltiiriinde kutsal
kabul edilen agaglar incelendiginde ise genellikle yiiksek bir dagm zirvesinde,
tepenin basinda, su kenarinda tek yetismis olan agaglar oldugu tespit edilmektedir
(Durbilmez, 2017, s. 34). Bu agaglarin yiiksek bir konumda yer almasi yaraticinin
yiiceligini; tek olmastysa Tanri’nin birligini temsil etmektedir. Bunlardan bagka
yaraticinin kutu ile donanmis olan agaclar; genellikle golgesine signilan olmasiyla
Tanr1’nin koruyucu ve merhamet sahibi olmasina; kaba aga¢ olmasiyla ululuguna;
meyvesiz olmast durumuyla yaraticinin dogmamis ve dogurmamis olmasina; tim
mevsimler boyu hi¢ yaprak dokmemesi de yaraticinin ebedi olmasma isaret
etmektedir (Ergun 2004, ss. 160-168; Boratav 2012, s. 30). Bu mabhiyetleriyle

yaraticinin yeryiiziindeki simgesi haline gelen agaglar; yaratma donanimina da
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sahip olarak inanilmaktadwr. Tiirkler, Tanr1 tarafindan bu agaglar vesilesiyle
dinyaya gonderildiklerini diisiinmektedir. Bu inang ¢ergevesinde, sozlu gelenekte

agagctan tliiremeye dayali olarak birgok anlat1 gelismektedir.

Agacm tanrisallik anlami kazanmasi ve ecdat olarak gorilmesi, zaman
icerisinde ¢esitli halk inanislarmin geligmesine vesile olmaktadir. Nitekim i¢i oyuk
agaclardan tlireyen nesiller, agaca kadma ait dogurganlik 6zelligini yiiklemekte ve
halk arasinda cocuksuz kadmlarin agaclardan medet ummasmi gelistirmektedir.
Cocuk sahibi olmak isteyen kadmlar tarafindan agaglara basvurularak dilekte
bulunuldugu; agaglara bez baglanilarak dua edildigi gorilmektedir. (Bayat, 2012,
ss. 182-186; Inan 2013, s. 167; Ogel 1995b, s. 616; Beydili 2003, s. 28).

Agaglar tlireme ongunu olmasi baglaminda soy ve boyu da temsil
etmektedir. Her ailenin kendine ait soy agacinin oldugu diisiiniilmektedir Soy agaci,
nesillerin kokeni olarak inanilmaktadir. Bir inanisa gore ise 6teki diinyada var olan
bir agacin her yapragi, bu diinyadaki bir insana ait olarak diisiiniilmektedir. Bu
agactan sararip diisen yapraklar, diinyada olen kimseler olarak algilanmaktadir

(Beydili, 2003, s. 28).

Tirk diisiince diinyasinda mitolojik anlamda ¢esitli degerler tasiyan agaca
zarar vermenin felaketler ile sonuglanacagina inanilmaktadir. Kutsanmis olan agaca
zarar veren kimselerin basina tiirlii belalarin gelecegi diisiiniilmektedir (Beydili,

2003, s. 28).

1.2.4.1. Kavak

Tiirk mitolojisinde kavak agaci, yaygm goriislere gore diinyanin diregi
sayilan, hayat agaci olarak diisiiniilmektedir. Altay sahasina ait anlatilar igerisinde
“temir terek” adiyla yer alan kavak, dogrudan diinyanin diregi olarak kabul
edilmektedir. Bu inan¢ dolayisiyla gokyiiziinii demir kazik olarak Kutup Yildizi
tutarken yeryliziinii ayni islevde, kavak agaci tutmaktadir. Goge en yakin agacin,
kavak agacit olmasi hasebiyle aslinda, gokle bagdastirilan Tanri’ya yakm olma
durumu kutsanmaktadir. Bu anlamda Teleiit Tiirkleri “kavaktan yiiksek aga¢ yok”
diyerek kavak agacina kutsi anlam degeri yiiklemistir. Mukaddes sayilan kavak
agacl, cesitli ritiiellerin merkezinde yer almaktadir (Ogel, 1995, ss. 474-477).

207



Kavak agaci es zamanda goge yiikselen yapisiyla bagimsizligin ve bayragin
da semboll olarak diistiniilmektedir. Tanr1 kutunun timsali olan yerytzinin demir
kazig1, kavak; bollugun, bereketin, tliremenin, ¢ogalmanin da ongunu
sayllmaktadir. Ayrica bu anlamlarla birlikte kavak agaci 6lim ve diriligin de
sembolii olarak kabul edilmektedir. Kavak agacinin kurumasi veya devrilmesi
kutun gitmesine, 6liime; yesermesi ise kaybedilen kutun geri gelmesine ve dirilige

isaret etmektedir (Ergun, 2004, s. 217).

Akbuzat Destani’nda kavak agact ulu ve kutsal totem olarak kabul
edilmektedir. Anlati igerisinde kavak, bu anlamda benzetme unsuru niteliginde
kullanilmaktadir. Kahraman Hevben, hi¢cbir seyden korkmadigini ifade ederken

kavak agaci tizerinden mecazi bir soylem yapmaktadir.
“Akbuz tolparga menep
Yel-davilin kuptarha
Uhak yapiraginday za

Yéregem kurkip helkenmeh!” (Suleymanov, ibrahimov & Ergun, 2014a, s.
189).

Burada Hevben, karsisina hangi zorluk ¢iksa; Akboz Tulpar’in yelinden
firtinalar dahi kopsa da ylireginin kavak agacinin yapragi gibi titremeyecek
oldugunu soylemektedir. Burada kavak agaci yiiceligiyle ve kutsal ruh sayilmasiyla

kahramanin gonliine benzetme unsuru olmaktadir.

Alpamisa (ikinci Varyant) anlatisinda, aga¢ kutsal bir konumda yer
almaktadur. Ilk olarak ana kahraman Alpamusa, diinyaya gelirken annesi, Bike hatun
dogumunu tek basma, bir agac altinda gerceklestirmektedir. Bu ifade destanin bas
kismmda su sekilde yer almaktadw: “Bike sitke, agas halkinina barip yata,
ergehende berev ze yuk. Bik nik bik yaman aviritip, ir bala tiva...” (Suleymanov,
[brahimov & Ergun, 2014a, s. 361). Buna gore Bike nin, aga¢ altinda bir basma
dogum yapmasi; mitolojik anlamda agaca yiiklenilen dogurganlik inancina ¢agrigim

yapmaktadir. Dogrudan agac tarafindan bir dogum gerceklesmese bile destanda
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agac altinda dogan kahraman olaganiistii tabiata sahip olmas1 bakimindan; 6zellikle

vurgulanan aga¢ motifine anlam kazandirmaktadir.

Bununla birlikte anlati igerisinde yer alan ilk ifade de agacin tiirii
belirtilmezken; daha sonra hususiyetle biiylik ve genis bir kavak agaci 6n plana
cikarilmaktadir. Alpamisa, evlenmek istedigi Barsinhiliv’dan ayr1 diistiiglinde, ona
veda ederken “Barsinhiliv, hus inde! Atan rica bulha, kavisirbiz. Helek zur yapan
tirek bar oso tirele, sul yapan tirek ergehende hine kétop yatrmin.” (Suleymanov,
Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 368) demektedir. Burada Alpamisa, Barsinhiliv’a
veda ederken ona, eger Barsmhiliv’in babasi izin verirse kavusabileceklerini
sOylemektedir. Hemen ardindan ise kavusacaklar1 nokta olarak o diyarda ¢ok genis
ve biiyiik bir kavak agaci oldugunu, orada kendisini bekleyecegini belirtmektedir.
Bu baglamda tasvir edilen devasa kavak agaci, kullanim adiyla ve fonksiyonuyla
mitolojik manada kutsanan Ozelliklere isaret etmektedir. Daha sonra ilerleyen
boliimlerde Barsmhiliv’in babasi, ¢iftin evliliklerine razi geldiginde Alpamisa’yi
aramaya baglarlar. Bu esnada Barsmhiliv, babasina Alpamisa’nin, genis kavak
agacmin yaninda oldugunu sdylemektedir (Suleymanov, ibrahimov & Ergun -I,
2014, s. 371). Mitolojik anlamda diinyanin merkezi olarak demir kazik mahiyeti
yiiklenilen kavak agaci, anlatida da isaretli bolgedir. Es zamanda genis ve buyuk
yapisiyla siginilacak bir varlik olmasi, ona yiiklenilen kutsi degerlere isaret
etmektedir. Tim bunlarin beraberinde kavak adinm, metin igerisinde “tirek”
kullannomiyla yer almasi, mitolojik diisiinceye dair bir yaklagim olarak

algilanmaktadir.

Anlat: igerisinde bu kavak agaci, kahraman Alpamisa’nin, diisman
ordusuyla savasirken yardimcisi olmaktadir. “Alpamisa &s kon, ds ton hugisa.
Dosman geskere kiip bula, ahir sitke. Alpamisa tirekterze osora tibep, dogsman
geskeren basip iilterep bote.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 372)
ifadesine gore Alpamisa, diisman ordusuyla tek basma tii¢ giin U¢ gece
savagmaktadir. En sonunda Alpamigsa, yardimindan faydalandigi kavagi
tekmeleyerek ugurmakta ve diisman askerlerini ezerek dldiirmektedir. Bu baglamda
kavak agaci yiiceligiyle ve koruyucu ruhuyla kahramana yardimct olan bir varlik

konumundadir.
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Ilerleyen boliimlerde Alpamisa bir belaya battiginda, Alpamisa’nin ati,
Akkolay da ormanda genis kavagin orada felakete ugramistir. Bu bolimde
Alpamisa’yr kurtacak tek varligin Akkolay oldugu ve bunun i¢in 6ncelikle genis
kavagm orada, atin yardima ihtiyaci oldugunu soylenilmektedir. “...Urmanda
yordy torgas, yapan tirekte tabip alalar.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun,
2014a, s. 380) kesitinde, ormana ulasan yardimcilar, at1 biiyiik kavagin dalina asili
vaziyette 6li, korkung bir halde bulmaktalar. Burada yine kavak agaci, isaret
noktasi olmasi baglaminda 6ne ¢ikmaktadir. Kullanim olarak “tirek” ismiyle yer
almas1 da kavagin mitolojik baglamda yeryiiziiniin diregi olarak kabul edildigine
dair isaret sayilabilir. Kavagin dalinda atin 6limiiniin ger¢eklesmesi ise mitolojik
inanigta yer alan agacin bu diinya ve oteki diinyay1 birbirine baglamasina ¢agrigim

yapmaktadir.

Anlatinin son bolimiinde ise Alpamisa elinde kiliciyla genis kavagin
yaninda Kolbata ve ordusunu beklemektedir. Bu esnada Kolbata ve ordusu,
Alpamisa’nin gii¢ Ustiinliigiinii kabul ederek onun boyundurugu altina girmektedir.
“Alpamisa yapan tirekte tamiri-uti menen aktargansa tibep yeberze, ti. Tege tirek
bote geskerze le, Kolbatan: la basip iilterep bétto, ti.” (Suleymanov, Ibrahimov &
Ergun, 2014a, s. 385) boliminde Alpamisa, kilictyla genis kavagi kokii ve
govdesiyle yerinden koparmaktadir. Kavagin Kolbata’y1 ve ordusunu helak ettigi
bu bélimde s6ylenmektedir. Bunun iizerine Alpamisa, gelinini de alarak gitmekte
ve soy tdretip, mutlu bir 6mar siirmektedir. Burada kavaktan s6z edilirken “tirek”
ifadesi tekrarlanmaktadir. Yeryliziiniin diregi kavak agaciin sayesinde; Alpamisa,
Kolbata’ya tstiinliik saglamakta ve savasin kazanani olmaktadir. Bu agidan kavak
agaci, siradan bir aga¢ olmayip koruyan, sigmilan ve kut sahibi goriilen bir varlik

olarak tanimlanmaktadir.

Kuziykiirpes Menen Mayanhihv Destani’nda kullanim itibariyla kavak
agacindan soz edilirken “tirek” ifadesi yer almaktadir. Yeryiiziiniin diregi olarak
kabul edilen kavak agaci, bu anlat1 i¢erisinde de benzer kullanimla isaret merkezi
olarak yer almaktadiwr. Kuziykiirpes’in O6liimii, anlatida bir kavak agaci altinda
uyurken gerceklesmektedir. Ve naasi kavak agaci dibine gdmiilmektedir. “...ezerek

serem itep alayim ele, tip, tirek tobone yatti, ti. (...) Kutir basl koltor taz Karagol
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bosop kina suk tirek yanina bargan da sunda monayip ultirgan Kuziykiirpeste bisak
menen sensep iiltergen...” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014b, ss. 74-75).
Yer alan bu kesitin “tirek” iceren kisimlarin1 aktararak ifadeyi agiklarsak; isaretli
noktada yani kavak agaci dibinde uykuya dalan Kuziykiirpes, bigaklanarak
oldurtlmektedir. Demir kazik olarak diistiniilen hayat agaci, bu dunyadan Oteki
diinyaya gececek Kuziykiirpes’in altina sigindigi bir varlik olarak islenmektedir.
Daha sonra Kuziykiirpes’in cansiz bedeni, kavak agacmnin dibine gomiilmektedir.
Bu ifade anlatida su sekilde yer almaktadir: “...suk tirek tébone, ikehen ber
keberge, kimdeler...” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 77). Bu
baglamda bu diinya ve 6teki diinya arasinda bag kuran; yeryiizii, yeralt1 ve gokyiizii
ile baglant1 saglayan hayat agaci motifi anlatinin son bolimiinde kavak agaci ile

cagristirilmaktadir.

Zihre Menen Aldar Destani’nda ise kavak agaci heybeti ve yapraklariyla
golgelik olarak gorilmektedir. Bu destan igerisinde de kavak “tirek” ifadesiyle
kullanilmaktadir. 11k olarak “...e hul yaklap is kitkes zur ber tirek iisep ultira, kuy:
yaprakly yesel satiri menen bote megere avizin koyastan kaplap tora iken.”
(Suleymanov, ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 103) kesitinde gecmektedir. Burada
kavak agaci, mitolojide yer alan hayat agacini ¢agristiran bir tasvirle kocaman
yapida ve koyu yesil yapraklariyla kaba aga¢ olarak anlatilmaktadir. Bu baglamda
golgelik oldugu, giinesten korudugu ifade edilmektedir. Yine ayni mahiyette,
destanin ilerleyen boliimlerinde golgesine sigmilan olarak kavak agaci tekrar yer
almaktadir. Aldar, yollarda ilerledik¢e giinesin altinda kavrulmakta ve dinlenmek
icin dalli budakli kavaklarin goélgesine siginmaktadir. “Yar buyindag: tarbakay
oyenkelerze kiirges, Aldar sularzin kiilegehe astinda ber az tamak yalgap,
attaribizzan tohel yiyzirip kitmekse buldi.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun,
2014b, s. 218) ifadesinde bunlar anlatilmaktadir. Bu anlamda destan igerisinde
kavak agaci golgesine sigmilan, ferahlik ve dinginlik saglayan bir varliktir.
Mitolojik inanig sisteminde de agaclar, genis yapraklariyla goélgesine sigmnilan
koruyucu ruhu temsil etmektedir. Bu baglamda anlatidaki haliyle mitolojik

diistinceye ¢agrisim yapilabilir.
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Targin Batir anlatisinda kavak agaci, yigitlerin giic gosterisi yaparak
iistiinlik saglamada bir 6l¢li olarak yer almaktadir. “Ber yivan tirekke iiteley batip
kere uk. Kalmik keselere atip karay za tirekten yartihina la iitkeze almayzar - ‘Ay
bezzen de sep kese bar iken’ - tip kire kasalar.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun,
2014b, s. 552). Bu boliimde Targin okunu attiginda, oku, kalin kavak agacini delip
ge¢cmektedir. Dlsman okunu attiginda ise oklar, kavak agacmin yarisini bile delip
gecememektedir. Bu baglamda Kalmik’in adamlari, Targin’in istiinligi gorerek
kendilerinden daha iyi ok¢unun oldugunu kabul etmektedir. Es zamanda bu bdlime
dip not diisiilerek destan ve masallarda bu unsurun bahadirlarin giiciinii sinamada

motif olarak yer aldig1 bilgisi verilmektedir.

Izevkey Menen Morazim Destani’nda kavak agaci yiiceligi ile benzetme
unsuru olarak kullanilmaktadir. Idige, kendisinden s6z ederken “Béte agas bas
eygen / Tamirt hivga totaskan / Yigiliv belmes tiremken!” (Suleymanov, Ibrahimov
& Ergun, 2014c, s. 214) demektedir. Buna gore ise kahraman, kendisini tim
agaclarin bas egmis oldugu; kokleri suya uzanan, devrilmek bilmez bir kavak agaci
gibi tamimlamaktadir. Bu ag¢idan inanis yapisina gore kavak agacinin ulu, {istiin bir

varlik oldugu gortilmektedir.

Yahk Bey, Karmasan Bey Menen Sermesen Bey anlatisinda kavak

‘

agacinin kutlu oldugu ifadesi yer almaktadir. “...Agasim bulir usak / Irisl buldr her

sak” (Suleymanov, ibrahimov & Ergun, 2014c, s. 310) ifadesinde titrek kavak
agacmim her zaman kutlu oldugu séylenmektedir. Mitolojide agaglar kut sahibi

olarak distiniilmektedir.

Hungi Hartay anlatisinda benzetme unsuru olarak kullanilan kavak, gok
ifadesiyle Dbirlestirilerek Ozellikleri dolayisiyla kutsanmaktadir. Kahraman

Sermesen’den soz edilirken su ifadeler kullanilir:
Klrgenegez barzir inde: kiik tirek
Nisek Use yar buyinda kiik(é)rep

Timik melde tOp-toz tora sem kevek
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Ayagiire baksan zifa hin kevek
Yel iskende yomsak kina saykala
Yey ze matur kig ta matur kiik tirek

Uni kiirep hoklanmagan zat hirek (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014c,
s. 377).

Buna gore Sermesen, gok kavak gibi uzamistir. GOk kavak, anlatidaki
ifadeye gore, yar boyunda gorkemli bir bigimde biiyiimiis; hava esintisiz iken mum
gibi duran, riizgar estiginde hafifce sallanan kirisi ¢cekilmis yaya benzeyen ve yaz
kis fark etmeksizin giizelligiyle goreni biiyiileyen bir varliktir. Kardeslerin en
kiigligli, Sermesen de gok kavak gibi gorkemli ve giizeldir. Bu tasvir, Sermesen
Bey’i betimlerken kullanilmaktadir. Gok sifatiyla da ilahi ve mukaddes bir mana

yuklenmektedir.

1.2.4.2. Mese

Mese agaci, anlatilar icerisinde govdesinin kalinligiyla dikkati ¢eken bir
agactir. Bu baglamda saglamligi ve devrilmez olusuyla giiven saglayan, ebedi bir
sembol haline gelmektedir. incelenen anlatilarda kahramanlar kimi zaman bu
agacin yogun yapraklar1 altinda dinlenirken esyalarni veya atlarini bu agacin kalin
govdesine baglamaktadir. Agacin govdesi tasvir edilirken genellikle genisligi ile 6n

plana ¢ikmaktadir.

Miney Batir Menen Siilgen Batsa Destami’nda, kahraman Miney
dinlenmek icin cekildiginde, atini, govdesi bir kucaga sigmayacak genislikteki
mese agacina baglamaktadir. “Miney buz aygirzi yanindagt kolas yetkehez imenge

beylene le, ti” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 273).

Izevkey Menen Morazim Destani’nda ise “Balta halhan aywrilmas / Hiniv
belmes, kaywrilmas / Imenge botken botakmin” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun -
[11-,2014, s. 214) baltayla ayrilmayan, devrilmeyen, kirilmayan mese agacindan s6z
edilmektedir. Bu ifade sayfa 220’de tekrarlanmaktadir. Mese agac1 govdesi kaln,

saglam bir aga¢ olusuyla devrilmeyen, yikilmayan ve kirilmayan bir varlik gibi
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diistiniilmekte bu baglamda da ebediyeti sembolize etmektedir. Ebedi olmasi ise
mitik diisiincede Tanr1’ya ait bir 6zellik olmasi dolayisiyla semavi bir isaret olarak

algilanmaktadir.

1.2.43. Cam/ Karagam

Cam agaci, daha ¢ok Kuzey-Tiirk cografyasinda gelisen anlatilarda yer
almaktadir. Her mevsim ayni kalan bu aga¢ diinyanin diregi veya hayat agaci olarak
islev kazanmaktadir (Ogel, 1995, s. 477). Cam agaci hicbir mevsim yapraklarini
kaybetmedigi i¢in kutsal kabul edilir. Zira bu nitelik sonsuzlugu ¢agristirmaktadir.
Yiiksek alanlarda yetisir. Meyvesi olmayan bir agactir. Tim bu ozellikleri

dolayisiyla Tanr1 ile bagdastirilmaktadir (Ozdemir, 2020, s. 307).

Ural Batir Destani’nda kahraman Ural, hayat pmarmin suyunu agzina alip
yutmadan etrafa serptiginde doga canlanmaktadir. Burada gelisen olaylar igerisinde
cam agacmin olusumu da anlatilmaktadir. Bu ifade anlatida su sekilde yer

almaktadir:

“...Huw kiip hipken yerenen

Karagay, sirsi tisken ti

Huwikka tos koymaslik

Esege le kipmeslek

Kort mir-mazar tosmeslek

Yap(i)ragi térélop

Bezenektey bulgan ti

Menge yesel kalgan ti” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 137).

Burada Ural’in suyu ¢ok fazla serptigi yerlerden ¢am agaci bittigi ifade
edilmektedir. Sogukta renk degistirmeyen ve sicakta kurumayan; kurt ve bocek
diismeyen; yaprag: siis gibi diiriiliip ebedi yesil kalan bir agacin meydana gelmekte

oldugu soylenmektedir. Yaz ve kis degismeyen goruntistyle beraber ebediyeti

temsil eden ¢am agacinin anlati igerisindeki mitolojik yansimalar1 bu sekildedir.
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1.2.4.4. Elma Agaci

Kutlu sayilan agag tiirlinden biri de elma agacidir. Elmanin sozli anlatilarda
bereket, bolluk ve dogurganlik temsil ettigi tespit edilmistir (Durbilmez, 2017, s.
34). Turk folklorunda ve mitolojisinde elma, ilk canli varlik kadar eski tarihe
dayanmaktadir. Bu nedenle Tiirkler ile bagdasiklik kuran elma, ¢ogu zaman
kiiltiirel simge haline gelmistir. Nitekim bu simgelesmeden birisi de Tiirklerin cihan
hakimiyetini “Kizilelma” metaforu ile 6zdeslestirmis olmasidir (Ozdemir, 2020, s.

309).

Elma agaci, Kuziykiirpes Menen Mayanhiliv anlatisinin son bdliimiinde
kahramanlarin mezarlarinin basinda c¢ikan aga¢ motifi olarak yer almaktadir.
“Kuziykiirpes menen Mayanhilr kebere dstone ike alma agast sikti.” (Suleymanov,
Ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 77). Hayatim1 kaybeden bu sevenlerin kabrinin
tizerinde iki elma agacinin yetismesi; Adem ile Havva’nin yasakli agaci olan elma
agacna bir atif gibi diisiniilmektedir. Bu anlati i¢erisinde iKi karakter birbirlerine
deliler gibi asik olsa da kavusamamistir. Oldiikten sonra da mezarlarmnin iizerinde
elma afaci yetismesi; yasak motifine ¢agrisim yapmaktadir. Inang sisteminde
yasaklt meyve olan elma, onlarin kavusamamis olmasini; yasak kalmalarini isaret

etmekte olabilir.

Bunlarm haricinde ise agag, tiireme ongunu olarak bir anlatida, eski Tiirk
diisiincesinde yer alan bir diisiinceyi yansitmaktadir. Oncelikle rivayete gore
Kipgak ismi, i¢i oyuk bos agaca verilen bir isimdir. Kabuk kelimesinden
turemektedir. Oguz nesillerinden bir askerin hanimi hamile iken dogumunu, i¢i bos
agaca yapmaktadir. Oguz beyine yasanilanlar anlatildiginda, evladina bu anlamda
Kipgak adin1 vermektedir. Kipcaklarn neslinin, bu nesilden tiiredigi
diisiiniilmektedir (Giiltepe, 2015, s. 149). incelenen destanlardan Kipsak Zath
Yamgirsi Bey Menen Kuskar Beyzen Yam il Tapkam anlatisinin bas kisminda,
Kipgak urugunun nasil isim aldig1 anlatilmaktadir. “Kip¢ak yulda agag kivisinda
tivganligi o¢oén ana tizlerenen gedetence ‘Kipgak’ deyii at virmeslerder. Kedimi
1616k telende ece kivis agacni ‘kipcak’ dimegsler.” (Suleymanov, Ibrahimov &
Ergun, 2014c, s. 573). Bu ifade destanin girig bolimunde verilerek Kipcak isimli
yigidin, yolda, aga¢ kovugu igerisinde dogdugu i¢in bu adi gelenek olarak aldig:
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ifade edilmektedir. Ardindan eski Tiirk dilinde Kipcak kelimesinin, oyuk agaclara
verilen isim oldugu da belirtilmektedir. Bu baglamda aga¢ dogurganlik sembolii

olarak kisilere ve boylara isim veren kutsal bir totemdir.

Aragtirildig1 ve tespit edildigi tizere Bagkurt Tiirklerinin destanlarinda agac
motifi oldukga Onemli bir yere sahiptir. Bu 6nem hem yasanilan cografya
dolayisiyla gelismistir. Hemen her destanda yer alan bu motif, siklikla
kahramanlarin golgesine sigindig1 bir canlidir. Bunlarim haricinde mitolojik
baglamda aktarilan ifadelere gore tanrisallik islevine sahip olan; tiireme sembolii
olarak inanilan; kudret sahibi olarak kahramana yardimc1 gii¢ unsuru sayilan; hayat
agac1 diisiincesine isaret edilen; kut sahibi olan kutsal bir varlik olarak yer

almaktadir.

1.2.5. Su Kilta

Su, yasamin kaynagidir. Hayatin igerisinde hi¢bir canli su olmadan varligini
sirdiiremez. Bu sebeple su, canliigin ve hayatin devami i¢in en Onemli
unsurlardandir. Diriligi temsil eden su, insan hayati i¢cin onemli oldugu gibi Tiirk
kalturd ve mitolojisinde de 6zel bir yere sahiptir. Evren yaratilig1 ile ilgili mitlerin
bircogunda ilk olarak su yer almaktadir. Su evrenin olusmasini saglayan bir unsur
olarak yaratilanlarin temelini teskil etmektedir (Bayat, 2011, s. 88). Su, Tirk
ananevi koklerini tutan en blylk temeldir ve her sey ona dayanmaktadir (Ogel,
2002, s. 323). Eski Turk kultar( icerisinde suyun mecazi anlamda, zamani
yansitmakta oldugu diisiiniiliir. Evrendeki diizenin su ile basladig1 inanci, zamani
yansitmatadir (Beydili, 2003, s. 501). Suyun mukaddes olmasi, makro kozmosta
yani evrenin olusumunda oldugu gibi mikro kozmos / insanin olusumunda da etkili

olmasindandir (Turan, 1994, s. 51; Bayat, 2007, s. 248; Gezer, 2017, s. 660).

Tiirk inang sisteminde kutsal sayilan su kavrami igerisine tim sular yani
irmaklar, dereler, pmarlar girmektedir (Kalafat, 1996, s. 50). Dinya mitlerinde
hemen hemen pek ¢ogunda, yaratiligtan once her yer su ile kaphdir. Bu inanis
Tiirklerin mitlerinde de goriilen onemli bir unsurdur. Ancak Tiirkler, yasadiklar1
cografya dolayisiyla biiyiik denizlerden ¢ok uzaktadirr. I¢ Asya bolgelerinde

yasayan Tirklerin hakim oldugu en biiyiik sular yazmn kuruyan, kisin donan bozkir
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golleridir. Tiirkler, okyanus kavramma uzun seneler yabanci kalacaktir (Ogel, 1995,

S. 467).

Eski Tlrk inanglar1 igerisinde kutsallastirilan su isiten, evlenen ve ¢ocuk
sahibi olan, birtakim gizli giicleri olan koruyucu iye olarak gériilmektedir (Inan,
2015, ss. 50-51). Bu baglamda evlenmek, ¢ocuk sahibi olmak, hastaliklara sifa
bulmak amaciyla gidilen bu kutsal sular igerisine tikirmek ya da Kirletmek icin
yapilacak olan her eylem, toplum tarafindan yasaklanmis ve bunu yapan kimselerin
Su lyesi tarafindan cezalandirilacagina inamlmistir (Bayat, 2012, s. 255; Beydili,
2003, s. 505).

“Ab-1 Hayat Suyu”, “Dirilik Suyu” vb. ifadeler Tlrk kultrinde ve
mitlerinde siklikla goriilen unsurlardandir. “Hayat Suyu”nun sézciikk anlami
“sonsuz genglik suyu” olarak bilinmektedir. Igen kimseleri dliimsiiz kilan ve
dogaiistii bir bigcimde uzun yasam saglayan su, mucizevi bir kaynaktir (Boratav, S.
29). Bagkurt halki arasinda da anlatilan bir efsaneye gore sular padisahi olan
Siilgen’in kizi Nerkez, Ural Batir’in oglu Yayak ile evlenmektedir. Su altinda
yasayan bu aile ne kadar yasarsa yasasin hicbir sekilde yaslanmamakta ve
guzelliklerinden/yakigikliliklarindan bir sey kaybetmemektedir. Ancak sudan
c¢ikarlarsa bir par¢a ete doniiserek dlecek olduklarmi bilirler. Onlarin yasadigi sular
lemi, ebedi hayat vaat etmektedir. Inamisa gore suda yasayan varliklar,
yeryliziindekiler gibi yaslanmaz, hastalanmaz ve ¢irkinlesmezler. Suda yasadiklar1
icin onlar1 ecel bulamaz (Beydili, 2003, s. 503). Bu inanis tipki Korkut Ata’nin
dedigi “Suya ecel gelmez” ifadesini yansitmaktadir. Ayn1 zamanda Korkut Ata’nin
ebedi bir yer ararken su Ustiini se¢mesi de dikkat cekici bir unsurdur. Mitolojik
diinya kahraman1 Korkut Ata da suyun, kozmogonik siiregteki etkisini bilmekte ve

mitolojik diisiincedeki 6nemini vurgulamaktadir (Beydili, 2003, s. 503).

Inamisa gore, yer-su ruhlar1 insanlarla alakali pek cok seyi diizenlerler
(Coruhlu, 2002, s. 34). Yer-su, Tiirk topluluklari i¢erisinde hayat kaynagi olmanin
yani1 swra arindiricilifi, bollugu ve bereketi temsil etmesiyle de on plana
cikmaktadir. Hususiyetle “analik vasfi” yiiklenilerek suya saygi gosterilmekte hatta
ibadet edilmektedir. Kutsallig1 hasebiyle akarsuya ant icilmektedir (Turkan, 2012,

S. 138). Baskurt Tiirkleri arasinda ise diiglinlerde gelinlerin, kaymnbabanin igtigi
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pmar, rmak veyahut gol sularina glimiis paralar sacarak selam verdikleri torenler
dizenlenmektedir. Bu tdrenler, “su gosterme toreni” olarak adlandirilmakta; gelin

ve damat rehberliginde yapilmaktadir (inan, 2015, s. 166).

Tiirk kavimlerinde kiilt olma ozelligi kazanan su, Baskurt Destanlar1
icerisinde ¢esitli bicimlerde yer almaktadir. Destanlarda su kiiltli, “Hayat Suyu”,
“Dirilik Suyu”, “Ab-1 Hayat” motifi olarak islenmektedir. Irmaklarin veya dogaya
ait nesnelerin kokeninin izahinda kozmogonik bir unsur olarak kullanilmaktadir.
Yaralar1 tedavi eden bir sifa kaynagidir. Hayat kaynagi olarak kabul edilen su kiiltii,
Baskurt Destanlari’nda etkin bir bicimde kullanilmaktadir (Ozcan, 2013, ss. 225-
226).

Ural Batir destani arkaik nitelikleri muhtevasinda barindiran 6zel bir
anlatidir. Destan icerisinde “su” elementi pek ¢ok boliimde yer almaktadir. Kimi
zaman cografi konum dolayisiyla anlati igerisinde yer alsa da ¢ogu yerde mukaddes
bir kiilt olarak islenmektedir. Destanda “dirilik suyu, hayat pmar1” olarak adindan
s0z edilen suyun olaganiistii nitelikler barmdirmasi ilgi ¢ekicidir. Ural Batir’in
miicadelesi 0liime karsidir. Bu baglamda bahsi gecen “hayat pmari”nin suyundan
kim icerse Oliimsiizliige kavusacaktir. ilk olarak Ural ve Yenbirzi’nin diyalogu
arasinda Ural, 6liimii yahut 6liime ¢areyi arayip onu nerede bulacagini sormaktadir.

Yenbirze su sekilde cevap vermektedir:

Ulem tigen yaviz ul
Kizge his te kiirenmey
Kilgene le belenmey
Yesey torgan yanvar ul
Uga tik ber sara bar
Deyev basta yerende
Eyteler ber sisme bar
Sunan hiv eshe kese

His te Ulmey ti
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Ulemge biresmey ti (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 61).

Burada Yenbirze 6limin koti bir canavar oldugunu; gelisinin ve gidisinin
bilinemeyecegini soylemektedir. Ancak dev padisahinin iilkesinde bir pinarin
bulundugunu, oradan kim su igerse o Kkisinin Oliime dayanacagni yani hig

O0lmeyecegini anlatmaktadir.

Hayat pimnarmin yol tarifini ise padisahin kusa donen kizi bilmektedir.
Glinlerden bir giin avcilara av olan Huma Kiz, eger kendisi serbest birakirlarsa

onlara hayat pinarmin yerini soyleyecegini ifade etmektedir:

“...Yebergenez hez mine

Ieme min kaytanim

Yensismenen hiv yulin

Hezge eytep kiteyem.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 66).

Ilerleyen boliimlerde avcilardan kurtulan kiz, Ural’in sorgusu icine girer.
Ural kiza; avcilardan kurtulmak i¢in mi yoksa gercekten mi hayat pmarinin
varligindan soz ettigini merak etmis ve onunla diinyay:1 6liimsiiz kilmak ve hayat
pmarinin suyunu bulmak i¢in yola diismiislerdir. Pinardan su alarak yurda serpmek

ve ebedi yasatmak onun gayesidir (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, ss.

107-108).

Daha sonra Ural, kardesi Siilgen’i devlerin esir almasi iizerine kurtarmak
icin yola ¢ikmaktadir. Burada yola ¢ikmadan maksadini dile getirirken “pinardan su
alarak Glen kimselere can vermek ve insanlar1 diinyada 6liimsiiz kilmak™ arzusunu

da tekrar belirtmektedir.
“...Sismenen hiv alayik
Ulgenge yen bireyek
Kegselerze don’yala

Ulmes yender kilayik...” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 111).
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Ural Batir, en basta ciktigr Oliimsiizliige erisme maksadindan zaman
icerisinde vazgecerek asil ebediyeti kisinin geride biraktig1 giizel izler olarak
diisiinmiistiir. Ele gegirdigi olimsiizlik suyunu ise yer suya serperek tabiatin
ebediyetini, kendi o6liimsiizliigiinden 6nde tuttugunu gostermektedir. Boylelikle

doga daima yesil kalmistir.

Menge kalam timegez
Yensismenen esmegez
Don’yala menge kalir es
Don’yani matur t0z0gen
Bagti menge bizegen

Ul da bulha yaksilik
(...)Tav urmandar yeserhen
Menge iilmes tos alhin
Koso hayrap maktahin
Halki yirlap huplahin
Yerzen kaksan dosmandar
Bart kiirep hoklanhin

Il hoyerge il bulip
Dosman kiizen kizzirip
Balkip toror yer bulhin!
Tigen hiizen eytken ti

Hiz kiip hipken yerenen
Karagay sirs1 tisken ti
Huwikka tos koymaslik

Esege le kipmeslek
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Kort mir-mazar tosmeslek
Yap(yragi torolop
Bezenektey bulgan ti

Menge yesel kalgan ti (Suleymanov, ibrahimov & Ergun, 2014a, ss. 136-
137).

Ural Batir (Versiyonu) destaninda da aynit muhteva islenmektedir. Ural’a
Tirthtv ad1 verilmis olan pmardan akan suyun hastalar1 iyilestirdigi, Oliileri
dirilttigi, eceli oldirdiigii sdylenmektedir: “Kayzalir bik alista Terehiv tigen ber
sisme agip yata iken. Ana sul Terehivzin ber tamsihi iilep yatkandi terelte, avirip
vatkandi haviktira, e Ecelden iizen iiltere iken. Ecelde sul sisme hivina totop halirga
kerek. Unan kotolov 6sén baska emel yuk.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun,
2014a, s. 149). Bu kesite gore eceli o suya atmak gerekmektedir. Hayatta her seye
bir care olsa da ecele yoktur, ecele tek ¢are Tirihiv Pmari’ndan akan ebediyet

suyudur.

Tirthiv Suyu’nun oldugu yere ulagan Ural Batir, onu almak i¢in on iki bagh
dev ile micadele vermesi gerekmektedir. Suyun koruyuculugunu yapan on iki basl
devden s0z edilirken, suyun faziletleri de tekrar smralanmaktadir. “...Avirivzi
haviktira, havzi iilemhez ite torgan bul sismene, ber tamsi hivin da birmeyense, un
ike basli kart deyev iize haklap yata iken.” (Suleymanov, ibrahimov & Ergun,
2014a, s. 154) ifadesine gore hastayi iyilestiren, sag kisiyi 6liimsiiz kilan bu suyun

bir damlasini bile vermek istemeyen on iki basli dev ihtiyar, pinar1 korumaktadir.

Daha sonra Ural Batir, dmriiniin sonuna geldigi i¢in halk ¢ok iiziilmektedir.
Onun, kendilerini birakmamasi i¢in 6limsiizlik suyundan i¢mesini isterler. Ancak
Ural, biiylik erdem sahibi oldugunu gostererek agzmna aldigi suyu, yer suya

puiskiirterek tabiatin ebediyetini, kendi varligma tercih etmektedir.

Ural’in yas almasi ve ecelinin yaklagmasi {izerine halkin ondan ayrilmak

istememesi su sekildedir:

Sulay za yoz ze ber yeske yetken Ural Batirzin giimere kiip kalmagan
iken. Unmin kartayp helhezlene baslavin kiipten kutip yorogen Ecel bik
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yvakinlaskan. (...)Bina hezer sul havzi halik isemenen hine birem. Kezerle Ural
atabiz hin sul hivzi esep yeber ze, ililemden ni ikenen de belmeyense, halik
behete 6son menge yese! - tip moégozzo tiisekte yatkan Ural Batirga hona. -
Tamsithin da kaldirmay es Ural Batir! - tip iitene halik. (Suleymanov,
Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 157).

Ardindan Ural Batir, kendisine sunulan suyu agzina alir ancak onun bir
damlasin1 dahi yutmadan etrafa piiskiirmektedir. Sonra da: “- Min ber kese, hez -
kiip kese; min tugel, e yer-huwv iilemhez bulhin, yerze keseler sat, rehet yesehen! -
ti.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 158) demektedir. Burada Ural
Batir, kendisinin bir kisi halkin ise ¢ogunluk oldugunu belirterek kendisinin degil
yer suyun o6limsiz olmasi gerektigini ve yeryliziinde insanoglunun rahatca
yasamasinin daha gerekli oldugunu ifade etmektedir. Bunun iizerine etrafa
puskiirttiigii sudan, her yer yesillenerek agaglar, otlar, ¢igeklerle kaplanmaktadir.
Tirlii yemisler, meyveler olusmus; kuslar gelip civildasmistir. Akarsular cogsmus ve

yeni goller meydana gelmistir (Suleymanov, ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 158).

Izel Menen Yayik destaninda dort kardes bir araya gelmektedir. Maksatlar
bir kayadan su ¢ikarmak olan bu dort kardes, dort koldan akan ve kendi adlarini

tastyacak olan nehirlerin dogusuna Onciiliik ettikleri anlatilmaktadir.

1l-yort basi ber bulip
(Sul diirt agay) yiyilip
Diirtehe ber kor bulip
Hiizze baslap bik zurzan
Bik ozak kenes Korgan
Uyzar: bulgas urtak
Karar kilgandar sul sak
Yayik, Nogos, Hakmar za
Izelle Izel himak

Bulgan ti kilis almak
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Almas kilis men sapmak
Tast1 yarip hiv tapmak
Bulgan ti yilga yarmak
Ural Batirga arnap

Izel himak bilar za
Almasg timles beremlep
(Tabele iremellep)
Bulat kilis men sapkan
Ana sul yerzen akkan

Durt tarafka diirt yilga (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 162).

Bu hikaye haricinde de destan igerisinde “su” cografi konum dolayisiyla
siklikla ad1 gecen bir elementtir. GOl ve nehir isimleri, kahramanlarin
yolculuklarinda bulunduklar1 yeri konumlayan birer imge olarak islenmektedir

(Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, ss. 167-176).

Akbuzat destaninda, Altay Tirkleri’nin Yaratilis destaninda yer alan
motiflere rastlamak miimkiindiir. Nitekim her yer su ile kaphdir ve Ural’m at
sirdiigii yerlerden daglar peyda olmaktadir. Ayrica bu destanda yer alan su
padisahmin varligi, arkaik niteliklere isaret etmektedir. Su padisahin kizi, gol
icerisinde yasayan bir peri kizi olarak tasvir edilmektedir. Su alt1 yasaminin var
olmasi, yeni bir diinya gibi kabul edilmesi dikkat ¢ekici unsurlardandir. TUm

bunlar, arkaik diisiinceyi destekler niteliklerdir.

“H1v kizimin bar yere / Nurzan, uttan yaralgan” (Suleymanov, Ibrahimov &
Ergun, 2014a, s. 184) ifadesinde ‘“su kizi”nin her yerinin atesten ve nurdan
yaratilmis oldugu anlatilmaktadir. Bu kiz “Su Ili"nde yasamaktadir (Suleymanov,
[brahimov & Ergun, 2014a, s. 183). Bu o6zellik arkaik anlatilarda peri kizlarini
bahsedilmistir.
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Daha sonra destanda yer alan bir efsaneye gére Oncelerin dncesinde tim
diinyay1 su basmis ve yeryiiziinde yasayan kimse yokmus. Sadece devler
yasamaktaymis: “Boron-boron sakta bote don’yant hiv baksan, bezzen olatayzar
bulmagan, Ural tavi sitkmagan, bi tirele diirt ayakti yen yoromegen. Tik deyevzer

yesegen...” (Suleymanov, ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 185).

Daha sonra bu efsanenin asli Ural’in hanimi, Hima kusuna doniisen

“Homay”1n dilinden bizzat Hevben’e anlatilmaktadir:

“In tev bi tirele hiv batsahi gina bugan. Ural Batir iizenen Izel,
Hakmar, Nogos, Yayik tigen uldari men kilephiv batsahina yav aksan. Ular
kigende, b tire kiip-kiingek hiv bugan. Ular yavza at y0zz0r0p hugiskandar.
Ural Batir(zin) at yoézzorop kigen yulinda tav barizikka kilgen...”
(Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, ss. 219-221).

Bu hikayeye gore en eski donemlerde bu bdlgede sadece su padisahmin
yasadigi ve Ural Batir’m ogullariyla birlikte gelerek padisaha savas acgtigi
anlatilmaktadir. Onlar geldiginde her yer su ile kaph iken Ural’in at yiizdiirdigi
yerlerde daglarin meydana geldigi rivayet edilmektedir. Ardindan ise hikdyenin geri

kalan1 anlatilmaktadir.

Zayatiilek Menen Hivhihv destaninda “su alt1 diinyasi”’ndan sz
edilmektedir. Hivhiliv, su altinda yasayan bir peri kizidir. Zayatiilek ile birbirlerine
asik olduklarinda evlenmeyi isterler. Ancak Zayatiilek, yeryiiziinde yasamaktadir.
Hivhiliv, bu sebepten 6tiirli babasina Zayatiilek’i soylemeye ¢ekinmektedir. Ancak
giinlerden bir giin cesaretini toplayan Hivhiliv babasma, yer oglunu sevdigini
sOylemistir. Babasinin hiddetinden yasadiklar1 g6l bir anda burulmus, bulanmis ve
kaynamistir. Ancak Zayatiilek’1 gordiikten sonra siniri yatisarak evlenmelerine “su
altinda yasamalar1” kaidesiyle razi gelmistir. “...Yarar kizim, hine yer ulina
keyevge sigirga yazgandir. Min riza. Zayatgiilek eyze hinen menen binda rehetlekte
yvesehen. Yerze haginip boyogor bulagiz, bele kiler. Hrv asti don’yahin taslap yerge
stkhagiz, ikegez ze helek bulirhigiz - ti.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a,
S. 321). Babasinin bu sozlerine gore cift birgln yerylziuni 6zleyip gitmeyi

diistiniirlerse sayet baslarmna felaketlerin gelecegi ve her ikisinin de helak olacagi
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bildirilmektedir. Ancak ¢ok ge¢cmeden Zayatiilek, hi¢cbir seye muhtag olmadan
yagasa da servete aldanmadan yeryiiziinii 6zlemeye baslar. Ve eninde sonunda

Zayatiilek su altindan, yer {istiine ¢ikmustir.

Kuziykiirpes Menen Mayanhiliv destaninda suyun sagaltma islevi yer
almaktadir. Suyun arindirict ve iyilestirici niteliklerini bilen Gok Tulpar, sahibi

Kuziykiirpes’e kendisini iyilestirmesi halinde ona yardim edecegini sdylemektedir.

Kuziykiirpes tizenen telegen eytep birges, Kiik tolpar: - Hezer hin minen
arkamd telgelep unda atayindin batip kalgan altin kash eyeren aybaltahin
batip kémos kozgohon hunarga yorogende keye torgan kirma biirken komos
bizekle kemeren al da tizemde oso yilganin in teren yerene inderep kuy. Sunda
arkamdin telgelengen yerzere unalgas alip sigirhin - tip eytte, ti. Kuziykiirpes,
Kiik tolparzin arkahin telgelep ul eytken eyberzerze berem-berem aldi la tizen
yilgamin in teren yerene inderep kuyzi arkkahi unalgas kire alip sikti, ti.

(Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 59).

Bu kesitte su igerisinde nasil iyilesece§ini tarif eden GOk Tulpar’i,
Kuziykiirpes suyun en dibine istedigi bicimde birakir. Daha sonra onu oradan

aldiginda yaralar1 iyilesmistir.

Suyun sagaltma islevi destanda baska bir boliimde tekrar islenmektedir. GOk
Tulpar yaralandiginda iyilesmek i¢in li¢ giin suyun igerisinde beklemesi
gerekmektedir. “Kuziykiirpes sulay kaygiga batip ultirganda, Kiik tolpar telge kilep
unin kaygihin tagi la arttirip yeberze ti. - Minen yaram 6s konhéz unarlirlik tiigel.
Mine és konge oso kiil esene inderep kuy. - tip eytte, ti.” (Suleymanov, Ibrahimov

& Ergun, 2014b, s. 72).

Aktas Han destaninda ise yerlesim yerleri kurulurken su kenarlarinin tercih
edilmesi dikkat cekmektedir. Eski Tiirk topluluklarinin ¢ogunda goriildiigi izere bu
destan igerisindeki yerlesim yeri kalintilar1 da alisilmis bir sekilde su
kenarlarindadir. “Agizelden un yaginda, Inyer menen Esem hivinin Agizelge koygan

verende, Aktags tigen beyek tav ostonde hem, SS. 62-63).
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Madyten Bey destaninda tufan hadisesini ¢agristiran yeryiiziinii su kaplamasi
olay1 yasanmaktadir. Moyten Bey, her yeri su kapladiktan sonra kendisine yurt
kurmaktadir: “Yerze kara hiv algan / Kiipter yetmele kalgan / Yer kortona eylengen

/ Kuldar kusa beylengen.” (Suleymanov, ibrahimov & Ergun, 2014c, s. 103).

Ilerleyen bolimlerde Moyten Bey, batirlarma seslenerek, onlarm sahip
olduklar1 servetin kiymetini bilmelerini sdylemektedir. Bu esnada Ural Dag1 ve Ak
Idil nehri benzersizligi ile Moyten Bey tarafindan dile getirilerek dikkat
cekilmektedir.

“...Boryender urman-tavinda

Ural tavzay tav bulmas

Agizeldey hiv bulmas

Batirzarim hezge eytem

Kolak halip tinlagiz” (Suleymanov, ibrahimov & Ergun, 2014c, s. 107).

Kiibelek Tilev Batirzar1 destanini igerisinde suyun tilstmli giicli 6n plana
¢ikmaktadir. Sifali ve tilsimhi olan su ile yikanan yeni dogmus bebek, hizlica

bliytimektedir. Boylelikle bu bebegin san1 her yere yayilmakta ve Omrii

uzamaktadir.

Yani: tivgan sabvyzi
Kobagosto kursalap
Halki kuygan zur talap
Evliye koyohonan

Hwv alip yrvgan sesen
Huw alip yilgan tenen
Sul sifali hiv menen
Kursalagandar yenen
Tusiml hivzin sabiyga

Tatitkandar ti temen

226



Sul hwv kilesken uga

Kursalagan zihenen

Ozaytkan ti glimeren

Belgen nizer kileren

Belgen nizer kiteren

Ey sifali hiv iken

Ay Usehen kon tsken

Yil iisehen ay iisken

Her tarafka batirzin

Her tarafka sesenden

Dani taralip kitken. (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 20144, s. 96).

Aktarilan bu kesitte, yeni dogan Kobagos’u halkin talebiyle evliya
kuyusundan c¢ikarilan su ile yikarlar. O sifali suyun giiciiyle bebegin cani
esirgenmektedir. Tilsimli su ile sadece yikamayip es zamanda bebege icirirler.
Boylelikle bebegin zihni aydinlanmis, hayat1 boyunca nelerin gelip gidecegini bilir

olmustur. Omrii uzamistir. Bir ay1 giin hiztyla biiyiimiis. Her tarafa san1 yayilan bir

batir olmustur.

1.2.6. Dag Kiiltii

Diinya Uzerindeki hemen hemen tum topluluklarda dag ile ilgili ¢esitli
inaniglar vardir. Bunlara bagl olarak da bazi ayinlerin gelistigi bilinmektedir.
Daglar azametli yapilariyla insanoglunu kendisine hayran birakmis ve ulasim
giicliigiiyle bircok inancin tiiremesine vesile olmustur. Daglar pek ¢ok toplum
tarafindan diinyanin merkezi olarak diigiiniilmiistiir. Nitekim daglarin, yerylzuntn
dagilmadan ayakta durmasini saglayan bir kazik olduguna inanilmaktadir. Altay
Tiirkleri arasinda Bay Ulgen’in gogiin ortasinda ana maddesi altin olan bir dagin
lizerinde oturduguna dair diisiince gelismistir. Abakan Tiirkleri ise benzer bir

inangla bu daga “Demir Dag” ismini takmistir. Sibirya Tiirkleri de benzer bigimde

227



bu dagin yedi kathi bir yapida olduguna rivayet etmektedir. Yakut kaminin
gerceklestirtigi mistik yolculuk esnasinda, yedi katli bir daga tirmandigi ve bu
dagin dorugunun Kutup Yildiz’ma vardigi anlatilmaktadir. Buryatlar ise bu
yildizin, dagin zirvesinde asili bulundugunu sdyler. Bu inanglara gore dag, yer ile
g0k arasmda baglant1 saglayan onemli kozmik bir giigtiir (Eliade 1999, s. 298;
Coruhlu, 2002, ss. 31-33; Gezer, 2017, s. 657).

Bu inaniglara gore dag ile gogiin diregi olarak diisiiniilen Kutup Yildizi
dogrudan iliskilendirilmektedir. Yeryiizii diizenini saglayan; gokyiizii ile yeryiiziinii
birlestiren kozmik bir yap1 olarak Tiirkler tarafindan “Diinya Dag1” ad1 verilen bir
unsur 6n plana ¢ikmaktadir. Turk mitolojisinde Tanr1 ile iletisim kurmay1 saglayan
Diinya Dagi, evreni sabit tutan ve giivenligini temin eden demir kazik olarak
tanimlanmaktadir. Diinya Dagi, mitolojik tasavvurda yerylzinu kemer gibi saran
ve dagilmay1 Onleyen 6ge olarak diistiniilmektedir (Bayat, 2015, s. 222; Gezer,
2017, s. 658).

Mitolojik diinya modeli igerisinde dag, diinyanin tam merkezinde yer
almasiyla “kutsal kuvvet” kaynag1 olarak kabul edilmektedir. Tiirk kozmogonisi
icerisinde 6nemli bir yer tutan dag; ylice baslangig, kok, soyun temeli ve anayurdun
sembolii olarak anilmaktadir. Es zamanda dag; dogum yeri, magara ve besik gibi
kelimelerle birlikte de kullanilmaktadir. Tiirklerin mitolojik kiiltiirii icerisinde
daglara tapinma s6z konusudur. Tirk halklar1 arasinda hususi ve sistemli bir
bigimde daglarin korunuyor olmasi, Tiirk Tanricilig1 i¢erisindeki tapmimi agikga
gOstermektedir. Bu goriisii 6ne siiren Beydili, bu durumu kaynaklarda yer alan
“vatan koruyucusu ve mitolojik Ulu Anayla bagl tapmim”m izleriyle

ortustiirmektedir (Beydili, 2003, ss. 145-149).

Ergun, eski Tiirk inanglari arasinda dagin, bizzat tapinilan nesne olma
ozelligi tasimasindan degil; Tanr1 veya Tanricilik inancini tamamlayan yahut
Tanr1’nin tezahiiriinde rol alan bir kutsal olarak tanimlanmaktadir. Bu inanca gore
ise Tanr’nin kutunu tastyan daglar, bir nevi Tanr’nin yeryiiziindeki temsilcisidir.
Tanrisallik niteligine sahip olan bu daglarm, bahsi gegcen vasfi tasiyabilmesi igin
Tanr1 (Gok Tanr1)’nin Ozelliklerinden en az birine sahip olmasi zorunlu

kilinmaktadir (Ergun, 2003, s. 76).
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Samanist inanglar arasinda da dag kiiltii, tanr1 makami olarak goriilmektedir.
Gok Tanr inanciyla iliskili olarak disiiniilen daglar, cesitli Tiirk topluluklarinca
Gok Tanrr’ya kurban sunma ritiiellerinin gergeklestigi onemli bir merkez olarak
tayin edilmektedir. Daglarin yiiksek tepelerinin, goge yakinligi hasebiyle ve
uzaklardan mavi renkte goriinmesi eski Tiirkler i¢in daglarin, Tanr1 makami oldugu

diisiincesini pekistirmektedir (Inan, 2015, s. 49).

Daglar biiyiikliik ifade ettikleri gibi koruyucu gorevi olan tanrilara, dag
perilerine makam olan ve ayni zamanda ilk ana / baba da sayilmaktadir. Dag
baslarinda birtakim kurbanlar kesildigi gibi ¢ogu zaman biiyiik muharebelerin
gerceklestigi saha olarak da 6nem arz etmektedir. Bu sebeplerle de Tirkler, daglara

kutsiyet atfetmislerdir.

Tirk mitolojisinde dag, canli bir varlik olarak diisiiniilmektedir. Samanizm
inancina gore, zaten diinya ruhlarla kaplhidir. Her seyi duyduguna inanilan daglarin,
Samanlar arasinda ruhlarmin var olduguna dair diisiince, diger cografi nesneler
iizerinde olustugu gibi ka¢milmaz gelismistir. Bu inang dogrultusunda daglar

kutsanmustir (Inan, 2015, s. 51).

Tirk topluluklarinda dag ve sularin kutsal kabul edilmesinin temel
sebeplerinden birisi “ruhun varligi” meselesidir. Radloff’un tespit etmis oldugu bir
Saman duasma gore daglarin, kan “kagan veya han” olarak anilmasi, eski
kahramanlara dair hatiralara bagl olarak gelistigini gdstermektedir. Ibn Fadlan kimi
Bagkurt boylarinin tapindigi on iki ilah arasinda su ve yer Tanrilar’’nin

bulundugunu da belirtmektedir (Radloff, 2008, s. 157).

Ural Batir destaninda dag gibi goriinen tepenin aslinda bir dev oldugu
anlasilmaktadir. Ural ve Zerkum, saraya varmak tizere yola koyulduklarinda yol
iizerinde gordiikleri nesneyi heybeti dolayisiyla daga benzetirler. Ancak daha sonra

bu gordiikleri yiiksekligin dokuz basli dev oldugunu anlarlar.
“Berge kitken, ti, bilar
Kiip yer iitken, ti, bilar

Kiikke olasgan zur tavzay
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Kara kiirgen adlinda
Nej(e)geyzey yaltiragan
Ut uynay, ti, yanminda.” (Suleymanov, ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 84).

Daglar pek ¢ok canliya ev sahipligi yapan bir mekan olarak bilinmektedir.

Destanda ayni zamanda devlerin toplanma merkezi olarak islenmektedir.
“Ezreke este anlagan
Alap halip Kot tavga
Bar deyevze yiynagan.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 94).
Ural Batir giinlerden bir giin sopasini at ederek yola ¢ikmaktadir. Epeyce

yer astiktan sonra sivri kayalarin oldugu ve igerisinde agac¢ iyeleri bulunan

yiiksekligi bulutlar1 agan bir dag gormektedir.
...Bara torgas, ber sakta
Tav uratkan ber yakta
Hayiskan da kozgon da
Yen barligin hizmegen
His ber kese bulmagan
Deyev yen de ul yerge
Kilep ayak basmagan
Urkes-iirkes kayahi
Torlo agas eyehe
Basina kiizen halhan
Yugari toror bolottan
Bote yemde Uzende
Haklar elek-elekten
Sunday ber tav kiirgen

Bolot yarip iirmelep
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Tav basina mengen ti

Tire-yakka kiiz halip

Ozak karap torgan ti... (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, ss. 101-
102).

Ural Batir, devlerle verdigi miicadeleden galip bir sekilde ¢ikar. Devleri
oldiiren Ural, cesetleri iist iiste yigarak onlardan bir dagin olusmasini saglamistir.

“Ural ayavhiz hugisip

Deyevzerze kirgan, ti

Sul sakly ular iilgen, ti

Kin dingezzen 6stonde

Tav barhikka kilgen, ti” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 120).

Ural Batir ile kardesi arasinda gegen bir diyalogda Ural, Siilgen’e suclu
oldugunu kabullenmesini ve olanlarin sorumluluklarimi {istlenmesini istemektedir.

Kendisine kars1 gelmesi durumunda, kardesi Siilgen’i, Ezreke’den meydana gelmis

olan daga gomecegini sdylemektedir.
“...Yer iibep ant itmehen
Kese adlinda bas eyep
Ak hiizende birmehen
Kegseleren kiiz yegen
(...)
Kanina buyap kevzende
Ezrekenen bar bulgan
Yamantav tip atalgan

Tavga iltep kiimermen.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 129).
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Ural Batir’1 giin gelip ecel aldiginda, kendisini daga defnederler. Cok
sevdigi hanimi Hiima, vefat haberini alir almaz esinin yanina gelmis ve defin islemi

yapilmistir. Onun gomiildiigli dag, artik onun ismiyle anilacaktir.
...Inde nisek iteyem?
Uzen sapkan yulina
Hizilip kilgen tavina
Giiren kazip kiimeyem
(...)
Hinen kalgan zur tavin
Uz kuyiina alir ul
Hinen menen berlekte
Menge yerze kalir ul
Oston astin dingezzen
Ostonde batir buldin hin
Buyina il korzon hin
Zur tavindin kuyiminda
(...)
Uraldi tavga kiimgen, ti
Homay osop kitken, ti
Ilden geyep bulgan, ti
Ural yuli - beyek tav
Ural glre - danli tav
Ural bulip kalgan, ti (Suleymanov, ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 141).
Ural Batir (Versiyonu) destaninda kahraman Tirihiv’a varmak iizere yola

koyulmustur. Ural Batir, yolda ilerlerken karsisina dag yamacii kesen, magara

koruyucu bir dev ¢ikmistir. Ural gidecegi yere ulasabilmek i¢in karsisina ¢ikan bu
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zorlu devi alt etmek zorundadir. Miicadele dncesinde bu dev ile aralarinda bir
konugsma ge¢mektedir. Ardindan ikili, dagin en yiiksek tepesinde kavgaya
tutusurlar. “Yuldin tavzi kisep iitken yerende gene, ber karangi memerye aldinda
tugiz bash deyev yata, ti. Tire-yiine ezem hoyektere menen tul, ti. (...) Sunan bilar

tavzin in kalkrv yerene menep aldilar za tirlep-besep korese baslamirlar, ti.

(Suleymanov, Ibrahimov & Ergun -I-, 201, s. 152).

Bu destan icerisinde daha Onceki Orneklerde de yer alan ejder veya
devlerden dag olusmasi1 hadisesi yer almaktadir. “Ural Batwr, tizenen Akbuzin
menep, aldina Karagasti ultirtip ala la Terehivzi taglap kitep te bara. Bil urinda
Ural turaklagan deyev pereyzere, acdaha-yilandar kevzehenen zur ber tav oyolop
kala. Ana sul tavzi halik telende Yamantav tip térote baglayzar.” (Suleymanov,
Ibrahimov & Ergun, 2014a, ss. 155-156). Devlerden meydana gelen bu dag, dykiisii

hasebiyle “Yamantav” olarak adlandirilmaktadir.

Ural Batir 6ldiiglinde halk, ona hiirmetinden naasmi yiiksek bir tepeye
defnetmektedir. Ural Batir, sevilen ve sayilan bir kimse olmasindan dolay1
defnedildikten sonra da daga c¢ok fazla ziyaretgi gelmistir. Her gelenin mezara
toprak atmasiyla birlikte ise yiice Ural Dagr’min meydana geldigi rivayet
edilmektedir. Ilerleyen zamanlarda Ural Dagi’ndan ¢ikarilan altm ve giimiis gibi
madenlerin, kutlu Ural Batir’in kemiklerinden; c¢ikarilan petroliin ise kuruyan

kanindan olustuguna dikkat ¢ekilmektedir.

Halik Ural Batirzi bik zurlap, hérmetlep, kalkivrak ber yerge kiime,
sunan her kem unin kebere éstone ber us tuprak halip siga. Kén iite, yul iite,
Ural Batirzin keberenen kese 6z6lmes bulip kite. Unin keberene uslap-uslap
hala torgas, sul tiklem kiip tuprak 6yodle, hatta keber éstonde bik zur ber tav
barlhikka kile. Ana sul tavga halik Ural tigen isem birgen de inde. Unda Ural
Batirzin hdyek. Unda Ural Batirzin héyektere ele le haklana iken: kazhan, Ural
tavinan siga torgan bétkohoz kiip altin-kémos torlo-torlo asil tastar tigenebez
ana sul Ural Batirzin asil hoyege iken ul. Ural Batirzin kani la hivinmagan.
Kup gumer Utkenlekten, t0so6-sifat: gina iizergen: yer mayi tigenebeztap ana su
olo Ural Batirzin kibev belmes kan iken ul. (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun,
20144, s. 159).
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Akbuzat destaninda “su kiilti"nde soz ettigimiz ilizere cografi kdken
anlatimi1 esnasinda her yerin ilk zamanlarda yalnizca su ile kapli olmasi soz
konusudur. Ancak Ural’m at siirdiigii yerlerde dag olusumu gozlenmektedir:
“...Ural Baturzin at yozzorép kigen yulinda tav barzikka kilgen.” (Suleymanov,
Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 219).

Miney Batir Menen Siilgen Batsa destaninda Tandisa riiyasinda
gordiiklerini anlatirken ucan atlarin Ural Dagi’nin yiiksekligince havada olduklarmi
ifade etmektedir. Burada dag, yiikseklik oOlgiitii bakimindan 6ne c¢ikmaktadir.
“...Kiiterelep tagi la kiikke karamim - Yetegen yondoz uriminda yuk ine. Unda tik
Hart em Buz at kina Ural ostone teyer-teymes kene, yakti yanipkiizge moldorep
kiirenep uynayzar ine, - tip hoylep birgen, ti, Tandisa.” (Suleymanov, ibrahimov &
Ergun, 2014a, ss. 233-234).

Destan igerisinde Ural Dagr'nin kutsal ve kiymetli olusu etkileyici bir
bi¢imde anlatilmaktadir. Bu esnada Ural Dag1 adina kesilen kurbanlardan Ural Dag1
icin gergeklesen savaslara kadar her sey anlatilmaktadir. Tiim bu miicadele gelecek
nesilleri korumak amaciyla gergeklesmis eylemler olarak siralanmaktadir.
“Hyngirdan izge Ural tavzi / Haklap kiipme kobran kilterzek / Kirkti tavzin
konyak bitlevende / Bulgan ber hugisti iske alam / (...)Bez birmenek izge Ural
tavzin / Bezzen moOlket baylik Uraltav / Yattar hirinmahin tavibizga...”

(Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, ss. 247-248).

Mergen Menen Mayanhihiv destaninda “Dag Kiilti"nli ger¢ek manada
yasatan Bagkurt Tiirkleri’nin bu baglamda Ural Dagi’na atfettikleri kutsal deger
yargilarmi cesitli sifatlarla ifade ettikleri goriilmektedir. Onlar Ural Dagi’ni
mukaddes vatan topragi saymakta ve kendileri i¢in Onemini siislii kelimelerle

anlatirlar.
Azamattar, belegez
Uralip yatkan Uraltav
Bezzen hdygen ilebez

Ay Uraltav, Uraltav!
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Uralip yatkan Uraltav!
Haklangan il yavinda
Yavga sabir batirzar

At oyretken buyinda

Ay Uraltav, Uraltav
Atabiz keyev bulgan yer
Esebez kilen bulgan yer
Kendegebez kiksen yer
Baltirgani belektey
Harmahi yelektey
Yigalari kémostey
Temle hivin esken yer
Yalbir koyrok, utl kiiz
Birehe kup Uraltav;
Kiskaa koyrok, ses kolak
Kuyani kiip Uraltav;
Maylap kuygan kayistay
Yilami kiip Uraltav,
Alpan-tolpan atlagan
Ay kiip Uraltav;

Kiz balalay biengen
To6lkoho kup Uraltav;
Oyalarga urint mul
Kostart kiip Uraltav;

Baligi attay uynagan
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Yilgahi kiip Uraltav,

Bakahi kuyzay hivlagan

Kuldere kip Uraltav;

Swrkatip buyinda

Yilki kokten Uraltav,

Monretep buyinda

Huyir kokten Uraltav

Ay Uraltav, Uraltav,

Hine hdymes yen bulmas

Bayhgi kiip Uraltav! (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 84).

Aktarilan kesitte, sevgili Ural ilinde bulunan Ural Dagi, savaslarla
korunmus kutlu topraklar olarak addedilmektedir. Bu bdlgede batirlar at
kosturmayi, Savasmayi Ogrenmis; analarmn gelin, atalarm glvey, bebeklerin
gobeklerinin kesildigi yer olmustur. Gilimiisten tath sular, Ural’m iwrmaklarmi
olusturmustur. Kurtlara, tavsanlara, yilanlara, ayilara, tilkilere, kuslara, baliklara,

atlara ve daha tiirli canlilara ev sahipligi yapan bir mekandir. Zengin

populasyonuyla bu cografi bolgeyi sevmeyen canli yoktur.

Destanin ilerleyen boliimlerinde de yasanilan topraklarm bedel 6denerek
kazanildigia dikkat ¢ekilmektedir. Bu sebeple burada yasamak icin gerekirse sayet
tekrar bedel Odenmesinden kaginilmayacagi Mayanhiliv tarafindan Han’a

animsatilmaktadir.
Yayik basi yelle ul
Terekhez tirme korzormas
Izel basi savii ul
Tolparhiz asa kistermes

Ural tavi davli ul
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Kanhiz hanlik yeyzermes

Uralda yav kup bulgan

11 6sténe ut tulgan

Batiy han da kul huzgan

Bariber azak yuk bulgan. (Suleymanov, ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 88).

Zbhre Menen Aldar destaninda Yilkibay ve Allabirde adli kahramanlar
ihtiyar kisiden aldiklar1 sihirli silahlarla yola ¢ikarlar. Uzun siire yol alan ikili,
sonunda “Gok Irendek™i uzaktan gorebilir. Buradaki “Gok Irendek” bir dagin
ismidir. “Gok” ifadesi dagin yiiceligini temsil eden sembolik bir sifat isim olarak
dikkat cekmektedir. “Ber nise kon retten ber nige tarimay bara. Tik asarzarina kos
atip alalar za tamak yalgap algas, yene art kiteler. Kiizzerene inde alistan kiigerep

yatkan Irendek itektere le kiirene baglay.” (Suleymanov, ibrahimov & Ergun,
2014b, s. 106).

Kuziykiirpes destaninda da vefat eden saygideger kimseleri daga defnetme
motifine rastlanmaktadir. Kuziykiirpes’in babasi 6ldiigiinde, hiirmetli bir kimse

6«

oldugundan daga defnedilmektedir. “- Tukta, Kuziykiirpes! Atayindi dalanan
elzeme, - ti ul. - Unin rizigi boton, ecele kilep yete inde. Anav kaya tasl tavga bar,
unda atayindin meyeten tabirhin. Sunda, beyek tav basinda, iizen kezerlep yerle! -

ti.” (Suleymanov, ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 611).

Aktas Han destani, dagm giizelli§ini ortaya ¢ikaran anlatilardan birisidir.
Bu destanda da daglarin Han ya da ulu kimselerin adini tasimasi durumuna
rastlamaktayiz. Bu, Baskurt Destanlar1 igerisinde sik¢a rastladigimiz bir durumdur.
“Agizelge Aktas tavzar: bar bit. Elle kayzan agarip matur bulip kiirenep yatalar. E
Izel sul tirele kotoronop aga. Hald: gel gene teke yararina kayira.” (Suleymanov,
Ibrahimov & Ergun, 2014c, s. 55).

Aktas Han (Kisaltilmis Versiyonu) destaninda Aktas Dagi devletin
kuruldugu bir yonetim merkezi olarak islenmektedir. Kesite gore yiiksek dag

bolgesinde tiirlii sehir eserleri / kalintilar1 vardir.
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“Agizelden un yaginda Inyer menen Esem hivimin Agizelge koygan
verende, Aktas tigen beyek tav dstonde hemise torlo urinda kala eserzere bar.
Tevarihta eyte: ine hem ozologo yeteser ferseh tiyev. Hust akili bar ezemge bil
ver soyle devlet gibretter ki. Nise men yil bil urindan torop, mesrik tarafina -
Kitayga, Hindostanga, Kavkazga tiklem hokom kilgan...” (Suleymanov,
Ibrahimov & Ergun, 2014c, ss. 62-63).

Cengizname destaninda daglarin mesken tutulmasi 6rnegi goriilmektedir.
Daglar, hayat siiriilen, avlanilan canli bolgelerdir. “Osbu Tikelek stvinin basinda
Kiirlen tigen kara tav bardiwr. Ul tavda mekamyort totarmin, kog-kort aviarmin. Ul

avlap algan kos jonen yolkarmin am sivga yeberermen.” (Suleymanov, Ibrahimov

& Ergun, 2014c, s. 83).

Mamay Han Hikeyete igerisinde yerlesim merkezi olarak kullanilan
daglarin mevsimlere gore farkli fonksiyonlarda kullanildigi goriilmektedir.
Gilinlimiizde de bu kiiltir devam etmekte olup kis mevsiminde kislak; yaz

mevsiminde yaylak olarak kullanilan yiliksek bolgeler vardir.

Izel bagi Iremel tav

Minen atam Musanin

Ile kungan yere ine

Yayik bast kara urman

Minen atam Musanin

Yey yeylegen yere ine

Kizil, Oysz'jk, Bistamak

Minen atam Musanin

Kis kislagan yere ine. (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014c¢, s. 102)

Bu kesit icerisinde iremel Dagi’nin, kahramanin babasmin yurt tuttugu
bolge oldugu; yazm yaylak olarak dag iizerinde Kizil, Oysiik ve Bistamak adli

yerlere gittigi; kism ise kiglak olarak yasamayi sectigi yer oldugu ifade

edilmektedir.
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Madyten Bey anlatisinda Ural Dagi’nin 6nemi vurgulanmaktadir. Ural Dagi
emsali olmayan, essiz giizellikte bir dagdir. “Baskortton il-yortonda / Danli kipsak
yverende / Tamyandarzin ilende / Tiingeverzer kiilende / Boryender urman-tavinda /
Ural tavzay tav bulmas / Agizelden hiv bulmas” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun,
2014c, s. 107).

Idige Menen Morazim destaninda yer alan Ural Dag1 betimlemesi, bu
dagin neden kutsal ve degerli kilindigin1 anlatan 6zel bir anlatimdir. Ural Dagr’nin
pek cok yoniine deginerek ifade edilmektedir. Betimlemede gecen ilgi cekici
ifadelerden bazilar1 (anamiz, babamiz), bu dagin ne denli benimsendigini ortaya
cikaran Oonemli gostergeler olarak diisiiniilmektedir. Boliim hacimli oldugu i¢in
timi aktarilmayacaktir. “- Ay Uraltav, Uraltav / Kemge kunis bulmani / Dani
kitken hilivzay / Kemden yavs: kilmene /(...)Ilen balga tuyzirgan / Bal korto kiip
Uraltav!” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014c, ss. 164-165).

Daglarin ayn1 zamanda diiglin merasimi gibi mutlu etkinlere ev sahipligi
yaptig1 ornekler de mevcuttur. Bu kesit igerisinde de Ural Dagi’na giizelleme

yapilmaktadir.

Botagt altin alkalay
Yapragi komés tenkeley
Tezelep kiikke artilgan
Agast kaplap osyeken
Yemlendergen Uraltav!
(...)

Atam keyev bulgan yer
Esem kilen bulgan yer
Ostém ap-ak yivgan yer
Kolon aygir bulgan yer
Yatip kalgan ber beres

Men kuy bulip iirgen yer! (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014c, s. 266).
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Yalhk Bey, Karmasan Bey Menen Sermesen Bey destaninda Firsat,
bulunduklar1 yerin kendilerine giic verdigini bu nedenle baskici Timur’un bu
topraklardan ¢ekindigini soylemektedir. “Kol itmekse balamdi / Bezzen yakli urman
da / Yiga dala tavzar za / Tivgan tuprak kos bire / Dosman suga koskiire.”
(Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014c, s. 335).

Tlevkey, Keleyle, Yayik Batirzar destani icerisinde mekan adlarma verilen
isimlerin hikayesi olmas1 6rnegi vardir. Nitekim daglarin da adlarma dair dykiiler
bulunmaktadir. Bu 6rnek ile Salkan Dagi hakkinda rivayet edilen sOylemlerden
birini gérmekteyiz. “Tuk menen agalart arahinda aswlanisv, dosmanlik kitken.
Bilar tagi hugiskandar. Tuktin esehen saklan kiimgender. Suga kiire tavinin iseme
Salkan” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014c, ss. 358-359). Bu Kkesit
incelendiginde Tuk ile agabeyleri arasinda yasanan bir darginlik iizerine diismanlik
olusmustur. Cikan savasta Tuk’un annesi hayatmi kaybetmistir. Onun sirtiistii

diiserek oldiigii ve gomiildiigii daga Salkan (Sirtiistii) ad1 verilmistir.

Kubelek - Tilev Batirzan icerisinde kahramanlar yerlesmis olduklar1 yere
deger vermelerinin bir gostergesi olarak sahip ¢ikar ve muhafazasmi {istlenirler.
“Yerze haklar zat bulir / Un kanati art bulir / Tav urmanin kayahin / Kursalap kon
tivahin / Yilgir yenlek kos-korton / Ularzin 0n il-yortin / Yav baskanda il-yotto /
Kursalavst sul bulir /Kilgan ester un bulir” (Suleymanov, ibrahimov & Ergun,
20144, s. 93).

Destan igerisinde dagin yiice olusu, bulutlara erismesi yoniiyle Musa Batir
tarafindan anlatilmaktadir. Tarih men de higez yoz / Tukhan berense yilda /
Yegermense dekabr / Musa batir Lut uli / Donyaga oran hala / Isete ti Uraltav /
Bolottarga yeter tav.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014d, s. 102).

Karahakal destaninda da birgok Baskurt Destani’nda goriilen Ural Dagi’na
olan saygi islenmektedir. Destanin giris kisminda Ural Dagi’nin ¢esitli sifatlarla
giizellemesinin yapildig1 goriilmektedir. “Ay Ural'im, Ural’im! / Béte dandi iizene /
Yiyip disken Ural’im! / Diirt ayakli yanuvarga / Téyek bulgan Ural’im! / (...)”
(Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014d, s. 149).
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Perovskiy Yeyleve destaninda yerlesim merkezi olarak dagin basi tercih
edilmektedir. General Perovskiy tarafindan yasanilan bolge olarak secilen dagin
basi, her donemde tercih edilen bir yerlesim yeri olarak yakin zamani
cagristirmaktadir. “Ak sarlakli yorto tora / Beyek tavzin basinda / Beyek tavzin

basinda / Ofitserzer polkovnikter / Perovskiy kasinda av / Perovskiy kasinda.’
(Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014d, s. 235).

Kinyekey anlatisinda da Tora Han adli kahraman ayni sekilde daga ¢ardak
kurmustur. Ayrica orada giiclinii arttirarak kisla da kurmustur. “Boron bulgan Tora
han / Han yesegen bik tarhan / Sarzak korgan zur tavza / Tire-yakka dan sesep /

Sunda korgan kislav za.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014d, s. 237).

1.2.7. Tas - Kaya Kultu

Baskurt destanlarinda kaya ve taslar, genellikle dogaiistii varliklarin
yasamini siirdiirdiigi mekan olarak siklikla karsimiza ¢ikmaktadir. Tiirk kiiltiirtinde

taslara 6zel anlamlar yiiklenmesi dolayisiyla “tas kiiltii”” ortaya ¢ikmustir.

Ilkel kavimlerde tasa verilen kutsiyet, onda kuvvet ve kudret oldugu
diisiincesinden olugsmaktadir. Bundan dolay1 da taslarin sans getirmesi veyahut

tilsim, biiyii gibi kudrete sahip olmas1 anlamlarini tasidigr diistiniilmektedir (Tanyu,

1987, s. 25).

Beydili’nin taslarla ilgili agiklamasina gore, taslara kesin bir bigimde
sembolik anlamlar yiiklenmese de genellikle bitin olarak taslar; yeniden dogum,
bolluk ve bereket anlamlarmni ifade etmektir. Nitekim nasil bir bebek anadan
doguyorsa, hasta bir kimse de degisik taglardan gegirilerek yeni dogmus bir birey
gibi diisiiniilmektedir. Bunlarin gizli manalarinin temelinde ise diinyanin yaratilist
ve bu siirecin sembolik yol ile yeniden canlandirilmasi bulunmaktadir (Beydili,

2003, s. 550).

Eliade’nin dislincelerine gore ise bilindigi lizere insanoglu, taslara kimi
zaman tapmustir. Taglar bu baglamda ruhani eylemlerin araglar1 olmakla birlikte
kimi zaman da Olenleri veyahut insanlarin kendilerini korumak maksadiyla kuvvet

bulduklar: bir enerji merkezi olarak tayin edilmistir. Bunun temel nedeni, taslarin
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inan¢ dogrultusunda bir arag olarak kullanilmasindan 6tiiriidiir. Dinden ziyade biiyii
ile alakali goriilmektedir. Kokenleri ya da fiziksel olarak yapilar1 vesilesiyle
birtakim kutsal 6zellikler kazanan taslar, tapinim nesnesi olmaktan ziyade araci
olmustur (Eliade, 2014). Kopriilii ise, Eliade’nin bu goriisiine kismen zit bir fikirle,
bizzat taglara tapmildigmi ve onlarin g¢esitli kavimlerdeki miisterek mubhtelif
sekillerden ibaret oldugunu dile getirmekte ve drneklerle agiklamaktadir (Kopriild,
2005, s. 59).

Taglar arasinda ise Tiirk kavimlerinde onemli ve 6zel bir yere sahip olan
“yada” adi verilen sihirli tas 6n plana c¢ikmaktadir. Yada Tasi; yagmur, kar
yagdirabilen, firtinalar ¢ikarabilen kudretli bir giice sahip olarak diistiniilmektedir.
Bu tas her donemde, Tiirk kamlarinda ve komutanlarinda bulunan hususi bir gii¢
olmustur (Inan, 2015, s. 160). Bicimsel ve biiyiisel manada kutsiyet kazanan tas-

kaya kiiltii, sozlii anlatilara farkl sekillerde yansimakta ve yasatilmaktadir.

Izel Menen Yayik destaninda ana kahraman Yayik, atiyla yol alirken iki
kaya arasinda bir ize rastlamaktadir. Daha sonra bu izi takip eden Yayik, iyice
baktiginda orada bir yaratigin yattigim1 gérmektedir. “Yayik atin yarhitip / Ural
esley sapkan ti / Kus kaya arahinda / Yaman ber ez tapkan ti / Ezze kivip barganda
/ Baykankirap karaha - / Ber yalmaviz yatkan ti” (Suleymanov, ibrahimov &
Ergun, 20144, s. 175). Bu durum aslinda kaya ile devin bir biitiin oldugu; tasin bir

ruhu temsil ettigini géstermektedir

Miney Batir Menen Siilgen Batsa destaninda yasanan bir hadise iizerine
canavar, cin, peri ne kadar varlik varsa hepsini kaciran Miney Batir, hepsinin bir

kaya deligine girerek gézden kayboldugunu ifade etmektedir.

Miney batir Uraldagi bar yenlek, yirtkis baskahi, ber bulip alganin kayzalir

kaskanin kiirgenen beyen itte, ti:
Tire-ylinde yemge kiimgen
Yirst kostar lem-mim buld:
Usaldin usali tipkerer

Kaya yarigina tiz tuli
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Urman esene bez huja, tip

Yorogen yirtkistar za simtayzi

Eylenep te karamay arttarin

Sehrege karap simtayzi (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 241).

Uzak Menen Tuzak Balabesnek Yarsigi icerisinde kahraman Uzak, orman
dilini bilmektedir. Bu baglamda destan igerisinde bir bolimde tas ile iletisime

gecmesi oldukca 1ilgi cekicidir. Tas, Uzak’a adeta bir pir ihtiyar gibi nasihat

vermektedir.

“...Urman telen anlap botkes, Uzak tav-tas yagina kitken, ti. Sunda uga ber
halkin tas hiiz kuskan, ti.

Tas:
Uzak-Tuzak uzma ele
Sabir t6b6 hari altin
Sabir bulst kizma ele!
Uzak:
Ey, halkin tas, halkin tag
Késon yethe, kalkin tas
Nislep yatahin monhov
Hin tugelder ze Yer-fuv?
Tas sartlap satnap telge kilgen ti:
- Min Yer-hwvzin ber yagi
Tiiben tiigel iir yagt
... Tas sikelle kata bel
Kerekhe uk ata bel
Kerekmehe sabwr gina

Tas sikelle yata bel
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Beyeklekte toyamin
Borkétterge oyamin
Halkindan hem yalkindan

B6yoklokté koyamin. (Suleymanov, ibrahimov & Ergun, 2014a, ss. 393-
394).

Tasin daha dogrusu Yer-su ruhunun kendisine nasihat vermesinden sonra
Uzak, her tasin nefesini dinlemeye; her agacin hisirtisin1 6grenmeye; her hayvanin
sOzlinli bilmeye; her bocegin sirrin1 ¢6zmeye baslamistir. Yer-su, ata mirasi olsa da
Uzak’in babasindan alti kat daha akilli ve kirk kat daha sezgili olarak
tanimlanmaktadir. Boylelikle bu bolimde bir tasin, bizzat yer-su ruhunu

yansittigini gérmekteyiz.

Mergen Menen Mayanhihv destam1 igerisinde riiya tabiri yapan
Mayanhiliv, diiste goriilen yiiksek kaya ve koyu ormanin, seyahat etmeye delalet
ettigini bildirmektedir. “Beyek kaya, sir urman / Il arkalav, hilivkay / Kayanan
kilgen ul yeget / Kiize yeske mansilgan / Kuli beyle berevzen / Omété ul, hilivkay.”
(Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 89).

Zohre Menen Aldar destaninda yer alan bir bolimde kayalarin arasina
perilerin yuva kurdugundan s6z edilmektedir. Sozli anlatilarda, perilerin genellikle
su kenarinda yasamalarina alisik olsak dahi Kimi zaman boyle 6rneklere
rastlamamanin da miimkiin oldugunu gérmekteyiz. “E bil sukmar Uraltav kayalar
arahina oyalagan yaviz pereyzen korali bulir. Min uni, perey menen alisip yenen
yehenemge yeberges memeryehenen baytak kina mosolmandi kolloktan kotkarip
algaymm. Binan kire bil koraldi hin iiz kulinda dosmandaribizga iilem sukmari itep

tot.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 210).

Aktas Han anlatisinda korku verici, heybetli bir kayanin varligindan s6z

edilmektedir.

Ber kati hugista han kizi helek bulgan, tip te, geskere menen tav tisegene
inep yeserengen imes, tip te hoylegender. Her helde sul borongo kara yavzan Aktas

han menen Aktas tigen kalanan kalgan yemerek-vatiktarinan torgan haman da
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beyek ve kurkinis Aktas kaya-tasi gina kalgan ti. (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun,
2014c, s. 56)

Aktarilan kesite gore; eski zamanlarda gecen cetin bir savasta han kizinin
helak oldugu ve ordusu ile birlikte bir dagin deligine girerek saklandigi
anlatilmaktadir. Bugiin Aktas Han ve Aktas adi verilen sehirden geriye sadece

yiiksek ve dehset verici Aktas kaya tasinin kaldig1 sdylenmektedir.

Han Kiz1 Altinses destaninda giizelligiyle dillere destan Altinses, diismana
yakalanmamak i¢in dag deligine gizlenmektedir. Korkusundan dolayr disar1
cikmayan Altmmses’in akibetinin ne oldugu bilinmemektedir. Ancak o6zellikle yaz
gecelerinde, Altinses’in bir kaya iizerine gelerek orada oturdugunu goren ve buna
rivayet eden kimselerin varhigindan s6z edilmektedir. “Sunan hun Altinsesten hele
nisek bulganm megliim tiigel. Tik bina unin, yeyge matur tonderze sul tav tisegenen
sigip, tege tav kirtlesende ultirganin kiirgen keseler bar.” (Suleymanov, ibrahimov

& Ergun, 2014c, s. 67).

Izevkey Menen Morazim destaninda Ural cografyasinda yetisen batirlar
dagda, bayirda ve kaya {izerinde kendilerini yetistirerek her biri yigit olup

¢ikmaktadir.
“Ural buyi, kaya tavzar
Batir za itep tistergen
Ural da buyr kanli yul
Urzaga iltep yetkergen” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014c, s. 219).
Kiibelek Tilev Batirzan destaninda yer alan ifade gore dag, orman ve kaya
Bagkurt Tiirkleri icin muhafaza edilmesi gereken yerlerdir. Buralar1 korumayan,

sahip ¢ikmayan kimseler vatanina ihanet eden ve vatanini adeta diismana teslim

etmis kimseler olarak gortilmektedir.

“Yerze haklar zat bulir
Un kanati at bulir

Tav urmanin kayahin
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Kursalap kon tivahin

Yilgwr yenlek kos-korton

Ularzin én il-yorton

Yav baskanda il-yortto

Kursalavsi sul bulir

Kilgan ester un bulir.”” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 20144, s. 93).
Yulay Menen Salavat destaninda kahraman Yulay, diismana karsi ¢ok

muicadele verse de en sonunda dayanamayip esini de alarak bir kaya tasa

siginmaktadir.

Yulay yavzi asha la
Kiip tiriglik ithe le
Yavga karst torha la
Azak tlizmey yenelgen
Yes bisehen berge alip
Kaya tagka hirilgan
Kaya, urman esende
Yete yildin kisinda
Kiir avirliktar kiirep
ITke balali bulip

Haman kasip yérogen (Suleymanov, ibrahimov & Ergun, 2014d, s. 204).

1.2.8. Ates Kiiltii

Dort temel tabiat unsurundan biri olan ates, insan yasaminda vazgecilmez
bir yere sahiptir. Eski donemlerden beri Tiirk kiiltiirtinde kutsal kabul edilen ates,
biinyesinde 1iyiligi ve kotiiligii bir arada barmdirmaktadir. Ates yakmasi ve yok
etmesiyle kotiiligli; 1sitmasi, aydmlatmast ve pisirmesiyle ise iyiligi

simgelemektedir (Kara Dulzgun, 2016). Ates, insanoglu tarafindan iyi olan yoniyle
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hirmet gorirken cezalandirici islevi ile de ¢ekimser kaldigi kutsal bir madde olarak
tayin edilmektedir (Gezer, 2017, s. 674).

Tirk mitoloji sisteminde atesin, aile fertlerini beladan, hastaliktan koruma;
aile bireylerini veya milletlere mensup fertleri bir araya getiren / birlestiren (ocak)
vazife Ustlenme; hayvanlarin ¢ogalmasini, evin bereketinin artmasini saglama;
Yaratic1 ile insanlar arasinda haberlesme araci olarak goriilme gibi pek ¢ok
fonksiyonu bilinmektedir (Bayat, 2015, ss. 116-138). Kisaca atesin mutlak
fonksiyonlar; 1sitma, 1s1tma, pisirme, haberlesmenin yani sira korunma, barinma,
birlestirme, sosyo-ekonomik yapilanma gibi alanlarda da insanlara hizmet

etmektedir (Bayat, 2015, ss. 116-138; Dilek, 2007, s. 43; Uhri, 2003, s. 21).

Eski donemlerde biiyiik Tirk topluluklarinda, devlet torenleri igerisinde
devasa bulyuklikte ates yakilarak bu vasita ile goge yani Yaratici’ya haber
ulastirildig: bilinmektedir (Ogel, 1995, ss. 495-497). Bu baglamda Tiirkler i¢in ates,
Tanri ile insanoglu arasinda haberlesmeyi saglayan iletisim araci olmas1 sebebiyle

de kutsanmustir.

Tirk kiiltiiriinde atesin cinsiyeti konusunda degisken bir yap1 soz
konusudur. Tiirk mitlerinde ates ¢ogu zaman ana / ata olarak kutsal kabul
edilmektedir. Bununla birlikte ates kiiltii ¢ogu zaman, ocak kiltu ile birlikte
degerlendirilmektedir. Mitolojik diisiince sisteminde ates iyesinin yasadigi yer,
ocaktir. Ev halkinin hayat1 biiylik Ol¢lide ates iyesin yasanmasina bagli olarak
diisiiniilmiistiir. Bu acidan bir evin bacasindan duman tiitilyorsa yani ocagi
yantyorsa, o evde birilerinin yasadigi anlagilmaktadir. Ocak, Turk kiltiirinde
ailenin, soyun devamliligi ve koruyuculugun teminati olarak diisliniilmektedir.
“Ocag1 sonmek”, “Ocagma incir agac1 dikmek” gibi deyimler de dogrudan ocak
kiiltiine bagli olarak gelismistir. Evdeki ocagin yanmasi, orada yasayan ailenin
yasamini siirdiirdiigliniin gostergesi olarak soyun devam ettiginin de sembolii
olmustur. “Baba ocag1”, “aile ocagi” gibi tabirler de dogrudan bu anlamlarla

iliskilidir (Kara Diizgiin, 2016).

Atesin onemli nitelikleri arasinda arindirma ve tedavi etme giiciine sahip

olma vardir. Tiirk halklarinin inanis diinyasinda atesin biiyiilii bir temizleyici
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oldugu diisiincesi vardir. Bunun disinda ates, kimi hastaliklarin tedavisinde etkin
rol almaktadir. Hususiyetle Bagkurt ve Kazak halki arasinda hala uygulanan ates ile
arinma veyahut sagaltma gelenegi vardwr. Baskurtlar yagli bir pagavrayi
tutusturarak, hasta olan kimsenin ¢evresinde “alas alas” diyerek dolastirir ve bu
uygulamaya “alaslama” derler. Bu gelenege gore pacavra yakilarak ayin yapilmasi
sonucu hastaliklarin iyileseceginin yant sira kot  ruhlarin - kovulmasi,
uzaklastirilmasi inancin1 da tasimaktadir (Inan, 1998, ss. 261-264; Geng, 2009, s.
16).

Kisacas1 ates kiiltli, en eski donemlerden giiniimiize her medeniyetin ve
inanigin igeriside kutsal kabul edilen ve yasamaya devam eden bir kiilttiir. Ates,
faydali olup insanlarm hayatin1 kolaylastirdigi gibi tahrip edici tarafiyla
cezalandiric1 bir fonksiyonda da insanlara zarar vermektedir. Ates tasidig1 vasiflar
dolayisiyla tiim tabiat kiiltlerinden daha islevsel hdlde olmustur. Ates, canli
olduguna inanilan bir varlik olarak kayda ge¢mistir. Arindirici, iyilestirici ve
yikicidir. Diin oldugu gibi bugiin ve yarin da atessiz bir hayat diisiiniilemez. Bu
baglamda giliniimiizde de ates ile ilgili en eski inaniglarin dahi yasadigina sahit

olmaktayiz.

Ural Batir Destan1’nda aile/ocak kiltu ile iliskili olarak yer alan bir ifadeye
gore soyledir:

“Don’ya-mazar yrymagan

Kagik-ayak totmagan

Kazan asip ut yagip

Ular don’ya kétmegen” (Suleymanov, ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 55).

Ural’in ailesinin yalnizca dort kisi oldugu ve sadece dort kisi olarak
yasadiklari; diinya mali miilkii biriktirmedikleri; kazan asarak, ates yakmadiklar
anlatilmaktadir. Ates yakmak, ocak/aile kiiltiiyle bagdastirilarak; bu kesitte Ural ve

ailesinin bolluk, bereket igerisinde bir hayat sirdiirmedikleri yoniinde agiklanarak

ifade edilmektedir.
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Es zamanda destanda yer alan dev ejderin agzindan ¢ikan ates, olumsuz

anlamda dehset sahnelerinin tasavvurunda yer almistir.

“Kara kiirgen aldinda

Nej(e)geyzey yaltigan

Ut uynay ti yaninda

Kk tomandar kaplagan

Ut hérémé borkolgen” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 84)

“...Ut bérkmek bulgan, ti”’ (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 85)

Verilen ifadelerde dev ejder yilaninin agzindan ¢ikan atesten, kahraman
Ural ve halk korkmaktadir. Destanin ilerleyen boliimlerinde Ezreke’nin devlerinin
agzindan c¢ikan alevlerle g6gii biisbiitiin ates kaplamaktadir: “...Kiikte ut menen
valmarga”, “...Kiik yozonde hwv kip-kizil / Yalkinli ut borkolgen...”, “Kiik
kaplagan uttan...”, “...Utka yeterge birmegen” (Suleymanov, ibrahimov & Ergun,
2014a, s. 119). Bunlara gore devden piiskiiren atesten ve o atesin kapladig1 gékten

tekrar tekrar soz edilmektedir. Anlatida dev ejderlerin agzindan ates piiskiirmesi

hadisesi benzer kullanimlarla sayfa 125, 126, 128’de yer almaktadir.

Ayhiliv, gékte dururken kendisinin Siilgen’e gelin olarak verilmek istenmesi
anlatilmaktadir. Bu hadise gerceklesirken Siilgen’e yar olmak istemeyen Ayhiliv,

gokten aglayarak ates dalgasi i¢erisinde yeryiiziine inmektedir.

Karahalar: kik y6zon

Kip-kizil ut algan ti
(...)

Kiikten sir-sir ilavlap

Nizer tosop kile, ti

Bari karap tora, ti

Kara kéygen yalkindi

Kuktege ut - tulkindi
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Totop algan, ti, Ural.

Karagandar, ti bilar

Ayhilw kiz bulgan ti

Kaytip kilgen saginda

Yalkin strmap algan, ti

Ut esende kalgan, ti (Suleymanov, ibrahimov & Ergun, 2014a, ss. 116-117).

Bu kesite gore halk, gogii kaplayan kipkizil atese bakarak dehsete
kapilmistir. Ardindan gokten ates dalgas1 yere inmektedir. Gokten done déne inen

atesi tutup alan Ural, aslinda onun, hiingiir hiingiir aglayan Ayhiliv oldugunu gortir.

Onun her doniisiinden etrafa atesler sacilmig ve tim ¢evre atesten kavrulmustur.
Izel Menen Yayik anlatisinda ejder devinin agzindan cikan alevlerle etraf
yanip tutugmaktadir:
“Deyev borkken yalkindan
Ut alds, ti yalkindan
Kisken ber muyin tobon

Ott6, ti binan tiiben.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 173).
Devin agzindan ates ¢ikmasi sayfa 176’da tekrarlanmaktadir.

Ejder devi olirken de ormanin, dagin tasin alevler icerisinde kaldigi

anlatilmaktadir:

“...Urman, tas-mas kalmagan

Barin yalkin yalmagan

Yakti kondé dem itken

Kara deyev démékken.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 174).
Anlatida Yayik’in atinin toynagimin degdigi tastan alevler gakmaktadir:

“At toyag: teygende
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Tastar sartlap satnagan
Guye sakma sakan ti

Tastan utar sikkan ti.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 175).

Bu ifadeye gore atin siiratine vurgu yapilmasi, toynagmin degdigi taglarin

alev almasiyla anlatilmaktadir.

Akbuzat destaninda peri kizlarinin, insandan farkli olarak nurdan, atesten

yaratildig1 soylenmektedir:
“Huv kizin bar yere

Nurzan, uttan yaralgan.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s.

184).

Anlat1 icerisinde Yyarenden ayrilmanin acisi, goniilde hissedilen atesle

anlatilmaktadur:
“...Kiinele kithe, yat bulir

Tire-yagin ut bulir.” (Suleymanov, ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 201).

Miney Batir Menen Siilgen Batsa destaninda Tandisa ve arkadaslari
avlandiktan sonra avlarim ateste pisirmektedir: “Yalkkansi hunarsilap, tabistarina
maktamisip uttiksala étopasanip alivzarina koyas ta bayilgan, ti.” (Suleymanov,
Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 226). Gunlilk hayatta ates insanlarin karnini
doyurmak i¢in yiyeceklerini pisirme aracidir. Bu ifade igerisinde, “ates” bu yoniyle

yer almaktadir.

Destan igerisinde yer alan bir kesitte fitne, arabozucu kimselerin ates yakip
icerisine yag doktigl anlatilmaktadir: “Bolgak, giiye, utti bolgap / Uslap uga may
hipte...” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 250). Miney’in karsisinda
toplanan halk, fitneci kisilerin ortalik karistirdigini; ates yakip icerisine yag

doktuklerini sdylemektedir.

Anlat1 icerisinde Tandisa ile evlenmek isteyen baska bir yigit, Tandisa’y1

Miney’den kiskanmaktadir. Bununla birlikte Tandisa’yi, Miney’e vermemeleri,

251



sahsina layik gormeleri icin kendisini 6vmektedir. Bu sirada yendigi canavarlari
anlatip yigitliginin sanmi dillendirirken “icindeki atesin hi¢ sonmedigini”
belirtmektedir: “...Basilmay es yalkinim / Eger ze kizzi birhegez / Mengege hur
itegez.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, ss. 251-252). Burada er Kkisi,
yigitligini anlatirken i¢inin atesinin sonmeyecegini sdyler ve hemen ardindan eger
Tandisa’y1 Miney’e verirlerse, kizin heba olacagini ifade ederek kendisine yar

olmasini dilemektedir.

Miney Batir, Stilgen Padisah’in saraymi yakarak yok etmektedir. Miney,
oncelikle zar zor ayakta duran sarayi itekleyerek devirmektedir. Ardindan sepetinde
tasidig1 yag1 c¢ikararak saraya serpmesiyle saray, alevler igererisinde yanarak kiil
olur: “...tirizinan Ural kara maywn alip hibeve buldi - haray yemerektere dorzep
yana bastam, ti. Ut arala yel sigip ta kitte, ti. Ut kdseyep laviap yanip, kiiz menen
kas arahinda harayzan kol gene kaldi, ti.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun,

2014a, s. 268).

Miney Batir, Siilgen Padisah’t 6ldiiriirken kilicindan alevler simsek gibi
cakmaktadir. Burada Miney’in hiddeti, giicii kilicina da yansimaktadir. Bu ifade
guclendirilirken kilicin saga sola sallanmasiyla alevlerin ¢iktig1 yéninde tasavvur
edilmektedir. “...Siilgen basin ezlep, kiirep kalip, bastira-bastira, kilisin undi-huld:
heltep, yesender uynata bagslani, ti. Tav astinda yesen uti ni ikenen kiirep...”

(Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 275).

Alpamisa anlatisinda Barhmhiliv, Alpamisa’ya gonliinii verdiginde “Batir
yegey Alpamisa / Yéregeme hin ut haldin” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun,
2014a, s. 339) diyerek; Alpamisa’nin, yliregine ates saldigini ifade etmektedir.

Burada sevgi, ask kavrami goniilde ¢ikan yangin olarak anlatilmaktadir.

Uzak Menen Tuzak Balabesnek Yarsigi’nda Uzak ormanda ilerlerken bir
tag dile gelerek ona seslenmektedir. Tas ¢atlayarak dile geldiginde; zaman zaman

soguk iken, gerektiginde ates oldugunu sdylemektedir:
“Halkiminda halkinmin

Kerek sakta yalkinmin
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Saga belhe, utmin - min
Belmegenge - tukmin min
Twviv menen, al koyas
Tevze mine karayzir
Uttan uzgan toramin -

T6z6 eyze harayzar.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, ss. 393-
394).

Burada Uzak’in, ata mirast “Yer-Su”yu bulmasi i¢in tas dile gelerek
kendisine yardimci olmaktadir. Bu ifadeler arasinda tas, kendisini bilene ates
oldugunu sdylemekte ve “atesten gecen ates” olarak kendisini tanimlamaktadir. Bu
bolimde tas, Uzak’a yardimici olurken, es zamanda kendisine nasihatler
vermektedir. Uzak’in tas gibi sabirli olmasini; gerektiginde kendisi gibi ates
olmasin1 sdylemektedir: “...Kerek sakta yalkin bul!” (Suleymanov, Ibrahimov &
Ergun, 2014a, s. 394). Burada atesin pisirme niteliginin vurgulandigi
diistiniilmektedir. Pismenin mecazi olarak karsiladigi anlam, olmaktir. “Ates”

ifadesi de sabirli olmak i¢in gegecek olan siireg i¢in kullanilmakta olabilir.

Kuziykiirpes Menen Mayanhiliv anlatisinda Mayanhiliv, ardindan gelecek
olan Kuziykiirpes’e gittigi yolu bulmasi i¢in isaret birakmaktadir. Bu isaret ise “ates

2

yakip igerisine ekmek birakmak™ olarak goriilmektedir. Kuziykiirpes ilk isareti
buldugunda, ates kiil hale gelmis ve igerisinde yanik bir ekmek vardir. Bunu
goriince Mayanhiliv’a varmak i¢in yolunun daha ¢ok oldugunu diistinmektedir.
Ikinci isareti buldugunda ise; atesin igerisindeki ekmegin yaris1 yanmis yarisi
yanmamig, yenilebilir haldedir. Yola devam eden Kuziykiirpes Ugilincii isarete
ulasgtiginda ise atesin igersinde pisen taze ekmegi bulmaktadir. Bunu buldugunda
yolun ¢ogunu gittigini, hatta Mayanhiliv’a ulagmak tizere oldugunu diistinmektedir

(Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 62). Burada ates, kiil etmesiyle

kahramana gecen siire hakkinda bilgi vermektedir.

Kuziykiirpes’in ates yakarak kazan igerisinde kus eti pisirdigi

anlatilmaktadir: “Ut yakan yerge barip karaha, kazan tuli kos ite besep ultira ine,
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ti.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 67). Bu destan icerisinde ates

genel mahiyette pisirme araci olarak kullanilmaktadir.

Zohre Menen Aldar anlatisinda gesitli kullanimlarda “ates” ifadesi yer
almaktadir. Ates 1s1ma, 1sitma, pisirme gibi fonksiyonlariyla giinliik hayatta
insanlarin sitirekli gereksinim duydugu bir maddedir. Ates, bu yonleriyle destan
icerisinde de kahramanlarin daima ihtiyaglarin1 karsilayan madde olarak sik sik
gecmektedir. Sayfa 115’te yemek pisirmek icin Ziihre’nin yaktigi atesten s6z
edilmekte; 128.sayfada ise meclis igerisinde sonmeyen atesin {izerinde kaynayan
kazandan bahsedilmekte; sayfa 155°te ateste kus eti kavrularak misafirlere ikram
edilmektedir (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014b). Sayfa 127’de ise soguktan
korunmak, 1smmak i¢in kahramanlar ates yakmaktadir (Suleymanov, Ibrahimov &

Ergun, 2014b).

Anlatmin bir bolimiinde Aldar’in karsma tam tasviri ve adlandirmasi
yapilmayan Hizir / Aksakal ¢ikmaktadir. Bu kutlu sahis, Aldar’a, cin-seytan
ordusuyla savasmasi igin eline bir kamg¢1 verir. Bu kamg¢min diisman ordusuna
“atesli kilig” olarak goriindiigiinii ve dehsetiyle tek vurusta ortaligin mahser yerine
donecegini yani kendisine gili¢ saglayacagimi soylemektedir (Suleymanov,
Ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 134).

Daha sonra Aldar, miicadelesini verirken Biiyii Iyesi’nin ¢ikardig1 yangin

‘

anlatilmaktadir. “...bote urmandi yalkin yalmap ala, min iizem de totos ut-yalkin
esende torop kalganday bulam... Dorlep yangan agastar mine ava, oskondan
dstome yava baglam. Ularzan yantayip kina kotolam.” (Suleymanov, ibrahimov &
Ergun, 2014b, s. 137). Bu kesite gore Bilyii Iyesi yerde ve gokte dehsetini sagmis
ve ormanda biiylik bir yangin ¢ikmistir. Bu yanginda agaglar alev alarak kahraman
Aldar’in tizerine diigmeye baslamistir. Aldar’in ifadesiyle kahraman, alevlerin
ortasinda kalmustir. Ilerleyen kisimlarda Biiyii Iyesi’nin ¢ikardig: atesten tekrar soz

edilmektedir (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 138).

Destanda islenen bir konu ise oldiiriilen ejder perisinin mevtasini ateste
yakarak kil haline getirmektir. “Ul sulay hiizen de eytep botormene torlohé torlo

vaka yiigeresep, tavzay utin yip kitlere haldilar za, zur ber usak tokandirip, deyev
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pereyzen yemtegen sunda avzarip yandira baslanilar.” (Suleymanov, Ibrahimov &
Ergun, 2014b, s. 227). Verilen Kkesitte dev perisinin mevtasi i¢in herkes bir olup dag
gibi odun toplarlar. Daha sonra biiyiik bir ates yakarak dev perisinin naasini atesin
ustune devirip yakarlar. Ardindan yakilan atesin lizerine agag¢ tasiyarak alevin
gokyliziine ylikselmesini saglamislardir. Bu esnada atesin lizerinde iki kara kus
belirmistir. Bu iki dev kara kusun yas i¢in geldigi diisiiniilerek onlar da avlanmis ve
atese firlatilmistir. Aldar kuslar atese firlatirken “Kem oson kaygirhan sunin menen
utta yan! - tip kosto utka wgittr.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 228)
diye bagmrmstir. Bu ifadeye gore Aldar, kuslara “kim icin Gzllirlerse, onunla
birlikte yanmas1 gerektigi’ni sOylemektedir. Ateste diisman bedeninin yakilmasi
sayfa 259-260 arasinda da islenmektedir. Aslan ile Savasan “ates rengi yilan”1

oldiiren Aldar, onun mevtasin ateste yakmaktadir.

Kissay1 Yosof anlatisinda atese tapiman kavimlerden s6z edilmektedir. Kissa

icerisinde Yusuf, Kudiis Beyi’ne s6yle demektedir:

“Ey melik, hiizemde tinla
Minenn hiizze totop ker eyze togro yulga
Hine nislep utka potka tabinirga

Mémin bulip uttan pottan bas tart imde.” (Suleymanov, Ibrahimov &
Ergun, 2014b, s. 322).

Yusuf, bu sozleriyle Melik’e atese, puta tapmaktan vazgagerek miimin

olmasini nasihat etmektedir.

Ilerleyen boliimlerde askin sembolii olarak ates metaforu kullanilmaktadir.
Ziileyha, Yusuf’a olan agkini ispat etmek i¢in, Yusuf'un kamg¢ismi kendisine
vermesini ister. Ziileyha kamgiya ifleyip onu tekrar Yusuf’a verdiginde, kamgi
Yusuf’un elini yakarak tutusuverir. Ziileyha, gonliiniin bu ates ile kavruldugunu
soyleyerek Yusuf'a askini gdstermis olur (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun,
2014b, ss. 376-377). Bu yasanan hadise Yosof Kitabi adli ¢esitlenme igerisinde de
yer almaktadir (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014b, ss. 428).
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El-kissa Buzyeget icerisinde Hz. Ibrahim’in Nemrut’ta atese atildig
kissaya atifta bulunulmustur. Bu kissadan, anlatida yalnizca iki misra igerisinde
kisaca deginilirken Hz.ibrahim’in Nemrut’ta “ates” icerisine atildig1 ve Ibrahim’in

“Hakk soziinden vazge¢medigi” soylenmektedir.

“Nimrut utka atkanda
Ut yesende yatkanda

Sin hiizenen tanmani...” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 489)

Burada yer alan ifade de Hz. Ibrahim’in ates igerisinde yattig1
anlatilmaktadir. Kissanin aslinda Hz. Ibrahim, Nemrut’ta atese atildiginda “Hakk”
demekten vazgecmedigi icin Allah, atesin Ibrahim’i yakmasmna miisaade

etmemistir.

Seyfelmo6lok anlatisinda insanlarin topraktan, perilerin ise atesten yaratildigi
soylenmektedir: “...Min bit berey, min - osar kos. E ul - ezemi zat. Bez uttan

yaratilgan, ular - tupraktan.” (Suleymanov, ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 532).

Kuziykiirpes destaninda yer alan perinin ortaya ¢ikisi esnasinda, perinin
bulundugu dag arasinda adeta kizgin yaga ates dokmiiscesine biiyiik bir atesin

‘

parladig1 anlatilmaktadir. “...Sunan mayga ut tortkendege kevek, nizer, kiiz asip
yomgansi tokanip, totos utka eylene. Sul ut isenen koros kiildek keyep, kulina is
kitkes dev suyin sukmar totkan Deyev pereye, yer sitenen kilgen yulbarisina atlanip,
kese himinda kilep siga.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun -1l-, 201, s. 604).
Tasviri yapilan biiyiik ates dalgasmnin arasindan dev perisinin ¢ikip geldigi
soylenmektedir. Daha sonra kahramanlar bu peri ile savasip onu alt ettiklerinde,
cesedini daha Onceki destanlarda da goriildiigii tizere ateste yakarlar (Suleymanov,

Ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 606, 612).

Anlat1 igerisinde barutun atesle birlestiginde olusacagi dehset durumun
helak edici oldugu anlatilmaktadir. Bu ifadeler arasinda atesin yok edici fonksiyonu
uzerine dikkat cekilmektedir: “Bil ut borke torgan helek itkes kobekter! (...)Sul
sanga sak kina ut teyzeme...” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014b, ss. 636-
367).
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Destanin ilerleyen bdliimlerinde Kuziykiirpes’in ati yara alip, hasta
diistiiglinde Kuziykiirpes, ona ilag hazirlar. Sifali otlar toplayarak atinin yiliziilmiis
karnina koyar. Daha sonra atinin karnini, dort parmak derinligindeki bir ¢ukura
gomerek iizerinde ates yakar. Atesin altinda otlar yeterince pisince, at1 gifa bulur,

yaralar1 iyilesir (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 643).

Akhak Timer destaninda Aksak Timur ve ordusu diismanlarina Miisliiman
olmalarini, boylelikle cehennem atesinden kurtulacaklarini 6glit vermektedir:
“Imde iizenezne tamug utindin kotkarip baginizmi kiligtin aman kilimz! Mosolman

bulin!” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014c, s. 143).

Izevkey Menen Morazim destaninda iki bolimde riiyada ates
goriilmektedir. Kahramanlarin riiyast tabir edilirken atesin varlig1 1yiye
yorulmamaktadir. Olumsuz hadiseler yasanacagina delalet getirilmistir

(Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014c, ss. 186, 192, 206).

Uciincii cilt icerisinde Izige, Hungi Hartay, Tiille Membet destanlarinda
da atesin pigsirme ve 1sitma islevleri 6ne ¢ikarak, kahramanlarm giinliik hayatta
kullandig1 bir madde olarak yer almaktadir (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun,
2014c, ss. 302, 369-370, 398-399).

Sura Batir destaninda yer alan kahramanlardan Minhiliv glinlerden bir giin

rilyasinda devasa bir ates ¢iktigimi gortir.

Tosomde ayagimdin arahinan ber ut sikti, - tigen ul. - Uttin ber oso yerze,
ikense oso kiikke olgasti. Yiyilip kitken keseler torlonemeler menen hugip karanilar,
hwv hipteler - ut tamsi la hiirelmene. Kapil karanilar, hiv hipteler - ut tamsi la
hiirelmene. Kapil kara yamgur sigip, yavip iitkeyne - ut hiinep kaldi. (Suleymanov,
Ibrahimov & Ergun, 2014d, s. 75)

Minhiliv riiyasinda ayaklarmm arasmdan bir ates ¢iktigmni gormektedir.
Daha sonra bu ates biiyiiyerek bir ucu yerde bir ucu gokte goriilmiistiir. insanlar
toplanarak atesi sondiiremeye caligsa da ates bir nebze dahi azalmamaktadir. Bu

riiyasma delalet eden anlami merak eden Minhiliv, Narik Beyi’ne yorumlatmak
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ister. Ancak Narik Beyi, Minhiliv’in riiyasini hi¢bir seye yoramaz yalnizca evhama

kapilir.

Kara At anlatisinda Televkey adli bir kahramanm dine karsi “Kur’an-1

=9

Kerim’i atese att1g1” anlatilmaktadir.

“Koren oson utka inmey

Uzen sahittan kilgan

Donya malin haklagan

Korende utka taslagan

Gonah somlok tosorlok

Yamandan-yaman es kilgan” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014d, s.

188).

Aktarilan bu ifadelerde “Kur’an’t atese atmak kotiiliiklerin en kotiisti olan

is” olarak tanmimlanmis ve kahramanm basina dehset felaketin gelecegine

manilmistir.

Kinyekey anlatisnda da Islamiyet’e karsi olan bir grup, “camiyi atese
vermis tir. “Mesetke iirt yaktilar” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014d, s.
241) ifadesinde bu bilgi yer almaktadir.

Karas Menen Aksa anlatismin son kisminda Aksa Batir’i “ates yiirekli
aslan”a benzetirler: Ut yorek arislanday Aksa batir” (Suleymanov, Ibrahimov &
Ergun, 2014d, s. 253). Buradaki ifade de “ates yiirekli aslan”, kahramanin cesur,
atilgan bir bahadir oldugunu anlatmak i¢in anlam1 kuvvetlendiren bir niteleme sifati

olarak kullanilmuistir.

1.2.9. Maden Kultu

1.2.9.1. Altin / Giimiis

Tiirkler, doganm tiim unsurlarn1 6nemsedikleri gibi yer altindan ¢ikan

madenlere dair de c¢esitli mitolojik diislinceler gelistirmistir. S6zlii anlatilar
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icerisinde altin ve giimiis genellikle birlikte anilirken; anlam degeri bakimindan bu
maden zenginligi, varhgi, istiinligii, hitkkiimranligi simgelemektedir. Nitekim eski
Tiirk inamslarinda gériilen Bay Ulgen’in saraymnin ve tahtnm altindan olmasi,
altina dair kutsi anlam degerlerini gii¢lendirmektedir (Ogel, 1995, s. 467). Tirk
destan metinlerinde altin, parlakligi nedeniyle “yaruk” yani gdksel unsurlar
arasinda goriilmektedir. Altin, Eliade’ye gore gogiin, hususiyetle de giinesin etkisi
altinda olustugu ancak atesin yakan ve yok eden giiclini tasimadigmni
bildirmektedir. Bu 06zellikleri dolayisiyla destan kahramanlarinin esyalarmin
altindan olusu (tag, silah vb.) veyahut kendilerine ait bir uzvun altindan olmasi
(altin sa¢ vb.), bu kahramanlarin diger insanlardan ayrilan, yiiceltilmis 6zelliklerini
yansitmakta oldugu disiliniilmektedir. Nitekim kahramanlarin  olaganiistii
dogumlari, fiziksel oOzellikleri veya sergilemis olduklari basarilar yoniiyle 6zel
olduklari, altin gibi degerli bir madenle temsil edilmesi olagan kabul edilmistir

(Ozcan, 2011, s. 34).

Incelenmis olan Baskurt destanlari igerisinde de altm ve giimiis cogu zaman
birlikte yer almaktadir. Altin ve giimiis gibi degerli madenler, incelenen anlatilar

arasinda variyeti, zenginligi, hiikiimranligi, kutsiyeti temsil etmektedir.

Ural Batir destaninda altin ve giimiis gibi madenler kutsiyeti, varlig1 ve
sayginligr ifade etmektedir. Anlat1 igerisinde pek ¢ok kullanimda goriilen bu
madenler dogrudan yer aldig1 gibi benzetme unsuru olarak da ge¢cmektedir.

Destanda ilk olarak Huma adli kizin saglar1 “altin renk”te tasvir edilmektedir:
“(...)
Homay tigen kizimin
Altin sesem tarkaham...” (Suleymanov, ibrahimov & Ergun, 2014a, . 66).

Saygmligin ve seckinligin ifadesi olarak diisiiniilen bir kesitte, padisahin

kiz1 “altin taht” Gizerinde oturmaktadir:

“Altin tehet ostonde

Batsa kizi ultirgan” (Suleymanov, ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 71).
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Destanin ilerleyen boliimlerinde mal varligini ifade etmek maksadiyla Ural

“altin yiikiiniin olmadigin1” sdylemektedir:
“Altin teyr yogom yuk
Iny1 tagir kemem yuk
Yakinan biiten uyim yuk” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 100)

Yer alan bu ifadeye gore Ural, altin yiikke sahip olmadigi, inci takacak

kimsesi kalmadig1 ve iyilikten baska fikir tasimadigini ifade etmektedir.

Anlatmin ilerleyen boliimlerinde Ural’a yardimce1 olmasi i¢in bahsedilen atin
kutsal ozellikler tasidigina isaret olarak goriilen “eyerinin kasinin ve dizginin

basinin altin” olarak tasvir edilmesi dikkat ¢cekmektedir:

“...Eyerenen kast altin
Yiigenenen bagi altin...” (Suleymanov, ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 113).
Destanin son boliimlerine gelindiginde ise Ural’m olimii sonrasinda

naasinin oldugu yerde zamanla altin olustugu anlatilmaktadir. Bu ifade, 6len

sahsiyetin kutlu bir kimse olduguna dair isaret eden hususi bir kullanimdir:

“Ural Batir ulgen hun
Gurende yerhep botken hun
Giire balkip torgan ti

Bini kiirgen keseler
Yiyilisip bargan, ti

Ber us tuprak algan, ti
Bari danlap halgan, ti
Bara-tora ul yerze

Altin bulip kitken, ti.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 142).
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Sunulan kesitte Ural Oldikten sonra mezanin parildadigini géren halk,
Ural’in mezar1 basina toplanmaktadir. Zamanla o yerde Ural’m naasinin, altin

haline geldigi goriilmektedir.

Ural Batir (Versiyonu) destaninda da altin ve gliimiis Ural Batir’in
oldiikten sonra, kemiklerinin doniistiigii kiymetli maddeler olarak islenmektedir.
“...Unda Ural Batirzin hoyektere ele le haklana iken: kazhan, Ural tavinan siga
torgan botkéhoz kiip altin-komos torlo-torlo asil tastar tigenebez ana sul Ural
Batirzin asil héyege iken ul.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 159).
Aktarilan kesitte bizzat Ural Batir’in “kutlu kemiklerinin altin ve giimiis gibi

kiymetli maden” haline geldigi anlatilmaktadir.

Akbuzat destaninda ana karakterlerden olan Siilgen Padisah’tan olma bir
peri kizi yer almaktadir. Peri kizi, diger ana kahramanlardan olan Hevben’e, ilk
etapta “altmn tiiylii 6rdek” olarak gériinmektedir (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun,
2014a, s. 181). Daha sonra bu kiz gece vakti kus donunu ¢ikardiginda suyun
iizerinde, altin rengi saglarmi taramaktadir (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun,
2014a, s. 188). Burada karaktere yiiklenen “altin tily, sag” o6zellikleri, kahramanin
kutsiyetini vurgulamaktadir. Es zamanda altin tliylii 6rdek olarak tasvir edilen, altin
sacl peri kiz1 suyun igerisinde bulunan “altin saray”’da yasamaktadir (Suleymanov,
Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 188, s. 191). Destan igerisinde bu karakterin roli
fazla oldugu i¢in, anlatinin pek ¢ok yerinde “altin” ifadesi peri kiziyla birlikte

anilmaktadir.

Miney Batir Menen Siilgen Batsa anlatisinda da Akbuzat destaninda
goriilen “altin sagh peri kizinin saglarimi taradig1” olayin benzeri anlatilmaktadir.
Bu kahraman saglarini tararken es zamanda “altin tarak™ kullanmaktadir
(Suleymanov, ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 236). Bu ifadelerin timi karakterin

kutlu bir sahsiyet olduguna igaret etmektedir.

Zayatllek Menen Hivhihv anlatisinda yer alan peri kizt da “Akbuzat” ve
“Miney Batir ve Siilgen Batsa” destanlarinda oldugu gibi “altin tarak” ile saglarmi

taramaktadir (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, ss. 318, 320).
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Alpamisa destaninda ana kahramana ait okun “basagi altin, kanad1 giimiis”
olarak tasvir edilmektedir (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, ss. 347, 352).
Bu ifade kahramanim siradan bir karakter olmadigina; segkin bir kimse olduguna

isaret etmektedir.

Alpamsa (Ikinci Varyant) anlatismda Alpamisa dogdugu zaman alnmin
ortasinda “altin bir ay” oldugu tasavvur edilmektedir: “Alpamisanin basinda
tvmustan altin ayr bulgan bula.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 364).
Bu ifade bizzat kahramanin kutsal bir kimse oldugunu gostermektedir. Zira
kahraman alninin ortasinda bulunan altin bir ay ile dogmustur. Cevresi tarafindan
da bu kahraman, kendisinden parlayan nur ve isikla her daim segkin bir konumda

yer almistir.

Kuziykiirpes Menen Mayanhihv destaninda Kuziykiirpes’in ati, Gok
Tulpar yaralandiginda kendisini iyilestirmesi i¢in sahibine yol gostermektedir. GOk
Tulpar, Kuziykiirpes’in babasma ait olan “giimiis ayna, glimiis siislii kemerini”
alarak sahibinin rmagin kenarma gelmesini 6ncelik tutmustur (Suleymanov,
Ibrahimov & Ergun, 2014b, ss. 59, 61). Burada “giimiis” ifadeleri Kuziykiirpes’in

babasmin mal varligini, zenginligini ifade etmektedir.

Zohre Menen Aldar destaninda Allabirde’nin kilici “glimiis”tendir
(Suleymanov, ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 94). Bu ifadenin benzeri Ziihre nin

‘

kilic1 i¢in de kullanilmaktadir: “...Zohre sul mel ultirgan yerenen tora halip, komaés
menen bizelgen kalisin kilterep kiirhete.” (Suleymanov, ibrahimov & Ergun, 2014b,
s. 124). Burada Zihre, karsisindaki kisilere glimiisle nakiglanmis ok kilifin1 ve
kilicin1 gostermektedir. “Giimiis kili¢” destanda pek ¢ok yerde tekrar yer almaktadir

(Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014b, ss. 199, 210, 211).

Ziihre’nin bir bolimde misafirlerini karsilar iken giydigi kaftanin basligi
altin ve giimiisten akgelerle siislenmistir: “Ozténe yesel bustavzan yelen keygen,
baasindagi kasmavi meryen, altin-komos kombezzer menen bizelgen iken...”
(Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 112). Bu ifade de altin ve giimiis

akceler, mal varligin1 gostermektedir. Destanin ilerleyen boliimlerinde Rus Car’lar1
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ile savasan “giimiis zirh ve altin zirhli sapka giymis olan Savascilar tasvir

edilmektedir (Suleymanov, ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 143).

Kissayr Yosof anlatisinda altin  ve giimiis variyeti, zenginligi
simgelemektedir. Birden fazla kullanimda altin ve giimiis dinar olarak yer alirken,;
altin ve gimisten yapilan esyalardan da s6z edilerek mal varligma dikkat
cekilmektedir (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014b, ss. 309, 313, 328, 332,
337, 345, 353, 387, 394, 398, 403, 407).

Yosof Kitabi’nda da alim giicii altin ve giimiis ile saglanmaktadir
(Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014b, ss. 421, 422, 423). Buradaki

kullanimlarda bu madenler, maddi anlamda variyeti simgelemektedir.

El-kissa Buzyeget igerisinde altin tim kullanimlarda mal varhgini,
zenginligi, alim giiciinii simgelemektedir (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014b,

ss. 435, 438, 442, 443, 446, 457, 462, 463, 475, 477, 480, 486).

Seyfelm6lok destaninda da altin varligi simgelemektedir (Suleymanov,
[brahimov & Ergun, 2014b, ss. 519, 523, 526).

Kuziykiirpes anlatisinda Hz. Muhammed (sav)’in “altin boynuzlu sari
teke”ye bindigi rivayet edilmektedir: “...Mdhemmetten altin mdogozlo  harik
terehene atlanip iitkenlegen belderevse...” (Suleymanov, ibrahimov & Ergun,
2014b, ss. 608). Bu kullanimin disinda altin ve giimiis yine varlik belirtmektedir
(Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014b, ss. 618, 661).

Aktas Han destaninda altin ve glimiis hazine olarak degerlendirilmektedir

(Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014c, ss. 55, 56).

Han Kiz1 Altinses (Altinsag) adli anlat1 icerisinde Aktas Dagi’nda yasayan
bir Han’dan sz edilmektedir. Bu Han’1n “Altinses” adinda ¢ok giizel bir kiz1 vardir
(Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014c, ss. 65-67). Anlat1 igerisinde goriildiigii
Uzere bu kahramanin adlandirilmasi “altin” ifadesiyle olusturulmustur. Siradan bir

kiz olmayan Altinses, giizelligi ile dillere destan ve 6zel bir kimse olarak tasvir

263



edilmektedir. Anlatinin basindan sonuna bu kahraman etkin rol alarak ‘“altin”

kullanimi, kizin ismiyle birlikte tekrarlanmaktadir.

Singizname destaninda “altindan bir gemi” yaptirilip Tora Dagi’ndan, Ton
Denizi’'ne kadinlar1 bindirip gonderirler: “Andin sun keme tozédeler. Kirk kiz-
karkini berlen, kiik kiigercene berlen, altin kori berlen, tutry koso berlen, seiinmeg
ciragt berlen, tokenmes aziki berlen Tora tagindin Ton dingezene altun kemege

salip yeberdeler.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014c, s. 71).

Bu kullanimin beraberinde anlati igerisinde “altin” pek c¢ok yerde mal
varlig1, hazine olarak yer almaktadir (Suleymanov, ibrahimov & Ergun, 2014c, ss.

82, 83, 85).

Mdyten Bey anlatisinda erlerin “glimiis kilig” kusandigi (Suleymanov,
Ibrahimov & Ergun, 2014c, s. 107) ve kimi askerlere riitbe verilirken “glimiis

apolet” takild1g1 (Suleymanov, ibrahimov & Ergun, 2014c, s. 113) anlatilmaktadir.

Akhak Timer anlatisinda altin ve giimiis hazine olarak degerlendirilirken
(Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014c, s. 132) destanin son kisminda Timur’un
Olimii lizerine yaptirilan kabrin bas kismina altin ve glimiisten bir kubbe désendigi
anlatilmaktadir (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014c, s. 144). Timur, halk icin
onemli bir kahramandir. Onun kabrinin altin ve glimiis gibi madenlerle yapilmasi

da halk tarafindan kendisine verilen degeri géstermektedir.

Izevkey Menen Morazim destaninda daha evvel sunulan destanlarda
verilen orneklerin benzerleri yer almaktadir. Hanlara ait altin esyalar, mal varlig1
olarak islenirken, es zamanda “altin taht” gibi kavramlar zenginlik yaninda
seckinligi de simgelemekte; kutsal varlik olarak goriilen “atin eyerinin altindan
olmas1” ise yine deger sunma bigimi olarak gortlmektedir (Suleymanov, ibrahimov
& Ergun, 2014c, ss. 173, 212, 217, 234, 244, 266, 284, 299, 327). Bu ifadeleri teker
teker aktarmayaca@iz. Zira her birinin benzer 6rnegi yukarida aktarilan destanlarda
da mevcuttur. Altin ve giimiis gibi degerli madenler Bagkurt Tiirkleri anlatilarinda

da genellikle benzer bigcimlerde yer aldig1 tespit edilmektedir.
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Karag6lombet Menen Akkolémbet (Suleymanov, ibrahimov & Ergun,
2014c, s. 530), Kuisek Bey (Suleymanov, ibrahimov & Ergun, 2014c, ss. 537, 541,
543, 550), Koblan Batir (Suleymanov, ibrahimov & Ergun, 2014d, ss. 56, 57, 59,
62), Yek Mergen (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014d, ss. 69, 70), Kara At
(Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014d, s. 192), Yulay Menen Salavat
(Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014d, s. 198) anlatilarinda da altin ve giimiis
madenleri hazine, mal varligi, kutsallik, zenginlik, san gibi anlamlar1 karsilayan
ifadelerde yer almaktadir. Sunulan kesitlere benzer ornekler olarak gelistigi i¢in

tekrarlanmamuig dizin olarak verilmistir.

1.2.9.2. Demir

Demir, Tiirk diisiince diinyasinda gokten indigine inanilan ve bu acidan
kutsal kabul edilen bir kiilt haline gelmistir (Kalafat, 2013, s. 113). Demirin
kesfedilmesiyle birlikte hayat diizeninde kuvvet 6n plana ¢ikmistir. Bu baglamda
anaerkil yasantidan ataerkil yasant1 bicimine geg¢ilmistir. Demir, bu gegis siirecine
yon vermesiyle de kutsal bir boyut kazanmistir. Toplumsal diizende uygarlik
diizeyinin degigsmesini saglayan demir, topluluklar1 birbirinden {istiin kilan bir
etmen olarak da goriilmektedir. Tiirk diisiince sisteminde mitolojik agidan ¢ok
boyutlu anlam degeri tasiyan demir, kdtiiliiklerden koruyan, problemleri agsmada
yardimc1 olan, iradeyi, Oomrii ve kuvveti simgeleyen bir maden olarak yer
almaktadir. Demir, kutsanan giiciiyle kendisinden korkulan bir madde olmanin yani
sira es zamanda ayni1 sebeple kendisine saygi duyulan bir madendir (Boratav, 2012,
S. 55). Demir genel anlamda saglamlik, sertlik, keskinlik ve dayaniklilik gibi
sembolik anlamlar1 karsilamaktadir (TUrkmen ve Tirker, 2014, s. 5). Demir, Turk
boylar1 arasinda ¢esitli mitolojik diisiincelerde hem maddi hem de manevi agidan

gucun simgesidir

Ural Batir destaninda kahraman Ural, dokuz bash dev yilan ile “demir

kale”nin yaninda karsilasmaktadir:

“Timer koyma yaninda
Uralip iiz yaninda

Tugiz bash ber yilan” (Suleymanov, ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 84).
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Burada yer alan dokuz bash dev yilan kotii padisahin saraymi korumakla
miikelleftir. Onun bulundugu yerin “demir kale” olmasi da asilmasi zor olani,

dayaniklilig1 simgelemektedir.

Alpamusa (ikinci Varyant) anlatisinda Barsin, babasmin Akkolay’1 alarak
giiciine gii¢ katmasmi1 temenni etmektedir. Ozel bir at olarak tanimlanan Akkolay

“demir yeleli” olarak tasvir edilmektedir:

“Oyor basi Akkolayzi
Bags atim tip alhin atam
Timer yalli kes tundarzi” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 368).

Kuvvetiyle kutsanan bu 6zel atin yeleleri “demir”e benzetilmektedir.

Mergen Menen Mayanhiliv anlatisinda Ural boyunda yetisen yigitlerin

“tek vurmada demiri koparacak giice sahip oldugu” sdylenmektedir:
“Uraldn yes tismere
Tiphe timer 6z6rzey...” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 80).

Gig, kuvvet belirteci olarak “demir” ifadesi, bu anlat1 igerisinde er kisilerin

tasavvuru yapilirken kullanilmaktadir.

Zbhre Menen Aldar destaninda gegen kahramanlardan “Ak Bey” isimli
erin “demir kiyafet” giydigi soylenmektedir. “...torgahina hugilgan kilistin
helmeklegenen ak bey saykalip kitte.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014b, s.
144) ifadesinde demir giysisine kiligla vurulan Ak Bey, aldig1 darbeyle yalnizca
sallanmaktadir. Burada demir, kahramani koruyucu, muhafaza edici gug¢ olarak bir
savas giysisi halinde islenmektedir. “Demir zirh” ifadesi destanin son bolimiinde

tekrar yer almaktadir (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 282).

El-kissa Buzyeget anlatisinda zindana kapatilan kahramanlar, kendilerinin
“demir eve kusatilmis” oldugunu ve buradan ¢ikmanin zorlugunu dile
getirmektedir. “...Timer dyge kamaldik / Sigiv bezge kiyindir...” (Suleymanov,
Ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 439) ifadesinden bu bilgiye ulasiimaktadir. Zindani,
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demirden yapilmis bir ev olarak tanimlayan kahraman, buradan ¢ikmanin gii¢

oldugunu sdylemektedir.

Eberey Batir anlatisinda koyliilerin “demir, bakir fabrikasi”nda c¢alistigi
soylenmektedir: “Sana yuli téskes, krepostnoy krestiyender osén mejbiiri es
baslana: ular tav aralarindagi timer, bakir zavodtariman Agizel buyindagi
pristanderge suyin, bakir tasiv estere menen ségéllene.” (Suleymanov, ibrahimov
& Ergun, 2014b, s. 584). Dag arasinda yer alan bakir ve demir fabrikasinda

koyliilerin dokiim tasima isiyle ugrastigi anlatilmaktadir.

Kuziykiirpes anlatisinda da demir zirh giymis olan yedi yigitten soz

edilmektedir (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 633).

Hungi1 Hartay adli destan igeriside de ulu beylerin “demir migfer”
giydikleri soylenmektedir: Unin kistane atabekteren timer tork keygen bastarin
besken setlevektey itep ontan:” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014c, s. 365).
Askerlerin yara almasin1 Onlemek i¢in demirden giysiler ile kusandiklari
bilinmektedir. Bu anlat1 icerisinde de “demir migfer” kullanimi, ulu beylerin

giydigi bir kalkan kiyafeti olarak tanimlanmaktadir.

AKkay Yawi anlatisinda esir alinan askerler, hazirlanan “demir sisli kaziklar

‘

ve dar agac1” ile cezalandirilmaktadir. “...Unin her bosmagina oslo timer sester
kaip ultirttilar. Ber timer sese urtala, kalgan timer sester tirehene tagandar
taktilar. Binan hun totkon batirarzi kilterzeler. Timer kaziktarzi, dar kolgahin kafir
geskere sornap alip, barabandar kagip uyindar kilip, ukaz ukildi.” (Suleymanov,
Ibrahimov & Ergun, 2014d, s. 144). Bu kesite gore hazirlanan daragacmmn dort

kosesine demir sigler yerlestirilerek bu demirden kaziklara esirler oturtulmus ve

onlarin canlarma boylelikle kiyilmistir.

Yulay Menen Salavat anlatisinda da Salavat, esir olarak diistiigiinde kollar1

ve ayaklarma “demir zincir” vurulmustur:
“Salavat kulga alingan

Kuli-ayaktarina
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Timer bigav halingan” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014d, s. 231).

Bu ifade de “demir zincir” kahramanlarin korktugu bir alet ve ceza araci

olarak diisiiniilmektedir.
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IKiNCi BOLUM

MITOLOJIK RENKLER VE SAYILAR

2.1.MIiTOLOJIiK RENKLER

2.1.1. Ak

Turk kultirinde ve mitolojik diisiince sistemi igerisinde beyaz / ak renk,
0zel bir yere sahiptir. Genellikle olumlu anlamlari ¢agristiran bu rengin; aydmnligi,
parlakligi, temizligi, safligi, sadeligi, masumiyeti, iffeti, kutsalligi, yetkinligi,

kurtulusu simgeledigi diistiniilmektedir (Coruhlu, 2002, s. 190).

Renklerin  bilesiminden olusan ak renk; “renklerin anasi” olarak
tamimlanmaktadir. Bu nedenle de ak renk baslangig, dogurgan olma, tiireme,
yaratict olma gibi kavramlar1 cagristrmaktadir. Saha Tirklerine ait Yaratilig
Destani’nda gecen Ak Ene / Ak Ana / Uriing-Ayisit (izerinde bu anlamlarm belirgin
oldugu tespit edilmistir (Durbilmez, 2017, ss. 66-68). Bu renk bazi1 goriislere gore
ise gok rengini ikinci plana atarak Gok Tanr1 kavramini karsilayan bir unsur olarak
diistiniilmektedir. Bilindigi ilizere GOk Tanr1 kavrami, bir¢ok Tiirk toplulugu
tarafindan Ulgen olarak adlandirilmakta yahut onun yerini karsilamaktadir. Beyaz
renk bu anlamda Ulgen’e ait bir renk olarak diisiiniilmiis ve Ulgen’e ilham veren
ruhun ismi de bu baglamda Ak Ene / Ana olarak adlandirilmistir. Altay Turklerinde
Ak Ene’nin Yakut Tiirklerinde karsilik olarak Urling-Ayigsit; yani “bilyiik beyaz
kadm yaratic1” isimlendirilmesi yapilmustir (Ogel, 1995, s. 444). Bu sebeple goge
ait olan ongunlarmn tasvirinde ak renk, kavramlar Uzerinde etkin bir bicimde
karsimiza ¢ikmaktadir. Yer ve gok unsurlar1 da birbirleriyle iligkili oldugu i¢in bu
manay1 tagtyan ¢ogu gokle ilgili unsurlar, ak / beyaz renk ile nitelendirilmektedir
(Coruhlu, 2002, s. 190). Nitekim Hizir kavraminin da Aksakal olarak



adlandirilmasi; yetkinligi, yiiceligi ve semavi ruhu tasimasindan kaynakli olarak
diisiiniilmektedir (Ogel, 1995, s. 87).

Tiirk kiltiiriinde temizligi, ar1 olmay1 ve yiiceligi sembolize eden aklik es
zamanda devlete ait ululuk, adalet ve kudret kavramlarin1 da ifade etmektedir. Bu
durumu ise, ¢ogu zaman devlet biiyiiklerinin savaslarda giymis oldugu kiyafetler
yansitmaktadir. Bu elbiselerin beyaz renkte olmasi; ordu veya askeri birliklerdeki
riitbeli askerlerin ayirt edilmesini saglamaktadir (Ogel, 1995, s. 377). Bahsi gecen
rlitbeli askerlerin kiyafetleriyle birlikte atlarinin da beyaz oldugu bilinmektedir
(Ogel, 1995, s. 33). Bu baglamda anlatilarda da yigit kahramanlar1 digerlerinden
ayiran bir unsur olarak beyaz ata sahip olduklar1 goriliir. Devletin yoneticilerinin
simgesi olan ak renk ayni zamanda hékimiyetin temsili olmus; sancak ve
bayraklarda da sembol haline gelerek ¢esitli bigimlerde kullanilmistir (Coruhlu,
2002, s. 191).

Tirk kozmolojisinde renkler ayn1 zamanda farkli yonler bildirmektedir. Bu
baglamda ak rengin karsilamakta oldugu yon “batr” olarak tayin edilmektedir. Bu
yone bagli olarak ise yer adlarinda veya kavim ve boy adlarinda yapilan
isimlendirmeler beyaz / ak sifatiyla olusturulabilmektedir. Nitekim Altin Ordu
Hanligmin dogu kanadi Gok-Orda; bat1 boliimii ise Ak-Orda olarak anilmaktaydi
(Coruhlu, 2002, s. 190).

Incelenen anlatilar icerisinde ak rengin niteledigi kavramlar genellikle
kutsiyet kazanmig anlamlar1 karsilamaktadir. Bu ifadeler ululuk, yetkinlik, saflik,
aydinlik, yon, mujde gibi manalarda kutsal ayirt edicilik saglamaktadir. Tespit
edildigi tizere belirli muhtevalar iizerinde birlestirilerek bulunan ornekler; ciltler
icerisinde yer alan sira ile sunulacaktir. Oncelikle ilahi anlamda donanim, yetki

sahibi olan ve buna yakin anlamlarla kutsiyet kazanan drnekler verilecektir:

Ural Batir Destani’nda gorulen peri kizlari; mitolojik inangta yer aldigi
gibi kus donu giyip degisebilmektedir. Bu baglamda anlat1 igerisinde, kizlar

dontigtiikleri anda “apak kuslar” olarak tanimlanmaktadir.

“...Ak-ak kostar kiirgender
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(...)

Kos tuptart barihi

Kos tundarin halgan da

Hilwv kizga eylengen.” (Suleymanov, ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 96)
Burada goriinen apak kuslarin; kus donunu ¢ikarinca giizel birer kiza

dontistiigii soylenmektedir. Bu anlat1 icerisinde “apak™ sifat1 ile kutsal varliklar

simgelenmektedir.

Benzer bigimde anlat1 i¢erisinde yer alan 6zel, kutsal ve semavi ruhlu atin
isminin “Akbozat” olmasi, somut olarak renginden 6tiirii degil; tasidig1 olaganiistii
nitelikler dolayisiyladir. Onun farkli oldugu ve yiice bir ruh tasidigi “ak™ sifatiyla

belirtilmektedir.

Utka toshe, yanmastay
Hwga toske, batmastay
Yel de kivip yetmeskey
Tavzan-tastan 6rkmestey
Ir-yegetten bitende
Tiphe, tav-tas sorgotop
Sapha, dingez yarirzay
Avirlikta, tarlikta

Hine yuldas bulirzay
Kiikte tivip, kiikte iisep
Yerze tokom yeymegen
Ezrekenen deyeve

Men yil kivip totmagan
Esemyemden birelgen

Uzem hoygen yegetke
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Bire torgan bilegem

Akbuz toplar bireyem. (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 101)

Burada bahsi gecen ak boz atin tasviri yapilmaktadir. Ates icerisinde
yanmayan, suya batmayan, firtina gibi hizli ve korkusuz olan bu at goge ait
sayllmakta ve goOkte dogup biiyiidiigi ifade edilmektedir. Bu agidan goge ait
tanrisal Ozellikler, gok rengini ikinci plana atan “ak™ sifati ile karsilanmaktadir.
Onun i¢in kullanilan bu adlandirma da ati, emsallerinden ayiran 6zelliklerine dair
bir belirtectir. Ayrica ayni cilt igerisinde, bu isimdeki bashiga sahip mustakil bir
anlat1 yer almakta olup; Akbozat kahramani iizerine dair pek c¢ok ulvi 6zellik

cogaltilabilir.

Bunlarla birilikte destan igerisinde yer alan “ak tas” U(zerine kan
sigradiginda, kan dile gelmektedir. Tasin siradan olmadigi; kutsal ve ulu 6zellikler
tasidigr “ak” ifadesiyle bildirilmektedir. Bu ifadeler destanda “...Kan kiilenen
sitterek / Ber ak taska sesreges / Kan kimilday baglani /Serze hoylep taslani”
(Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 123) selinde yer almaktadir. Buna
gore normal sartlarda kanin konugsmasi miimkiin degildir. Ancak kutsal tasin
tizerine sigrayan kan, bir anda dile gelmektedir. Bu olaganiistii durumun yasandigi
tasin alelade bir tas olmadigi; mukaddes bir tas oldugu ‘“ak” sifatiyla

belirtilmektedir.

Akhak Kola Destami’nda “Ak tirmenen esende / Ak simildik kororzar / Ak
simildik esende / Ak sabaktay uynarbiz” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a,
ss. 295-296) ifadesinde ak ¢adir igerisine ak perde kuruldugu ak perde iginde ise ak
sazan gibi oynandig1 s6ylenmektedir. Burada yer alan ak ¢adir, ak perde, ak sazan
ifadelerini, yigidin karsismna ¢ikan bir kiz séylemektedir. Bu kiz, yigidi yanina
cagirarak onu en Ozel sekilde misafir etmek istedigini, verilen ifadelerle
belirtmektedir. Ak sifat1 yine burada da seckin konumu isaret eden belirtec

durumundadir.

Zayatiilek Menen Hivhiliv Destani’nda yedi kardes, babalarinin arzusu
lizerine ava ¢ikarlar. Burada alt1 kardes bir olup Zayatiilek’i dislarlar. Ona av kusu

olarak “ak baykus”u layik gorurler. Ancak kendisine verdikleri kusun av esnasinda,
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baykus olmayip “ak sahin” oldugunu goriirler. Avda “ak sahin”in yardimiyla
marifetlerini ve TUstlinligii sergileyen Zayatiilek, tiim kardeslerinin Oniine
gecmektedir (Suleymanov, ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 316-323). Bu anlamda
sahin, av kusu olmasiyla bilinse de; ak sifati onu diger sahinlerden de ayirarak,

kahramana yardimci dogaiistii bir giicli simgelemektedir.

Bununla birlikte yedi oglu olan Semer Han, siradan bir kimse olmayip
serveti ve giiciiyle sanli sohretli bir han olarak tanitilmaktadir. Onu, diger kisilerden
ayiran bir 6zellik olarak cadir1 dikkat ¢cekmektedir. Yasadig1 yer, “un ike kanatli ak
tirmehen” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 315) olarak gegmekte olup;
on iki kanath bir ak ¢adir olarak tasvir edilmektedir. Daha evvel de s6z edildigi
Uzere, askerleri ya da hiikiimdarlar1 diger insanlardan ayiran ozellikler ati, esyasi
olabilmektedir. Bu anlatida da Semer Han’1 ayirt eden bir 6zellik olarak “ak ¢adir”a

sahip olmas1 yer almaktadir.

Alpamsa (fkinci Varyant) anlatisinda ak bir kili¢ yer alarak olaganiistii
hadiseler yasatmaktadir. Bu ifadeler destan su sekilde gegcmektedir:

Tke kiz tonde sigip, yer astindag tas kelette asalar. Kiireler: ak bulat
elenevle tora. Kizzar ak bulatti alip tinlap toralar. Tavig sikkan yaka ak bulatti
helteyzer - yer yarilip, tastar aktarilp, yul asilip kite. Kizzar sulay ak bulatti
honop baralar - alda yul asilip bara...(Suleymanov, Ibrahimov & Ergun,
20144, ss. 378-379).

Burada iki kiz gece vakti yer altinda bulunan tas ambar1 agarlar. Orada
bulunan ak polat kilict alarak bu kilicin sesini dinlemeye koyulurlar. Kizlar ses
cikan tarafa dogru ak kilici sallarlar. O anda ak kiligtan yer delinip taslar
devrilmekte ve yollar agilmaktadir. Kizlar daha sonra 6ylece kilict uzattiklar1 yerde
yol agildigin1 gériirler. Ilerleyen boliimlerde kizlar, bu kilig sayesinde kardeslerini

2

bulacaktir. Bu baglamda olaganiistii 6zellikler tagiyan bu kilicin “ak” sifatiyla

kutsal oldugu bildirilmektedir.

Zohre Menen Aldar Destani’nda aksakalli bir ihtiyar kisinin yetkin ve

yiice bir ruhu temsil eden Hizir karakteri ile bagdastigi goriilmektedir. Bu kisi tasvir
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edilirken “Un kulina ozon tayak totkon, sirayr bik yonsogan kiirene, iize ap-ak
hakalli, buy-hin kaksa, dstone ozon yegsel yelen keyge, basina ap-ak selle uragan,
bilene nindeyzer serle yaziv nagislangan kemer ze bivip algan.” (Suleymanov,
Ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 101) ifadeleri kullanilmaktadir. Burada ulu yastaki
bu kisinin apak sakallar1 ve basma doladig1 bembeyaz sarigi mitolojik anlamda
kutsal, yetkin, erismis bir giicii temsil etmektedir. Daha sonra ihtiyar kisinin
mucizevi hadiseleri, bu isaret edilen kutsi manay1 destekler niteliktedir. Destanin
pek ¢ok boliimiinde aksakal unsuru ile karsilasilmaktadir. Bunlar Hizir, evliya gibi
kutsal kabul edilen karakterlere isaret ettigi gibi; ulu yastaki soziine riayet, hiirmet
edilen kimseler olarak da islenmektedir. Bu manalar1 karsilayan pek ¢ok kullanim

ornegi, anlat1 igerisinden verilebilir.

Anlati igerisinde ilerleyen bir boliimde beyaz bir icecekten s6z edilmektedir.
Ihtiyar kisi, Allabirde ve Yilkibay’a bu igecegi sunmaktadir. Kahramanlar bu
icecegi once kimiz zannetseler de; 0, aslinda pmarin miibarek bir suyu olarak
aciklanmaktadir. “...ak esemlek koyolgan ikense tutsak kilterep ultira. (...)bul yat
esemlek tik ul iize gene belgen sismenen hivi, imes; bimin menen ul tik doroslok
yulinan yorégen hak mosolmandarzi gina hiylay iken.” (Suleymanov, ibrahimov &
Ergun, 2014b, s. 104). Bu ag¢iklamada bahsi gecen yabanci i¢ecegin yalnizca
Miisliimanlara ikram edilen 6zel bir pmmar suyu oldugu sdylenmektedir. Bu
baglamda ayirt edicilik agisindan bu pinarin suyuna, belirli bir din ve o dinin

kesimine ait kutsal anlam degeri yiiklenilmekte olup “ak’ sifat1 yakistirilmustir.

Kondon bilay kinet alisinivi tikteske gene tiigelder: bil, mogayin, tege yaviz
yen-pereyzer gereseteler, - tip eyteve bula, kapil kiik kabagi asilip kite le, bilarzin
kiiz adlinda ap ak zur bert irme peyze bula.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun,
2014b, s. 109) ifadesinde ise giin igerisinde ani hava olaylart meydana gelmektedir.
Gokyliziinde yasanan siddetli yagmurun ardindan gokyiizii tekrar acilivermis ve
gbkyliziiniin Oniinde bembeyaz bir cadir ortaya cikmistir. Cadirin ig¢inden ise
Alpamisa vicutlu bir adam ¢ikmistir. Bu adam, anlati icerisinde ilahi gugcteki
diisman bir karakteri temsil etmektedir. Giiciiniin tabiatiistli olmasi, yasadig1 yerden

de belli edilmis olup “ak” cadir onun meskeni olarak islenmektedir.
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Destanda mucadele, savas unsuru olarak kahramanlarin karsisma g¢ikan
beyaz ayi; ayilar arasinda ululugu temsil etmektedir. Biiyiikk beyaz ayi, devasa
gorilintiisii ve diger boz ayilarin basi oldugu soylenmesi ile de iistliin bir varlik
olarak nitelendirilmektedir. Onun bu baglamda yiice olusu “ak” sifatiyla
karsilanmaktadir (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014b, ss. 125-127).

Anlat1 igerisinde gliney tarafindan gelen “Ak Bey”den s6z edilmektedir. Bu
ifadeye dip not diistilerek beyaz kenez, beyaz car, Rus ¢ar1 oldugu séylenmektedir
(Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 142). Destanda Ak Bey ve onun kolu
altindaki ak savasgilar giiclii, zorlu bir orduyu temsil etmektedir. Ak Car ve ordusu

ile yapilan miicadele hikayeleri sayfa 142-147 arasinda anlatilmaktadir.

Yalik Bey, Karmasan Bey Menen Sermesen Bey anlatisinda “ak geyik”
kavramina dip not diisiilerek, mitolojik manada izah1 sunulmaktadir. Buna gore ak
geyigin; mitolojik diisiince sisteminde baht acan, kut ve kismet getiren bir hayvan
sembolii olarak kabul edildigi belirtilmektedir. Bu baglamda beyaz/ak rengin

kutsanan anlamlarina dikkat ¢ekilmektedir.

Ilevkey, Keleyle, Yayik Batirzar anlatisinda {levkey savasta yara aldiginda
oglu, Moradim’a vasiyet vermektedir. “Min iilhemoso ak déyeme art [makla]
doyem kayza barip siikeye sunda kiimergehez” (Suleymanov, ibrahimov & Ergun,
2014c, s. 361) ifadesinde Ilevkey; eger oliirse naasmm, ak devesinin sirtma
konulmasini ve devesi nereye diz ¢okerse oraya gdmmelerini istemektedir. Ilevkey
vefat ettiginde, vasiyeti lizerine bu istegini gerceklestirirler. Destan icerisinde tek
kamburlu, beyaz/ak devenin kutsamakta olup sahibinin gomiilecegi yer ona
birakilmaktadir. Bu yasanan hadise, ona yiiklenen anlam degerini agiklamakta ve

“ak” sifatinin alelade bir kullanim olmadigmi gostermektedir.

Ak rengin saflig1, temizligi, arilig1 temsil ettigini bildirmistik. Bu baglamda

incelenen anlatilarda karsilasilan 6rnekler su sekildedir:

Ural Batir Destani’nda kahraman Ural ve kotii kalpli Siilgen karsilikli
miicadele vermektedir. Ilerleyen boliimlerde Ural’m oglu, Hakmar da bu

mucadeleye katilarak; Siilgen’in kalbini yanlis tanidigmi su ciimlelerle ifade
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etmektedir: “Héttey taza berevzen / Kuz karalay ikevzen / Beren dimlep birzerzem /
Yoregen ak bulir, tip / Hine matkap héyzérzém / Hin hiizende tormanin / yaksiga
yul bormamn” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 129). Burada siit gibi
temiz birisinin, gbz karasi gibisine verildigi sOylenir. Siilgen’in yiireginin ak
sanilarak oviildiigiini ancak onun sézlinun eri kisi ¢ikmayip hi¢ iyilige meyil
etmemesinden sikayet edilmektedir. Bu baglamda yiiregin akligi, kullanilan

ifadelerle de desteklendigi tizere 1yilik, saflik ve ariliktir.

Bununla birlikte daha sonraki epizotlarda Ural 6ldiigii vakit, Homay kus
olarak kalmakta ve bir daha insana donememektedir. Bunun sonucunda Homay,
Ural’dan bagkasina yar olamayacagini su ifadelerle belirtmektedir: “...Kos koyome
kalirmin / Trv yomortka halirmin / Hinen kerhez uyindan / Toso bulha ak bulir”
(Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 141). Buna gére Homay kus halinde
kaldigin1 ve kisir yumurta yumurtlayacagini sdylemektedir. Yavrusu olsa bile onun
kus olacagini; eger onun bir rengi olursa, Ural’m temiz fikirleri gibi ak olacagini
bildirilmektedir. Buradaki aklik, yine aciklandigi iizere temizlik, saflik, arilik

manalarini karsilamaktadir.

Izevkey Menen Morazim Destani’nda ak kavrami daha once de goriilen
kahramanin olaganiistii atinin adlandirilmasinda kutsal anlam tasiyarak yer
almaktadir. Bunun haricinde ise; “Kiimer haktan hativsinin / Bite kara, kiinele ak”
(Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014c, s. 269) ifadesinde yer almaktadir. Buna
gore; komiir satan saticmin yiizii komiir karast olsa da gonliiniin ak oldugu
belirtilmektedir. Bu baglamda “ak” benzetmesi gonliin temizligini, iyiligini, helal

kazanmay1 nitelemektedir.

Kiibelek Tilev Batirzan anlatisinda Kiilebek ve Tilev adli kahramanlarin
yaptig1 her igin, sutten daha ak ve pak olarak goriildigi ifade edilir. “Her ber
kilgan estere / Ak ta pak bulgan hétten / Kiibelek men Tilevzen” (Suleymanov,
Ibrahimov & Ergun, 2014d, s. 95) ifadesinde belirtilen ak ve pak isler

kullaniminda, niteleme s6zcikleri; ar1 ve iyi anlamlarini isaret etmektedir.

Ak rengin aydinhigi, 1181, parlakhigi temsil eden anlamina isaret eden

tespitler ise su sekildedir:
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Miney Batir Menen Siilgen Batsa Destami’'nda kahraman Miney,
riiyasinda kendisini dolunaym kovaladigini gormektedir. Bu ifade anlatida
“Bogonko ton tosomde kiikremgemden dstone yondoz yaktih tosto. Bil ni - kayhi
tenere ese? Tiinereklengen tull ay kivalatti atimdan. Akhil al nur hibelep, irkelene
bitemden...” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 235) biciminde yer
alarak; dolunaydan beyaz/ak nur 1s1gmnm sagildigi ve kahramanin aydinlandig: ifade
edilmektedir. Bu baglamda beyaz renk mitolojik manada parlakligi ve 15181 temsil
etmektedir. Daha sonra ilerleyen boliimlerde Miney’e Iyi dieklerini sunan Tandisa;
“Yorogen yulin ak bullhin” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 276)
diyerek Miney’in gectigi, ylriidiigii yollarin ak olmasini istemektedir. Burada ak
ifadesi yine aydinlik, parlak manalarin1 ¢agristirarak; iyi maksatli temenni olarak

islenmektedir.

Kuziykorpes Destani’nda Meskey, Kuziykiirpes’in dnce gozlerini kapatir
ve ardindan acarak ilerde ne gordiigiinii sormaktadir. Bunun {izerine Kuziykiirpes,
karsida Once giinesi gordiiglinii sanarken dikkatli baktiginda kar gibi bembeyaz
giyimli bir batrm yaklastigmi goérmekte oldugunu soylemektedir. “...Bote
maturliginda koyasta kiirem (...) ozon buyli hilvv yozlo ber batir sigip kile, suni
kiirem. Basinda tac, in basinda altin téséndege ozon yelen, kalgan keyeme kar
kevek ak; bilende kilis...” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 640).
Tasviri yapilan bu batirin kar gibi ak renginde elbisesi, giinesi cagristirarak
aydinlik, parlaklik saglamaktadir. Daha sonra bu batirin “Gok insani” oldugu ifade

edilerek ona kutsal mahiyet ylklenmektedir.

Ak rengin yon tayin etmede anlam tasidigi bilinmektedir. Bu baglamda yer
adlarina genellikle 6n sifat olarak “ak” ibaresi eklendigi goriilmektedir. Bu manaya

uygun tespit edilen kesitler su bigcimdedir:

Ural Batir (Versiyonu) Destani’nda Akidil Nehri’nin meydana gelisi sdyle

anlatilmaktadir:

“...Ey kitte ti, Izel ey kitte - ay Utte sunan ul kénbayiska yul toto, ti.
Bara torgas kamisi kama menen tulgan zur ber yilgaga kilep yete bil. Sunan

Izel artina eylenep karaha, umn ezenen kin yilga bulip ap-ak hiv urgilip agip
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kilep, oso kamali yilgaga koya bagslani, ti. Bina sul konden alip yemle Agizel
yilgahi barlikka kide ti.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 156).

Bu ifadelere gore Idil, aylar ve yillarca yol gitmektedir. Sonra batiya
yonelmistir. Giderken bir nehre ulagmis ve nereye giderse ardindan ap-ak rmaklar
olusup bu nehre baglanmistir. Iste boylelikle Akidil nehrinin olustugu
sOylenmektedir. Bilindigi iizere mitolojide ak, yon kavrami olarak batiya isaret
etmektedir. Burada da acik¢a belirtilen bat1 yonii ve ardindan gelisen nehrin adinin

“ak” sifatiyla karsilanmasi tesadiifi bir olusum olarak diisiiniilmemektedir.

Ak 1dil Nehri es zamanda Alp Batir anlatisinda da yer almaktadir.
Yerlesim merkezi olarak bu nehrin kiyilar1 segilmektedir (Suleymanov, Ibrahimov

& Ergun, 2014a, s. 327).

Izel Menen Yayik anlatisinda idil, Akbozat’m sirtinda daglar1 asarken “ak
kiilge le yete, ti” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 167) denilmektedir.
Buna gore idil, ak gdle ulasmaktadir. Burada da yon kavramma dayali olarak gole

bu ismin verildigi diistiniilmektedir.

Aktas Han anlatisinda Aktas daglarinda, Aktas adli bir sehir oldugu ve
buranin Aktas Han adli bir hiikimdarinin oldugu sdylenmektedir. Bu
isimlendirmenin yapilmasimin izahi ise: “Boron sul Aktas tavzarinda Aktas matur
ber kala bulgan, ti torgayni ul. Uni ap-ak tastarzan gina gina ber han haldirgan
bulgan ti. Suga kalant la umin hamin da Aktas tip atagandar ti.” (Suleymanov,
[brahimov & Ergun, 2014c, s. 55) biciminde anlatilmaktadir. Buna gore Ak Idil
boyunda bulunan Aktas Daglarinda, Aktas isimli ihtisamli sehir Aktas Han
tarafindan sehrin her yerine bembeyaz taslar dosenerek kurulmustur. Bu nedenle
sehre de hana da bu ismin verildigi ifade edilmektedir. Kahramanlarda ve yer adlar1
iizerinde etkisi bulunan “ak” sifatinin dykiisii de anlatida bu sekilde yer almaktadir.
Bu beyaz/ak olma durumu ise daha sonra ¢ok kuvvetli bir hiikiimranlik olarak

aciklanmaktadir.

Ak renk tiim bu manalarla birlikte kimi zamanda kurtulusu, miijdeli haberi

temsil etmektedir. Bu bakimdan tespit edilen 6rnekler su sekildedir:

278



Zohre Menen Aldar Destani’nda ¢ikan bir Savasta kara kus siirisi ile
bahadirlar miicadele vermektedir. Bahadirlarin bu zorlu miicadelesi dyle uzun
stirmiistiir ki sonu belirsiz bir hal almistir. Bu esnada anlat1 igerisinde su ifade ile

verilir:

Eger ze meger yarzamga elege tegem-ruk Birgen ak kos kilep yetmehe
aligtin nim enen barip botoron kiirev ze bik ikele bulir ine. Tege ak koston bas
osonda kiireneve bula bil kara kos yavin piran-zaran kilterep her kogs torloho
torlé yaka osop kitep béte... (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014b, s.
106).

Buna gore ak kus gelip yetismez ise bu catismanin sonucunun ne olacagi
belirsiz kalacaktir. O esnada ak kus gelerek kara kus ordusunu dagitmaktadir. Bu
baglamda ‘“ak™ ifadesi, kusu kurtarict bir kahramana g¢evirmektedir. Bu kus,
Allabirde ve Yagilbay’in yardimci giicii olarak anlatida yer almaya devam
etmektedir. Ondan s6z edilirken kahramanlarin basinda ugusmaktan vazgecmedigi
ve tekrar kahramanlar kurt, ay1 ile miicadeleye girdiklerinde ayni sekilde yetisip
kurtardig1 anlatilmaktadir (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 107). Bu
baglamda ilk dnce anlat1 igerisinde eger ak kus gelmezse, savasin sonucu belirsiz
kalacagindan; ak kus miijdeli bir haberci niteligindedir. Daha sonra ise bizzat
kurtarici, yardimer roliinde kullanilarak, kus “ak™ ifadesinin anlamini karsilayan

hadiseler yasanmaktadir.

Tiille Membet Destani’nda kahramanin riiyada gordiigii ak sahin, erkek
cocugu dogacak olduguna dair, 6zel bir isaret olarak kabul edilmektedir. “Bdgon
irtenge namazga yiip ukip yoklaham tégémde hin kulinda ak karsiga totkanindi
kiirzem” (Suleymanov, ibrahimov & Ergun, 2014c, s. 471) ifadesinde kahraman,
riiyasinda elinde bir ak sahin tuttugunu gérmektedir. Bu riiya anlat1 i¢erisinde erkek
cocuguna yorulmaktadir. Ilerleyen bdliimlerde bu tabirin  gerceklestigi
goriilmektedir. Burada sahinin “ak™ renkte olmasi; miijdeli evlat haberine isaret

etmektedir.
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2.1.2.Kara

Tiirk mitolojisinde kara rengin hem olumlu hem de olumsuz anlamlar1
kargiladig1r goriilmektedir. Olumlu anlamda kara; giicii, yliceligi, cesareti,
dayanikliligi, asaleti, giizelligi, ciddiyeti ifade eden manalar1 yansitmaktadir
(Gonen, 2005, s. 227). Olumsuz anlamda bakildiginda ise, Turk ve dinya
mitolojisinde ortak disiincelerin gelistigi gozlenmektedir. Genel hatlariyla;
lizlintiiyili, 6limi, yasi, karanligi, boslugu, kotiliigii, diismanhigi, merhametsizligi
blylyl ve tahribat1 sembolize etmektedir (Durbilmez, 2017, ss. 75-79; Coruhlu,
2002, s. 183; Y1ldiz 2004, s. 49; Korkmaz 2008, s. 93).

Bu olumsuz manalar1 ¢agristiran mitlerde yer alan tanr1 veya varliklar; kaos
ortami yaratan kotii diisincede tasavvur edilmektedir. Kara; es zamanda yer altinin
rengi olarak kabul edildigi i¢in orada bulunan varliklara atfedilmekte veya Erlik,
seytan gibi demonik varliklarin rengi olarak diisliniilmektedir. Bu acidan Altay
Tiirkleri ruhlari; kara t6s ve ar1 / ak tos olarak ikiye ayirmaktadir. Kara toslerin yer
altina ait ruhlar oldugu diistiniilmekte olup en blyUk kara tés olarak, yer alt1 hakimi
Erlik diisiiniilmektedir (Inan 2015, s. 46; Durbilmez, 2017, s. 76). Her tirlii felaket
ve kotiiliigiin kendisinden geldigi diisiintilen Erlik’in gozleri ve kaslart komiir
karasi olarak tasvir edilmektedir. Bununla beraber yasadig1 yerin, kara ¢camurdan
bir saray oldugu diistiniilmektedir. Zaman igerisinde bu karsithiklarin dogurdugu
ayrimlarla ak ve kara saman kavramlar1 ortaya ¢ikmaktadir. Kara samanlar, Koti

ruhlarla beraber olarak olumsuz inanglarda yer almaktadir (Coruhlu, 2002, s. 184).

Kara renk, olumsuz anlamda Tiirk diinyasinda “6lim” ve “yas” sembolii
olarak kullanilmaktadir. Bu durumun bir gostergesi olarak yas tutan kisilerin kara
giyinmesi, mezarlara veya cenaze olan evlere kara renkli kumas, bayrak v.b.
asilmas1 sosyal yasamda ve sOzlii anlatilarda goriilen yaygin geleneklerdir
(Coruhlu, 2002, s. 185). Kara rengin halk arasida olumsuz anlamlarmna iligkin
ugursuzluk ifade eden bir simge oldugu da disiiniilmektedir. Tiirk topluluklar
arasinda felaketlerin yasandigi giinlere “kara giin”, isi giicii ters giden kimselere
“kara yazilr” denildigi gibi kara renkli hayvanlardan “kara kedi”, “kara karga” gibi
canlilarin ugursuzluk tasidigi veya getirdigi diisiiniilmektedir. Bu anlamlari, halk

arasinda gelisen atasozu, deyim gibi soylemlerde de gormek mumkindir. Bunlara
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birka¢ ornek vermek gerekirse: “kara bagrim”, “kara bahtim”, “kara yaz1”, “kara
giin”, “kara goniil”, “karalar baglamak”, “kara sevda”, “kara liste”, “kara haber tez
duyulur”, “kara yumakla agarmaz” (Heyet, 1996, s. 58; Ersoy, 2000, s. 67) gibi

kullanimlar ¢ogaltilabilir.

Tiirk mitolojisinde ve tarihinde renklerin, yon tayini agisindan simge oldugu
bilinmektedir. Bu bakimdan kara / siyah kuzeyin simgesi oldugu diisiiniilmektedir
(Bayat, 2015, s. 100). Kara rengin, Tirklerde kuzeyin sembolii olarak gelisimi ise
cok eski zamanlara dayanmaktadir. Hun kagani Mete Han, Cin imparatorunun
cevresini kusatirken, dagm kuzey tarafini siyah atlarla ¢cevirmektedir. Bunun temel
nedeni ise; kuzeyin, zihinde karanliklar diyar1 olarak yer almasindan kaynaklandigi
belirtilmektedir. Tiirkler kuzeyle alakali pek ¢ok unsuru kara ile birlestirerek ifade
etmektedir. Nitekim kuzeyden esen riizgara ‘“kara yel”; kuzeyde bulunan denize

“Karadeniz” isimleri verilmistir (Ogel, 2000, s. 43; Geng, 2009, s. 46).

Bununla birlikte kara kavraminin, zit kavramlar1 ifade ederken kullanildig:
da bilinmektedir. Ornegin “Ak Koyunlular” ve “Kara Koyunlular”, “Ak Tatarlar”
ve “Kara Tatarlar”, “Ak Hazarlar” ve “Kara Hazarlar” gibi ifadelere olumsuz anlam
yuklemeden, ayni toplulugun iki ayr1 grubunu belirtmek amaciyla kullanildig:
diistiniilmektedir (Coruhlu, 2002, s. 186).

Incelenen Baskurt Destanlar1 igerisinde kara rengin, olumuz anlamda;
kotliyili, diismani, merhametsizligi, ugursuzlugu, degersizligi, 6limii, hiiznii v.b.

anlamlar1 ¢agristirdig tespit edilen 6rnekler su sekildedir:

Ural Batir Destami’nda olumsuz anlamda diisman karakter olan dev ilk
bakista heybetli kara bir golge gibi tasvir edilmektedir. “Uze kiikke olgaskan / Kara
neme kiirengen / Bolot miken, tav miken / (...) Ul kiirengen karaski / Harayzi
haklap torovsi / Bezze kiirep kilevse / Zur deyevzen berevhe” (Ergun, 20143, s. 91)
ifadesinde ciissesi goge ulasan karartinin, saraym oniinde bekleyen biiylik bir dev
oldugu sdylenmektedir. Buna goére kara nitelemesi kotii, iirpertici zit karakter igin

kullanilmaktadir.
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Olumsuz anlamda olimii, kotiligii getiren padisah, Silgen; Ural’in

ifadeleriyle “kara” nitelemesi yapilarak anlatilmaktadir.

Yavizlikti dan hanap

Yakistkt: hur yahap

Olpatlanip, mahayip

Kepereygen tenende

Karayp béotken kanindi

Utkenende uylatip

Yoregende hizlatip

Tenen hizlap karaygin

Yenen hizlap agarhin

Yoregendege kara kan

Kibep kabat kizarhin

Sunda kese bulirhin

Ilde berge kalirhin

Yavza batir bulirhin (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 131).

Verilen bu kesitte Ural, Stilgen’e kotiigii san saydigi ve iyiligi rezil ettigini
sOylemektedir. Kibirlendikge Siilgen’in kaninin karardigini ifade etmektedir. Ural,
Stilgen’in kalbinde dolasan kara kanin kurumasmi ve tekrar vicdanli bir insan

olmasini dilemektedir. Buna gore “kara kan” ifadesi kotiiliigi, fitneyi, zarar veren

yapiy1 temsil etmektedir.

Ural Batir (Versiyonu) destaninda Ural, ati Akboz ile ilerlerken Kkara
ormana gelince durmaktadir. Kara orman burada dokuz basli dev perisinin yasadigi
mekan olarak yer almaktadir. Bu baglamda kotii karaktere ait olan mekan, esya gibi

‘

seyler de kahramanimn tabiatina ait unsurlara isaret edebilmektedir. “...Ber kara
urmandin urtahuna yetkes, Akbuz tuktani, ti. Ural ni buld: iken, tip, yerge hikerep

tosto, ti. Sul vakit Akbuz, telge kilep: ‘Bez hezer Terehiv yulin biilep yatir tugiz basli
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deyev pereye yamna kilep yettik.” (Suleymanov, ibrahimov & Ergun, 2014a, s.
150) boliimiinde Akbozat dile gelerek kara ormanda ejder perisinin oldugunu ve
Ural’in onunla savagmasi gerektigini ifade etmektedir. Buna gore Savas unsuru olan

olumsuz karakterin, meskeni de “kara” sifatiyla nitelendirilmektedir.

Izel Menen Yayik destaninda karsi gii¢ unsuru “Kara Dev” olarak yer
almaktadir. O, gol igerisinde yasayan bir varhiktir. Yasadigi suyun ismi de “Karasu”
olarak adlandirilmaktadir. Olumsuz, zorlu ve kotii karakteri temsil eden “kara”
sifat1; devin yasattig1 hadiselerle de anlati igerisinde anlam degerini yansitmaktadir.
“Urman tavzar tobonde / Kara deyev yesegen / Karalwkiil bar iken...”
(Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 171) ifadesinde ilk defa olmak lzere
anlat1 icerisinde daha pek ¢ok boliimde Kara Dev’in yasattig: tiirli kot hadiseler

yer almaktadir. Anlatida kara ejderin kanin da kara oldugu belirtilmektir.

“Kara deyev, bas deyev
Konelek kanhirama
Eserge kan horama

Kara kann tiigeler...” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 172)

Buna gore; diisman karakter olan kara devin, kan1 da karadir. Buna gore salt
kotiligiin temsilcisi olarak tanimlanan bu varlik, “kara” nitelemesi ile olumsuz

anlam degerini tasimaktadir.

Miney Batir Menen Siilgen Batsa destaninda gokte yasayan dev ejderha,
yerylzlne inerken gokte kara bulutlar toplanmaktadir. Bu ifadeye gore kotd,
diisman karakteri temsil eden renk, yine “kara” olarak islenmektedir. “Salt ayaz
kon kap-kara tén buld: / Kalkanga bolottar kabarip...” (Suleymanov, Ibrahimov &
Ergun, 20144, s. 241) ifadesinde dev, gokten ¢ikip gelecek iken; gilinesli giin bir
anda kara bulutlarla karanlik bir gece haline gelmektedir. Bu kullanim destan

icerisinde farkl yerlerde de tekrarlanmaktadir.

Zayatiilek Menen Hivhihv anlatissnda Hivhiliv’in - babasi, kizini
insanogluna vermek istemeyen 6fkeli bir padisahtir. O tasvir edilirken “...kara atka

atlangan, bar keyemen de karanan keyengen, eyer kasina kara ilasin ultirip
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Hwvhilivzin atahi kilep tuktay.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 321)
denilmektedir. Buna gore Asilikiil Padisahi; kapkara giyimli olup kara bir ata
binmistir. Atinin eyerinin basinda da kara bir lagin kus oturmaktadir. Bu baglamda
bu karaktere ait esyalar genellikle “kara” renkte tasvir edilerek kahramanin olumsuz

yonii vurgulanmaktadir.

Uzak Menen Tuzak Balabesnek Yarsigi anlatisinda Balabesneklere
Olobesnekler tiirlii baskinlar yapmis zuliim yasatmislardir. Halk bu durumdan zarar
gormiis ve korku icerisinde yasamaya baglamistir. Burada yasanan olumsuz
hadiseler sonucu, halkin endisesi “kara kaygi” ifadesiyle yer almaktadir.
“...Kalgandan yiynalisip bil kara kaygi ilenen kaswrga bulgan.” (Suleymanov,
Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 387) kesitine gore; sag kalan halk bir araya toplanip,
bu kara kaygidan kagmayr diisiinmektedir. Ancak gidilecek bir yer
bulunamamaktadir. Bu acgidan da “kara kaygi” ifadesi icine diisiilen umutsuz,

karamsar hadiseleri nitelemektedir.

Bu ifade ile birlikte ilerleyen bélimde felaketi temsil eden “kara” sifatiyla
tekrar karsilasilmaktadir. Yasanan belalar dolayisiyla kitlik ¢ikmis ve bu durum
“kara kizev” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 388) 6zel adiyla
tamimlanmistir. Bu 6zel adlandirmanin izahi ise yasanan aglik felaketi olarak
bildirilmektedir. Bu ag¢lik sonucu kabilenin soyu neredeyse tiikenme noktasina
ulagsmaktadir. Anlati i¢erisinde genel manada tziicii, felaketli ger¢eklesen olumsuz
vakalar “kara” nitelemesiyle adlandirilarak mitolojik diisiince diinyasinda gelisen

anlamlarla 6zdeslesmektedir.

Zihre Menen Aldar anlatisinda Muynak’in bahtsiz oldugunu diistinmesi,
bir boliimde “kara” ibaresi ile izah edilmektedir. Herkesin yiizl seving dolu iken
Muynak’in yiiziiniin kapkara oldugu sdylenmektedir. Bu baglamda da meclisteki
tek bahtsiz kisi oldugu ifade edilmektedir (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun,
2014b, s. 179). Daha sonra ilerleyen boliimlerde ayni maksatta yine Muynak’in
talihsizligi dile getirilmektedir. “...Botehe le umi sunday mekerlege, oyathizligi
oson biterleyzer e ul ularga kiizenen agi menen karap, ujar sesep yavap birep te
olgére almay ine.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 184) ifadesine

gore Muynak, “kara gonillii” bir kimsedir. Bu kara goniilliilik ugursuz ve koti bir
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yone isaret etmektedir. Bu yon daha sonra farkl bir kesitte agiklanarak “kara yorek
Muynaktin ber-ber mekerle uy uylap kuywvinan hafalaniv ine.” (Suleymanov,
Ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 203) denilmektedir. Buna gore ise Muynak, kara
yurekli olup kendisinin her tiirlii diisiincesinin k6t kabul edilerek bu durumdan

evhamlanilmakta oldugu bildirilmektedir.

Yosof Kitabr’nda Allah’mm emriyle mucizevi hadiseler yasanmaktadir.
Burada “Kozret berlen kiikte kara bolot tuldi” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun,
2014b, s. 421) denilmektedir. Kudret ile gokte kara bulut olugmasi ise anlatida
“Allah’m bir bedduasi” olarak goriilmektedir. Bu baglamda kara bulutlar,

yaraticinin hiddetlendigini ifade eden bir gostergedir.

Kuziykiirpes anlatisinda kahraman dev perisiyle miicadele etmekte ve onu
oldiirmektedir. Diisman karakteri temsil eden dev perisi, canlilara zarar veren kotii
bir karakterdir. Kuziykiirpes, onu 6ldiirdiiglinde kalbinden kapkara kan aktig: ifade

edilmektedir.
“Deyev kot oskos tikerep
Sul urinda yen kuygan
Yarahinan kap-kara kan
Kazanda kaynatilgan
Ismalalay urgilgan” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 606).

Buna gore devin yarasindan katran gibi kapkara akan kanlar bu varligin zit,

diisman, kotii ruhlu bir karakter olduguna isaret etmektedir.

Ayn1 zamanda Karabay’in 6liimii lizerine halk sdylemlerinden “kara giin”
dogdugu ifade edilmektedir.

“...Hin iilgesten kon bétto

Mine kara ton yete

Bar kivanis yugald

Arinmas kaygi kaldi” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 626)
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Verilen kesitte Karabay’in 6liimii iizerine sevincin, nesenin gittigini; onun
yerine iflah olmayan kaygi dolu kara giinlerin geldigi soylenmektedir. Bu baglamda
anlatida Oliim, yas gibi olumsuz anlamlar1 ¢agristirmada halk sdylemlerinden

yararlanilmaktadir.

Aktas Han destaninda diisman ordusu “kara” sifatiyla nitelendirilmektedir.
“dktas hanga ber zaman kara yav kilgen.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun,
2014c, s. 56) ifadesinde Aktas Han’a kara diismanin huciim ettigi sdylenilmektedir.
Bu saldir1 ile uzun siire miicadele eden Aktas Han, bir zaman yenilgiye
diismektedir. O savasta, diigman ordusunun basi, Aktas Han’in kiz1 Ayhiliv’1 goriip
begenmistir. Diisman basi onunla evlenmek istediginde, Aktas Han “Kara yoézlo
kara batir ésén iistergen kizim yuk” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014c, s.
56) diyerek kara yiizli kara batira kiz vermeyecegini ifade etmektedir. Bu
baglamda kotii, zit karakter olarak diisman ordusu ve onun erleri “kara” ibaresi ile

vurgulanmaktadir.

Moyten Bey anlatisinda yer alan bir ifadeye gore; diinyada yetim hakki
yiyen kimseleri ahirette “kara kurt” bekledigi diistiniilmektedir. Burada yer alan
“kara kurt”, yaraticinin ahirette uygulayacagi ceza yonteminin bir araci olarak

diistiniilmektedir.

“Yetem hakin yeymegez
Yenel Uter timegez
Karis bash kara kort

Gurze tormas timegez. ” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014c, s. 110)

Burada kara kurdun, ahirette adaletin yerini bulmasi igin; kiyamet
geldiginde azametli bir bigimde kotileri karsilayacagina ve onlarin felaketi
olacagma inanilmaktadir. Bu ifadelerin devaminda ise “Ap-ak tenen kara giirze /
Azik bulir kariska” (Suleymanov, ibrahimov & Ergun, 2014c, s. 111) ciimlesi yer
alarak apak tenin kara kabirde bahsi gegen kurda yemek olacagi belirtilmektedir.
“Kara kabir” ve orada ceza aract olacak olan “kara kurt” olumsuz anlamlar1

yansitmaktadir.
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Yahk Bey, Karmasan Bey Menen Sermesen Bey anlatisinda kotl haberin
yarattig1 etki “kara yilanin zehri’ne benzetilmektedir. “Heber haldi, heberzen in /
Ayavhizin / Kara yilan sakkandayin / Agivlihin.” (Suleymanov, ibrahimov &
Ergun, 2014c, s. 330) ifadesine gore acimasiz, kotii bir haber geldiginde, kara yilan
isirmig gibi agili bir act hissedilmektedir. Bu baglamda kotii, acimasiz olarak

nitelenirilen haber “kara” ifadesi ile olumsuz anlamda yansitilmaktadir.

Hung1 Hartay anlatisinda yer alan “Kara atka mengen sapkin arkili /
yeyleveme kara heber kilgense.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014c, s. 378)
kesitinde; kara ata binip gelmekte olan habercinin, kara haber getirdigi
bildirilmektedir. Bu agidan kotii haberi tasiyan atlinin atinin da kara olmasi, anlam

bakimindan baglantili olarak olumsuz diisiinceyi yansitmaktadir.

Sura Batir anlatisinda Katay Bey’inin 6liimii iizerine kara firtina koptugu

ifade edilmektedir.
Katay beye tlgen kon
Kara davil kilgen kon
Bastan biirkem tosken kon
Kinelemden bdlgen kon
Hinik kiinel kart atam
Y626 karayp kaktan kon
Geriplengen kart esem
Sesene sal kungan kon
Argimagim sapsinma
Geyretle kdnde yelermen
Yes yéregem tibenme
Yaks: telek telermen
Kilisim kindan kiip stkma

Kara taska orormon
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Esem artik monayma
Twisirak torormon
Karasesem monayma

Kavgali kénder iitermen (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014d, s. 80).

Burada sunulan kesite gore Katay Beyi Olmiis olup; kanh giin ilan
edilmektedir. Bu esnada “kara firtma” koptugu, gonilde derin yara hissetmekten
otlrii “kara sa¢”a ak diistiigii gibi ifadelere yer verilmektedir. Buna goére 6liim, yas,
hiiziin gibi kavramlar1 yansitmast bakimdan “kara” islevsel bir rolde

kullanilmaktadir.

Yerense Sesen anlatisinda “kara” ifadesi bu defa da degersiz manasinda
kullanilmakta ve bu bilgi dip not ile de agiklanmaktadir. Yerense Sesen’in sdyledigi
yir igerisinde “Hezzen kiizge karamin ev / Ey hezzen kiizge karamin” (Suleymanov,
Ibrahimov & Ergun, 2014d, s. 256) ifadesinde “kara” ibaresine dip not diisiilerek
“yalnizca sizin goziiniizde kara / degersiz birisi olarak goriinliyorum” denilmekte
oldugu bildirilir. Buna gore “kara” sifati, olumsuz bir anlam olan degersizligi

yansitmaktadir.

Kara ifadesinin olumlu anlamda giicii, kudreti, cesareti, yigitligi

yansitmasina ornek teskil eden anlatilar su sekildedir:

Akbuzat destaninda ‘“kara” ifadesi giicii, kudreti, heybetli tstiinliigii ifade
etmek i¢in kullanilmaktadir. Destanda yer alan atin, oOlaganiistii giicii tasvir

edilirken soyle denilir:
“Yegetke bir Buzatt
Hinap kara geyreten
Totop alalha yeget

Uralda yeyhen kanatin.” (Suleymanov, ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 192).
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Yer alan bu kesite gore yigide Akbuzat’in verilmesi ve yigidin, bu 6zel atin
kara glclinu denemesi istenilmektedir. Burada kara ifadesi, yuce bir giice isaret

etmektedir.

Bununla birlikte ilerleyen boliimlerde Ural’in giiciinden s6z edilirken
“Koles iter belekte / Arislanday yorakte” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun,
20144, s. 197) denilmektedir. Bu ifadeye gore Ural’mn bilek giicii “kara” ifadesiyle

nitelendirilerek onun giiglii, kudretli oldugu yansitilmaktadir.

Kara Yurga destaninda ana kahraman olarak 6zel bir at yer almaktadir.
Kara Yorga, hem tiiyleri dolayisiyla bu ismi almakta olup; hem de 0zel kuvveti
acisindan “kara” sifatiyla isimlendirildigi diisiiniilmektedir. Bu at, dogdugu zaman
kurda av olmaktan kurtulmus; 6zel mahiyetlere sahip kutsal bir attir. Bu atin hizini,
lagin kusun gecemedigi bildirilmekte olup sani1 dort bir yana yayilan hususi bir
hayvan olarak yer almaktadir. Bu baglamda isminin “Kara Yorga” olmasi, yalnizca

bedenini saran tiiylerden degil; hasmetli giiciinden de gelmektedir.

Zihre Menen Aldar destaninda giiciiyle 6n plana ¢ikan “Karabay” isimli
karakterin bu adi almasi sembolik anlamda diisiiniilmektedir. “...deyevze iiltere
yazgan tege koslé batirzin iize, Karabay bula!” (Suleymanov, ibrahimov & Ergun,
2014b, s. 244) ifaesinde ejder perisini 6ldlrecek giice sahip olan Karabay’dan s6z
edilmektedir. O kara sakallar1 ile dikkat ¢ekse de; kudretli edasiyla bu ismi almasi

arasinda bir baglant1 oldugu diisiiniilmektedir.

Yalk Bey, Karmasan Bey Menen Sermesen Bey anlatisinda biiyiik ogul
tasvir edilirken; gozlerinin kara olmas1 anlam bakimindan cesarete, kararliliga, hizl

olmaya isaret etmektedir.
“...Kiizzere hun! Ine ular
Sémort kara
Dorés bulir karagatka
Sagistirhak

Kiywiikta kiygirlikta
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Tinhez ine
Tevekkellek darya himak

Inhez ine.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014c, s. 317)

Soyleme gore; gozlerin frengi liziimiine benzer sekilde simsiyah kara olmasi
cesurluk, hizlilik ve kararlilikta essiz bir kimse oldugunu gostermektedir. “Gozii
kara” sdylemi ile baglantili olan bu kullanim, anlam bakimindan anlat1 i¢erisinde

izah edilerek de dogrudan giicii ve cesareti yansitmaktadir.

Karahakal anlatisinda ana kahramana ismi verilirken “kara” sifat1 gii¢lii bir
er kisi oldugunu simgelemektedir. Es zamanda bu kisinin atini nitelemek i¢inde
“kara at” ifadesi kullanilmaktadir. Karasakal anlat1 icerisinde, kendisinden
cekinilen ve korkulan bir bahadir olarak 6ne ¢ikmaktadir. Atida, bu er kisiye yaragir
bicimde “Kara tolpar bakir kiiz / Batir 6son yaralgan” (Suleymanov, Ibrahimov &
Ergun, 2014d, s. 174) ifadesinde belirtildigi gibi “batir igin yaratilmis” olarak
disiiniilmektedir. Destan’da Karasakal, {stiin yigitlikler sergileyerek gliciini

defalarca ispatlayan yigit bir kimsedir.

Kara At adli destana admi veren kahraman, “kara at”in tiim idil, Hevelek,
Askazar, Uzen, Nogos, Yusatir boylarinda yasayan milletler arasinda san alarak en
iyi kosucu at olarak bilindigi belirtilmektedir (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun,
2014d, s. 179). Kara At, anlat1 igerisinde kuvvetiyle de 6ne ¢ikmaktadir. “Kara
attin toyagi kagilivzan satnagan kaya tasi vatigi yer helketep kilgende kiirep, sak
kasip kotolgandar.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014d, s. 179) kesitinde
Kara At’in toynaginin degdigi yer delinmekte; kaya-tas kirillip toprak
sallanmaktadir. Bu bagdamda Kara At, halkin giicline giivendigi umut kaynagi
olarak gorulmektedir. “...Hine 7-8 wwv kiiz teklep karap tora bit!” (Suleymanov,
[brahimov & Ergun, 2014d, s. 181) ifadesinde Kara At kosarke, halkin agzindan;
atin kendisine, yedi sekiz millettin umut baglayip bekledigi kosu ati oldugu
belirtilmektedir. Kara At, anlat1 i¢erisinde c¢esitli hiinerler sergileyerek giiciinii,
kudretini ortaya c¢ikarmakta ve sahibi Karasakal’m en biiyiikk yardimci giicii
olmaktadir. Bu agilardan kendisine verilen “kara” ismi yalnizca bedenini saran

tilylerin renginden degil; kuvvetinin timsali olarak da yansimaktadir.
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Kara renk olumlu anlamda giizelligi de yansitmaktadir. Bu duruma o6rnek

olabilecek kesitler su bicimdedir:

Ural Batir Destani’nda kara ifadesi, giizel peri kizi tasvir edilirken
kullanilmaktadir. Ural’in karsma ¢ikan Homay adli peri kizmin giizelligi tasavvur
edilirken, onun gozleri kara olarak anlatilmaktadir. “...Ozon kerpege iite / Kara
kiize tekelgen / Uynap torgan kiygas kas / Kiiz éstonde yilmaygan...” (Suleymanov,
Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 98) ifadesinde Homay’1n uzun kirpiklerinin dtesinde
kara gozleri ve gozleri Tlizerindeki yay gibi kaslar1 oynayarak, Ural’a
gilimsemektedir. Buna gore kara ifadesi burada olumsuz bir manada degil; giizeli

betimlemek i¢in kullanilmaktadir.

Kara Yurga destaninda ana kahraman olan atin renginin “kara” olmasi
disinda, Maktimhiliv’in giizelligi tasvir edilirken “kara gozli” bir giizel oldugu
ifade edilmektedir. “Bal korto inehe himak, kizar arahinda ayirilip torgan yilgir
kara klzle, ozon sesle, t6s0-bast uynap torgan Maktimhilvzi...” (Suleymanov,
Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 301) ifadesinde Maktimhiliv, bal arismin anas1 gibi
diger kizlardan net bir bicimde ayrilan keskin ve parlak kara gozlere sahip oldugu

ifade edilmektedir.

Es zamanda Kara Yorga’nin yelelerinin simsiyah olmasinin bir anlami da
yine glzellik unsuru olarak sembolize edilmektedir. “...Vayt Kara yurgam / Kiras
kara yaldarind: / Ukalayim yurgam...” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a,
S. 306) ifadesinde Ebley, Kara Yorga’nin simsiyah yelelerini 6rmek istemektedir.

Bu ifade Kara Yorga’nin alimina, giizelligine isaret etmektedir.

Zayatiilek Menen Hivhiliv anlatisinda Zayatiilek’in, golde gorlip asik
oldugu peri kizinin saglar1 “kara”dir. Bu olaganiistii giizellik tasvir edilirken “...U!/
kizga ekrenlep ekrenlep kene ykinlay a uni angarmastan yebek kevek yomsak altmis
olas kara sesenen totop ala.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 318)
ifadesi kullanilmaktadir. Zayatiilek, kendisini fark ettirmeden kiza yaklagsmakta ve
onu yakalamaktadir. Sagindan tutarak yakaladigi bu peri kizinin ipek gibi yumusak,
atmis kula¢ uzunlugunda kara renk sa¢1 oldugu belirtilmektedir. Burada gtizele ait

bir unsur olmasi baglaminda “kara” niteleme sifat1 gérevindedir.
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Alpamsa anlatisinda da Barhinhiliv adli giizel tasvir edilirken, kara
kaslarina 6vgii yapilmaktadir. “Barhinhiliv siberlegen arthin, hiliv / Kara kagin zifa
buyin / Héygenene yazhin hiliv”’ (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 337)
ifadesinde, Barhmhiliv’in giizelliginin artmasi temenni edilmekle birlikte kara
kasmin ve selvi boyunun sevdigine yazilmasi da istenmektedir. Bu ifadeye gore

“kara kag” giizele ait bir unsurdur.

Yahk Bey, Karmasan Bey Menen Sermesen Bey anlatisinda “Kara Abiz”
adli sanl bir zat yasadig1 soylenmektedir. Bu kisinin, giizelligiyle herkesten stln
bir kiz1 vardir. “...Ul bar kizzan / Tolomdar: tolom tihen / Tolom ine / Uksehene
yete yazip / Toror ine / Karalikka karanan da / Kara ine / Barsa halik hayran kalip
/ Karar ine.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014c, s. 323). Bu boliimde Kara
Abiz’dan olma kizin tasviri yapilmaktadir. Onun, biitiin kizlardan giizellikte iistiin
sayllmasmin bir etkeni de karanliktan daha kara olarak tasvir edilen sa¢ Orguleri
olarak goriilmektedir. Ona bakanlar1 hayran birakan bu kiz i¢in “kara” tabiri,

emsalsiz giizelligi yansitmaktadir.

Kara ifadesi, yon tayin etmede ve =zit kavramlar1 yansitmada

kullanilmaktadir. Buna uygun goriilen tespitler su sekildedir:

Zihre Menen Aldar anlatisinda kara ifadesi olumsuz bir anlami
cagristirmadan; zit kavramlar1 veya yonleri isaret etmede kullanilmaktadir. Anlati
icerisinde Ak Idil nehrine karisan Dim Nehri’nden s6z edilmektedir. “Ul yilga
hezzen yalan yak yosogonan agip kile le bezzen Agizelge koya. Hivi umin kap-kara
koygan tamaginda Agizelden akliginan bétonley aywrilip tora.” (Suleymanov,
Ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 169) kesitinde, Dim Nehrinin suyu kapkara; Ak Idil
Nehrinin suyu ise ak oldugu icin karistiklar1 noktada birbirlerinden kolaylikla
ayrilmakta oldugu ifade edilmektedir. Bu agidan zit kavramlar1 karsilamak icin

“kara” ibaresi kullanilmaktadir.

Karagolombet Menen Akkoélombet anlatisinda iki 6z kardesin farkli
diyarlarda g6hretli, sanli yasam siirmesinden s6z edilmektedir. Buradaki kardeslerin
isimlerinin Akkolombet ve Karagolombet olmasi, karsit iki kutbu temsil

etmektedir. Bu kardeslerden Akkolombet’in ¢ocugu olurken; Karagolombet
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cocuksuz biridir. Bu kardesler “ak™ ve “kara” sifatlatiyla isimlendirilerek; zit

yonleri temsil etmektedir.

Akay Yaw1 anlatismda “Kara Idil Nehri’nin oldugu bdlgeden soz
edilmektedir. Daha evvel anlatilarda goriildiigii iizere Ak Idil Nehri oldugu gibi,
burada da Kara Idil Nehri yer alamaktadir. Kara idil Nehri anlat1 icerisinde, Ufa
bolgesini kapsamaktadir. “Kolhari bekten kenese menen uristar Karizel (Of0)
yilgatamaginda kala korop uni Ofé tip atamlar.” (Suleymanov, Ibrahimov &
Ergun, 2014d, s. 135). Buna gore bolge isimlendirilmeleri ak ve kara gibi sembol

isimlerle yapilmakta oldugu goriilmektedir.

2.1.3. Gok

GoOgiin rengi; mavi, Tiirk mitolojisinde 6nem kazanan renkler arasinda yer
almaktadir. Gok, diinyay1 ¢evreleyen ve evreni kusatan sonsuzluk kiimesi olmasi
dolayisiyla gogiin rengi, mavi de diinyanin ve varligm sembolii olarak
diisiiniilmektedir (Ogel, 1991, s. 457). Tiirk kiiltiirii iceriside gok rengi, baslangici,
diriligi, dirilisi, tireyisi, canliligi, yiiceligi, sonsuzlugu, siirekliligi, koruyuculugu,
emniyeti, huzuru simgelemektedir (Durbilmez, 2017, ss. 71-73). Eski Tirkcede
“gok” kavrami ile “en ulu ruh” disiincesi tek bir kelime (tenri) ile ifade
edilmektedir. Burada da goriildiigii tizere “gok” sifati, yansidigi seylere de saygmlik
anlam1 kazandirmaktadir (Inan, 2013, s. 28; Coruhlu, 2002, s. 213; Ogel, 1995b, s.
151). Tanr’nmin “Hay” sifatiyla iligkili olarak diistiniilen “gok” kavraminin
dogrudan “Ko6k Tanr1” inancina zemin hazirladigr ifade edilmektedir. Kok Tanr1
inancinda gok renginin baslangig, dirilik, ebedilik, yiicelik, koruyuculuk anlamlar1
tagidig1 distiniilmektedir (Durbilmez, 2017, s. 71). Tirk kiltiiriinde gelisen gok
sifaty; “Gok Tanr1”, “gok kurt (bozkurt)”, “gok okiiz”, “gok Tirk”, “gdok yiizli
Oguz” gibi ifadelerde yer alarak semavi ve kutsal anlam vurgulanmaktadir (KUguk,
2010, s. 190).

Eski Turkler, ecdat ata olarak gordikleri ve kimi zaman Tanr’nin
yeryiiziinde viicut bulmus hali olarak diisiindiikleri ongunlardan kurt gibi varliklari,
gok renk ile nitelendirmektedir. Bununla beraber Turklerde semavi menseli olarak

gelisen ve zor zamanlarda ortaya ¢ikan gok sakalli kocalar inanci da vardir. Kutsal
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kabul edilen ve ilahi giice sahip olduguna inanilan gok sakalli kocalarm; “gdok”
nitelemesi yapilarak anilmasi, gok renk ile iliskilendirilen kutsi ve seckin manadan

gelmektedir (Ogel 1995b, s. 113; Ogel 1995b, s. 152).

Tiirklerin yaratilis mitlerinde evren icerisindeki ilk rengin gok oldugu
goriilmektedir. Heniiz diinyada higbir sey yaratilmamisken yalnizca gok ve ugsuz
bucaksiz deniz vardir (Ogel 1995a, s. 499). Buna gore ise hem denizin hem de
gokyiiziiniin gok rengi olmasi sonsuzlugu simgelemektedir. Sonsuzluk ise hem
baslangict hem de sonu kapsamakta oldugu i¢in gdok rengi bu anlamlar1 da
cagristrmaktadir (Bayat 2015, s. 71). Gok rengi insanoglunu sonsuzluk kavramina
baglayan ebediyet ve yliceligin timsalidir. Bunlarla birlikte 151k, bereket, refah
gokten geldigi i¢in gbk rengi bu kavramlarin sembolii olarak da goriilmektedir.
Cogunlukla olumlu anlamlar1 iistlenen gok renginin; Tiirk mitolojisinde akil,
sagduyu, iffet, sadakat, erdem ve barig gibi anlamlar1 da tasidig1 bilinmektedir

(Coruhlu, 2002, s. 188).

Tirk mitolojisinde renklerin es zamanda yonleri sembolize ettigi
disiiniilmektedir. Buna gore gok rengi ise dogu yoniiniin simgesidir (Coruhlu,

2002, s. 188).

Akbuzat anlatis1 igerisinde goriilen peri kizinin etrafinda “gok
giivercinler’in ucustugu bilgisi yer almaktadir. Peri kizi, mitolojik diisiince
icerisinde kutsal, semavi kabul edilen bir varlik olmasi dolayisiyla 6zel bir yere
sahiptir. Bu acidan da ona ait veya onunla baglantili olarak sunulan unsurlar da

‘

semavi anlam degerini yansitmaktadir. “...altin tehet dstonde altin sesteren
halindirip, bir kiz ses tarap ultira, unin tirehende kiik kiigersender uynap yoréy, ti.”
(Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 188) ifadesinde gecen giivercinler
“gok” sifatiyla nitelendirilerek; dolayli yoldan peri kizina atfedilen kutsal anlam

yansitilmaktadir.

Miney Batir Menen Siilgen Batsa anlatis1 icerisinde yir sdyleyen aksakal,
“Kiik 1lasin kosto min asirayim” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 230)
diyerek; gok lagcin kusu besledigini ifade etmektedir. Buna gore aksakal gibi bilge

karakterler mitolojik diisiince diinyasinda kutsal kabul edilerek onun evcil hayvani
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da bu anlam dogrultusunda “gdk” sifatiyla nitelendirilmektedir. ilerleyen
boliimlerde bu kullanima benzer nitelikte “gok okiiz” kavrami dikkati cekmektedir.
Anlat1 icerisinde yer alan Gok Okiiz, sigir neslinin kutu olarak inanilmaktadir. Bu
baglamda da 6kiiz neslinin piri, ylicesi anlamimda “g6k” sifat1 ile adlandirilmakta
oldugu goriiliir. “...huywr malimin koto Kiik iigez ...” (Suleymanov, ibrahimov &
Ergun, 2014a, s. 274) sdyleminde Gok Okiiz’iin kutlu sayilan bir varlik oldugu
bizzat ifade edilmektedir. Gok Okiiz, anlati igerisinde ana kahramana yardimci

olacak ve onun miicadelesine ortak olacak bir varlik olarak yer almaktadir.

Zayatiilek Menen Hivhiliv anlatisinda Zayatiilek yigit bir er olmasiyla
bilinmektedir. Zayatiilek siradan bir karakteri yansitmamaktadir. Buna dikkat ¢eken
bir hadise ise; yiin aygirin iizerine binmesiyle birlikte o at, gdk tulpar haline
doniismektedir. “Zayatiilekten bakta diinenge atlanivi bula, ul kiik tolparga
eylene.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 316) ifadesinde bahsi gecen
olaganiistii olay gerceklesmektedir. Gk tulpar, kanatlariyla ucabilen tabiatiistii bir

at olarak yer almaktadir. Bu baglamda semavi, kutsal bir varlig1 yansitmaktadir.

Alpamisa anlatisinda da ana kahraman Alpamisa, babasinin kendisine binek
hayvani olarak “gdk beygir’i vermesini istemektedir. Siirtideki “Gok beygir”, diger
atlardan farkli olrak ugabilen kanatl bir attir. Bu baglamda g6ge ait, semavi olarak
“gdk” sifatryla adlandirilmaktadir (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 332-
333).

Singizname destaninda Cengiz Han dogmadan, “yilk1 yeyeli bir gok kurt”
peyda olarak Cengiz’in hayata gelecegini miijdelemektedir. “...yilki yalli kiik biire
¢tka kilde. Artina karap ‘Cinkiz! Cinkiz!” - tip avaz birde.” (Suleymanov,
[brahimov & Ergun, 2014c, s. 81) kesitinde gok kurt “Cengiz!” nidalariyla gevreye
haber salmaktadir. Bunun iizerine dogan erkek cocuguna “Cengiz” ad1 verilmekte
ve bu sahis gohretli bir yigit olarak hayatmni siirdiirmektedir. Cengiz Han’in ulvi bir
karakter olusunu miijdeleyen, gaipten peyda olarak “gok” sifatiyla nitelendirilen bu

kurt, ilahi bir varligin yansimasi olarak diistiniilmektedir.

Tiille Membet Destani’nda ana kahramanin yardimcist olan at, “Kiiksey”

ismiyle yani Gokge at olarak adlandirilmaktadir. Atin olaganiistii gii¢lerinin olmasi,

295



onun bu adlandirmay1 almasinda, tesadiif bir segenek olmadigina isaret etmektedir.
[lahi kuvvetin gokte bir yerde olduguna inanilmakta ve atn olaganiistii giiclerinin
oradan geldigini ifade etmek maksadiyla konuldugu diisiiniilen; Gokg¢e ismi, dikkati
cekmektedir. Gokge kelime anlami olarak gokyiizii veya gok gibi olan anlamina
gelmektedir. Bu agidan gogiin Tanri ile bagdagmasina dayali olarak, Gokge adi, yer
alan bu kahramanin kutsal bir at oldugunu sembolize etmek icin kullanilmaktadir.
Destan igerisinde bu atin yasattig1 olaganiistii hadiselere verecegimiz Ornekler,
mitolojik hayvanlar bolimiinde yer alacak olan, at maddesinde agiklanacaktir.
Burada yalnizca atin isimlendirilmesini gok kavramiyla ve bu kavramin manasiyla

bagdastirmak yerinde ve yeterli olacaktir.

2.1.4.Boz

Boz renk, Tiirk diinyasinda yaratici ile iligkilendirilen ve bu ac¢idan da kutsal
kabul edilen bir renktir. Boz rengin genellikle gok rengi anlamina geldigi
diistiniilmektedir. Boz rengin gri-mavi arasi oldugu disiiniildiigii gibi; gok ve kara
rengin karigimiyla olusan kiil renginde oldugu; siyah ve beyazin karigimindan
olusan toprak rengi i¢in kullanildig1 da belirtilmektedir (Durbilmez, 2017, s. 73).
Tiirk anlatilar1 igerisinde genellikle kok / g0k renginin yerine kullanilan boz,
semavi anlam tasidigi disiincesiyle kutsiyet kazanmustir. Nitekim Turk milleti
tarafindan mukaddes sayilan “bozkurt” kavrami “kokborii” olarak da
adlandirilmaktadir. Bori kelimesinin Mogolca anlam karsihigi gok rengi demektir.
Bu acidan da bozun, gokyiiziiniin rengini karsiladig1 diisiiniilmektedir (Bayat, 1993,
ss. 53, 54; Ogel, 1995, s. 111; Ogel, 1995, s. 43). Mogolca “bozkurt” kavrami
acillanirken “gdk rengine sahip kurt” olarak ifade edilmektedir. Bu renk
Avrupalilarda gri renge karsilik gelmekte olup Tirklerde daha ziyade mavi ve gri
aras1 bir renk olarak tasavvur edilmektedir (Ogel 1995, s. 575). Bu agidan da ak,
g6k ve boz gibi renklerin, Gék Tanr1 inanci ile baglantili oldugu distiniilmektedir
(Bayat 2002, s. 523).

Tiirk anlatilarinda yer alan meshur atlar genellikle renkleri ile birlikte
anilmakta olup kendilerinin ve ait olduklar1 kahramanlarin da bu renklendirmeler
uzerinden adlandirildig1 bilinmektedir. Nitekim Tiirk destanlarinda yer alan konur

at, ak boz at, boz at gibi adlandirmalarin karsiliginda ilahi menseli veyahut
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tabiatlistii 6zelliklerle donantilmis se¢kin bir varligin yer aldigi goriilmektedir. Bu
acidan da kutsiyet kavramini tagiyan varliklarin, Tiirk anlatilarinda “ak” ve “gdok”

ile beraber “boz” renginde de anildig1 tespit edilmektedir.

Ural Batir Destani’'nda gokte duran “Akbozat” adli kutsal tulparin; peri
kizi Homay’a ait oldugu ve Homay’in evlenmek icin kendisine uygun gorecegi
yigide at1 hediye olarak verecek oldugu belirtilmektedir. Belirtildigi iizere “Kiikte
torgan buz attin” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 92) ifadesinde,
gOkte duran yani goge ait olan bu at, 6zel bir varlik olarak tasarlanmaktadir. Bu at,
semavi guglerle donatilmis olup her er kisinin binebilecegi bir at olarak
diisiiniilmemektedir. “Buz at mener ir taphak” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun,
2014a, s. 93) soyleminde “Boz at”a binecek er kisi bulunursa; Homay onunla

evlenecek ve Akbozat’1 ona hediye edecektir.

Akbuzat Destani’na admi veren atin “Akbozat” olarak adlandirilmasmin
nedeni, bu atm kutsal kabul edilen bir varlik olmasindan kaynaklanmaktadir.
Akbozat, kendisini emsalsiz kilan 6zelliklere sahip olup, diger binek hayvani olan

atlardan farkli bir konumda yer almaktadir.

Hoyop mengen ati bar
Bote yilki koto - u

Ut yukta, u ut birer
Huw yukta, u hiv birer
Oshoz-kirhiz dingezzen
Osop sigir kos bular
Yali appak yebektey
Toso algir-buz gina
Higez kiizzen t6z gene
Kaynap sikan toyakti
Bahip tora, bez gene

Kamus kolak, bakir kiiz
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Bebege le ak kina
Mundaht beyek, tar boyor
Surtan tende, nik kina
Karsiga moron kin tanav
Kus azavzi hoha tes

Oslo eyek, as yanak

Kug urayzi, su gina

Su buz att1 bireyem... (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 182)

Verilen kesitte Ak Padisah’in severek bindigi bir ati oldugu ifade
edilmektedir. Bu atm, diger tiim yilkilarin kutu sayildigi belirtilmektedir. Rengi
kara-boz olarak tanimlanan bu hayvanin, kus gibi ugabildigi; imkansiz denileni elde

edebilen olaganiistii ve ylice giice sahip bir at oldugu ifade edilmektedir.

Kunir Buga Destani’nda muhtevanin iizerine kurulu oldugu boganin
tiiyleri “boz” renktedir. Anlatiya konu olan Konur Boga, halk arasinda kutsal kabul
edilmektedir. Ancak sahiplenildigi aile tarafindan kendisine iyi bakilmamasi
sonucu hayatin1 kaybetmektedir. Konur boga hayatini kaybettiginde ise, geriye
kalan iki yavru buzaginmn da kut sahibi oldugu diistiniilmektedir. Kalan buzagilar
hakkinda “Bizavzarzin berehe orgasi, berehe buga bulip, ikehe le kunir téslo
bulgan, ti.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 286) denilmekte olup
bunlarinda boz renge sahip oldugu bildirilmektedir. Anlat1 icerisinde tabiatiistii
hadiseler yasanarak bu bogalarin kutsanmasina ait ornekler “boga” maddesinde
sunulmustur. Bu agidan halk arasinda varligi tiimiiyle mukaddes sayilan; siitii ilag
bilinen bu bogalarin renginin “boz” olmasi mitolojik diisiincenin yansimas1 olarak
diigiiniilmektedir. Bu agidan da boga rengi ile isimlendirilmekte olup “konur”

ifadesiyle anilmaktadir.

Alpamusa anlatisinda kahraman, babasindan “gdk beygir” olarak
nitelendirilen “Boz kadana”y1 kendisine binek hayvani olarak istemektedir
(Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 332). Bu acidan siirii i¢erisinde “gdk

beygir” olarak nitelendirilen “boz kadana”, yilkilar arasinda 6zel bir yere sahip
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olarak yansitilmaktadir. Boz at, daha evvel anlatilarda karsilasilan, mitolojik
diisiince igerisine bilinen, ilahi menseli at1 temsil etmektedir. Destanda boz atin
yiiksek giicii, kus gibi ucabilme kabiliyeti gibi emsalsiz 6zellikler pek ¢ok bolumde

yansitilarak onun diger atlardan farkli bir konumda yer aldig1 belirtilmektedir.

El-kissa Buzyeget anlatisinda ana kahramanm ismi “Bozyigit” olarak
tanimlanmaktadir. Destanda Bozyigit’in Oykiisii anlatilmakta olup; onun verdigi
miicadeler islenmektedir. Ana kahramana bu ismin verilmesi ise yasadigi hadiseler
tizerinden degerlendirilerek onun, siradan bir er kisi olarak yer almamasi Uzerine
yiksek, ulu bir kisiligi temsil etmesinden kaynaklandig1 diisiiniilmektedir

(Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 431).

Izevkey Menen Morazim Destani’nda “bozkurt” (Suleymanov, ibrahimov
& Ergun, 2014c, s. 149) ve “boz kartal” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014c,
S. 168) gibi hayvanlara atifta bulunarak benzetme yapilmaktadir. Bu benzetmelerde
bozkurt gibi yagmalayan, boz kartal gibi bilekleri olan giiclii birer yigit tasviri
yapilmaktadir. Bunlarin haricinde ise “Kiik yilkinan buz tivir” (Suleymanov,
Ibrahimov & Ergun, 2014c, s. 202) denilerek gok yilkidan boz dogacagi ifade
edilmektedir. Daha evvel de goriildiigii izere gok kavramini karsilayan renklerden
birisinin boz olmasi, bu ifade de bizzat yer alarak aciklanmaktadir. Gok yilkinin
yavrusunun boz olacagi; onun kutsanmis bir varlik oldugunu yansitmaktadir. Daha
sonra destanda kahramanin bindigi atin “boz at” olmasi da bu diisiinceyi pekistirir

niteliktedir.

Yulay Menen Salavat anlatisi igerisinde aksakal olarak tanimlanan karakter
“boz ihtiyar / ak boz ihtiyar” olarak yer almaktadir. Anlat1 igerisinde Rus Car
ordusu tarafindan Baskurtlar’a ihtilal yapildig1 ve burada vahsi iskencelere maruz
kalan erlerin neler yasadig1 dip not ile belirtilmektedir. Gegen zaman igerisinde
Salavat’in karsilagtigi bir ihtiyar, bu erleri gormiis kisidir. “...Tev osragan sal
karttay / Irzerzen barin kiirgen” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014d, s. 224)
ve “Tupis barmak ak sal kart” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014d, s. 225)
ifadelerinde yara alan; kulaklar1, parmaklar1 kesilen erleri goren boz ihtiyardan sz

edilmektedir. Buna gore “aksakal” karakteri nasil ki mitolojik diisiinceye gore bilge
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ve yiice bir kimligi temsil ediyorsa; burada da “boz ihtiyar” gormiis, gecirmis,

yetkin ve ulu bir kimseyi temsil etmektedir.

Tespit edilen o6rnekler, sunulanlardan fazla olup bunlar, genellikle
kahramanmn at1 olarak tanimlanmaktadir. Ornekler cogaltilabilir ancak bunlar
varilan kanilar1 tekrar etmekten Oteye gegmeyen sonuglardir. Bu baglamda boz
kavrami, genellikle destanlarda kahramanin atmi temsil eden renk olarak yer
almaktadir. Bu atlar siradan binek hayvanlarindan ayrilan 6zellikleriyle 6n plana
cikmakta ve genellikle “boz” ile adlandirilmaktadir. “Doru at”, “Tulpar at” olarak
yer alan bu atlar, anlatilarda semavi menseli olarak diisiiniilmektedir. Bu tespitlerin
haricinde “konur boga”, “boz kartal”, “bozkurt” gibi diger hayvanara atfedilerek
one c¢ikarilan bu renk; mitolojik baglamda kutsal kabul edilen varliklari
yansitmaktadir. “Boz ihtiyar” kavrami ise yetkin, ulu, bilge kisiligi temsil eden bir

rolde sirayet ederek, anlam bakimindan yine kutsiyet tasir nitelikte yer almaktadir.

2.1.5. Kizil / Al

Tiirk mitolojisi igerisinde kizil / al / kirmizi renk; giinesi, atesi, Savas
tanrilarmi, hikklimdarligi, aski, hazzi, evliligi ve bu duruma dair bazi hususlari
simgelemektedir (Inan 2013, s. 67; Coruhlu, 2002, s. 186). Giines ile biitiinlestirilen
bu renk, manevi ve milli anlam degerlerine sahip olan sembolik bir renktir. Turk
mitolojisinde hem yer hem de gok unsurlariyla bagdastirilan bu rengin; es zamanda
hem olumlu hem de olumsuz anlam degerleri tasidig1 goérulir. Ancak hangi anlama
isaret ederse etsin, bu renk; her kosulda gii¢, kudret, iktidar olma, siddet, yogunluk
ifade etmektedir. Es zamanda heyecan, cesaret, miicadele, tehlike, yenilenme,
hayatta kalma, hayat verme, murat gibi anlam degerleri tasidig1 goriilmektedir
(Durbilmez, 2017, ss. 68-71). Ayrica dort yon tasavvurunda bu rengin, Tirklerin
yasadig1 cografi konumuna gore; giineyi ifade ettigi bilinmektedir (Coruhlu, 2002,
s. 186).

Eski Tiirkcede kirmizi adlandirmasi yoktur. Bu agidan genel adlandirma
olarak “kizil” ifadesi yaygin olarak kullanilmaktadir. Kirmizi, Tiirk¢eye sonradan
kiziln karsiigi olarak girmis bir kelimedir (Ogel, 1991, s. 417). Al ve kizil

birbirinden farkli renkler olarak bilinse de tarihi siireg icerinde gelisen kullanimlarla
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ayni rengi ifade eder hale geldigi goriilmektedir (Geng, 2009, s. 15; Coruhlu, 2002,
s. 186).

Turk kalturd igerisinde al renk, manevi degeri olan, milli bir renk olarak yer
almaktadir. Tirklik ruhunu, bilincini ve duygusunu yansitan milll bir sembol
héline gelen al, es zamanda bu diisiincelerle baglantili olarak hakanlik ve ugur
simgesi olarak da diisiiniilmektedir (Geng, 2009, s. 17; Ogel, 1991, ss. 401-403).
Tiirklerde kirmizi, bayrak rengi olarak sec¢ilmistir. Kirmizi rengin yasamu siirdiiren
kanin rengi olmasi ve gii¢, kuvvet, iktidar sembolii olarak kullanilmas1 eski
donemlerden giiniimiize Tiirk boylar1 arasinda, kirmizinin ongun héle gelmesini
tetiklemektedir. Eski c¢aglardan giiniimiize, hakanlarin al kaftan giymesi; kirmizi
bayrak veya damga kullanimi gibi ¢esitli alanlarda bu rengin simge olarak yerlestigi
dikkat cekmektedir (Geng, 2009, s. 25; Ogel, 1991, s. 353).

Bu anlamlarla  birlikte  al/kizil/krmizi  rengin, ates  kiiltiiyle
bagdastirilmasindan dolayr olumsuz anlami yansittigr da distiniilmektedir. Bu
baglamda al/kizil/kirmiz1 “tehlike” simgesi olarak belirmektedir. Nitekim “albast1”
ve “alkaris1” gibi inanilan ruhlarm, kotii varliklar olduguna ve lohusa kadinlarin
yanina gelerek onlarin cigerini soktiigiine inanilmaktadir. Bu sebepe gelenege gore
lohusa kadmlara kirmizi kiyafetler giydirilerek ya da baslarina kirmizi tiil
baglanarak bu varliklardan korunulacag: diisiiniilmektedir. Bir de Baskurt Tirkleri
arasinda bu diisiincenin tam tersi olarak, lohusa kadmma kirmizi higbir sey
gosterilmeyerek, ‘“alazlama” adi verilen tedavinin uygulandigi bilinmektedir.
“Alaslama” adi verilen bu tedavi yontemi ise, Baskurtlar arasinda kirmizi bir
pagavranin Yyakilarak ve “Alas, alas!” denilerek hastanin basinda dondiiriilmesiyle
gerceklestirilen eylem ile kotii ruhlarin uzak duracagma inanilmaktadir (inan, 1998,

ss. 261-264; Geng 2009, s. 16).

Ural Batir Destani’nda kizil, ates ile bagdastirilmaktadir. “Karahalar: kiik
yozon | Kip-kizil ut algan / Barihi da kiikke karap / Aptiravga kalgan, ti.”
(Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 116) ifadesinde halk, gége baktiginda
kipkizil bir ates goriir. Burada goriilen kizil ates, daha sonra “Ayhiliv” kizin silueti
olarak yansimaktadir. Daha sonra benzer bir kullanimla, Siilgen padisah halki yok

etmek i¢cin dehset sactifinda gokyiiziinde kipkizil ateslerin  yayildigi
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gOzlenmektedir. “Kiik yozonde kip-kizil / Yalkinli ut borkolgen.” (Suleymanov,
Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 119) ifadesinde atesin renginin kizil olmasi

vurgulanmaktadir.

Miney Batir Menen Siilgen Batsa Destani’nda Miney Batir, riiyasinda
dolunayin kendisini kovaladigin1 gérmektedir. Bu ayin “Akhil al nur hibelep /
Irkelene bitemden...” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 235); beyaz al
nur sagarak riiyasinda kendisini yiiziinden oksadigini sdylemektedir. Daha sonra bu

al beyaz nurlu ayin giizel bir kiza doniistiigli goriilmektedir.

Daha sonra al renk gucl, kuvveti sembolize eden bir anlamda
kullanilmaktadir. Miney, Ural Dagi’nda, Yuha yilaniyla karsilasmaktadir. Yuha
yilani tasvir edilirken “...avizinin yeskelt hart hivin agiza-agiza al tesen kisip tes
aralarinan hivin burgita baslam.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s.
262) denilmektedir. Buna gore Yuha yilanmin zehrinin, al disleri arasindan
fiskirmakta oldugu ifade edilmektedir. Dev ejder yilani olarak goriilen Yuha

yilaninin kuvveti, dislerinin al renkte olmasiyla tasvir edilmektedir.

Ilerleyen boliimlerde Miney, Siilgan padisahinin kafasini kopardigida
ondan yine kurtulamamaktadir. Siilgenin kesik basma ait sakallari, Miney’i
sarmalamakta ve tutsak etmektedir. Bu esnada kiliciyla sakallar1 kesmeye c¢alisan
Miney, son ¢are olarak Siilgen’in kopan basina ok atmaya baglar. Kesik bastan
figkira kanlardan gokyiizii “kipkizil” bulutlarla dolar. “Atkan ber ugi basti tisep siga
tiselgen ber urindan kan bwrgila baslap havala la kizil-kizgult bolottor hasil bula
baslan.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 275) ifadesinde bu hadise
gerceklesmektedir. Buna gore kan rengi ile bagdasan kizil, gokyiiziindeki bulutlara
sirayet ederek bu kotii yiirekli padisahi temsil etmekte ve olumsuz bir tasavvur

olusturmaktadir.

Bunlarla birlikte yer isimlerinin olugmasinda etkili olan “kizil” kullanimu ile
karsilagilmaktadir. Miney Batir, ilerleyen boliimlerde kizil bir tag gérerek ondan
g0ziinu alamaz. Bu esnada Miney’in boz ati batakliga batarak zor duruma
diismektedir. Daha sonra Miney’in micadele ettigi bu bolge “Kiziltas”

(Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 277) olarak adlandirilmaktadir.
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Zohre Menen Aldar Destani’nda yigit kahraman “kizil tulpar”a
binmektedir. Kizil rengin mitolojik anlamda giicli, kudreti, yiiceligi temsil ettigi
bilinmektedir. Bu a¢idan da er kisiye yarasir atin rengi “kizil” ile
nitelendirilmektedir. “Yeren tolparga atlanip, éstone kamazin yelen menen
basina...” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 155) ifadesinde kizil tulpar
ata binen yigitten sdz edilmektedir. Daha sonra “kizil at” anlat1 igerisinde pek ¢ok
yerde kahramanin binek hayvani olarak yer almaktadir (Suleymanov, Ibrahimov &

Ergun, 2014b, ss. 211, 213, 214).

Daha sonra Aldar, kars1 kiyidan kendi bdlgesine yaklasan zengin halki tasvir
ederken “kirmizi kaftan” giyen kimseler olarak anlatmaktadir. “Tiibeleske kiiterelep
te yetemenek kizil yelen keygen hibaylilarzin kile yatkanin kiirep te 6lgorzok.”
(Suleymanov, ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 169) ifadesinde gecen kirmiz1 kaftanl
athilarin, eski Tiirk kiiltiirlinde yiice mevki, makama sahip olan hakanlarin giydigi
kirmiz1 kiyafetlerini ¢agristirmaktadir. Daha sonra halkin zengin kesimi olarak
bildirilen bu kisilerin, sinifsal agidan fark yansitan bir metafor olarak “kirmizi

kaftan” ibaresinin yer aldig1 anlasilmaktadir.

Ilerleyen boliimlerde Aldar’m amcaoglu ortaya ¢ikmaktadir. Gii¢ olarak
Aldar’a esit derecede oldugu ifade edilen bu yigidin isimlendirilmesi “kizil sakal
Aslay” olarak yer almaktadir. “Ularzin hun Aldarzin ike tugan agahi menent ege
veren hakal Aslay sikti. Ularzin da kostere ber tigez himak ine.” (Suleymanov,
Ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 207) kesitinde kizil sakal Aslay’m giiciiniin Aldar’a
esit derecede yiiksek oldugu bildirilmektedir. Bu acidan kizil renk, anlati icerisinde
yigit bir karakterin yalnizca ismini nitelemenin disinda, kahramanin giiciinii,

kuvvetini yansitmaktadir.

Kissayr Yosof anlatisinda, eski Tiirkge’de kizil rengin, altn rengini
kapsadig1 anlam yer almaktadir. “Ike kizil altindi kuy bil yagima” (Suleymanov,
[brahimov & Ergun, 2014b, s. 309) ve “lke dinar kizil altin totkan ine”
(Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 328) ifadelerinde altin ibaresi “kizil”
rengi vurgulanarak kullanilmaktadir. Bu kullanim sayfa 344, 345, 359, 387, 394°te
tekrarlanmaktadir. Bu baglamda kizil, altin gibi degerli goriilen madene ait bir renk

olarak belirmektedir.
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Izevkey Menen Morazim anlatisnda Ural boyunda erlerin savas
mucadelelerinde, diisman kanindan etrafi kizil kana boyadiklar1 ve civari kizil
cehenneme cevirdikleri ifade edilmektedir. Buna gore “kizil” ifadesi cehennem gibi
olumsuz bir inancin rengini temsil etmektedir (Suleymanov, ibrahimov & Ergun,
2014c, ss. 145-146). Destanda savas miicadeleri verildikge kani ifade etmek icin

“kizi1]” tabiri tekrarlanmaktadir.

Tulle Membet destaninda Subay Glimer adli kahraman tasvir edilirken,
onun “kizil giysi ordusu”nda goérev yaptigindan soz edilmektedir. Burada “Kizil
Giysi” ifadesine dip not distilerek; askeri giyimin bir tiiri oldugu ifade
edilmektedir. Bir riitbe gibi algilanan “kizil” ifadesi, eski donemlerde hakanlarin

giydikleri kaftanlarin rengini ¢cagristirmaktadir.

Ilerleyen boliimlerde bir nehrin adlandirilmasmin “kizil” ifadesi ile yapildig:
gorilmektedir.  “Gebdelnafik mulla Temes volosi Kizil hivi  buyinda...”
(Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014c, s. 449) boliimiinde “Kizil Nehir” bir

yerlesim bdlgesine verilen isim olarak ge¢cmektedir.

Koblan Batir anlatsinda yer alan bir ilin ismi “Kizilbas” olarak
gecmektedir. “Kizilbas tigen ber il bar...” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun,
2014d, s. 56) ifadesinde yer alan Kizilbas ili ile “Kizil” rengin mesken isimlerinin

tizerindeki yansimasi tekrar gorulmektedir.

2.1.6. San

Tiirk diisiince sisteminde sar1 renk hem olumlu hem de olumsuz anlamlar1
cagristrmaktadir. Sart olumlu anlamda genellikle, giinese ait bir simge olarak
aydinligim, 151¢mn sembolii halinde ferahlatici bir remiz olarak goriilmektedir
(Heyet, 1996, s. 60). Sari renk, ayrica egemenligin, hiikkiimranligin ve varligin
sembolii olarak olumlu anlamlar1 tagimaktadir (Geng 2009, s. 36). Sarmin bu anlam
degerlerini tagimasinda dini ve mitolojik inanis etkeni rol almaktadir. Nitekim Tanr1
Ulgen’in gokte bulunan saraymm ve oturdugu tahtin altm renkte olduguna dair
gelisen inanis, sar1 renge bu anlam yiiklemektedir (Ogel 1995, s. 467). Bu

degerlerden Otiirli sar1 rengin mitolojik baglamda gii¢, kuvvet, varlik, sonsuzluk,
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mutluluk gibi olumlu anlam degerleri tasidig1 bilinmektedir (Durbilmez, 2017, s.
73-75).

Tiirklerde yonlerin renkler ile simgelendigi bilinmektedir. Sar1 renk ise tek
bir yonden ziyade; tiim yonlerin ortasi, merkezi olarak disiiniilmektedir (Kafali,
1996, s. 50). Diinyanin merkezini sembolize ettigi diistiniilen bu renk, kutsal kabul
edilmekte ve bu baglamda diinyay1 yoneten yaraticiya; lilkeyi yoneten hakanlara ait
birtakim semboller de bu renk ile nitelendirilmektedir (Geng, 2009, s. 35). Bu
nedenle Tiirk tarihinde devletlere ait bazi bayraklar sar1 renkte olmus;
hikkiimranligin adi1 “Sar1 Ordu” anlamina gelen “Altm-Ordu” ismiyle tarihe
gecmistir. Bu olumlu anlamlarm nihayetinde sar1 renk “akil, zihin, idrak, sezgi,

iman” gibi ¢esitli anlamlar1 biinyesinde tagimaktadir (Coruhlu, 2002, ss. 193-194).

Olumsuz anlamda kullanilan sar1 renk ise; “haset, hirs, vefasizlik, hastalik,
ihanet” gibi ¢esitli kullanimlarla yer almaktadir (Korkmaz, 2008, s. 132). Turk
mitolojisinde daha ziyade olumsuz anlamlariyla 6n plana ¢ikan bu rengin kotiiligt
tasidig1, felaketin habercisi oldugu diistiniilmektedir. Yer unsurlarina bagli olarak
gelisen sar1 rengin ates ve hastalikla alakali iligkisi toplum arasinda yayginlik
gosteren bir inanis haline gelmistir. Nitekim “betin benzin sarardi” sdziiniin de bu
anlamda kullanildig1 bilinmektedir (Coruhlu, 2002, s. 194). Tiirk halk inaniglarinda
yaygin olan bir diger olumsuz yonii ise “Sar1 Albis”larin varligidir. Sar1 Albastilar,
lohusa kadinlara musallat olan kotii ruhlu varliklar olarak diisiiniilmektedir. Ancak
baz1 inaniglara gore de onlarin uzun sar1 saclarindan yakalandigi ve teslim olarak
kontrol altmna alinabilen bir varhik oldugu anlatilmaktadir (inan, 1998, ss. 259-263).
Tiirk topluluklarinda Su Anasi olarak tasavvur edilen bu varligin uzun sar1 saglari
dikkati cekmektedir (Bayat, 2015, s. 252). Baskurt Tiirklerinin inceledigimiz
destanlar1 igerisinde de suda yasayan peri kizlari, metrelerce uzunluktaki sari
saclarm1 gece olunca sudan c¢ikarak altin taragiyla taradigi; sagmi yakalayan

yigitlere teslim olabildigi veya onlarla evlendigi goriilmektedir.

Miney Batir Menen Siilgen Batsa Destami’nda kahraman Miney’in
miicadele verdigi ejderha tasvir edilirken “Ajdaha un ike basinan un ike telen tav
tiibenene halindirtp hap-hart agwli  sayiktarin attiktirip, tirehendege iilen

lisemlekterze hargaytip koyzorop yata iken, ti.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun,
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2014a, s. 254) ifadeleri kullanilmaktadir. Buna gore ejderhanin on iki ayr1 bagindan
c¢ikan on iki ayr1 dilinden sapsari, zehirli salyalar damlamakta ve bu sar1 ag1 diistiigii
yeri kasip kavurmaktadir. Daha sonra Miney, Yuha yilani ile savagmakta olup; bu
yilan da “...avizimin yeskelt hart hivin agiza-agiza al tesen kisip tes aralarinan
hivin birgita baslam, ti.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 262)
ifadeleriyle anlatilmaktadir. Bu ifadeye gore, Yuha yilanmin al disleri arasindan
yesilimsi sar1 zehir sagilmaktadir. Aktarilan Kkesitlere gore; zehrin rengi “sar1”
olarak nitelendirilmekte ve olumsuz anlam degeri tasimaktadir. Anlati i¢erisindeki
kullannmiyla tehlikeye, zarara, hastaliga, oliime isaret eden sar1 renk, mitolojik

goriiste gelisen olumsuz diistinceleri yansitmaktadir.

Kunir Boga anlatisinda dua kilinirken “hastalik ugramasm” anlaminda
“Yozone hart tipmehen” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 288)
denilmektedir. Bu ifadeye gore kahramanin “yiiziine sar1 diismemesi” igin dua

edilmektedir. “Sar1” ibaresi burada hastaligi1 simgelemektedir.

Zayatiilek Menen Hivhiliv anlatisinda Kok Tulpar’m sararip, zayif diistiigii
soylenmektedir. “Zayatiilek menen Hwhilyv hucahin kétop yabikkan hargayip
bétken Kiik tolpar menen...” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 324)
ifadesinde Gok Tulparin sararmasi; hastalanmasini ve blinyesinin diismesini temsil

etmektedir.

Alpamisa destaninda Barhinhiliv’in kederlenmesi tizerine “Nurlt yozon hart
baksan Bahinhilv / Serle kiizen kaygi baksan Barhinliv”’ (Suleymanov, ibrahimov
& Ergun, 2014a, s. 333) denilmektedir. Bu ifadeye gore, Barhmhiliv’in nurlu
yliziinii sar1 basmasi; hemen ardindaki misrada da belirtildigi tizere kederden,
kaygidan, iiziintiiden gerceklestigi ifade edilmektedir. Buna gore “sar1” rengin

olumsuz anlam degeri tasimakta oldugu bir defa daha goriilmektedir.

Zohre Menen Aldar anlatisinda da benzer bir kullanimla kahraman
Allabirde, karis1 ve delikanli li¢ oglunu kaybedince keder ve hasretten sapsari
oldugu ifade edimektedir. “Kaygi-hesretterenen hariga habisip donyahina la kul
heltep kuya.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 94) ifadesinde diinyadan
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her seyini ¢eken Allabirde’nin {iziitiiden sarardigi ifade edilmektedir. Buna gore

yine “sar1” renk aci, iiziintii, yas gibi olumsuz anlamlar1 yansitmaktadir.

Seyfelmolok anlatisinda da kahramanin agktan sarardigi ifade edilmektedir.
“Har1 kebeste bulip hargaya Seyfelmélok. Hiiret kizzi ezlerge binin kiinele abzak
bula.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 513) kesitinde Selfelmiiliik’iin
asik oldugu kizi aradigi, ona hasret c¢ekerek ‘sar1 lahana gibi sarardig1”
soylenmektedir. Ilerleyen boliimlerde Seyfelmiiliik hastalandiginda, kirk giin
iyilesmeyi bekleyerek yattigi esnada “Seyfelmdlok bi-i-i-k haraygan bula, kirk kon
yatkan, bik avir helde bula.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 539)
denilmektedir. Buna gore kahraman sararip kirk giin yatmis, zor duruma diigsmiistiir.
Destan igerisindeki kullanimlariyla “sar1” rengin olumsuz anlamlarda hastalik,

keder, hasret sonucu kullanilan bir metafor oldugu gézlemlenmektedir.

Akhak Timer destaninda “sar’”nin simge olarak hastaligi temsil ettigi,
yasanan bir hadisede vurgulanmaktadir. Aksak Timur, Sahsultan’it hile ile
kandirmak isteyerek tiim tenine sar1 zencefil siirmektedir. “Ahir osbundayin heyle
tozode kem: tizene sirhav kildi. Tamam tenege sari zegeferen sortte. Tene basi kiize
sapsart buldi. Andin sun: ‘Ay, Sahsoltan! Imde belesen kem: mine ejel ireste.
Tamam tenem sap-sar: zegenferendik buldi, gonahim somligindin...” (Suleymanov,
Ibrahimov & Ergun, 2014c, s. 136) kesitinde tenine sar1 zencefil siiren Aksak
Timur, sapsari1 olmaktadir. Bunun iizerine Sahsultan’a giderek; onun dehsetinden
ecelinin geldigini ve sapsar1 kesildigini belirtmektedir. Daha sonra bu hile ile
Sahsultan’1 kandirarak emeline ulasacaktir. Burada goriilen “sar1” rengin dogrudan
hastaliga isaret etmesi Uzerine, sararmanin hile niteliginde kullanilarak bir aldatma

eylemi gergeklestirilmektedir.

Kuziykiirpes anlatisinda gegen dini bir tasavvurda Hz. Muhammed (Sav)’in
altin boynuzlu sar1 tekesi oldugu ve ona Karabay’in bindigi anlatilmaktadir. “7Tan
atir-atmastan  kasandir Mohemmetten altin mogozlo harik tekehene atlanip
iitkenlegen belderevse...” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 608)
ifadesinde bu bilgiler yer almaktadir. Tirk kiiltiiriinde ve mitolojisinde yer alan
inaniglarda “sar1” rengin yaratici ile 6zdeslestigi bilinmektedir. Bu agidan da dini

bir kimlik olarak Hz. Muhammed’in altin boynuzlu sar1 tekesi olduguna
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inanilmaktadir. Bu anlamda “sar1” rengin hakimiyeti, liderligi, yetkinligi, kutsallig1

sembolize ettigi diisiiniilmektedir.

Yahk Bey, Karmasan Bey Menen Sermesen Bey anlatisinda yer alan 6zel
bir “sar1 at”in admnm bu renkten geldigi anlatilmaktadir. “At alganbiz ‘Hari tay’
Zamana uza torgay / ‘Har tay’ ‘Hartay’ bulgay.” (Suleymanov, Ibrahimov &
Ergun, 2014c, s. 310) kesitinde kahraman, sar1 bir tay aldiklarmi ve zamanla onun
admin “sar1 at” anlamma gelen “Hartay” oldugunu sdylemektedir. incelenen
destanlarda “sar1 at” pek ¢ok defa rastlanilan bir metafordur. Ural Batir, Akbuzat
destanlarinda emsallerinden fakli olarak nitelendirilen “sar1 at” diger atlardan daha

0zel bir konumda gorilmektedir.

2.1.7. Yesil

Turk kiltirinde ve mitolojisinde yesil 6zel bir yere sahiptir. Mavi renk nasil
ki gogli akla getiriyorsa, yesil de dogayi; genellikle agaglar1 ve ormam akla
getirmektedir (Coruhlu, 2002, s. 191). Yer ve gok birbirinden ayrilmaz bir butin
teskil ettigi lizere, ¢ogu zaman bu iki kavramin da birbiri yerine kullanildigi
bilinmektedir (Coruhlu, 2002, s. 192). Ancak yesil, daha ziyade yer kavrami
icerisinde diisiiniildligli ve orman kiiltiinii ¢agristirdig1 i¢in “genclik”, “dirilik”,
“canlanma”, “hayat” gibi kavramlar1 karsiladig1 goriilmektedir (Heyet, 1996, s. 59;
Coruhlu, 2002, s. 192).

Kelime olarak yesil, “yas” kokiinden gelmekte olup “yasarmak, yesermek”
sozctigiinden tiiredigi kabul edilmektedir (Coruhlu, 2002, s. 192). Yesil, doga ile
biitiinlestiginden dolay1 ve Tiirklerin hayatlarini siirdiirmesi genellikle doga olaylar1
ile iligkili oldugu i¢in Tirkler tarafindan bu renge hususi anlamlar da
yiklenilmektedir. Nitekim Turkler, eski dénemlerden beri gecimini hayvancilik ile
saglamig olup buna bagli olarak doganin canlanma siirecine gore hayatlarini
sekillendirmistir. Buna istinaden “yesil” baharin, dirilisin ve canliligin sembolii
olarak yansimustir (Geng, 2009, s. 27-28).

Diger ana renkler gibi ayrica gok ile bagdasikligi olan bu renk; zaman
zaman egemenlik, hakimiyet gibi kavramlar1 c¢agristiran simge olarak da

diistinilmistiir. Hukimdarlk sembolii olarak ise kaganlarin, hakanlarin yesil kaftan
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giydigi veyahut bayrak, sancak iizerinde etkin bir renk olarak One ¢iktig1
bilinmektedir. Hususiyetle Islamiyet’ten sonra erenlerin sarik veya ciibbelerinin
yesil olmasi; Hizir’'in Islami tasavvurda genellikle yesil kaftan ile betimlenmesi;
mitolojik ve kiiltiirel agidan “yesil”in kutsal kabul edilerek yiice, lider, se¢kin gibi
kavramlar1 karsiladigi gorulmektedir (Coruhlu, 2002, s. 193). Turk inang
sisteminde yer alan bir diger diisiince ise riiyada yesil gormenin hayri
cagristirdigina, huzur ve bereketin cogalacagma dair yorumlamalardir (Kalafat

2011, s. 87).

Ural Batir Destani’nda yesil renk canliligi, hayati, diriligi sembolize
etmektedir. Ural Batir, hayat pmarindan aldig1 suyu etrafa sagarken “Tav-urmandar
yeserhen / Menge iilmes tés alhin” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, S. , s.
136) diyerek dagm ormanin yeserip ebedi 6lmeyecek renk almasmi dilemektedir.
Daha sonra hayat pmarinin degdigi toprakta ¢cam, giirgen gibi agaglar yeserip
doganm “Menge yesel kalgan”. (Suleymanov, ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 137)
oldugu soylenmektedir. Bu ifadeye gore doga, ebedi yesil kalmaktadir. Mitolojik
diisiinceye gore “yesil” rengin dogayi, yasami sembolize etmesi anlati i¢erisinde bu

sekilde yansimaktadir.

Ural Batir (Versiyonu) destaninda da “yesil” dogayi, canlilig1
simgelemektedir. Ural’in ayak bastig1 yer “ayak astina yem-yesel iilen tiisele
agastar yanmi yaprak yara, yer ostonde torlo-torl0 yelekter agasta torlo torld
yemester kiarip basa...” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 158)
bigiminde anlatilarak toprak adeta hayat bulmaktadir. Verilen ifadeye gore Ural’in
ayak bastig1 yer yemyesil otlarla bezenmekte; agaclar yesermekte; gesit cesit
cicekler ve yemisler ¢ikmaktadir. Bu baglamda “yesil” dirilme, hayat bulma gibi

anlamlar1 yansitmaktadir.

Zohre Menen Aldar Destani’nda Hizir kavrami Islami tasavvura uygun
bicimde betimlenmekte olup; “yesil” bir kaftan ile kahramanlarin karsisina
cikmaktadir. “Un kulina ozon tayak totkon, sirayi bik yonsogan kiirene, iize ap-ak
hakalli, buy-hini kaksa, dstone ozon yesel yelen keyge, basina ap-ak selle uragan,
bilene nindeyzer serle yaziv nagislangan kemer ze bivip algan.” (Suleymanov,

Ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 101) kesitinde tasvir edilen aksakallinmn {izerinde
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“yesil bir kaftan” vardir. Islami diisiincede Hizir, eren veyahut tarikat ehli gibi
zatlarin genellikle “yesil” renkte kaftan giydigi bilinmektedir. Bu agidan da anlati
icerisindeki Hizir karakterinin de bu diisiinceye uygun bir goriintiide yer aldigi

yansimaktadir.

Kuziykiirpes anlatisinda yer alan ulu yastaki aksakalin iizerinde de “yesil”
bir giysi bulunmaktadir. “Ul dsténe ozon yesel sapan keygen basina zur ak selle
uragan kulina iizenen ozon tayak totkan.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun,
2014b, s. 603) ifadesinde belirtilen yesil giysili ihtiyar, siradan bir kimse olarak
degil; mitolojik ve kiiltiirel diisiincede kiilt hale gelmis olan aksakal karakterini

yansitmaktadir.

Bu ifadelerin haricinde genel olarak yesil, doga tasavvur edilirken

kullanilmakta olup yasami, canliligi ve gogalmay1 yansitmaktadir.

2.2. Mitolojik Sayilar

2.2.1.1ki

Tark kaltard ve mitolojisinde de goriilen diiaslist yap1 olarak anilan, tezat
kavramlarin birbirinin varligmma anlam degeri kazandirmasi; insan yasami ve
diisiincesinde her alanda ikili yapilarin, béliinmelerin konumunu 6ne ¢ikarmaktadir.
Iki, her daim iki gdrece biriminin karsilasmasini simgeleyen bir imgedir. Evren
tasariminda yer alan diialist sisteme gore iyi ve kotii; Tanr1 ve Seytan; ak ve kara;
yer ve gok gibi kavramlarin anlam degeri bakimindan 6n plana ¢ikmasi, tezatlariyla
mumkanddr. Arkaik diisiinceye gore diinyayr algilamak i¢in onu pargalamak ve
kokeninde yer alan ikili zitliklara bakmak gerekmektedir (Beydili, 2003, s. 489).
Turk yaratilis efsanelerinde de bu diialist yapi1 belirgin bir konumda goze
carpmaktadir. Nitekim kainatin baglangicindan itibaren, iki temel glictin varhigindan
s6z edilmektedir. Bunlar; Tanr1 Ulgen ve Tanrr’ya karsi gelerek zit konumda yer

alan, kotii ruhlarmn lideri olarak diisiiniilen, Erlik’tir (Ogel, 1995, s. 464).

Iki zit kutuptan, ¢atismalardan, kaos ve uyusmazlik iizerinden evren diizeni

saglandig1 diisiiniilmektedir. Bu bakimdan birbirinin tamamlayicist gibi goriilen,
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yaratiligtan dogan ikicilik kavrami, 0nemli bir kavram olarak algilanmaktadir
(Bayat, 2015, s. 29; Coruhlu, 2002, s. 195).

Iki, karsithg: ifade ettigi gibi ayn1 zamanda miikemmelligi ve tamamlayicig1
da simgelemektedir. Bu a¢idan Allah’in giizelligi ve sefkatini cemaliyle; yiiceligi
ve gazabmi ise celaliyle ortaya koydugu diisiiniilmektedir. O’nun bu karsit
ozelliklerinin bir araya gelmesiyle emsalsiz miikkemmeliyetinin ortaya ¢iktig1

belirtilmektedir (Gezer, 2017, s. 766).

Bu anlamlarm haricinde ise Anadolu kiiltUriinde iki sayismin kiiclimseme,
azimsama anlami bildirdigi bilinmektedir. Nitekim “iki para etmez”, “iki ¢ift laf”,
“iki lokma ekmek”, “iki satwr yaz1” gibi kullanimlarda bu anlam degeri

yansimaktadir (Gezer, 2017, s. 767).

Ural Batir (Versiyonu) Destani’nda iki kardesin varhigindan so6z
edilmektedir. Bu kahramanlar destanda yer alan ana kahramanlardir. “Ozak glimer
itkes, ebey iilep kitken, e babay berehe Siilgen, ikensehe Ural isemle, ike tismer ull
menen torop kalgan, ti.” (Suleymanov, ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 147). ifade
de belirtilen iki kardes, karakter olarak zit iki kutup gibi birbirinden tamamen farkl
Ozelliklerde rol almaktadir. Bu ac¢idan da iki sayismin anlat1 igerisinde, diialist

diisiinceyi ¢agristirmasi s6z konusudur.

Izel Menen Yayik Destani’nin bas kisminda Ural Batir’dan olma iki
oguldan, iki kardesten sdz edilmektedir. “fke agayga beregep” (Suleymanov,
[brahimov & Ergun, 2014a, s. 161) ifadesinde iki agabeyin birlestiginden sz
edilmektedir. idil ile Yayik adli bu iki kahraman daha sonra anlat1 igerisinde
miicadelelerini ayr1 ayr1 verecektir. Destanin son boliimiinde bu iki kardesin tekrar
birlestiginden soz edilmektedir: “Ike batir - ike agay / Sunda kilep tabisti”
(Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 176). Bu kesitte iki batir, iki agabey
olarak tarif edilen kahramanlar tekrar bulustugunda, yurtta galibiyet ve huzur
ortami olustugu bildirilmektedir.

Daha sonraki bolimlerde kahraman, yurt icerisinde ilerlerken énunde iki
suyun belirdiginden s6z edilmektedir. Bu sular “Biiylik Eyek” ve “Kiiciik Eyek”

diye adlanrilarak; bahsolunan ikiligin farkli yonii vurgulanmaktadir: “...Bara
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birges adlinda / Ike hiv yaraldi, ti / Kese Eyek, Olo Eyek...” (Suleymanov,
Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 167).

Akbuzat Destani’nda yer alan kahramanlardan Hevben ve Taravil Dede bir
araya gelerek avlandiktan sonra, gece oldugunda; iki kahramanin vedalagarak iki
ayr1 yone gittigi vurgulanmaktadir: “...Kon kikse hariskas havzasip ikehe ike yaka
kitkender, ti. ” (Suleymanov, ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 181). iki kahramanin iki

ayr1 yone gitmesi zithk ifadesini bildirmektedir.

Miney Batir Menen Siilgen Batsa Destani’nda kahraman Miney, Hevben
Batir ile karsilagarak, ona oniine agilan iki yolun nereye gittigini sormaktadir. “Oso
ike yul kayzarga bara?” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 263)
ifadesinde Miney, iki yolun nereye gittigini sormakta ve cevap olarak ardindan

Hevben, yollarin sirrii1 ona anlatmaktadir.

Kunir Buga Destani’nda kutsal goriilen boganin iki buzagisi olur. Anlat1 da
muhteva bu iki buzagi iizerine kuruludur. “...igez bivazlap birgen. Bizavzarzin
berehe orgasi, berehe buga bulip, ikehe le kunwr téslé bulgan ti.” (Suleymanov,
Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 286) ifadesine gore, ikiz buzagilayan ana boga cok
zayiflayarak, giiciinii kaybetmektedir. Ikiz buzagilar ise; birisi disi, digeri erkektir.
Her ikisi de boz renkli olarak belirtilmektedir. Iki ifadesi, iki kardes buzagiy, iki zit
cinsiyeti belirtmek icin kullanilmaktadir. Daha sonra bu ikiz buzagilar
biiyiidiigiinde disi olan konur boga, iki yasina eristiginde sigir olup, 0 da
buzagilamaktadir. Burada iki yasina erigsmesi, onun olgunlugunu ifade etmektedir:
“Ugeze buga bulip, kotév bast bulgan, orgasigi tivsa hiyw bulp bizavlagan, ti.”
(Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 289).

Alpamisa Destani’nin  giris bolimiinde eski donemlerde “iki han”
yasamakta oldugu anlatilmaktadir. Bu iki han, hem komsu hem de dost olarak
beraber vakit gecirmektedir. Daha sonra birisinin kizi, digerinin erkek evladi
olmustur. Bu cocuklar1 besik kertmislerdir. “Boron boron zamanda kiirse bulip ike
han yesegen, ti. Berehe Eyler han isemle bulgan, ti, ularzini ikensehe Biiler han

pisemle bulgan, ti...” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 331).
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Kuziykiirpes Menen Mayanhiliv Destani’nda ana kahraman Kuziykiirpes,
mucadelesi icin yurtta ilerlerken bir goli gegmek zorunda kalir. Bu gol siradan bir
g6l olmayip, ortasina gelindiginde iki ayr1 gole ayrilip kisiyi yutmaktadir. Burada
kahramana tavsiye olarak, ikiye boliinen gollerden su alinip, birbirine dokilerek

onlar1 bir araya getirmesi tembihlenmektedir:

Ulim, adlinda ber-berehenen tar gina hukmak menen bulenep yatkan ike kil
bulir. Ul kiilderzen gezete sulay: uzginsi tap urtahina yetkes, kusilalar za uni
yotalar. Suga kiire hin ul kiilder yanina yetkes, berehenen hivin ikensehene alip hal.
Sunan gina hin sigip kite alirhin, - tine, ti.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun,
2014a, s. 63).

Kesite gore Kuziykiirpes’in golii gegmesi, ancak iki ayr1 gole ayrilan akan
suyu birlestirmesiyle ger¢eklesmektedir. Buna gore iki goliin suyundan alarak
birbirine karigtirmas: ikiligi, tezat olma durumunu temsil etmektedir. Ardindan

goliin birleserek biitiin olusturacag bildirilmektedir.

Zohre Menen Aldar Destani’nda atlar hizi yoniiyle “iki sahin”e
benzetilmektedir. “Bezzen atar, iiz oyalarina kaytirga algasigan ike ilasinday,
toyaklar: yerge teymey yeldere bagslanilar.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun,
2014b, s. 177). Burada atlarin, “yuvasini 6zleyen iki sahin gibi siiratle ayaklar1 yere

degmeden kostuklar1” sdylenmektedir.

Bayik Ayzar Sesen anlatisinda “¢ift” vurgusu yapilmaktadir: “Kin dalala
kus agas / Kus agastin kus basi - / Ber kazanga hiymastay / Kus kuskarzin kus basi /
Bar iken il kaskahi...” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014d, s. 268). Bu
kesite gore bozkirda c¢ift agag, cift agacta cift bas ve ¢ift kocun ¢ift baginin oldugu
vurgulanmaktadir. Sesenlerin atigmasinin bir boliimiini teskil eden bu kisimda

“¢ift” vurgusu tekrarlanarak dinleyicinin ilgisini ¢cekilmektedir.

222.  Ug

Mitolojik sayilar igerisinde “ii¢” &nemli bir yere sahiptir. Ug sayisi,
kapsayic1 ve biitlinleyici bir say1 olarak goriilmektedir. “Kapsayict sentez” olarak

belirtilen ii¢ sayisi, “ilk gercek sayr” olarak tarif edilmektedir (Schimmel 2000, s.
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69). Basi, ortast ve sonu olan bu sayi; dualiteden farkli olarak iki noktayi
biitiinledigi veya ticledigi i¢in “ilk geometrik sekli” de olusturmaktadir. Bu agidan,
yeni bir biitiinlesmeye yol acan Ui¢ sayisi, “gelismenin baslangici” olarak
yorumlanarak “miikkemmellik ve biitiinliik sayisi” olarak anilmaktadir (Schimmel
2000, s. 70; Durbilmez, 2019, s. 60-81).

Eski caglardan bu zamana kadar temel say1 kabul edilen ii¢; yaratici, evren
ve insan adma var olan diizen ile yer-gok birligini yansitmaktadir. Ug sayismin yer
ve gok birligini olusturmasi; “bir’in goge yani yaraticiya, “iki’nin ise topraga 6zgi
oldugu diisiiniilmektedir. Ug sayisinimn bir ve ikiyi baglayarak yer-gok biitiinliigiinii
olusturdugu ifade edilmektedir (Ersoy, 2000, s. 22). Ug sayismin 6n plana
¢ikmasinda es zamanda yer, yer {istii ve yer alt1 olmak iizere, diinyanin ii¢ katmanl

boyuta sahip oldugu diisiincesi onemlidir (Beydili, 2003, s. 489).

Ug sayis1 her daim hayatm igerisinde yer alan pek ¢ok unsurda kendisini
gostermektedir. Oncelikle hava, su ve yer kiirenin varh@i diinyanmn varolusunu
saglamistir. Bununla birlikte “kat1”, “siv1” ve “gaz” olmak iizere maddenin tli¢ hali
vardir. Diinya, “uzunlugu”, “genisligi” ve “yiiksekligiyle” ii¢ boyutlu bir alem
olarak olusum gostermektedir. Zaman kavrami da {i¢ boyutta yani “ge¢mis”,
“simdi” ve “gelecek” olarak algilanmaktadir. Ug ana renk; “kirmizi”, “sar1” ve
“mavi” vardrr. Bitkilerin {ic bolimden “kék™, “sap” ve “¢igek”; meyvelerin {li¢
kisimdan “kabuk™, “etli kisitm” ve “¢ekirdek”ten olusmaktadir (Schimmel 2000, s.

70-71; Durbilmez 2019, s. 60-81).

Giinliik hayatta kullanimlarda ve s6zlii anlatilarda ii¢ sayis1 sans ve deneme
sayist olarak yer almaktadir. Nitekim Allah’in hakkmnm {i¢ oldugu; sansin ¢ defa
denenmesi gerektigi; bir faaliyete koyulurken tice kadar sayilmasi; ¢ekirgenin ii¢
defa sigradigi gibi cesitli kullanimlar gelismistir (Tekin, 2019, s. 383; Ersoy 2000,
S. 23). Tim bu kullanimlarla birlikte {i¢ sayis1 deyim ve atasozlerine de

2 ({53

yeslesmistir. “Uc asag1 bes yukarr”, “lice bese bakmamak”, “Balik ile misafir iic

giinden sonra kokmaya baglar.”, “li¢ nal ile bir ata kalmak™ gibi kullanimlar buna

ornek gosterilebilir (Yardimei, 1999, s. 27).
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Halk anlatilarmin epik kurallar1 arasindan “yenileme kurali”, “iicleme
kural” ve “ilk ve son durumun 6nemi” {i¢ sayisiyla alakali olarak goriilmektedir.
Halk anlatilarinda seyircinin / dinleyicinin dikkatini gekme veya konunun 6neminin

3

vurgulanmasi amaciyla “yineleme” tekniginden faydalanilmaktadir. Yineleme ii¢
sayisina bagl olarak kullanilmakta olup kimi zaman anlatinin bosluklarini
doldurmak i¢in de bu teknikten yararlanilmaktadir. Ug sayis1 basli basma bir kural
olup; masal, mit ve efsanelerde pek ¢ok kez ortaya ¢ikmaktadir (Durbilmez, 2017,
ss. 201-251). Ugleme kurah gelenekli anlatilar igerisinde “ii¢ giin ii¢ gece” gibi
kalip ifadelerde kullanilirken; “ii¢ kardes, ti¢ kiz, ili¢ erkek, iic peri” gibi
kahramanlar1 tanimlarken de kullanilmaktadir. Buna bagli olarak “ilk ve son
durum” 6nemi, genellikle kahramanlarin anlati igerisindeki agirlik merkezine gore

siralt bir bigimde; mesela biiyiikten kiiclige, glicliden zayifa v.b. sirayla
sunulmaktadir (Olric 2003, s. 184; Durbilmez, 2017, s. 201-251).

Durbilmez, li¢ sayisinin kullanimi ile alakali olarak kabul edilmis olan olgu
ve davraniglarin mitolojik algilardan kaynaklandigmi ifade etmektedir. Tiirklerin,
mitolojik diisiince sisteminde gelisen diinya modelindeki tiglii yapmin, Tiirk
milletinin zihnindeki kokli mitolojik izlerin yansimasi oldugunu belirtmektedir
(Durbilmez, 2017, ss. 222-236).

Ural Batir (Versiyonu) Destani’nda kahramanin yardimcisi olarak ati yer
almaktadir. Ural Batir zor durumda kaldig1 zaman Akboz atindan koparip ii¢ kilini
alarak onlar1 yaktiginda, ati nerede olursa olsun ¢ikip yardima gelmektedir. Bu
olaganiistii olayda attan alinacak kil sayisinin {i¢ olmasi, halk kiiltliriinde gelisen
sansin ii¢ oldugu diisiincesini ¢agristrmaktadir. “Yalimdan os borték kilimdr alip
kal. Kerek bulhan, sularzi 6torhén de, min kilep yetermen.” (Suleymanov,
Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 151) ifadesinde, Akboz at dile gelerek sahibine
yelesinden {i¢ adet kil almas1 gerektigini ve ihtiyaci oldugunda killar1 yakmasini
sOylemektedir. Daha sonra kahraman dara diistiigiinde, cebindeki {i¢ kili ¢ikararak
yakmaktadir: “Deyevzen basina yetkes, Ural Batir bil tav basinda ozak tormay:
kesehenen tege Os bortok kildi alip 6tove bula - Akbuzattin karsiga tip itep kilev
basivi bula.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 153). Bunun {zerine

Akboz at bulundugu yerden ucarak, sahibine yardim etmeye gelmektedir.
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Daha sonra destanda Ural’in li¢ oglu olmaktadir. “Ularzin s uli bula:
olkene - Izel, urtansihi - Yayik, kinye uldari - Hakmar.” (Suleymanov, Ibrahimov &
Ergun, 2014a, s. 156) ifadesine gore Ural’m ii¢ oglu olup; biiyiigii Idil, ortancas:

Yayik ve en kii¢iik olanin adi Hakmar olarak tanitilmaktadir.

Akbuzat Destani’nda Olen bir kisinin ardindan iic¢li, yedisi ve kirkinin
okutulmasi gelenegi yer almaktadir. “Atayim bahir iilges oOson yetehen kirkin
ukitirga.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 180). Halk arasinda dini-
tasavvufi gelenek igerisinde Oliiniin ardindan ii¢, yedi ve kirk giin gectiginde dua
edilmesi, Kur’an- Kerim okunmasi yaygindir. Bu baglamda anlatida ¢, kutlu bir

say1 olarak yer almaktadir.

Miney Batir Menen Siilgen Batsa Destani’'nda kahraman Miney, halki
korkutan on iki bash dev ile savasmaktadir. Bu esnada Miney, kilic1 ile ejderhanin
uc kellesini, ti¢ vurmasiyla koparmaktadir. Burada ii¢ sayis1 tekrarlanarak, dinleyici
/ okuyucunun dikkati toplanmaktadir: “Sul arala Miney batir kilisi menen és basina
ds sapti - 6z0p te tosorzo, ti.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 254).
Burada Miney, ilk olarak ii¢ kelleyi li¢ vurusta devirmis ve ardindan ejderin kalan

baslariyla miicadele etmistir.

Daha sonra destanda Miney, farkli devlere karsi miicadele verirken,
sigindig1 bir dag deligine pusu kurmaktadir. Miney kurdugu pusuda “U¢ gln U¢
gece” devleri beklemektedir: “Miney batir ber iize gene tav astina deyevzer inep-
sigip yoroy torgan tisekte andini, ti. Os ké Os ton buyina ber yen de sikmagas...”
(Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 259). Verilen kesitte, gelenekli
anlatilarda yer alan kalip ifadelerden “ii¢ giin li¢ gece” sOylemi yer almaktadir. Bu
ifade destan icerisinde tekrarlanarak; “Os kén s ton tigende yakinday
baslagammdir ine tip berk on...” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 261)
bélimiinde de ge¢cmektedir. Bunlarin haricinde anlati igerisinde sayfa 274 ve

282’de benzer kullanimlar yer almaktadir.

Destanda bu kullanimlarla birlikte Miney’in gectigi bir gdliin {i¢ tarafinin

biiklimlii oldugu belirtilmektedir:  “Siilgen kiilenen urtaliginda os yagi
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kémordlengen yar ber gene tosé...” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s.

267).

Alpamisa Destani’nda ana kahraman Alpamigsa’nin ii¢ giinde biiylylip
kocaman bir yigit oldugu ifade edilmektedir. “Malay bik teremek bulip sikkan ti: Os
kénde gelemet iisep, diirtense konde dopéldete basip...” (Suleymanov, Ibrahimov
& Ergun, 2014a, s. 332) ifadesinde Alpamisa, ii¢ glinde biiyiimiis kocaman olmus,
ertesi giin ayaklanip yiirimiistir. Bu baglamda anlatida yer alan kahramanin
siradan bir kisi olmayip olaganiistii kuvvette bir yigit oldugu; efsanelerde,
destanlarda yer alan ana kahramanlara miinhasir G&zellikler {izerinden

vurgulanmaktadir.

Alpamisa destaninda da kahramanin en biiyiik yardimcisi atidir. Kahraman
zor durumda kaldig1 zaman atindan daha evvel kopardigi ii¢ kili yakarak, atindan
bu yontemle yardim beklemektedir. Bu motif Baskurt destanlarinda tekrarlanan bir

hadise olarak islenmektedir.

Ilerleyen boliimlerde Alpamisa’nin, ii¢ siiriiniin {ic ¢obanina rastladig
bilgisi, boliim basinda kisaca ifade edilmektedir: “Alpamisanin ilge kaytkani: oOs
kétovzon os kétovséhene yulikkani...” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s.

350). Bu basligin altinda kahramanin ¢obanlarla yasadig1 hadiseler anlatilmaktadir.

Alpmisa miicadelesini verip yurduna dondiigiinde, kendisinden habersiz
kalan ailesinden; Alpamisa’nin annesi ve babasi gecen “ii¢ y1l” boyunca aglayarak
kor olmustur: “Anan-inen, s yil buyina hine ilap hukir buldilar.” (Suleymanov,
Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 377).

Kuziykiirpes Menen Mayanhihiv Destani’nda kahraman Kuziykiirpes,
Gok Tulpar’a binmek istediginde, at huysuzlasir. Bu esnada Gok Tulpar {izerindeki
Kuziykiirpes’i iic defa goge firlatir, lic defa da yere wvurur: “Kiik tolpar
Kuziykiirpeste 6s tapkir kiikke, Os tapkir yerge alip hukti emme uni neme eglete
almani, ti.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 59). Burada yer alan
ifadeye gore Gok Tulpar, Kuziykiirpes’in kararhiligin1 ve giiciinii denemektedir.

Ancak ii¢ defa yere goge vurulmasina ragmen vazgecmeyen Kuziykiirpes’e boyun
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egerek GOk Tulpar, onu sahibi olarak kabul etmektedir. Burada yasanan hadisenin
ticer defa olmasi, halk diislincesinde gelisen sansin {i¢ defa denenmesi gerektigi

diisiincesini ¢agrigtirmaktadir.

Bu anlat1 igerisinde de atin ii¢ kili alinarak, yakilmasi soucu zorda kalan
sahibine yardim i¢in, GOK Tulpar, her neredeyse ¢ikip Kuziykiirpes’in yanina
gelmektedir (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014b, ss. 62, 64, 65).

Anlati icerisindeki Kiiser Han, yilki siiriisiine ¢oban ihtiyaci oldugunu ifade
etmektedir. Yilki siirline ¢oban se¢mek igin siiriisii igerisinde bulunan; ii¢ yil
boyunca kisir gezmis olan kisragmi yakalayip ona agizlik takmayr basarabilen
kisiyi alacaklar1 ifade edilir: “Mine ber yilki kétovsehe keregen kerek te, tik minen
ber sartim bar: yiki oyoronde 6s yil tiv yorégen beyemde totp, avizlik halip mene
algan kesene gene kotévse itep yallayim min” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun,

2014b, s. 66). Burada (¢ ifadesi zaman belirtmektedir.

Daha sonra destan i¢erisinde Kuziykiirpes miicadelesini verirken at1, GOk
Tulpar yaralanir. lyilesmek icin Gok Tulpar’m gol icersinde U¢ giin beklemesi
gerckmektedir. Bu bilgi Gok Tulpar’in diliyle su ifadelerle sahibine
sOylenmektedir: “Minen yaram és kénhéz unalirlik tiigel. Mine s konge oso kiil
esene inderep kuy.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 72). Buna gore,
Gok Tulpar’m yarasi ii¢ giin gegmeden iyilesemeyecek durumdadir. Ug giin géliin
icerine birakilirsa, orada iyi olacagini belirtmektedir. Ug sayis1 burada da siire
bildirmektedir.

Zohre Menen Aldar Destani’nda Allabirde adli bir ihtiyarm giiniin birinde
karis1 ve “U¢” delikanli oglunu kaybettigi belirtilmektedir: “...kiinele yatkan
bisehenen de yetep kilgen 6s ulinan da yazip berzenber kon yapayangiz torop kala

bil.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 94).

‘

Ilerleyen boliimlerde {i¢ biiyiikk nehirden s6z edilmektedir: “...sularzin

ds6honen in unaylihi tip Izel buyin haylamim.” (Suleymanov, ibrahimov & Ergun,
2014b, s. 140). Anlatida kahraman {i¢ biiyiik nehirden Idil(Volga)’i sectigini ve

orada bir siire yasadigin1 anlatmaktadir.
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Daha sonra Aldar, ihtiyar bir kisi ile karsilagarak onun yardimini almaktadir.
Anlat1 igerisinde aksakal olarak tanimlanan bu kisi, Aldar’1 6nceden tanimaktadir.
Aksakal, Aldar’t gordiigiinde yanina ¢agirmistir. Ardindan aksakal tespihini {i¢
parcaya bolmiig, Aldar ve arkadaslarina birer tane olmak {izere ii¢ boyunluk; onlrin
atlarina da {li¢ tane muska vermistir: “Ukinip bétkes ul urininan torzo la, bezze iiz
yanna sakirip alip tisbehen 6s 6loske biilep, bezge os muyinsa e attarbizga os betev

eslep berze.” (Suleymanov, ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 219).

Bu kullanimlarin haricinde destanin pek cok bdliimiinde “lic giin” ifadesi
yer almaktadir. Siire belirten bu kullanimlar sayfa 128, 134, 201, 217, 233’te yer

almaktadir.

Kissay1 Yosof anlatisinda Yusuf zindana diistii§ii zaman, sarap¢i yanina
gelerek ona gordligii bir riiyasmi yorumlatmaktadir. Buna gore sarapgi riiyasinda,
elinde li¢ salkim olgunlagmis {iziim siktigini1 gormektedir: “Tésomde suni kiirzem /

Os selkem begken yozém higa inem.” (Suleymanov, ibrahimov & Ergun, 2014b, s.
359).

Tahir Menen Zoéhre anlatisinda Sad suyu boyunda, ii¢ tane kizin dogdugu
soylenmektedir: “Sat hivinda oOs kiz bulgan, soltan kizzari.” (Suleymanov,

Ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 508). Buna gore dogan ii¢ kiz, sultan kizlaridir.

Eberey Batir Menen Albirmes Alasabir anlatisinda hediye olarak Qg
Baskurt sapanindan s6z edilmektedir. Diizenlenen bir at yarisinda hediye olarak
kiymetli sayilan, glimiis ve altinla siislenmis, ii¢ Baskurt sapani verilecegi
duyurulmustur: “...torlo téstege bustavzan tegelgen os baskort sapani, ikehe

altinlangan, berehe kémdgslengen...” (Suleymanov, ibrahimov & Ergun, 2014b, s.
577).

Kuzykiirpes Destani’nda Karabay adli kahramanm ti¢ tane karis1 oldugu
soylenmektedir: “Unmin 0s bisehe bulgan” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun,
2014b, s. 591).

Ilerleyen  bolimlerde kahraman Kuziykiirpes’in  kargisina  evliya

cikmaktadir. Anlatida bu evliya, kahramanin karsisina ii¢ defa g¢ikmaktadir:
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“Kuziykiirpes yamina tege evliye 0sonsé tapkir kilep siga.” (Suleymanov,
Ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 611).

Daha sonra destan kahramanlarindan Meskey, Kuziykiirpes’i dagda bir
magara igerisine gotiiriir. “Meskey, batir yegette tavzagi os koros yazak menen
biklengen bakir isekle memerye yanmina alip bana. Ul sibarzap 6s hiiz eytevge
yozaktar tésop, isek yaman sigirzap sar asilip kite.” (Suleymanov, Ibrahimov &
Ergun, 2014b, s. 632) ifadesinde Meskey, Kuziykiirpes’i li¢ ¢elik kilitle kilitlenen
kapis1 olan bir magaraya gotiiriir. Oraya geldiklerinde Meskey, ii¢ s6z soyler ve U¢
Kilit agiliverir. Burada ii¢ yinelenen bir say1 olup, sirli kapiya ait bir unsur olarak

One ¢ikmaktadir.

Bu ifadelerin haricinde ii¢ sayisi, giin, zaman belirtilirken kullanilmaktadir

(Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 655).

Singizname Destani’nda Duyin Bayan adli kahramanin {i¢ oglunun oldugu
soylenmektedir: “Duyin Bayandin é¢ ugil tugdi.” (Suleymanov, Ibrahimov &
Ergun, 2014c, s. 75).

Moyten Bey anlatisinda, kahraman Moyten’den bahsedilirken “...Mdéyten
Batir, bey bulir / Uralinda kis kislap / Os yilga hivin hivlap / Mazrap yeser zat
bulir” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014c, s. 105) denilmektedir. Burada

birisi; bereketli yasamus bir zat olarak tarif edilmektedir.

Yalk Bey, Karmasan Bey Menen Sermesen Bey anlatisinda Yalik Bey
kendisinden s6z ederken ii¢ ayri dil bilen, U¢ ayri hanimmnin oldugunu ifade
etmektedir:

Osov ine yefetem

Osovhe leb er tigen

Tilberzentilber kilgen

Torham, 6stém bagivii

Yatham tiisek kagivli

Stmildik agartilgan
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Menderem kabartilgan

Kimiz sikha basima

Osévlep karst ala

Huwlap-hiypap stomden

Osévlesep os telde

Irke hiizzer eyteler (Suleymanov, ibrahimov & Ergun, 2014c, ss. 312-313).
Burada Yalik Bey, ti¢ haniminin oldugunu; UG¢uninde kendisine hirmet

gostedigini ve li¢ farkli dilde guzel s6zler soylediklerini anlatmaktadir.

Ug esli olma Hungi Hartay ve Tillle Membet destanlarinda da yer
almaktadir (Suleymanov, ibrahimov & Ergun, 2014c, ss. 363, 407).

Ilevkey, Keleyle, Yayik Batirzar anlatisinda ii¢ batirin kendisini binbas1
olarak adlandirdign sdylenmektedir: “Os batir za iizeren men basi itep

yorétkender.” (Suleymanov, ibrahimov & Ergun, 2014c, s. 355).

Yek Mergen anlatisinda kahramanin yigitlik sergilemesi i¢in ugan kuguyu
6ldurmeden, vurarak kugunun i¢ tiiyiinii koparmasi istenmektedir. Bu bahadirlig:
sergileyen kahraman, kuguyu vurdugunda havada ii¢ tily ucgusmaktadir. Kugu
bunun iizerine daha fazla ugamayarak gole diislip ylizmeye baslamaktadir: “...unan
akkostan ywvan kavriyinan osohén 6zzérérge kusti. (...)Kiip iitmey, akkostan oOs
kavriyr havala yigiylap osop kiilge tosté.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun,
2014d, s. 72).

Kinyekey anlatisinda kahraman Hiida’nin kendisine ii¢ oglan verdigini,
ticliniin de aslan gibi giiclii birer batir oldugunu sdylemektedir:

“Hozay birgen 6s ulan

Osoho le behleven

Misle batir arislan

Isey, Salih, Karaygan.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014d, s. 238).

2.2.3.Dort

Dort, mitolojik kokende maddi diizeni simgeleyen bir sayidir. Dort sayisi,

diinyada bilinen ilk diizenle ayrilmaz sekilde baglantili olarak distintlmektedir.
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Ayin dort evresi (ilk dordun, dolunay, son dordin, hilal), dort mevsim, dort ana
yon, dort temel unsur (su, hava, toprak, ates) olmak Uzere daha bircok kavram
mitolojik kokenli olarak bu sayi1 ile baglantilidir. Dini tasavvurda da dort, 6n planda
olan bir sayidir. Dort peygamber (Hz. Davut, Hz. Musa, Hz. Isa, Hz. Muhammed),
dort kitap (Zebur, Tevrat, Incil, Kur’an-1 Kerim), dort melek (Azrail, Cebrail,
Mikail, Israfil) gibi kabuller Islam kaynakl olup dért sayisinmn &ne ¢iktigi bazi
inang tefekkurudir (Schimmel, 2000, s. 102; Durbilmez, 2019, s. 60-81). Bunlarla
birlikte cennette dort rmagm bulundugu inancy; Islam inancina gére dort es alma
hakkz; ilk dort halife; dort ana mezhep, Allah’a ulagsmay1 saglayan dort yol (seriat,
tarikat, hakikat ve marifet) 6rnek olusturmaktadir (Coruhlu, 2002, s. 200).

Dort sayist ile alakali olarak sunulan tespitlere ilave olarak hayatin dort
donemden (bebeklik, ¢ocukluk, olgunluk ve yaslilik) olusmasi; dort tat unsuru
(eksi, tath, tuzlu, ac1) olmasi; bir varlik ortamimnda dort ayri nitelik (sicak, soguk,
yas, kuru) olmasi; genel mahiyette dort hayvan turi (ylriyen, slriinen, ucan,
ylzen) olmasi; savasi ve miicadeleyi simgeleyen dort kutlu kus tiirii (sahin, sungur,

cakir, kartal) olmasi1 6rnek gosterilmektedir (Durbilmez, 2019, ss. 60-81).

Dort sayis1 Tirk boylar1 ve akraba topluluklarinda yaygin olarak
kullanilmaktadir. Tirkiye Tiirkleri basta olmak iizere Altay, Yakut, Baskurt,
Karacay-Malkar, Kazak-Kirgiz, Azerbaycan, Bulgaristan, Romanya, Makedonya,
Kirim, Nahgivan gibi Tirk boylarinin yasadigir bolgelerde kullanimi mitolojik
kokenlere dayandirilarak orneklerle ortaya ¢ikarilabilmektedir (Durbilmez, 20173,
ss. 87-89; 2017, s. 207-211; 226-228, 244-245; 2019, s. 60-81).

Ural Batir destanm “dort” tarafi denizlerle ¢evrili, varligmi kimsenin
bilmedigi bir yerden s6z edilerek baslamaktadir: “Diirt yagin dingez uratgan /

Bulgan, ti, ber urin.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 55).

Destanda Ural Batir, babasiyla avlanip eve dondiiklerinde ailecek yemek

yerler. Sofraya Ural’in ailesini belirtmek igin “d6rdii”niin oturdugu séylenmektedir:

“Kiip yen totop hunarzan

Ata-esehe kaytkan, ti
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Yola buyinsa, kiimeklep

Tabin korop diirteviep

Bart yende botarlap

Bilar aska ultirgan” (Suleymanov, ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 59).

Anlat1 igerisinde padisah kizini, dort taraftan altin taht tizerinde dort kul

tasimaktadir:

“Altin tehet o6stonde

Batsa kizi ultirgan

Diirt yaginan diirt kolo

Tehetene kiitergen” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 71).

Padisah yanina dort yaverini ¢agirmaktadir: “Uzzere zur deyevzey | Diirt
batirt kilgen, ti.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 75). Verilen bu ifade
de giiclii, dev gibi dort tane yigitten s6z edilmektedir. Bu dort yaver, destanin
ilerleyen boliimlerinde yine 6n plana ¢ikmaktadir: “Olo baban Katildin / Kollap

algan diirt batir...” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 123). Bu ifade

icerisinde Padisah’in kul olarak aldig1 dort batirdan s6z edilmektedir.

Anlatida Ural Batir, okiiz ile savasmaktadir. Bu esnada okiiziin dort tirnagi
ortadan yarilmaktadir:

“Ugezzen diirt toyagt

Urtalayga yarilip

Arahina kom tulip

Hirzay kanga tuzgan, ti.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 77).

Burada oOkiizlin dort trnagmin kirilmasit ve kana bulanmasi, onun Ural

karsisinda yenilgiye ugradiginin gdstergesidir.
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Anlat1 icerisinde Ural’a dort batir birden saldirmaktadir. Ancak Ural,
dordinl birden yenmektedir: “Diirte berzen uktalpp / Yebesken, ti, batirga.”

(Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 78).

Destan igerisinde Ural’in dort oglu olmasi da dikkat ¢ekicidir. Ogullarin,
Stilgen padisaha karsi babalari, Ural’m yaninda yer almasi anlati igerisinde bir

bolim teskil etmektedir.
Diirt yegetten bil hiizen
Ural Batir isetkes
Balalar iiskenen
Batir bulip yetkenen
Uz kiize menen kiirges
Ural Batri kivangan
Geyrete tagi artip
Akbuzatka atlangan
Atali ulll bis batir
Ber berehe is batir
Yene bayag: diirt batir
Bari késté tuplagan... (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 127)

Bu ifadeye gore dort batir haline gelen ogullariyla birlik olan Ural,

miicadeleye ¢ikmis ve Siilgen’e kars1 tiim giiglerini toplayarak savas agmustir.

Destanin son boliimiinde halk toplanip, Ural Dagi’ndaki dort irmagi bolerek,
bu dort bahadirin ismini irmaklara vermistir:

“Bilar halikti yiygandar

Diirt yilgani buylatip

Torlak korop taralip

Aywrim don’ya korgandar

Diirt batirzin iseme
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Diirt yilgaga at bulgan
Onotolmas zat bulip

Bwvip-bivip kalgandar” (Suleymanov, ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 145).

Ural Batir (Versiyonu) destaninda Ural cografyasindan sz edilirken,
ihtiyar bir ozan “dort ayakli canavara yuva olan yer” demektedir: “Diirt ayakl
yanvarga / Téyek bulgan tivgan yer” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s.
158).

Izel Menen Yayik destaninda Ural Batir Destani'nda gegen ifade
tekrarlanmaktadir. Ural’in dort oglunun adinm, halk tarafindan, yurdun igerisinden
gecen dort rmaga isim olarak verilmesi anlatilmaktadir.

Diirt tarafka, diirt yilga

Halikt1 kiltergender

Dirt il-yortka biillgender

Diirt yilgani buylatip

Toror torlak korgandar

Diirt batirzin atari

Izel, Nogos, Hakmari

Yayigi - agalar

Diirt yilgaga at bulip

Onotolmas zat bulip

Atanan kusken ulgan

Biwvindarzan - bivinga. (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 162)

Kesite gore, dort nehir, bolgeyi dort tarafa ayirmaktadir. Halk toplanarak
dort yigit bahadirin adin1 bu dort nehre vermistir. Boylelikle bu dort yigit nesilden

nesile aktarilan, unutulmaz birer zat haline gelmistir.

Kunir Buga destaninda ana boga dldiigiinde, bozkirda naasmm durdugu
ifade edilmektedir. Yavrulari analarin1 ararken, onun dort direkte durdugu
soylenmektedir: “Diirt taganda tora ine” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun,
20144, s. 290).
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Alpamsa destaninda “dordiincii giin” ifadesi (Suleymanov, Ibrahimov &
Ergun, 2014a, s. 332) yer almaktadir.

Bununla birlikte Biiler Han’in athilarmi “dort tarafa” saldigi (Suleymanov,
Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 346) ifade edilmektedir.

Alpamisa (ikinci Varyant) anlatisinda, kahraman Alpamisa, dogdugu
zaman agzinda dort disi vardir. Bu olaganiistii durum, kahramanin siradan bir zat
olmadigina isaret etmektedir. “Yengegez balvan tapti. Alpamisa tip isem kugstim.
Diirt tege bar, tele asilgan...” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 362).

Uzak Menen Tuzak Balabesnek Yarsigr anlatisinin giris kisminda, Ural
boyunun dort sirt1 oldugu; dort sirtiin dizildigi dort yerde dorder tane tepe oldugu
anlatilmaktadir. Bu dort tepenin her biri, insan giicliniin yetemeyecegi dort kalkan
giiciine / korunmasia dayanir giicte oldugu ifade edilmektedir. “Uraldin diirt hirti
bar, ti, diirt hirtinin tezme berense diirt yerze diirter tiibe bar, ti. Kese kuli
kiitermehe le, diirt tiibenen tezme bere diirt kalkan migitmahina tororlol, ti.”

(Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 387).

Zbhre Menen Aldar destaninda “dort ath” ifadesi yer almaktadir.
Kahraman kendisine dogru dort atlinin geldigini gormektedir: “Huninan alista diirt
hibayli kiirende...” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 178). Destanin
ilerleyen boliimlerinde Aldar, yanma dort yigit bahadirin geldigini sdéylemektedir:
“...bezzen yanga diirt yegete menen hunarzas dusim Bayyeget te sabip kilep yete.”

(Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 204).

Kissay1 Yosof anlatisinda Hz. Omer’in dért bin dort yiiz cami yaptirdigi
ifadesine yer verilmektedir: “Diirt men diirt yéz mesette haldirgan imde.”
(Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 289).

El-Kissa Buzyeget anlatisinda dort sayist zaman, yil belirtmektedir.
Bozyigit, memleketinden ayrilali ve ailesini gérmeyeli dort yil ge¢mistir: “Ata-
anan kiirmegele diirt yil buldi” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 440).
Bununla birlikte Bozyigit, sevdigi kizin pesinden dort yil dolastigimi ifade
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etmektedir: “Diirt yil buldi yulinda yorgen yarmn...” (Suleymanov, ibrahimov &
Ergun, 2014b, s. 445).

Kuznykiirpes anlatisinda kahramanlardan Karabay, bir eline yaymi alip,
digerine de dort ok alarak diismanin iizerine gitmek ister: “Karabay uriminan tora
halip, ber kulina yeyehen ikensehe ber yuli diirt ugin alipp, dosmanina yavap
kaytarirga bula.” (Suleymanov, ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 593).

Daha sonraki boliimlerde isyan baglatn dort batirdan soz edilmektedir. Bu
dort batirmm dordiiniin de at ilizerinde oldugu belirtilmektedir: “...sul bolalarzi
baslap yeberevse diirt batirga kara. Ular diirtehe le at dstonde.” (Suleymanov,
Ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 635).

Singizname destaninin giris climlesi Hz. Nuh Peygamberin dort oglu, dort
kiz1 oldugu bilgisiyle yapilmaktadir: “Hezret Nuh peygember geliyesselemnen diirt
ugl, teki diirt kizi bar irde.” (Suleymanov, ibrahimov & Ergun, 2014c, s. 69). Daha
sonra kahraman Cengiz Han’n, Biirte Kugin’den dort oglu olmustur: “Cingiz hanin

Biirte Kucindin diirt ugl buldi.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014c, s. 92).

Izevkey Menen Morazim anlatisinda Tabin Batir adli kahraman tanitilirken
“dort gam agacmi yarip gecen oku’ndan s6z edilmekte ve bahadirin giiciine yonelik
dikkat cekilmektedir: “Diirt karagas tizegen / Yarp, ugin yugalgan” (Suleymanov,
Ibrahimov & Ergun, 2014c, s. 200).

Karagolombet Menen Akkolémbet anlatisinda Karagélombet, kardesi
Akkolombet’in - diiglinline dort karisimi  alip gitmektedir:  “Agahimin  tuyina
karagolombet te batirzarin eyertep diirt bisehen yanina ultirtip, yer helketep kilep
tésken...” (Suleymanov, ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 523).

Kusek Bey destaninda dort uruk ve bu dort urugun baginda dort ayri ata
oldugu anlatilmaktadir:

“...8ul zamanda diirt torlé v bulgan iken

(...)

Durt irwvzin diirt baska bulgan ati

Behleven her kayhinin ata zati
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Irv baska bulgan menen dine berzey

Millete barimin da torki zat1” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014c, s.
533).

Daha sonra anlatida dort ifadesi su sekilde yer almaktadir:

Durt batirdiirtevhe le kitte inde

Arala talay konder (tte

Durtevhe leb er talay berge yorop

Diirt ayirli yul basina yete inde

(...)

Bil durevhe ber ayzay berge hérop

Sunan hun berem-berem kitken ahir

Diirt behleven diirt yulga kitken sunda... (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun,
2014c, s. 542-543)

Burada dort batirin, dordiiniin birden gittigi séylenmektedir. DOrdiinin uzun
stire birlikte yol alip dort yol kavsagina geldikleri bildirilmektedir. Dordinln
buradan sonra ayrildigi sdylenmektedir. Dort pehlivanin, dort yola ayrildiktan sonra
yasadiklar1 hadiseler anlatilmaktadir. Burada ardi ardina tekrarlanan “dort” ifadesi,

kullanim siklig1 dolayisiyla ilgi ¢ekicidir.

Yulay Menen Salavat anlatisinda dort kisiden birisinin uruga bas oldugu

anlatilmaktadir:
“Yorovse diirten berevhe
Seber yuli bauyinda

Yete irivga bas bulip...” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014d, s. 197).

Kinyekey anlatisinda Isey adhi beyin dort hanim aldigi sdylenmektedir:
“Isey algan diirt bise” (Suleymanov, ibrahimov & Ergun, 2014d, s. 238)

2.2.4.Bes

Bes, insan1 ve sevgiyi simgeleyen bir sayidir. Insanin bedeni iki kol, iki

bacak ve bir gdvde olmak iizere bes boliimden meydana gelmektedir. Insanin elinde
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ve ayaklarinda beser parmak bulunmaktadir. Ayrica bunlarin beraberinde insan bes
duyu organina (g0rme, isitme, koklama, tat alma ve dokunma) sahiptir (Durbilmez,
2019 s. 84-98). Bunun disinda kadin ve erkek birligini ifade eden say1 oldugu
diistiniilen bes; erilin {i¢ ve disilin ikiyi temsil ettigi disiiniilerek, ikisinin

birlesiminden boliinmez bir biitiinii simgelemektedir (Schimmel, 2000 ss. 118-119).

Insan viicudunda bulunan uzuvlarm bes sayisma tamamlanmas: beraberinde;
tag yapraklarm genellikle bes tane olmasi; denizyildiz1 gibi hayvanlarin uzuvlarinin
da bes sayisma ulagsmasi gibi besli yapilarin varhigina, cevresinde dikkat ederek
algilayan insanlar i¢in, bes kutlu bir rakam olarak kabul edilmektedir (Durbilmez,
2019 ss. 84-98).

Bunlarla birlikte Tiirklerin yarathis mitlerinde, tiireyis efsanelerinde bes,
siklikla karsilagilan bir rakamdir. Nitekim Altay yaratilis efsanelerinde insanlarin
bir agacin bes dalinda yetisen meyveleri yiyerek beslendigi anlatilmaktadir.
Bununla birlikte Uygur Tiirklerinin tiireyis anlatilarinda, agagtan tiireyen bes
cocuktan ve onlarin igerisinde bulundugu giimiis tabanli bes cadirdan soz
edilmektedir. Uygur Tirklerinin tiireyis efsanesi bu ¢ocuklarla gerceklesmektedir
(Ogel, 1995 ss. 465-466). Es zamanda Uygur Turklerinin 6nemli merkezlerinden
birisinin adinin “Bes-Balig” olmas1 (Ogel 1995 s. 84) ve Oguz Kagan destaninda
Oguz’un esinin bes ¢ocuk dogurmasi (Uraz, 1992 s. 89) da ilgi ceKici

unsurlardandir.

Turk kultdriinde, Islam dininin kabuliiyle birlikte giren dgreti, kabul ve
davranislarda da bes sayismin yaygm olarak kullamldigi belirtilmektedir. Islam
dininin bes sart1 (kelime-i sehadet getirmek, namaz kilmak, oru¢ tutmak, zekat
vermek, hacca gitmek); namazin bes vakti (sabah, 6gle, ikindi, aksam, yats1); Islam
hukukuna gore bes kategori (farz, siinnet, miibah, mehruh, haram) vardir
(Schimmel, 2000 s. 132; Durbilmez, 2019 ss. 84-98).

Bu ifadelerin beraberinde Durbilmez, Tiirk bayraginda bulunan yildizin bes
ucu oldugunu ve bu yildizin yiiriiyen / kosan bir insant ¢agristirdigint ifade

etmektedir. Bayragin iizerindeki yildizin bes kosesinden biri bas, ikisi kollar diger
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iki ucunun ise bacaklara benzeyerek, adeta sembol gibi c¢agrisim yaptigini
belirtmektedir (2019 s. 85).

Ural Batir Destani’nda ana kahraman miicadelesini verip dinlenmeye

yattiginda “bes giin” kalkmadan uyumustur:
“Ural yatha yoklarga
Bis kon totos yoklagas” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 110).

izel Menen Yayik destaninda kahraman “bes yasma” geldiginde ok
cekebildigini soylemektedir:

“Bis yesemde uk atkan” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 169).

Daha sonra anlati igerisinde kara ejder devi tasvir edilirken ejderin belini

bes yerden bogabildigi ve agzindan ates sac¢tig1 anlatilmaktadir:
“Bilen bisten bivzi, ti
Avizinan ut seste...” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 173).

Anlatinin sonuna dogru kahramanin miicadele ettigi devlerden birisi de bes

basli olup bes agzindan ates sacan dehsetli bir goriintiide tasavvur edilmektedir:
“Bis basinan bis aviz-
Ut yatkin borkken yaviz.” (Suleymanov, ibrahimov & Ergun, 20144, s. 176).

Miney Batir Menen Siilgen Batsa destaninda kahraman Tandisa, bir riiya
gormektedir. Rilyasinda ayaklar1 {lizerine oturmus, etegine bes tas dizip oyun
oynamaktadir: “Min botomdo salip ultirgan kiles, itegeme bis tasimdi halip, uynap
ultiram, imes.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 233). Bes tas, bir oyun
cesidi olup Tandisa’nin riiyasinda gordiigii bir unsur olarak anlati igerisinde yer

almaktadir.

Kara Yurga destaninda N6gos Aga’nin oglu, Mesem’in kiz1 Maktimhiliv’1

evlenmek igin istemeye geldiginde, kendisini sanl bir bey olarak tanitmaktadir. Bu
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esnada N6gos Aga’nin oglu, bes siirii dolusu kisragi oldugunu séylemektedir: “Big

dyor trv beyem bar.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 312).

Alpamisa anlatisinda Barhinhiliv’la evlenmek icin yigitler miicadele
etmektedir. Burada Barhinhiliv’in gonlii Alpamisa’da oldugu i¢in, daha evvel
Alpamiga’nin attig1 oku gegebilecek yigit aranmaktadir. Onun giimiis tiiylii bes
degneklik okunu, dikili agac1 delecek sekilde atabilen birisi olursa, Barhinhiliv
onunla evlenmeyi kabul edecektir: “Kem de kem Alpamisamin alti tayak yanin
tartip altin basakli komos kanatl bis tayak ugin tisep ultirgan agasti iite sikmall
itep ata ala, suga barirga rizamin.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s.

352).

Mamay Han Hikeyete icerisinde Mamay Han’mn babasmin iki esi olup; ilk
karisindan yedi, ikinci karisindan bes oglu oldugu ifade edilmektedir. Mamay,
ikinci esten olma besinci ogul; yani en kiiclik evlattir: “Mamayzin atahi Musa
handin ike katini bulip, berense katiminan yete ul, ikense katininan big ul tivgan.
Mamay ikense katindan tivgan bisense ul, kinye ul bulgan.” (Suleymanov,
Ibrahimov & Ergun, 2014c, s. 101).

Kinyekey anlatisinda Isey adli kahramanin dort hanimmin oldugu ve her

hanimindan bes oglunun oldugu belirtilmektedir:
“Isey algan diirt bise
Her bisege bis ulan.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014d, s. 238).

2.2.5. Yedi

Yedi sayisy, bilgeligin sembolii olarak diistiniilmektedir. “Gergekten de 7, 4
elementi kusatan ve duyusal giiclere karsilik gelen maddi dortlemeyle (hava=zeka,
ates=isteng, su=duygular, toprak=ahlak) birlikte yaratici ilkelerin ii¢liiliigiinii
(aktif zekd, pasif bilingcalti ve iy birliginin diizenleyici giicii)igerir.” (Schimmel
2000 s. 140). Bununla beraber bu sayi, biitiinlestirici bir say1 olarak; yeri ve gogi
birlestirdigi diisliniilmektedir. Nitekim ii¢ ve dort sayilarinin toplami olan yedi; ii¢
ve dordiin deger kapsanmuni da binyesinde tasimaktadir. Ug sayismin gok ile

bagdastirilmast ve dort sayismin yon tasavvurunda (dogu, bati, kuzey, giiney)
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diistiniilmesi baglaminda, yedi sayisinin, her iki saymin birlesiminde rol {istlendigi

bilinmektedir (Ersoy, 2000 s. 31).

Cogunlukla olumlu gii¢lerle birlikte, i¢ i¢e disiiniilen yedi, (Schimmel,
2000 s. 144) Tirklerde daha ¢ok “yedi kat gok”, “yedi kat yer”, “yedi kat deri”,
“yedi mahalle”, “yedi bash ejderha”, “yedi yil kaybolma”, “yedi yil yedi gece
uyuma” gibi kullanimlar i¢erisinde sembolik anlamlar tagimaktadir (Yuksel, 1981b
S. 48-51; Durbilmez, 2017 ss. 230-232). Kam-saman inanci, ¢esitli dinler ve
kavimlerle birlikte Islam medeniyetinde de yedi sayisma oOnemli islevler

yuklenmektedir (Kocatlrk, 1982, Durbilmez, 2017 ss. 247-249).

Mitolojik astral mitler icerisinde “Biiylik Ay1” ve “Kiiciik Ay1” burclarinin
yedi yildizdan olustugu; yerin ve gogiin katman sayismin yedi oldugu; diinyanin
yedi iklime ayrildig1 goriilmektedir (Bayat, 2015 s. 37). Yediye ayrilan iklimlerden
her birisini bir yildizin yonettigi diisiiniillmektedir. Bu yildizlardan besini, Giines ve
Ay yediye tamamlanmaktadir (Uraz, 1992 s. 34). “Ulkerin yedi yildiz1” olarak
bilinen “Gilines, Ay, Merkiir, Mars, Venis, Jiipiter ve Satiirn”’den olusan yedi

gezegenin varhigi kabul edilmektedir (Schimmel, 2000 ss. 142-144).

Ural Batir (Versiyonu) anlatisinda kahraman Ural, babasinin verdigi kilic1
alip yola ¢ikmigtir. Ural, miicadelesinde ilerlerken “yedi yol kavsagi’na gelmistir.
Bu noktaya ulastiginda karsisina bir ihtiyar ¢ikmis ve yedi yoldan birini Ural’a
gostermistir: “Ural, atahi Birgen kilisin tagip, bast hukkan yaka sigip kitte, ti. Ey
kitte, ti, bil, bara torgas, yete yul satina kilep sikti, ti. Sunda ul ber kartka tap bulip:
(...)Babay yete yuldin berehen kiirhetkes.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun,
20144, s. 149).

Destanin son kismina gelindiginde, Ural Batir’in eceli yaklasir ve bunun
Uzerine halk onun 6liimsiiz olmasini istedigi i¢in dirilik suyu toplamaya giderler.
“Yedi giin, yedi gece” dirilik suyu toplayan halk, suyu Ural Batir’a i¢irmek ister:
“...Ul botonley iik korop bétmegen iken, min unda yerte kén yete ton ultirip hungi
tamsilariman buna ber mégoz tereklek hivi yyip alip kayttim.” (Suleymanov,
Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 157).
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Izel Menen Yayik destaninin son boliimiinde Yayik, “yedi basli” bir
yaratikla savasmaktadir. Kahraman kilictyla bir vurusta yaratigm iki kellesini

ucurmaktadir:
“Kise helteve bulgan
Tire-yiin kanga tulkan
Yalmavizzin bik yaman
Yete basinan ikev

Osop kitken ti, tamam.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 175).

Akbuzat destaninda vefat eden kisinin ardindan ti¢iiniin, yedisinin, kirkimin
gecmesiyle dini okuma yapma gelenegi yer almaktadir: “Atayim bahir, iilges 6son,
vetehen, kirkin ukitirga, heyerlekke ber nemehe le bumagan.” (Suleymanov,
Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 180). Bu ifadeye gore; Hevben’in babasi vefat
etmistir ve ardindan “yedisi okutulacak”tir. Bu ifade sayfa 204’te
tekrarlanmaktadir. Sura Batir 6ldiikten sonra da “yedisini okutma” gelenegi sozlii

olarak yer almaktadir.

Destanda yer alan bagka bir ifade ise; Ural’in soyundan “yedi batir”
tiiredigidir: “/Unin]biiten uldari tokomonan-yete batir bulgan. Kehkehe tokomonan
Mesem kalgan. Mesem, il talap han bugan. Yete batir Mesemden il talap handik
alvina riza bulmay, uga karsi yav aksan.” (Suleymanov, ibrahimov & Ergun,
20144, s. 220). Bu ifade de Kehkehe’nin soyundan kalan Mesem Han, il basip han
oldugunda; Ural’in neslinden tiireyen yedi batir, onun han olmasina razi olmamis
ve ona kars1 savas baglatmistir. Bu yedi batir, anlatinin sonunda Hevben tarafindan
halkin huzuruna getirilerek, kazandiklar1 zaferler sayesinde toplum arasinda sanlar1
sOhretleri yayilmis, kutlanmistir. Yedi batir i¢in toy kurulup, yedi batir yigitlerle
giirestirilmistir. Yedi batir, toydaki tiim bahadirlar1 yenince her biri yedi uruga bas

3

olarak ilan edilmistir. “...Hevben barin da sattandirip, yete batirin apkaytip kitken.
Kaytkas, bote Ural halkin yrygan, tuy yahagan, il batirzarin korestergen. Yete batir
tuyzagr béte batirzarzan aldin  sikkas, yetehen yete 1rivga bas itken...”

(Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 222).
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Miney Batir Menen Siilgen Batsa destaninda Tandisa, riiyasinda
“etrafinda yedi yildizin parladigint” gormektedir: “...E askaynim, tire-yagimda yete
yondoz bazlap yana ine. Kiiterelep tag la kiikke karanim - Yetegen yondoz urininda
yuk ine.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 233). Bu ifadeye gore,
Tandisa riiyasinda, gevresinde yedi yildizin parladigini goriir ve bagmi gokyiiziine
cevirdiginde; yedi yildizin / Biiyik Ay1 takimyildizinin yerinde olmadigmni
gormektedir.

Anlat1 igerisinde “yedi Baskurt urugu”ndan s6z edilmektedir. Bu yedi
urugun komsusu olan Hazarlar, Bagskurtlarin topraklarina goéz dikmistir: “Ul
zamanda yete 1rv baskottari kiirselere, yen handart hem mal bayliktar: artkandan-
artrv dstonde bulip, tizzerenen tire-yagindagr baska haliktarzin yerzerene imhinip,
bik ssasingan hazarzar bulgan, ti.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s.
238).

Destanin ilerleyen boliimlerinde “yedi atli”nin, ejderhay1 goriip lirperdigi ve
gittikleri istikametten dondikleri anlatilmaktadir: “Bayagi yete hibay kiirep kilgen
ajdaha, ikense ajdaha, 1sin yuhaga eylenep, kotora baslagan ajdaha bulgan iken,
ti.” (Suleymanov, ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 253).

Destanda “yedi” sayisinin miktar belirtmek i¢in kullanimi tekrarlanmakta ve
Miney’in kurtardigi “yedi kiz’dan s6z edilmektedir: “Miney batir eylenep tege kiar
torop kalgan tav tisegene kirenen kilep yetep, kiiz halha - yete kizzin berehe le yuk
ine, ti.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 277).

Anlatida “yedi” siire anlaminda bir gelenek olarak yer almakta ve “Gezet
haktahin: yete kon tulmayinsa, uni-mini hozeymey torhon ele, kono yetmesten.”
(Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 257) ifadesi kullanilmaktadir. Buna
gore Tandisa’nin anne ve babasi, damatlarinin adeti bozmayip korumasimni; yani
yedi gun dolmadan agzini agmamasini ve eve donmek konusunda laf etmemesini

istemektedir.

Destanda yedi, zamani belirtirken kullanilmaya devam etmektedir. Miney

Batir’in yedi giin, yedi gece uykusuz kaldig1 sdylenmektedir: “Yete kon, yete ton
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yoktamagandan, nik yokoho kilgen ine, ti.” (Suleymanov, ibrahimov & Ergun,

20144, s. 268).

Destan icerisinde gegen “tazgara” kartalinin, diger tiim kuslardan {istiin
oldugu; tepeden baktiginda gdzlerinin yedi dag, yedi deniz birden gorebildigi ifade
edilmektedir: “E tipkerzerzen kiizzere iitker, bigerek te tazgara borkoto
karakostarzi avalatip ezzegez. Ularzin kiizzere iirzen yete tav, yete dingez, un ike

darya asahinan kiire.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 258-259).

Kara Yurga anlatisinda Nogés Aga’nin oglu, Maktimhiliv’1 evlenmek i¢in
istemekte ve gelip kizin babasina kendisini anlatmaktadir. Bu esnada “yedi uruk ili”
oldugunu s6yleyerek, sanli s6hretli bir kimse oldugunu vurgulamaktadir: “Yete iriv

item bar” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 312).

Zayatiillek Menen Hivhiliv anlatisinda Semer Han’in “yedi oglu” vardir.
Destanda yedi ogul, yedi ata binerek ava ¢ikmaktadir: “Semer handin yete uli,
Uzzerege karagan yete atka menep...” (Suleymanov, ibrahimov & Ergun, 2014a, s.

316).

Alip Batir destaninda yigidin Ural daginda “yedi adim” atip durdugu ve
bastig1 yerlerin ova haline geldigi belirtilmektedir: “Ural tavzin aryagina sigip yete
atm atlagan da tuktagan. Tegenen ayagi tosken urindar aklan-aklan tigez yalan

bulip kalgan.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 328).

Daha sonra Alip Batir, evlenmek i¢in Barhin’1 istediginde; Barhin evlenmek
icin kendisiyle giiresmesini ve giireste kendisini yenmesini sart kosmaktadir. Bunun
tizerini “yedi giin, yedi gece” Barhin ile Alip Batir giiresmektedir (Suleymanov,
[brahimov & Ergun, 2014a, s. 329). Giiresi yenen Alip Batir, Barhin ile evlenmekte
ve onlarin birlikteliginden “yedi oglan ¢ocugu” diinyaya gelmektedir. Bu yedi ogul,
anlatida yedi Baskurt uruguna bas olmustur: “Oso yete ulinan yete baskort irivi
baslanip kitken, ti. Oso yete iriv Ural buyin bilep yesegen. Alip batir ayak baksan
yete aklan oso yete wivzin yeyleve bulip kalgan, ti.” (Suleymanov, Ibrahimov &

Ergun, 2014a, s. 330).
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Alpamusa (Ikinci Varyant) anlatismda Bike hatun, Alpamisa’y:
dogurdugunda, olaganiistii bir bebek diinyaya getirdigini gormektedir. Alpamisa
dogdugu zaman boyu “yedi yarim karig” olarak Sl¢ilmiistiir: “Ene balani iilsep

karay - yete yarim karis bula.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 20144, s. 361).

Uzak Menen Tuzak Balabesnek Yarsigi anlatisinda Uzak, babasinin,
kendisini “yedi taraftan” korudugu soylenmektedir: “Yete yaktan yaklar ul”
(Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 390). Burada babalarm, evlatlarina
olan fedakarliklar1 siralanirken bir ciimle ile de “yedi taraftan” korudugu ifade
edilmektedir. Burada “yedi” sayis1 yuvarlak bir sayidir. Daha sonra ilerleyen
bolimlerde “yedi taraf” ifadesi tekrarlanmaktadir. Balabesnek yapayalmiz kalarak
“yete yagim - yete yat” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 391) diyerek
yedi tarafinin yedi yad ile dolu oldugunu belirtmekte ve yalnizligna vurgu

yapmaktadir.

Kuziykiirpes Menen Mayanhihiv destaninda Mayanhiliv’in ailesi,
kizlarini, Kuziykiirpes ile evlendirmek istemedikleri igin bir ¢are disiiniirler. Bu
esnada Mayanhiliv’in babasi, hanimina “Bi/ ilde taslap, yete tav, yete yalan, yete
dingez asa sigip kitebezme elle?” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 57)
demektedir. Bu ifadeye gore, Han, esine bulunduklari ili terk ederek “yedi dag, yedi
deniz, yedi ova” gecip uzaklara gitmeyi teklif etmektedir. Ayni ifade 60. Sayfada
tekrarlanmaktadir (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014b).

Kuziykiirpes, Mayanhiliv’1 almak i¢in miicadeleye koyuldugunda, yolda
karsisma “yedi kapip bir yutarim” diyen “yedi kurt” ¢ikmusti: “yete kabip, ber
yotam, yete biire kilep siktr” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 61).

Burada Kuziykiirpes’in karsisina ¢ikan yedi kurt, asilmas1 gereken gii¢ unsurudur.

Zohre Menen Aldar destaninin bas kisminda “yedi uruk”tan soz
edilmektedir. Yedi uruga ait orf ve adetlerden bahsedilerek hikayeye girig yapildigi
soylenmektedir: “Uzebezzen borongo yete wriv yolalarn, ata-babalarzin gérdf-
gezetteren, barmyugin artik tefsirlep, yalkitip taslamayim heze tagi.” (Suleymanov,
Ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 93). Destanda “yedi uruk” ifadesi 150, 153 ve 249.
sayfalarda da yer almaktadir (Suleymanov, ibrahimov & Ergun, 2014b).
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Anlatmm ilerleyen boliimlerinde Aldar’in karsisina “yedi yad bir ihtiyar”
cikar. Burada “yedi yad” ifadesine dip not diisiilerek agiklanmaktadir. Eski bir
inaniga gore, akrabaligm yedi gobege kadar uzandigini ve bu yedi gobek sonrasinin
“yedi yad (el/yabanci)” olarak bilindigi tarif edilmektedir (Suleymanov, Ibrahimov
& Ergun, 2014b, s. 95).

Ilerleyen boliimlerde athlar arasinda yaris diizenlenmektedir. Bu yarista
“yedinci swra”y1 Kosbay’m oglu Sonkar almaktadir: “Yetense beygene Kosbay
karttin uli Sonkar aldi.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 179).

Kissay1 Yosof anlatisinda bir 6liiniin mezara girdikten sonra “yedi aza”smin

ayrilacagi ifade edilmektedir:

“Gtir esende kurkle yozzer bozolorzar

Yete agza henerzere 6zolorzer” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014b,

s. 350).
Destanda “yedi” zaman belirteci olarak kullanilmaktadir:
“Yosofto kiirgeneme tap yete yildar

Uga bulgan méhebbetem haman artir” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun,

2014b, s. 357).

Bu ifadeye gore Ziileyha, Yusuf'u yedi yildir gérmedigini ve bu siiragte ona
olan askinin katlanarak arttigini s0ylemektedir. Zamanm belirtilmesi bakimindan,
ilerleyen Dbolimlerde “Yete yil kiikten yamgir ber yavmani” (Suleymanov,
Ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 371) denilmektedir. Bu ifadeye gore; gokten yedi yil

boyunca yagmur yagmamustir.

Anlat1 icerisinde Cebrail gelerek Yusuf’a, kendisini “yedi kilitli kapidan”
kimin kurtardigini sormaktadir: “Yete bikle isekterzen kem sigarzi?” (Suleymanov,
Ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 360).

Destan icerisinde Melik Rayan bir riiya gormektedir. Riiyasinda “yedi semiz

inek” gorerek; yedisinin de halsiz ve zayif distiigini sOylemektedir. Bununla
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birlikte riiyasinda olgunlagsmis “yedi bugday” gordiigiinii ve yedi kurumus basak

gordiigiinii de anlatmaktadir:

“Yete himez hyyr kiirzem

(...)

Yene kiirzem yete hiyr iite zegif
Yetehe le iite arik iize helhez
Tulip yetken boyzay tagi kiirzem

Yene yete korop bétken basak kiirzem” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun,

2014b, s. 366).

Burada “yedi” kutsal bir say1 olarak, rliyada yer almakta ve 6zel bir anlama
delalet ettigi diistiniilmektedir. Ancak anlati i¢erisinde bu riiyayi, yorumcularin
tabir edemedigi ifade edilmektedir. Ayni cilt igerisinde yer alan Yusuf Kissasi’nin
bir ¢esitlenmesi olan Yosof Kitabi’nda da bu ifadenin benzeri yer almaktadir. Misir
sahmin bir diis gordiigii anlatilmaktadir. Bu riiyada, yedi sisman inegin nehirden
cikarak yedi zayif inegi yedigi anlatilmaktadir (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun,
2014b, s. 425).

Yosof Kitabi‘nda “yedi y1l” kavram tekrar edilmektedir. Anlati icerisinde
“yedi yil boyu siirecek kitlik” baslamadan “yedi y1l” bol ekin toplanmis ve halk
tarafindan stoklanmistir (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 426-428).

El-Kissa Buzyeget anlatisinda “yedi” sayisi, zaman belirteci olarak
kullanilmaktadwr. Han kizi “yedi yildir” zar igerisinde oldugunu, intizarini
sakladigin1 ve “yedi senedir” evinden ¢ikmadigini belirtmektedir (Suleymanov,
Ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 444).

Tahir Menen Zohre destaninda “yedi cennetin bas kosesi” ifadesi yer

almaktadir: “Yete ojmah tiirenden” (Suleymanov, ibrahimov & Ergun, 2014b, s.
507).

Targin Batir anlatisinda Kujak adli kahraman tanitilirken; “yete yesten yav

alip kilgen kese” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 550) denilmektedir.
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Buna gore Kujak, yedi yasina geldiginde baskin yapacak ceviklikte bir yigit haline

gelmistir.

Kuziykiirpes destaninda batirlarin kargisina ¢ikan bir evliya, kahramanlara

siir soylemektedir. Bu siirde
“Torgan urini yer sitende
Yete dinez aryaginda
Yete iirkese kiikke askan
Komlo tavzar artinda

Sir urmanda arahinda

Yete kat yerzen astinda...” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014b, s.
603) ifadeleri yer almaktadir. Siirde yedi denizin ayaginda; yedi horgiicii gogi
asmis dagin ardinda; yedi kat yerin altinda kutsal dilekleri kabul olan

peygamberden s6z edilmektedir.

Daha sonra ilerleyen boliimlerden birinde, Kuziykiirpes babasinin vefati
ardindan, onun vasiyetini yerine getirmek igin “at yarislar1 dolayisiyla mezar
etrafina yedi armagan” koymaktadir: “Kuziykiirpes, atahinin boyorogon iitegendey
atta sabiswvsilar dson biilek itep keber tirehe yete beyge kuyip siga.” (Suleymanov,
Ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 617-618).

[lerleyen boliimlerde Kuziykiirpes’in “yedi oglu” olmaktadir. Bu yedi oglan,
yedi Baskurt uruguna bas olmaktadir: “Unin artinda basip torgan timer kiildekle
vete ulina kara, ular: Boryen, Usergen, Tam’yan, Kipsak, Bosmas, Karakipsak,
Tlgever tip atalirzar. Ularzan bagskurttarzin  yete 1rivi barlikka kiler...”
(Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 633). Daha sonra olusan bu “yedi
uruk”, ifade olarak sayfa 635°te tekrarlanmaktadir.

Aktas Han anlatisinda Sah Iskenderin “yedi yasindaki oglu” Kasfran’dan
s0z edilmektedir: “Bil hugista Sah Iskenderzen Miswr sahimin kizi Semailbanivzan
tivgan uli Kasfran, yete yesende, eselere menen berge ine.” (Suleymanov,
Ibrahimov & Ergun, 2014c, s. 62).
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Daha sonraki bir bolumde, tarihi bir kalintinin eni ve boyunun yediser
fersah oldugu bildirilmektedir: “ine hem ozonlogo yeteser ferseh” (Suleymanov,
Ibrahimov & Ergun, 2014c, s. 63).

Singizname destaninda da “yedi nesil”’den s6z edilmekte ve Cengiz Han’in
bir basma, yedi nesle boyun egdirdigi anlatilmaktadir (Suleymanov, ibrahimov &
Ergun, 2014c, s. 92).

Mamay Han Hikeyete i¢erisinde Mamay Han’in babasi, Musa Han’mn ilk
karisindan “yedi oglu” oldugu sdylenmektedir (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun,

2014c, s. 101).

Moyten Bey anlatisi igerisinde Cengiz Han’a “yedi deveye yiiklenmis mal

geldigi” anlatilmaktadir:
“Yete doyege yok artip
Han Singizga ul barzi” (Suleymanov, ibrahimov & Ergun, 2014c, s. 104).

Daha sonraki boliimlerde Moyten Bey’in oglullarindan, Kizir’in “yedi iklim
gezdigi” ifade edilmektedir: “...ugh Kizir yete iklimde kizir” (Suleymanov,
Ibrahimov & Ergun, 2014c, s. 112).

Akhak Timer destaninda Aksak Timur’un Bulgar sehrini “yedi yil”
kusattig1 soylenmektedir: “Akhak Timer kilep seher Bolgarni yede yil kimsap
tord.” (Suleymanov, ibrahimov & Ergun, 2014c, s. 137).

Izevkey Menen Morazim destaninda da “yedi batir” ifadesi tekrarlanan bir
kullanim olarak yer almaktadir (Suleymanov, ibrahimov & Ergun, 2014c, s. 206,
207, 292).

Yalik Bey, Karmasan Bey Menen Sermesen Bey anlatisinda yer alan bir
diigiin “yedi giin yedi gece” yapilmaktadrr (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun,
2014c, s. 326). Bu kullanimm haricinde destanda “yedi Baskurt urugu”ndan soz

edilmektedir (Suleymanov, ibrahimov & Ergun, 2014c, s. 338).
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Kiibelek Tilev Batirzan anlatisinda, Musa Batir boliimiinde; kahramanin
zafer kazanip, san almasiyla yer gorkiine baglanmis, yedi renge doniismiis;

kahramanin yerde yedi donup, halkin gonliinii kazannmis oldugu anlatilmaktadir:
“Yer kiikrene beylenep
Yete toske eylenep
Yerze yete eylenep

Halki kiinelen arbagan...” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014c, s.
102).

Kara Hakal anlatisinda da “yedi yad” ve “yedi uruk” ifadeleri
kullanilmaktadir (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014c, s. 158, 164).

Yulay Menen Salavat anlatisinda da “yedi uruk” ve “yedi y11” kullanimlar1

yer almaktadir (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014c, s. 197, 204).

2.2.6.Dokuz

Mitolojik kokenli gizemli sayilar arasimda dokuz, onemli bir konuma
sahiptir (Durbilmez, 2017 ss. 249-250). “Biiyiitiilmiis kutsal ti¢” (Schimmel 2000 s.
177) olarak tanimlanan dokuz, ¢ sayisinin ii¢ kati olmasi dolayisiyla
“milkemmelik sayis1 ya da nihai smir” (Schimmel, 2000 s. 188) olarak
kullanilmaktadir. Evren tasariminda gogiin dokuz katli ya da yerin dokuz katmanli
olarak diisliniilmesi; evrenin dokuz goksel kiireden meydana geldigi diisiincesi

dokuz sayismin milkemmeliyetine isaret etmektedir.

Miikemmelikle bagdastirilan bu say1 farkli bir yorumla “ac1 veya kedere es”
goriilmekte ve “katiksiz olumsuz nitelik tasidigr” diisiiniilmektedir. Bu acidan da

ac1 gekme ile de bagdastirilmaktadir (Schimmel, 2000 ss. 177-193).

Dokuz, say1 dizisinin onuncu rakamidir. Bu sebeple sonu, sona ulasiimay1
bildirir. Ancak bunun yaninda son, yeni bir baslangici da ifade etmektedir. Bundan
dolay1 dokuz, dogum ve Oliimiin gostergesi olarak diisiiniilebilir. Nitekim dogum
hadisesi de dokuz ayda gelistiZi ve tamamlandig1 {izere, yasam c¢emberinin

basindaki halkay1 olusturmaktadir (Ersoy, 2000 s. 37; Tekin, 2020 s. 422).

341



Tiirk boylarinda ve akraba topluluklarinda “dokuz gok ve dokuz yer” inanist
yaygin bir sekilde gelismistir. Evren yaratilirken bununla birlikte dokuz dalli bir
agacin her dal altinda yaratilmig olan birer kisi oldugu ve bu dokuz kisinin ata
olarak kabul edildigi, diinyadaki tiim insanlarim bu dokuz oymaktan c¢ogaldigi
inanc1 Altaylar’a ait yaratilis efsanelerinde yer almaktadir (Ogel, 1995a s. 453). Bu
acidan Tirk boylari arasinda “Dokuz Oguzlar”, “Dokuz Tatarlar”, “Dokuz Ogur”
gibi kullanimlarin goriilmesi anlam bakimmdan bagdasikli diisiiniilmektedir

(Durbilmez, 2017 ss. 249-250; 2019 ss. 64-78).

Gizemli anlamlar yiiklenen ve biiyii ile baglantili olarak diisiiniilen dokuz
sayisi, mitolojik donemlerden giiniimiize kadar gizemli ve kutlu bir say1 olarak
kullanilmistir. Bu yonii ile dokuz sayisinimn, somut olmayan kiiltiirel miras
icerisinde hususi, 0zel bir yeri vardir. Durbilmez’e gore dokuz sayisinin gizemli ve
kutlu sayilmasmin bir nedeni de onun, dort ve bes sayilarmin toplamindan
olugmasidir. Bundan dolay1r dokuzun tasidigi manalar1 degerlendirirken, dordiin ve
besin sembolik anlamda tasidig1 gizemli ve kutsal mitolojik anlam degerlerinin de
g6z Oniinde bulundurulmasmin gerekli oldugunu ifade eder (2019: 67-78).
Mitolojik sayilarmm Tiirk Diinyasinda (Kirim, Nahg¢ivan, Romanya, Hakas, Bati
Trakya, Kazakistan, Altay Tiirklerinde) yer alan 6rneklerinin ve bu kullanimlarin
kutlu anlam degerlendirmeleri tizerine ¢esitli tespitlere ulasilabilinir (Durbilmez

2017a: ss. 50-56; 2017 ss. 201-251; 2019 ss. 64-78; 2019 ss. 39-98).

Ural Batir (Versiyonu) destaninda ana kahraman Ural, “dokuz basli dev’e
kars1 miicadele vermektedir: “Bez hezer Terehiv yulin biilep yatir tugiz bash deyev
pereye yanna kilep yettek.” (Suleymanov, ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 150).
Anlatida yer alan ifadeye gore; dokuz bash devin, dokuz tane ¢ocugu vardir:
“Karagas, tugiz basl deyevzen tugiz balahina uynar 6son, irtenen kikse sakl yilga

buyinan kirsintas tasty iken.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 151).

Anlat1 igerisinde dokuz bash dev aktif bir rol alarak kahramanin karsma
cikan miicadele engeli olarak yer almaktadwr: “Yuldin tavzi kisep iitken yerende
gene, ber karangi memerye adlinda, tugiz bash deyev yata, ti.” (Suleymanov,

Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 152). Bu ifadeye gore Ural’in gececedi dag1 kesen,
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boylu boyunca uzanmis yatan dokuz basli devle miicadele etmeden, yola devam

edilmesi mimkin degildir.

Destan icerisinde “doksan yasinda bir halk ozan1” yer almaktadir. Bu ihtiyar
ozan, yasadiklar1 yerin giizelligine methiye dokmektedir. “Sunda tukhan yeslek ber
sesen halik aldina sigip, kalkivirak yerge basip ala la bilay tip hakmalay:...”
(Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 20144, s. 158). Doksan sayis1, dokuz sayismnin
biiyiitiilmiis hali olarak, kutlu sayilmaktadir.

Alpamisa destaninda dokuz sayist giin, zaman anlami tagimaktadir.
“Dokuzuncu giin”’e kadar bekleyen Koltiibe, dokuzuncu giinden sonra Han’a haber
gondermektedir: “Tugizinst konge sikkas, Koltiibe tagi erken gene torop, sim gina
ber sapkindr sakirip alp, Eyler hanga heber iterge kusti, ti.” (Suleymanov,
Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 342).

Altiyeser Alpamisa destan1 icerisinde “dokuz” ifadesi miktar
belirtmektedir. Anlatida Barsmhiliv, babasina veda ederken ondan son dilegini

sOylemesini istemektedir. Bu esnada babasina soyledigi sozler su sekildedir:

“Hung telegen eytse, atay

Tugiz tugay kiik ala hiyirin

Ul da bulha, tizene bulhin

Tugiz tugay kara yilkin

Ul da bulha iizene bulhin...” (Suleymanov, ibrahimov & Ergun, 2014a, s.

357).

Bu kesitte Barsinhiliv, babasina; dokuz ova dolusu goék alaca sigira sahip
olup dokuz ova dolusu kara yilki siiriisii olsa dahi bu mallarin babasinin kendisine

kalmasn1 istemekte ve higbirine talip olmadigini ifade etmektedir.

Benzer ifade bu destanmn cesitlenmesi olan Alpamisa (ikinci Varyant)
anlatisinda da yer almaktadir. Orada “dokuz ova dolusu gebe yilki” (Suleymanov,
Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 368) ifadesi yer alarak, bu mallarin baslik olarak

istenilme durumu s6z konusudur.
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Zbhre Menen Aldar anlatisinda athilar arasinda yaris diizenlenmektedir.
Yarista toplamda dokuz kisi yarismaktadir. Dokuz sayist anlati igerisinde “son’u
karsilamaktadir. Yarism sonuncusu yani dokuzuncu olan kisi “Itkol” adl1 birisidir.
Anlatida yarisa katilan “dokuz” kisiye hediye almmustir: “...e hungi, tugizinsi
beygene Karmasan buyinan kilgen Itkol isemle berevge birzeler. Beyge algan tugiz
batirzi la atayim iiz tirmehene sakirzi.” (Suleymanov, ibrahimov & Ergun, 2014b,
s. 179).

Maktimhiliv anlatisinda Haribay adli han, her yil oglu ve kizin1 dokuz yurt
verip, dokuz siirti mal katarak g6l kiyisinda bir yaylaya gondermektedir: “Haribay
vil da tizenen ult menen kizin tugiz tirme birep tugiz 6yor mal eyertep, ber kilden

utravina yeylevge ozata iken.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 283).

Anlat1 icerisinde Mahtimhiliv’in giizelligine vurgun Taymas Han adli bir
bey, kiz1 hileleriyle kacirmak i¢in yola koyulur. Maktimhiliv, Taymas Han’in eline
diisiince, babasi kizin1 kurtarmak i¢in ¢are aramaya baglar. Babasi, kizin1 kurtarasi
icin han, aga ogullarma gider. Ancak hi¢birinden hayir gérmez ve en son fakir
cocuklarindan yardim umar. Bu esnada Haribay, dokuz batman bal koyup, dokuz
tay keser ve meclis kurar. Tiim bu yardimi kurdugu meclise ¢agirdigi kisilerden
bekler, onlara kizin1 kurtarip kurtaramayacagini sormaktadir. Burada han, yigitlere

‘

hediye olarak “dokuz dogurmamis at bas1” getirir: “... Tugiz batman bal koyop tugiz
tv beye huyip.” “Kizimdr yav menen alip kaytivsi bulir mi, heyle menen kaytivst
bulir mi? Tip, tugiz tiv beye bagsin, ike teges bal alip han balalarina kile.”

(Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 284).

Daha sonra anlati igerisinde Maktimhiliv, babasindan s6z ederken soyle der:

Ul tugiz tiv beye huya torgayni, tugiz batman bal koya ine. (...) Tugiz
konlok yulga sigip, tugiz mejles koror ine - tigen. Sunan Taymas han: E-e, ul
minen de heledn kile”, tip eyter ze irtegen tugiz tiv beye huyiwr, tugiz batman
bal koyor za tugiz kénlok yulga sigir mejles kororga...” (Suleymanov,
Ibrahimov & Ergun, 2014b, ss. 285-286).

Buna gore babasinin meclislerde dokuz batman bal koymasmi; dokuz

giinliik yola ¢ikip dokuz meclis kurmasini; dokuz dogurmamis kisrak kesmesini
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hatirlar. Bunun iizerine Taymas Han, ona yakalanmamak i¢in bu ifadeleri tekrar

ederek babasi gelmeden Maktimhiliv’1 alarak kagmayi planlar ve uygular.

Gaysa Uh Emet anlatisinda Han Sultan’m “dokuz” sehzade annesi oldugu
soylenmektedir: “Hansa tukiz soltan anasi irde.” (Suleymanov, Ibrahimov &
Ergun, 2014c, s. 388). Bu ifade anlatida hemen bir sonraki paragrafta da
tekrarlanarak kadmin “dokuz oglu oldugu” vurgulanmaktadir: “Ugil kirek bulsa,

tugiz ughn bar.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014c, s. 388).

Yek Mergen anlatisinda Tugizak Nine “dokuz ogluna dokuz ihlamur
sepeti” verip ormana gondermistir. “Tugizak ebey tugiz ulina tugiz yiike kizav birep

urmanga yeberze.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014d, s. 67).

Anlatida daha sonra Tugizak Nine, “dokuz” oglunu evlendirmektedir.
Dokuz oglan, evlendikten sonra Savaslara c¢ikip meydan doldurur olmustur.
“Dokuz” atla gittikleri savastan, “doksan” at dolusu Savas ganimeti getirir
olmuslardir. Onlarin bu derece san sohret almasi sonucu, halk arasinda “dokuz batir
masallarmin” anlatilmasini gelismis ve “dokuz” batir ordusundan korkmayan kimse

kalmamustir.

Tugizak ebey ze tugiz mayzan kiirerge vakittar: yetkenen hizep, ularzi
oylenderze. Sul konden hun yes batirzar atalari yulinan yavga yoréy
baslanilar. Yes kosterzen her ber tejribehe una ine. Tugiz argimak berle kitep,
tukhan at yav mali alip kaytkan saktari az bulmanmi. Ul vakittarza boton Agizel
buyinda telden telge tugiz batir ekiyettere hoylene, ular turahinda maktav
virzart savlay ine. Botén Sulman buyinda tugiz batir yavinan kottar: osmagan,
tan atkanda yenderenen imen bulgan ber 6y kalmagan ine. (Suleymanov,
Ibrahimov & Ergun, 2014d, s. 68).

Tiim bu ifadelerin beraberinde dokuz batirin analarmin isminin “Tugizak”
olmast ilgi g¢ekicidir. Kendisi destanda ihtiyar bir kadin olarak yer almaktadir.
“Tugiz” ve “ak” kelimelerinin birlesimiyle olusan bu isim dokuz ve ak yani ulu,
yiice manasi tasiyan bu nitelemelerle sembolik bir adlandirma olarak

gorilmektedir.
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Karas Menen Aksa anlatisinda Karas, ok atacagi zaman Aksa ile yarisa
girer ve yigit bir batir oldugu i¢in, eger istedigi gibi atamazsa saninin bozulacagini
sOyler. Bu ifadelerin arasinda “Tugiz tolom ak yebek, tugiz tirem / Siralip, serkep
kithen - hine hurlik” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014d, s. 251) ciimlesi yer
alarak; okundaki dokuz orgii ak ipek, dokuz orgii kivrayip titreyerek giderse

kendisine utang olacagini soylemektedir.

2.2.7. Kirk

Tiirk kiiltiiriinde siklikla kutsal bir nitelik kazanarak yer alan sayilarin
baginda “kirk” gelmektedir. Kirk sayisi, olgunlagma, tam olma; gu¢ ve kuvvet gibi
kavramlar: ifade etmektedir (Ogel, 1995 s. 501). “Hazirlama ve tamamlama” sayis1
olarak tanimlanan kik sayisi, biiyiik sayilar igerisinde en biiyiileyici say1 olarak
Orta Dogu’da kullanimi yaygindir. Kirk, bir yasam siirecinin tamamlanigini ifade
eder. Es zamanda arinma siiresi olarak da bilinmektedir. Musevi ve Islam inancida
kirk gilin, armma siireci olarak tanimlanmaktadir (Schimmel, 2000 s. 265-273;

Durbilmez, 2017 ss. 216-220).

Islami tasavvur gergecesinde gelisen rivayet ve geleneklerde kirk sayisi,
kullanimi dolayisiyla kutsal bir merhalede gorilmektedir. Nitekim Allah, Adem’i
yaratirken camurunu kirk giin yogurmus; Hz. Muhammed (sav)’e ilk vahiy kirk giin
icerisinde gelmistir. Kiyamet alametlerinden Mehdi, diinyanin sonu yaklastiginda
kirk yil yeryiiziinde kalacaktir. Kiyametten sonra yeniden diriliste gok, kirk giin
siresince dumanla kaplanacaktir. Bu dirilisin de kirk yil siirecegine inanilmaktadir
(Durbilmez, 2017 ss. 216-220).

Kirk sayisi, yuvarlak sayir olarak kullanimaktadir. “Kirk siitunlu saray”,
“kirk ath kahraman”, “kirk macera”, “kirk diisman alt etme”, “kirk hazine bulma”,
“kirk giin kirk gece” gibi kullanimlarda bu nitelik goriilmektedir. “Bir ac1 kahvenin
kirk y1il hatir1 vardir.”, “Kirk giin tavuk olarak yasamaktansa bir giin horoz olmak
daha iyidir.” gibi atasdzlerinde kirk, yuvarlak sayidir. Bununla birlikte “kirklara
karigmak” deyimi “goriinmez olmak™ ya da “tamamen yok olmak” anlamlarini
karsilamaktadir. Tirkiye’de Kirklareli adinda bir il vardwr. Bu sehrin adi da

“kirklar” inanciyla alakalidir. Varlikli insanlar “kirk anahtarla dogmus” olarak tarif
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edilir. Her yeri bilen, her seyden haberi olan kimseler i¢in “kirk evin kedisi” olarak
tanimlama yapilmaktadir. Elinden her is gelen veya kiistah kisiler i¢in “kirk kapmin
mandalr” ifadesi kullanilir. Uzun bir stirede ancak yapilabilecek zor isler i¢in “kirk
firm ekmek yemek gerekir” sdylemi kullanilmaktadir. Kendisini paha olarak hafife
satan kimselere “kirk kurusa dokuz takla atar” denilmektedir (Schimmel 2000 s.

270; Durbilmez 2017 s. 216-220, 233-235, 250-251).

Ural Batir (Versiyonu) destaninda “kirk” sene, siire belirtmektedir. Destan
icerisinde Ural, miicadele igin ilerlerken, yol ayriminda karsisina ihtiyar bir yol
gosterici ¢ikar. Bu kisi Ural’a “kirk yildir yolculara Tirihiz yolunu gostermekte”
oldugunu soyler: “Kwrk yil buyt min oso yerze uzginsilarga Terehiv yulin kiirhetep

toram...” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 149).

Izel Menen Yayik anlatisinda kahraman 1dil, dev ile savasacak iken, deve
biinyesinde “kirk il kan1” oldugunu sdyler. Bu ifadeden anlasilacag: iizere, dev pek
cok ili talan etmis, oradaki insanlar1 yiyerek beslenmistir: “Hinde kirk il kono bar”

(Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 172).

Akbuzat anlatisinda vefat eden bir kimsenin ardindan tgili, yedisi ve
kirkinin okutulmasi gelenegi yer almaktadir. “Atayim bahir iilges dson yetehen
kirkin ukitirga.” (Suleymanov, ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 180). Dini gelenek
icerisinde Oliiniin ardindan ii¢, yedi ve kirk giin gectiginde dua okunmasi1 halk

arasinda yaygindir. Bu baglamda anlatida kirk, kutlu bir say1 olarak yer almaktadir.

Miney Batir Menen Siilgen Batsa destaninda ana kahraman, dev ejder ile
savasirken aklina biyiiklerinin bir sozii gelir. Bu tavsiye soyledir: “Ajdahani
kirkhan, kirka kirk” (Suleymanov, ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 245). Buna gore

“ejderhay1 6ldiirmesi gerekir ise; onu, kirk par¢aya bolmesi” uygun goriilmiistiir.

Ilerleyen boliimlerde Miney Batir, “kirk y1l boyu™ zincire vurulmus Olpan
Batir ile tanmismaktadir: “Bina kirk ber yil buyr bigvza torgan Olpan batir bulam”™
(Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 265). Bu ifade icerisinde de kirk,

zaman belirtecidir.
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Kara Yurga daha evvel goriilen, oliiniin ardindan kirkinin okunmasi
gelenegi bu destan icerisinde de yer almaktadir: “Ulhen heber iterzer / Kirkin kilep
ukirbiz” (Suleymanov, ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 311). Bu ifadeye gore
Ebleyler, Maktimhiliv’a, eger kendisi Oliirse, haberi geldiginde gelip kirkini

okuyacaklarmi sdylemektedir.

Zayatiilek Menen Hivhiliv anlatisinda Hivhiliv, Zayatiilek’ten ayri
diiserken “kirk giin sonra gelmesini, onsuz kirk giinden fazla yasayamayacagini”
soylemektedir:  “...kirk konden hun oso uringa kilserhen, min kotérmon.
Asilikiilhez, hinhez min kirk konden de artik yesey almam.” (Suleymanov,
Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 324). Bunun iizerine Zayatiilek, Hivhiliv’1 kirk giine

kadar almaya gelecegini soyler.

Ayriliklarmin kirkincr giinii Zayatiilek yola ¢ikar, ancak yetisemez. Kirk
birinci gline girdiklerinde Hivhiliv 6liir. Zayatiilek geldiginde, mizragiyla kendisini
keserek Hivhiliv’in yanina diiser: “Hivhilivzi barip alip kileyem, yangizliktan
zarikkandir inde! - tip iseplep karaha, kirk kén iitep, inde kirkinsi tén iitep bargan
bula. (...)Tik Zayatiilek olgére almay. Ul Balkanga kilep yetkende kirk berense kon
baslangan unin hoygen Hivhilv iilgen bula...” (Suleymanov, ibrahimov & Ergun,

20144, s. 325).

Alpamusa (ikinci Varyant) destaninda Alpamisa, babasindan kendisine
arkadas bulmasini ister. Babasi bunun iizerine kirk pehlivan bulup, kirkina da at

‘

verir, ogluyla dost olmalarin1 ister: “...Kirk balvan tabip, kirkina la at bire, kirkin
da ulimin dust ite.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 363). Anlat
icerisinde bu kwrk pehlivan aktif rol alarak, pek c¢ok yerde bu kullanim

tekrarlanmaktadir (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 364, 365, 366).

Bu kullanimin disinda “kirk” zaman ifade etmek i¢in kullanilmistir. Biiler
Han, Alpamisa’y1 kirk yil zindana kapattirir: “Alpamisant kirk yilga yaptira Biiler
Han.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 373).

Zbhre Menen Aldar anlatisinda Aldar, ejder perisini “kirk pargaya

dogramay1” diisinmektedir: “Imenes kos kanattarin yelpep, mine taslangas kilisim
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menen unli-hulli heltep, bint kirk turaham da irgak himak tirnaktart menen atimdi

la.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 225).

Daha sonra, ejder perisinin kapisini1 bekleyen hizmetkarin, orada “kirk
yildir” zorla bu gorevi yaptig1 anlatilmaktadir: “...Min iizem de hezzen ise hak
mosolman bula torop, bina kirk yil buyr inde osomemerye avizinda, deyev pereyzen

yenen kursip, hakta toram.” (Suleymanov, ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 233).

Kissay1 Yosof destaninda “kwrk “ifadesi yine zaman belirtmektedir.
Ziileyha, Yusuf’a olan askini anlatirken “kirk yil atesin kendisini kavurdugunu”
soylemektedir: “Kirk yil ul ut mine kéyzore imde” (Suleymanov, ibrahimov &
Ergun, 2014b, s. 377). Bu ifadeden baska Yakup’un, Misir’da “kirk y1l” kaldigi
belirtilmektedir: “Yakup nebi Miswrza tap kirk yil torza” (Suleymanov, Ibrahimov
& Ergun, 2014a, s. 410). Daha sonra Yusuf'un su icerisinde “kirk yil” kaldigi
sdylenmektedir: “Yosof nebi hiv esende kirk yil torzo” (Suleymanov, Ibrahimov &
Ergun, 2014b, s. 414).

El-Kissa Buzyeget anlatisinda “kirk kiz’in “yar yar” adli tebrik sézleri
boliimii yer almaktadir. Kizlar Bozyigit’e tebrik sézlerini soyledikten sonra; “Yar-
yar eytte kirk kiz, uynap kolop” ve “Kwk kiz yar-yar eytep yatir iken”
(Suleymanov, ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 447) ifadesi gegmektedir. Bu iki ifaye
gore kirk kizin “yar yar” diyerek oynayip ardindan yattiklar1 soylenmektedir. Bu

destanda “kirk” miktar belirtmektedir.

Seyfelm6lok anlatisinda “kirk” siire belirtmektedir: “Seyfelmolok bi-i-i-k
hargaygan bula, kirk kén yatkan, bik avir helde bula” (Suleymanov, Ibrahimov &
Ergun, 2014b, s. 539). Bu kesitte Seyfelmdlok yara almaktadir. Iyilesmesi igin
Seyfelmolok’i derya dibini indirirler. Orada kirk giin boynca kalan Seyfelmdlok
iyilesmektedir.

Targin Batir destaninda, ana kahraman kendisine evlenmek i¢in kiz
aramaktadir. Gilinlerden bir gilin, Aksahan halkinin go¢ ettigi sirada, en Onde

Aksahan’in kizi Akyunus adli kiz gitmektedir. Bu kizin yaninda “kirk” hizmetgisi
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yer almaktadir: “...Yamnda 40 kenizek kizi bar, ti.” (Suleymanov, Ibrahimov &

Ergun, 2014b, s. 549). Bu ifadeye gore “kirk” miktar bildirmektedir.

Targin Menen Kujak anlatisinda, Targin zor duruma diisiip, bicare
kaldiginda “kirk giin, kirk gece” tek basmna, yardimsiz kaldigi anlatilmaktadir:
“Targin yalanda yapa-yangiz kirk kon, kirk ton yata.” (Suleymanov, ibrahimov &
Ergun, 2014b, s. 558). Burada kirk, yuvarlak bir sayidir.

Singizname destaninda bir gemi yaptirilip Tora Dagi’ndan, Tén Denizi’ne
“kirk kiz ve kadm1” bindirip gonderirler: “Andin sun keme tozodeler. Kirk kiz-
karkini berlen, kiik kiigercene berlen, altin kori berlen, tutryy koso berlen, seiinmeg
ciragt berlen, tokenmes aziki berlen Tora tagindin Ton dingezene altun kemege

salip yeberdeler.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014c, s. 71).

Koblan Batir anlatisinda “kirk” zaman ve miktar belirtmektedir. Destanda
Koblan ve Han kiz1 “kirk giin” diigiin yaparlar. Bu diigiine “kirk” arsinlik kahraman
razi1 gelmez. Koblan’1 dldiirtmek igin, “kirk” arsinlik bahadir gelir. Ancak Koblan
bunlar1 alt etmeyi basarir. “Kirk™” diiglinden sonra Han, kiz1 Kiikrem ile damadi
Koblan’1 bulunduklar1 diyardan gonderir. Onlar, “kirk” deveye mal ve esya

yiikleyip; yanlarina “kirk” hizmetci alarak Koblan’in memleketine yola ¢ikarlar:

Koblan menen kizi Kiirkem hérmetine utiz kén wyin-mejles, kirk kon tuy
titkergen. Bil tuyzi titkerevge handin kirk arsinli ber batiri gina rizalik birmegen.
Koblandi alist: iiltermek bulip, iizene sakirtkan. Bargan Koblan. Ingen éyone. Kirk
arsinlt batir tiisekte yeyelep yatwr, ti. (...) Tuy tagi gorlep kitken. Kirk kén tuyzan
hun han kizi Kiirkem menen keyeve Koblandi, kirk déyege mal-mdélket teyep, kirk
hezmetse birep, keyev ilene ozatkan. (Suleymanov, ibrahimov & Ergun, 2014d, s.
56).

Karahakal anlatisinda Han’m oglu Sultan, 6ldigiinde halk, ardindan “kirk

‘

glin duasi”na gelmistir: “...Kinye uli Soltandin / Kiipten tiigel iilgen iken / Sunin
kirkan ukirga / Bote halik kilgen iken.” (Suleymanov, ibrahimov & Ergun, 2014a, s.

156).
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2.2.8. Yetmis

Yetmis sayisi, tamamlama ve yetkinligi ifade etmektedir. Yetmis; bolluk ve
bereketin simgesidir. Kutsal olarak kabul edilen yedinin on kati ve onun biiyiik
bicimi olarak 6zel bir say1 oldugu diisiiniilmektedir. Hz. Adem’in diinyanin biitiin
dilleri anlaminda, yetmis dil bildigi anlatilmaktadir (Schimmel 2000 s. 283, Gezer,
2017 s. 847).

Akhak Kola anlatisinda “yetmislik stirti” ifadesi kullanilmaktadir: “Yetmes
tevel arahinda / Yelkenep torgan yete at yuk” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun,
2014a, s. 294). Bu ifade igerisinde yetmislik at siiriisii igerisinde ucabilen yedi tane

ati olmadig1 soylenmektedir.

Kissay1 Yosof anlatisinda Yusuf, kardesleri tarafindan kuyuya atildiginda,
babasi oglunu kurt tarafindan kapildigini sanmaktadir. Onun yolunu goézleyen
babasi yolda giderken, yol kenarindaki dikili agacin “yetmis” dedigini isitmektedir.
Bunun Uzerine Yakup, bunun kendisine bir isaret oldugunu diisiinerek: “Acaba
yetmis giin, yetmis ay, yetmis yil mi gecikecek Yusuf'un gelmesi” diye
soylenmektedir: “...<Yetmes> tigen himak imde / Yakup eyter: <Elle yetmes konge
miken / Elle tagi bart yetmes ayga miken / Elle inde hatta yetmes yilga miken /
Yosofomdon kisegeve?> - tiyer imde.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014b, s.
305).

Anlat1 igerisinde Yusuf, Melik tarafindan kurtarildiktan sonra; Melik

Yusuf’un giymesi i¢in sandigmdan “yetmis” tiirlii kiyafet getirmektedir:
“Sul uk seget kodlarina emer birze
Handiginan yetmes torlo keyem aldi

Yosof keyhen, tip alip birer imde” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun,
2014b, s. 326).

Destanda ibn-i Yemin ve Yusuf arasinda gegen bir diyalogda ibn-i Yemin
Yusuf'u “kaybetmekten dolayr yetmis yil hasretinden azap ¢ektigi’ni ifade

etmektedir:
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“Hine angarmastan min yugalttim

Yetmes yil gazabimdan hesret siktem” (Suleymanov, ibrahimov & Ergun,
2014b, s. 392).
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UCUNCU BOLUM

DiIGER MIiTOLOJIK INANCLAR

3.1.Iyeler

Iye, eski Turk mitolojik-dini diisiince sisteminde 6zel doga giiclerine olan
inanmig1 ifade eden, kimi dogal olusumlarin koruyucusu veya sahibi olarak
diistiniilen varliklarin genel adlandirmasi olarak tanimlanmaktadir (Beydili, 2003 s.
269). lIyeler icin herhangi bir seyin sahibi veyahut koruyucu ruhu olduklar:
diisiiniiliirken onlarin daima iyiliksever oldugu diistiniilmemis; bazi goriislere gore
kizdirildiklarinda ya da saygisizlik gosterildiginde zarar verici, kotii ruhlu bir
varliga doniistiiklerine inanilmaktadir (Bayat, 2015 s. 142). Bu baglamda iyeler,
kimi zaman insanlar1 korurken; kimi zaman ise kendilerine gosterilen edaya gore
onlara zarar veren ruhlar olarak iki grupta diisiiniilmektedir (Bayat, 2016: 142). Bu
acidan Beydili ise iyelerin gruplara ayrilmadigmi, 6zde hayir ve iyiligin sembolii
olan bu varliklarin yalnizca kendilerine saygiyla yaklasilmadiginda zarar verdigini
sOylemektedir. Bunun temelinde ise iyelerin kdken olarak kutlu ve aziz olanla
baglantisi oldugunu ifade etmektedir (Beydili, 2003 s. 270).

Fuzuli Bayat iyelerin semavi varliklarla iliskisi bulundugunu
diisiinmemektedir. Ulgen, Erlik, Umay veya Gok Tanr ile iliskilendirilemeyecegi
gibi yer alt1 varliklariyla hatta birbirleri ile de alakalar1 olmadigini ifade etmektedir
(2016 ss. 142-143). Onlarin iglevlerinin yalnizca sahip olduklar1 veya koruduklari
sahalar; orman, dag, su, magara, ¢ol, ev, bag, kuyu vb. ile sinirlh oldugu ifade
edilmektedir. Bu agidan da kendi aralarinda da hiyerarsik bir diizenden s6z

edilemeyecegi soylenmektedir (Bayat, 2015 s. 143).



Ural Batir destaninda “Can Iyesi” yer almaktadrr. Hayat pmarmmn var
olduguna inanilan bu anlat1 igerisinde, hayat pinarinin oldugu yerde ebediyeti

temsil eden can iyesi inanigindan s6z edilmektedir:

“Don’ya ul ber bag iken
Yen eyehe sul bagta
Don’ya bivinin hanagan
Kayhit bivin aklagan
Kayht uni taplagan
TOrlo toske bizegen
Bart - usemlek gol iken

(...) (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 136).

Aktarilan destan pargasinda hayat pinarmnin yer aldigi bagda var olduguna
inanilan “can iyesi’nin, insanlarin bir kismi tarafindan aklanarak oviilmesinin yani
sira bir kesimi tarafindan da karalandigi s6ylenmektedir. Ebediyete sahip olmak
icin hayat pmarmi bulup oradan su igmek yerine diinyada iyilik i¢in ¢alismak ve
arda hayr1 birakmanin asil ebediyet oldugu anlatilmaktadir. Burada Hayat
Pmarr’ndan akan suyun, fani olanlara sahip kildig1 ebediyet “can iyesi” inanisi

uzerinden anlatilmaktadir.

“Can lyesi” ifadesi Alpamsa (Birinci Varyant) icerisinde yer alan bir
kesitte de gecmektedir: “...Binda yenme, deyevme - yen eyehe bar iken”
(Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 359). Bu ifade Alpamisa’nin kardesi,
Balliseker tarafindan sdylenmektedir. Agabeyinden bir haber bekleyen Balliseker,
kendisine gelen kus tiiylerinin ve iiflemeli ¢alg1 sesinin bir igsaret olduguna inanarak

bu durumun cin, dev veyahut herhangi bir can iyesinin isi oldugunu diistinmektedir.

Akbuzat destan: igerisinde “Su lIyesi” inanisindan séz edilmektedir. Sura
Batir adli kahramanin etrafinda olusturdugu korkudan “su iyesinin, cin padisahinin
yeryiiziine ayak basamadig1” soylenmektedir: “Sura Batir arislan ine, ul barza bi

hwv [eyehe] yen batsahi, yer ohtone sigip ayak baha almay ine ele.” (Suleymanov,
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Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 186). Yer alan bu ifadeye gore su igerisinde yasayan

“Su Iyesi”nin varligma inamldig1 anlagilmaktadr.

Miney Batir Menen Siilgen Batsa destaninda yer alan bir boliimde dev bir
ifritin varhgini gdstermesiyle tiim canlilarin korkup kacistigi ormanda, “Orman

Iyesi”nin dahi gézden kayboldugu anlatilmaktadir.

“Yez tirnakli siirele
Ular za, kiizzen yugalip

Stmip kalds, kiir ele.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 241)
Burada “bakir tirnakli orman iyesi’nin gézden kayboldugu soylenmektedir.

Daha sonra destanda bizzat “dag iyesi” ifadesi yer almasa da dag ruhu, bir
boliimde adeta bir karakter gibi islenmektedir. Destanda gecen dev “Yuha Yilan1”
bir dag1 sarmalamis ve onu bogmaktadir. inleyen dagin sesini isiten Miney, dag

ruhunun rahat kalmasi i¢in yilan ile miicadele etmektedir.

...Miney Batir Siilgen kiil oygehenen avizina baripinde yetem tigende
gene, tav-tastarzin tetrep, agastarzin helkenep kitkenen kiirep atin intilip Kaska
tavga mende le, bil nime buldi hun ele tip, yen yagin karanip tora ine, ti,
aldindagt tavzin ngirasivin, urtanan yemhez bwvilip higilp kalpaklanivin

kiirep, abaylani, ti. (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 261)

Burada Miney, Ural Dag1 tizerinde ilerleyip Kaska Dagi’na geldiginde dagin
tasin titredigini, inledigini, onu bogan ifriti gérmektedir. Burada dag, tipki canl bir
varlik gibi titremekte ve inlemektedir. Tiirk inaniglarinda yer alan “Dag ruhu” bu

destan icerisinde varligini gostermektedir.

“Dag lyesi” ifadesi Alp Batir destanmnin bas kisminda yer almaktadir. Cok
eski zamanlarda yasamis olan bir atadan s6z edilirken, onun ¢ocuksuz oldugu
anlatilmaktadir. Bir giin bu ata, bir dag etegine avlanmaya gittiginde, gece olup
uykuya yattiginda diisiinde “Dag Iyesi”ni gdrmektedir. Dag iyesi, ataya neden
liziildiigiinii sormaktadir. Diinyada bir evlada sahip olamadigi i¢in iiziildiigiini

sdyleyen ataya, Dag Iyesi “bir can dlmeden bir canin dogmayacagi”n1 sdylemis.
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Daha sonra uykusundan uyanan ihtiyar, belindeki baltasini tasa vurdugu anda
ortaya bir yigit ¢ikivermis. Daha sonra ilerleyen gelismelerde ihtiyar, tipki Dag
Iyesi’nin sdyledigi gibi ruhunu teslim etmis (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun,
2014a, s. 327-328). Yaklasik iki sayfa siiren bu bolimde defalarca “Dag lyesi”
kullanimi yer almaktadir. Burada kahramana riiyasinda goriinen Dag Iyesi,
kahramanin arzusunu yerine getiren, tag bagrindan ona bir yigit sunan olaganiistii

bir kuvveti temsil etmektedir.

Zoéhre Menen Aldar anlatisinda “Bilyii lIyesi”nin  varligindan
bahsedilmektedir. “Sihir eyehenen mine karsi yerzege yaviz yen eyehen
ayaklandirivi gina yetmegen, kiiktege geresettere menen de kotomdo alirga itken,
ahwrihi...” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 136) ifadesiyle varligindan
s6z edilmeye baslanan Biiyii Iyesi, yeri ve gogii ayaklandirarak tirlli belalar
getirmistir. Habisligin sembolii olarak sihir ile yerdeki tiim kotii varhiklari
ayaklandirmis; gokte afetler koparmistir. Onun giicii, yetisi destan icerisinde uzun
uzun anlatilmaktadir. Bu bolimler igerisinde bu varligmm adi defalarca

tekrarlanmaktadir (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 136-138).

Es zamanda bu destanin ilerleyen boliimlerinde “Hayvan lyesi” yer
almaktadir. Anlat1 igerisinde aslan, hayvanlarm en giicliisii goriildigli gibi es
zamanda hayvanlarin en kutsali, basi, iyesi olarak tanimlanmaktadir. “Bil arislan -
tip hoylep alip kitte ul - oso urmandarza yesegen bote yenlekterzen eyehe bulir.”
(Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 262) ifadesinde isaret edilen aslanin,
olaylarin yasandigi ormandaki hayvanlarin iyesi oldugu sdylenmektedir. “Hayvan
Iyesi” ifadesine dip not acilarak “Baskurtlarin eski donemlerde hayvanlarm,
kendilerinin de iyesi olduguna inandig1” belirtilmektedir. Hayvanlar arasidan da
en gilic olanin yani aslanin, hayvan iyesi olduguna inanmislardir. Hatta bu
hayvanlarin kimi zaman insan kiyafetine biiriinerek dolasabildigini fakat ararsiz
oldugu da bildirilmektedir. Bu iyelerin kadinlara ilgi duydugu, onlardan ¢ocuk
hayata getirebildigi sOylenirken, zaman zaman bu dogan g¢ocuklarin da aslana

doniisebildigine inanilirmus.

Kissay1 Yosof anlatisinda ise “Gok Iyesi’nden sdz edilmektedir. Hz.

Yusuf’un giizelligine ovgiiler dizilirken sunlar dile getirilir:
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“Eytkenen hus, telen asik, yagimli kiiz
Buyin matur, iizen yaksi, hinin top-10z
Tag: gejeyep bas-kul menever yoz

Kiik eyehe hine yazmus itken imde.” (Suleymanov, ibrahimov & Ergun,
2014b, s. 349).

Bu ifadeye gore Yusufun dilinin tatli, yiiziiniin sevimli, endamli, kendinin
kadmil olup suretinin en miikkemmel bas, g6z, kol, miinevver yiiz olmasi, GOk
Iyesi’nin yazdig1 yazgidandir. Burada Gok Iyesi’nden kastedilen ulu ve essiz

yaraticidir. Tanr1 ifadesiyle bagdasmaktadir.

El-Kissa Buzyeget anlatisinda hanim, oglundan ayr1 diistiigiinde hasretten
bagri yanar. Ardindan ona yakinirken “Yorton kaldi eyehez” (Suleymanov,
Ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 496) demektedir. Yer alan bu ctimlede yurdun iyesiz
kaldigin1 ifade eden ana, evladinin yoklugunu ilin korunaksiz kalmasiyla

bagdastirmaktadir.

Akay Yaw icerisinde toplum icerisinde bulunan ihtiyarlari; meclis i¢indeki
aksakallart “akil iyesi” olarak tanmimlarlar. “Akil eyehe karttarzi, yavza katnaskan
yegetterze karangi yer asti zindanina haldilar.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun,
2014d, s. 144) ifadesinde akil iyesi ihtiyarlarin ve savasa katilan yigitlerin zindana
kapatildig1 anlatilmaktadir. Toplumun hafizas1 olan aksakallar, anlati icerisinde

“akil iyesi” olarak yer almaktadir.

Benzer bir ifade Akmirza Sesen Menen Kobagos Sesen anlatisinda yer
alarak; “ulema iyeleri, aksallar’” halkin fikir danistig1 kimseler olarak iglenmistir

(Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014d, s. 260).

3.2. Sihir / Biiyii / Fal / Kehanet Ile lgili Inamiglar

3.2.1. Fal

Gizli olani bilme; gelecekte neler olacagina dair merak ve vakif olma

arzusu, insanoglunun her daim ilgisini ¢ekmis olan konulardandir. Fal oteki dinya
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kuvvetleriyle baglanti kurarak gelecek hakinda bilgi edinmeyi hedefleyen, kutsal
kabul edilmis olan bir merasim olarak tanimlanmaktadir. Falcihigm temellerini
evrensel inang ve diisiinceler olusturmaktadir. Insanlarm belirli kaideler dahilinde
kendi kaderleri hakkinda bilgi sahibi olacagi inanci falciligin temellerini teskil
etmektedir. Bu baglamda geleneksel topluluklar, gelecekte neler olacagmni bilmek
amaciyla Oteki dinya giclerinin verecek oldugu bilgilere ihtiyag duymustur. Bu
anlamda fal, mitolojik goriise sahip olan insan i¢in gercekligi degistirebilecek
mutlak bilgiler vermektedir (Beydili, 2003 s. 211).

Fal genellikle bazi alet veya vasitalarla ya da bazi tekniklerle tahminlerde
bulunma, iginde bulunulan ve gelecek zamanla ilgili yorum yapma isi olarak
tanimlanmaktadir (Aydin, 1995 s. 134). Abdulkadir Inan, falcilarm kullanmis
olduklar1 nesnelere gore adlandirildiklarini ifade etmektedir. Bu agiklamalara gore;
hayvanlarin kiirek kemiklerine bakarak gelecegi kesfedenlere “yagrinci”, koyun
tezekleriyle fal acanlara “kumalak¢1”, mubhtelif seylerden anlamlar tureterek fal
bakanlara “irim¢1” denilmektedir. (inan, 2015 ss. 151-152).

Abdulkadir Inan’m aktardig: bilgilere gore; Baskurt Tiirklerinde, Kirek
kemigine bakilarak fal yormanm olumlu bir durum olarak karsilanmadigi
anlasilmaktadir. Baskurt Tiikleri arasinda eski zamanlarda “kiirek kemigi” falina
bakanlarin oldugunu; Dogu Baskurtlarinda ¢ok fazla yalan sdyleyene “yavrun
kalak” (yani kiirek kemigi) denilmesi dolayisiyla bu olumsuz anlam degeri
anlasilmaktadir. Bu tabir Inan’a gére, din hocalarinm fala karsi miicadelelerinde
muvaffakiyet kazandiktan sonra yerlesmis oldugunu da gosterebilmesi muhtemeldir
(Inan, 2015 s. 154). Bunlarmn disinda ise ates, koze ve kuma bakarak fal agma,

eldiven fali gibi gesitli fal bakma tiirleri bulunmaktadir.

Gelecekten haber verme durumu séz konusu oldugunda yine Samanlar
izerine yogunlagilmaktadir. Bayat, Kamlik doneminde Samanlarin kimi isaretlere
istinaden gelecekten haber verdigini bildirmektedir. Ancak bununla birlikte her fal
bakanmn Saman olmadigr gibi her Samanin da fal bakamadigini ifade etmektedir
(Bayat, 2015 s. 119). Gomeg ise Samanlarin fal bakma islevlerine yonelik bugin
Samanist oldugu bildirilen Tiirklerin geleneklerinden birisinin de falcilik oldugunu

soylemektedir. Fal kelimesi eski Tiirkcede “wrk™ ifadesiyle telaffuz edilmekteydi.
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Bu baglamda Kaggarli Mahmut bu terimi “falcilik, kahinlik ve yiirektekini disar1
cikarmak”™ olarak anlatmaktadir. Buna bagl olarak ise Tiirkiye cografyasinin pek
cok yerinde “irk bakmak™ tabirinin kargilig1 fal agmak olarak algilanmaktadir. Oguz
Destani’nda yer alan Irkil Hoca’nmn isminin de bu “wrk” anlammdan geldigi

diistiniilmektedir (Gomeg, 2016 s. 119; Beydili, 2003 s. 212).

Ural Batir Destani’n1 arkaik Ozellikler tasimasi baglaminda devlerin fal

baktig1 dikkat ¢ekici hadiseler yer almaktadir:
“Hinst deyevzer kilep
Ber kart deyev bik belep:
Anav sakta ay, batsam
Ber yes bala tiganda
(...)
Kese asa alayik

His bulmaha urlayik.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 91-92).
Yer verilen ifade de devlerin “falc1” oldugu beyan edilmektedir.

Akhak Kula anlatisinda yer alan “kaynanalar”, falc1 kimseler olarak ifade
edilmektedir. Gunimizde de bilinen faaliyetlerden olan fal a¢mak, burada

kaynanalara atfedilmektedir:
“Gevlep yelder iskende
Savlap yamgir yavganda
Kilender hivga barganda
Keyneler fal halganda
Beyzer beyge sapkanda...” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s.

294).

Akhak Timer destaninda kahraman bir riiya gérmektedir. Uyandiginda

etkisinde kaldig1 rityanin nelere delalet ettigini 6grenmek igin falc1 kisileri yanina
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cagirmaktadir. Falcilarin genellikle bir nesneye bakarak tahmin ve yorum yaptiklar1
malumdur. Bu destan icerisinde de falcilar dalaga bakarak kahramanin riiyasini

yorumlamaktadir:

“Konlerde ber kon yatip irde. Yaman doés kiirde. Kurkip siskenep
uygandi. Der-der kaltirap tordi. Falkirlerne (1.2: falkerleme) fal bagiv¢ilarn
Jwdirdi. Talagin karatdi, aktartti. Falkirlar, fal bagivgilar eydeler: “Ay hanim!
Talaginda andag kiirener kem: (...)” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun,

2014c, s. 127).

Izege anlatisinda faler kisi, Han’a kendisini Idege’nin 6ldiirecegini
sOylemektedir. Han, ecelinden kagmak maksadiyla islerine yardime1 olarak aldig:
her hizmetlinin, kendisini dldiirecek olan “Idege” olup olmadigini falciya teyit
ettirmektedir. “Han her sak sulay tobesep horasip ala iken sonki kiireze uga:
<<Hanim-soltanim, ejehen hinen Izege tigen kesenen bulir. Bik haklanip yoro>>

tigen bulgan iken.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014c, s. 295).

Ilerleyen boliimlerde, yukarida bahsi gecen Han’a, izege’den gelebilecek
kotiiliige kars1 faler tarafindan bir uyar1 gelmektedir. Bu ikaza gore, Izege’den
kurtulabilmenin yolu, Izege’nin arkadas1 Yanbay’m kendisini ikna etmesine bagl

kilinmaktadir:

Hanga kilep yetep iptesteren osaklay Han yehet kene kiireze kilterte.
Kireze: Hamim, ul yeget Karabay bulmagan ul Izege bulgan. Ayil basi birep
duslagkan Yanbay dusi bar. Sul kaytarip alha alwr, biitende tinlamas. Eger
kaytarip alip kiinelen kiirmehegez hezge yaksilik bulmas. (Suleymanov,
Ibrahimov & Ergun, 2014c, s. 298).

3.2.2. Kehanet

Genel anlamda kehanet bigiminde tanimlanan gelecekten haber bildirme
insanlar i¢in her daim dikkat ¢ekici ve Oonemli olmustur Kehanet, faldan farkli
olarak sezgiyle gelecek hakkinda bilgi vermek olarak tanimlanabilir. Fal ile kehanet
kimi zaman ayn1 anlamda diisiiniilse de faldan farkli olarak kehanet, gelecege ait

bilgiye ulasirken herhangi bir nesne kullanilmaksizin ulagtirmaktadir. Kehanetle fal
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bakmak arasimdaki temel farklilik 6zleri itibartyla ayrilmaktadir. Kehanet ve onun
0zel bir bicimi olan bakicilik, cin gibi soyut varliklar yardimiyla veyahut 6zel
kabiliyetlerle (bakma, sezme vb.) icra edilmektedir. Bu bakimdan da falci ile kahin
farklidir (Aydin, 1995 s. 134).

Kehanet bir bagka ifadeye gore sezgi veya bir tiir ilham ya da bazi isaretlerin
yorumuyla gelecekte ortaya ¢ikacak olan hadiseleri dnceden gérme veyahut haber
verme, gizli veya esrarengiz olan bilgiyi aciga cikarma isi ve sanati olarak
tanimlanmaktadir (Harman, 2001 s. 170). Tanimlardan da anlasildig1 iizere fal ile
kehanet arasinda uygulama ve kullanilan nesneler acgisindan farkliliklar
bulunmaktadir. Bakic1 kdhinlerin goz yetenekleri gelismistir ve kimi zaman atese,
suya, yaga veya diger bazi seylere bakaran agiklamalarini yaparlar. Falcilar ise 6zel
alet, materyalleri vasita kullanarak kimi zaman belirli islemler yaparak yorum

yaparlar (Aktas, 2011 s. 47).

Zohre Menen Aldar destaninda c¢esitli boliimlerde kehanet motifine,
kahinlere yer verildigi goriilmektedir. ilk olarak Bulgar sahligindan olan bir kisinin
diyalogu icerisinde kahinlik yapan bir ihtiyardan soz ettigi goriilmektedir. Bu
ihtiyarin kehanetleri ile insanlarm her tiirli ge¢mis ve gelecek zamana dair

Oykiisiinii ¢ikarabilecegi ifade edilmektedir:

Bil hakta min tik sul yak keselerenen eytkenen gene eyte alam ti bil. Oso
urindan ike konlok yulda gina yesey iken ular. Kiten tligel unda ber evliye kilep
stkkan iken. Uze hakinda ni ze bulha belerge telegen ber kesege umin bite
utkenen bdgongohon kilesegen eytep bire iken ul. - E hine uni barp kiirerge
kiirezelek itkenen tinlap kararga bulmay ineme hun? - tiges ul kolop kene kuyzi.

(Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 131).

Ilerleyen boliimlerde ise suya bakarak kehanette bulunma motifine
rastlanmaktadir. Thtiyar kadm, suya bakarak belaya ugrayacak olan kahramana

bundan nasil kurtulacagimi sdylemektedir:

Igelek yerze yatip kalmay, ul igelegenden ejeren iizen de kiir. Suga la
min serle kitabimdi asip, hivga bakip hine alda nizer kétkenen eytep birerge

buldim. Bil sefenden ahwri nim enen barip bétor, kelesende tabip alp
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kaytirhinmu iken, tip karagaynmim,; sularzi gina bele aldim, balam: yulinda hin
zur mihnetterge tarip, izge bil belenen kotolop sigirhin. Ahir sitke (zenden
kelesende tabip hav-selemet ilene eylenep kaytirhin. Hezer inde allaga tapsirip
seferende ari kilhan da yaray. (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014b, s.
264).

Izege destaninda gecen kahramanlardan Elbek’in, kahin olan bir esi vardir.
Elbek’in esi, cocugun altina bazi nesneler koyarak ona biliylisel maksatla etki
etmektedir. Burada kahin olan kisinin aslinda biiylicii gibi hareket ettigi

gorulmektedir:

E Oyze kalgan Elbektern katini hinsil bulgan, ti. Elbekten esen hizep
sengeldekte yatkan balahinin astina seneksek sibik - elmoron hala la, Uze
meyes artina yesene. Elbek kapka esene kilep inev menen balahinin sarildap
ilagamn isete le, yenyaga tuzip, 6yge kilep ine. (Suleymanov, Ibrahimov &
Ergun, 2014c, s. 305).

Koblan Batir anlatisinda Minhiliv adli karakterin riiyasinda, kendisine bir
ihtiyarin  gelecekten haber vermesi kehanet motifine ornektir. Yash adam
Minhiliv’a iki ¢ocuga sahip olacagim bildirir. Buna benzer ¢ocuksuzluk motifi
bir¢ok Tiirk destan ve hikayelerinde yer almaktadir. Gelecekten haber veren ihtiyar,

¢ocugu olacagini kahramana miijdeleyen evliya kisiyi temsil etmektedir:

Ebeye Minhiliv oso gerlegenen sitke sigip kitken. Seferende ber mel
tos kiirgen. Tosonde ber evliye osragan imes. Uga igez balan tivir tigen.
Minhiliv kivanisinan kire ilene eylenep kaytkan. Avirga kalgan. Ozaklamay
Minhiliv igezek bala tapkan. Berehe ul berehe kiz iken. Ulina Koblan, kizina
Kolanses tip isem kuskandar. Kivanistarinan bik zur itep bala tuyr uzzigandar
kara kipsak wwvarin sakirtip avirll saginda arislan ite asaganda ull

arislanday bulip kitken, ti. (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014d, s. 55).

3.2.3.Blyi

Arkaik donemlerden gilinlimiize degin doga ve hayat karsisinda zor durumlar

yasayan insanin giiclinliin yetemedigi yerde metafizik kuvvetlere bagvurmasini
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dogurmus ve boylelikle hayati doniistiirme yetisine sahip olmustur. Metafizik
kuvvetlere bagvurularak dogmus olan sihir, biiyii, efsun insanoglu icin ayni
zamanda kesfi imkansiz soyut bir boyut olarak algilanmaktadir (Malinowski 1990
S. 64). Eski Turklerde de sihrin giiciiyle hastaliklar1 iyilestirme, diismanlara galip
gelme hatta bir kisinin yasamina ve zihin diinyasmna hitkmetme gibi durumlar
goriilmektedir. Nitekim bir din adami hiiviyetindeki kamlar es zamanda biiyiictidiir.
Hususiyetle kam dininin etkisinin eksilmesiyle kamlar hangi isin hangi tarihte ve

saatte yapilacagini belirleyen birer sihirbaza doniisiirler (Kopruli 1980 ss. 70-102).

Tirklerin inang¢ diinyasinda ve sosyal yasaminda eski zamanlardan bugiine
yer alan sihir, bliyl, efsun Tiirk boylarinin anlatilarinda motif olarak islenmektedir.
Sozli anlatilarda kuvveti elinde tutan kahraman, vakalarin gidisatina yon tayin
edebilmek igin zor durumlardan kurtulabilmenin yolu olarak gordigi sihri
kullanmaktadir. Sihir kuvvetini kullanmaya ydnelik hadiseler yasandiginda ilkel
destanlarda kahramanin yardimina efsunlu kuvvetler ya da tabiatiistii hayal mahsulii

tipler ¢tkmaktadir (Ibrayev 1998 s. 82).

Sihir giicline sahip olan kisinin olaganiistii bir varlik oldugu diisiiniilmekte
ve sagaltma, diriltme, sekil/don degistirme, efsunlu nesneler bulundurma gibi

nitelikler de sahip olmas1 beklenmektedir (Gezer, 2017 s. 854).

Zohre Menen Aldar destaninda “biiyiicii” bir karakter olarak yer
almaktadir. Bu karakter kimi yerde “biiyii iyesi” olarak adlandirilirken kimi
boliimlerde de “biiyiicii” olarak anilarak yapabileceklerinden séz edilmektedir. Ilk
olarak “biiyii iyesi’nden s6z edilmektedir. Buyl iyesi gokte felaketler koparacak

giice sahip, ylice bir varlik olarak tanimlanmaktadir:

sihir eyehenen mine karst yerzege yaviz yen eyehen ayaklandirivi gina
yetmegen, kiiktege geresettere menen de kotomdo alirga itken, ahirihi. Kiik
yozon kapil kara bolot kaplap aldi, kon kiizge torthen de kiirmestey ténge
eylende, hatta min yuldi la seyley almay baslanim. Sihirsinin yerzege ise
kiikte le binday gereset kuptaririn min basima la killtermegeynem. Yer
tetretep kati kiik kiikrey, béte kiik yozon yaktirip yesen yaltlay, yesen tastan

kot oskos kevet menen satirsotor kilep minen ergeme gene tésop yarilalar za,

363



bote urmandi yalkin yalmap ala, min iizem de totos ut-yalkin esende torop

kalganday bulam. (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014b, ss. 136-137).

Aktarilan kesitte bly( iyesi gokyuzinde felaketler koparmakta olup oradan
yeryliziine diisen yildirimlardan yanginlar olusmaktadir. Bu baglamda biyi iyesi,

insaniistii 6zelliklerle bezenmis bir varliktir.

Destanin ilerleyen boliimlerinde biiyiicliniin kudretine vurgu yapilarak
biiyiiciiliik ile alakali bilgi verilmektedir. Anlatida yer alan “biiylicii kadin”
insaniistii 6zellikler tasiyarak “yiiz altmis yedi mdsel” yasadigini sdylemektedir.
Dipnotta agiklanan bilgiye gore bu zaman dilimi iki bin dort yila isaret etmektedir.

Bu baglamda biiyiicii kadin, fani 6zelliklerin 6tesinde bir dogaya sahiptir.

Gefl it, eythem eyteyem inde Uzene: min hezzense iseplegende yoz ze
altmis yete mosel giimer yesenem. Béte bil vakit esende min sihhirsikik
serzerene oyrenep, yer menen de, kiik menen de, undagi bote yen eyehe menen
de telehem, suni esleh alirlik helge yettem, bini hin iiz kiizeren menen kiirzen.
Emme ahirt heleket menen barip botor bil telek, donyaga hezze yaratkan hozay
kozretene tin bulganliktan, mine béte giimerem buyt i1zalay, bote giimerem
ahirina sakli ige-sige kiirenmes gazap ezerley. Uzemden tilsim kézretem menen
min haliktarzi ye kiiterzem, ye tosorop sigarzim, elle kiipme kalalar tozop,
ularzin keseleren, bayligin arttirip, huninan fekirlekke dusar ittem. Emme min
de karst tora almastay, minen de dston sigir bur ks bar donyala. (Suleymanov,
Ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 140).

Burada omrund blydculik sirlarin1 6grenmekle gegiren karakter, yerde ve
goOkte bulunan tiim varliklara istedigini yaptirabilme kudretine sahiptir. Bizzat kendi
tilsim kuvvetiyle halklardan diledigini kaldirip diledigini siiriindiirdiigiinii; sayisiz
sehirler insa edip orada yasayan insanlardan istedigini zenginlestirip istedigini
fakirlestirdigini anlatmaktadir. Ancak monoteist inanca sahip olan topluluklarda bu
ozellik yalnizca yaratana aittir. Burada biyucu kisi, kendisinin kargi koyamadig tek
bir kuvvet oldugunu belirterek; Tanri’nin kendisine ait ve hususi olan 6zelliklerine

6zenmesi baglaminda kendisinin cezalandirilacagini dile getirmektedir.
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Koblan Batir destaninin giris kisminda ¢ocuklar1 olmayan bir aileden sz
edilmektedir. Kadirbay Ihtiyar, seksen yasma gelene kadar ¢ocucugu olmasi igin
turlt dileklerde bulunmus, sadakalar vermis ve biyiiler yaptirmustir: “Kadwrbar
kart hikhen yesene yetkende allanan yalbarip-yalbaryp bala horagan heyer-
sazakalar birgen im-tom ittergen...” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014d, s.
55). Bu baglamda “biliyii” ile kadere midahale edebilme yetisine inanildigi

gorulmektedir.

3.2.4.Sihirli Nesneler

Dogaiistii  kimselerin sahip oldugu baz1 sihirli materyaller vardir.
Olaganiistiiliikler bardiran sozIi anlati tiirleri iceriside bu tiir sihirli nesnelere de
rastlamak miimkiindiir. Destan kahramanlarindan olaganiistii 6zelliklere sahip olan
bu kisiler kimi zaman gorevlerini yerine getirirken bahsi gecen nesnelere ihtiyag
duyabilmektedir. Bu baglamda kahraman hedefine ulagsmak i¢in sahip oldugu sihirli

nesneden faydalanmaktadir.

Sihirli nesneler doga hadiselerinin ve metaryallerinin mucizevi niteligine
inang, fetisizmin arkaik merhalesi i¢in karakteristik bir unsuru olarak
tamimlanmaktadir. Mucizevi keyfiyete sahip olan ok, kili¢ vs. hakkindaki mitlerin
varhigimi gostermektedir (Bayat, 2015 s. 55). Bayat ayrica Bagkurt Tiirk
destanlarinda goriilen fetisin kahramanm islerini kolaylagtirmasi ve diismana kars1
zafer kazanmasi haline de deginmektedir: Bahsi gegen mitlere yoksul ve onlar1
muhafaza eden fetigler, mitolojik kuvvetlere, zulim gosteren dev, ejder vb.
varliklara karsi miicadele ederler. Fetisist mitlerde halkin kahramanlar1 doganin
orantisiz mitolojik giiclerine karsi miicadele ederken fetislerin gizemli giiclerinden
istifade etmekle birlikte onlarla galibiyet kazanarak maksatlarina ulagmaya
cabalamaktadir. Fetis, kahraman1 felaket, kotii olay ve yoksulluktan kurtarict bir
vasiflandirilmaktadir (Bayat, 2015 ss. 55-56).

Bagkurt destanlar1 arasinda da ¢esitli materyaller kahramana yardimci olan,
zalim diismana karg1 galip gelmesine vesile olan sihirli bir gii¢ unsurudur. Bunlar

kil, asa, degnek, kilig, kamg1 vb. ¢esitli esyalar olarak islenmektedir.
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3.24.1. KIL

Ural Batir (Versiyonu) destaninda yer alan kahramana yardimci olarak
gorevlendirilen at, olaganiistii ozelliklerle donatilmig bir varlik olarak ortaya
¢cikmaktadir. Ural Batir zorlu hadiseler yasarken, yaninda ati1 olmasa dahi atindan
kopararak yaninda tagidigi li¢ kili yakmasi, at her neredeyse, kendisini bulmasini
saglamaktadir. Destan igerisinde kahramanin ati Akboz, sahibinin zorlu dev ile
savastig1 esnada yasadigi giicliikler karsisinda kendisinden aldig ii¢ kili yakmasini
soylemektedir: “...Yalimdan és borték kilimdi alp kal. Kerek bulhan, sularzi
otorhon de, min kilep yetermen.” (Suleymanov, ibrahimov & Ergun, 2014a, s.

151).

Daha sonra kahraman, dara diistiigiinde, cebindeki iic kili ¢ikararak
yakmaktadir: “Deyevzen basina yetkes, Ural Batir bil tav basinda 0zak tormay:
kesehenen tege 6s bortok kildr alip otéve bula - Akbuzattin karsiga tip itep kilev
baswvi bula.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 153). Bunun Uzerine
Akboz at, sahibinin bulundugu yerde aniden ortaya c¢ikarak yardim etmeye

gelmektedir.

Akbozat destaninda da aynmi 6zelliklerle {i¢ kilinin sahibi tarafindan alinip,

zor zamanda yakilmasiyla atin yardima gelecegi anlatilmaktadir:

“...Yalim hine kos birer

Kilis tothan kulinda

Koyrok kilim kéyzorhen

Yanina sabip kilermen

At bulirmin yavinda.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 195).

Burada Akbozat, yelesinin Hevben’e gii¢ verecegini, kuyrugundan kil alip
zor zamaninda yakarsa hemen kosup yanma gelecegini ve savasinda yardimcisi
olacagin1 soylemektedir. Daha sonra ise Hevben darda kaldig1 sirada, bu killardan

bir tanesini ¢ikarip yakmaktadir. Bunun iizerine Akbozat, g6z a¢ip kapayincaya

kadar ucarak yanma ulagmaktadir. Bu kisim destan igerisinde su ifadelerle
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anlatilmaktadir: “...kil koyzorop, Akbuzatin sakirgan - AKbuzat kiiz asip kiiz

yomganst kilep yetken.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 215).

Alpamisa destaninda da kil yakma eyleminin at iizerinde sihirli etkileri
oldugunu gérmek miimkiindiir. Alpamisa, boz tulparini ¢agirmak i¢in atin {i¢ kilin1
birlestirerek yakmaktadir. Bu anlatida diger destanlardan farkli olarak mahsur olan
at, cabalasa da hemen sahibinin yanina gidememektedir. Ancak biraz gecikse de
mahsur oldugu yerden kurtularak sonunda yine kahramana yetigmis ve onu {istiine

alarak kanatlanip u¢maktadir:

Kizzar men torlé heyle tabip Buz tolpar biklengen harayga inep,
yalinan - ber kil koyroganan manlay suginan ber kil yolkop Alpamisaga
kilterep birzeler ti. Kizzarzin kiinele bulhin 6sén tagiber gene koy uynap ald la
ti. Alpamisa attin os kilin berge toynep yandirip yeberze ti. Kil yese tanavina
kilep berelevge Buz tolpar yelkenep kitep, ber kesnep kuyzi, ti... (Suleymanov,
Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 349).

Kuziykiirpes Menen Mayanhiliv destaninda kahraman atmin istegi
iizerine, li¢ kilin1 alarak Gok Tolpar’1 serbest birakmaktadir. Gok Tolpar, sahibine
zor durumda kaldiginda bu killar1 yakmasini ve o anda kendisinin yardimma hemen

yetisecegini soylemektedir:

Kiip te iitmene alista ber yilki kotove kiirene baslant ti. Uga yakinlasa
toskes Kiik tolpar telge kilep: Minen os bortok kilimdi alip kal da tizemde yeber
min kerek bulganda ana su [6s kilimdi 6torhon min hinen yanina kilep

yetermen tine ti. (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 62).

3.2.4.2. ASA /DEGNEK

Ural Batir destaninda yer verilen padisahin yilan donu giymis olan Zerkum
isimli bir oglu vardir. Zerkum bir giin ava ¢ikarak bir geyik avlamaya calisir.
Geyigi yutmaya calisirken boynuzu bogazina takili kalan Zerkum, hadiseye sahit
olan Ural’dan yardim istemektedir. Ural ise Zerkum geyige zarar verdigi i¢in

yardim etmek istememektedir. Bunun iizerine korkuyla dolan Zerkum, babasmin
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sihirli asa(dayak)si oldugunu sdylemektedir. Sayet kendisine zarar vermezse bu

sihirli asay1 Ural’a verecegini belirtir:

Ber zur ilde bastamin / Yaksilikka yaksilik / Kilir esen belehen / Uz hdygenen
ni bulha / Suni mine birehen / Tiges inyt bash tayagin / Birhe uni alirhin / Ul
tayaktin dani sul / Hivga téshen batmashin / Utka inhen yanmashin / Kirenmeske
telehen / His ber yen de kiirelmes / His ber yen de kiirelmes / Dosman hine ezlehe /
Ber kasan da tabalmas (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 82).

Bahsi gecen sihirli asanin sani ise; sahibi olan kisiy1 “suya diigse batmayan;
atese girse yanmayan; goriinmezlik dilenirse goriinmez kilan; diismandan koruyan”

Ozellikleriyle tasvir edilmektedir.

Canmi kurtardiktan sonra Zerkum sihirli asanin vaziyetini girdigi bir
mecliste Ural’in kardesi Stilgen’e anlatmaktadir. Zerkum boylelikle Siilgen’in i¢ine
kiskanglik duygusunu yerlestirmek istemektedir. Siilgen ise, Ural icin sevinmekte

olup diger yandan Zerkum’un istedigi gibi icten ice kardesini kiskanmaktadir:

Binan bik yirak tiigel
Ajdaha - yilan ile bar
Kehkehe tigen basta bar
Sul bastanin kulinda
Yavga karst ut bulir
Yel davildar kuptarir
Ber hikmetle tayak bar
Angarmastan nitmesten
Berevhe le kdtmesten
Ber batir ir kilgen de
Urlapmilir nisekter

Sul tayakti algan da

Batsahin da horgen ti
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Bote ilen algan ti

Ural Batir bulam min tip

Uze basta bulgan ti

Tiyep Zerkum Siilgenge

Barin hoylep Birgen ti. (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 95).

Bu boliimde Zerkum, asadan bahsederken “hikmetli” sifatini kullanmakta ve

ardindan yukarida da aktarmis oldugumuz hikmetleri siralamaktadir.

Daha sonra Ural Batir, asasma u¢gmasi i¢in emir vermektedir. Buna benzer
ifadeler Samanist inang sisteminde de yer almaktadir. Bu kesit bizlere Samanlarin

asalariyla goge yiikselmelerini animsatmaktadir:
“Bil kos osha artinan
Karsiga bulip kivirhin
Hwga sumha artinan
Surtan bulip sumirhin
Tip tayakka imlagan.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 103).

Boylelikle asa ile daglar, tepeler asmak artik miimkiindiir. Es zamanda asa

ile ugmak oldukea hizli, zaman kavramindan bagimsiz olarak gerceklesmektedir:
Kiz za biga kiingen ti
Yaksiligin Uraldin
El tébonen belgen ti
Kiz kos tunin keygen de
Berge kitmek bulgan ti
Tege tayakka mengender
Yulga sigip kitkender

Tavzar asip titkender
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Kiiz asip kiiz yomganst
Bilar kaytip yetkender. (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 105).

Aktarilan boliimde Ural ile kus donu giyen kiz birlikte sihirli dayaga binerek

ucmaktadir. Gidecekleri yere ise goz agip kapayincaya kadar varmaktadirlar.

Ilerleyen boliimlerde Ural, kardesi Siilgen’e asayr vermektedir. Ancak
Stilgen, kardesinin giivenini sarsarak elindeki asa ile tufan c¢ikarmaktadir.
Boylelikle herkes suyun altinda kalmaktadir. Ardindan ise Zerkum ile birlikte

devler padisah1 Ezreke’ye birlikte kagacaklardir:
Harayga Homay kaytkas
Zerkum yanina toskes
Stilgen binan somlangan
Zerkum serze asir tip
Mine bele tagir tip
Nisek bulha yul tabip
Ural tayagin alip
Barthin hivzan bastirip
Kiran-yaran iterge
Akbuzatka menerge
Homayzi la alirga
Ezrekege kiterge
Tiyep Siilgen uylagan
Sul urinda Uralga
Bilay tip ul hoylegen
Min de ber dan tabayim
Ezrekege barayim

Ilen basip alayim
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Tip tayagin horagan
Berge yorop karayik
Tigen Ural Siilgenge
Stilgen biga kiinmegen
Ural tayakti birgen
Homay yamdan sikkansi
Zerkum menen hoylesep
Bote serze belgense
Stilgen tayak algas ta
Homay la kétmeyse
Ayhilvzi kiirmeyse
Samravga eytmeyse
Ber yak kirga sikkan da

Tayaktiber hukkan da

Barithin hivzan bastirgan

Heleketke kaldirgan. (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 118).

Bu boliimde Siilgen, Ural’1 kandirarak asasini istemektedir. Aklindan gegen

olarak tarif edilmektedir.

Son olarak ise ihanete kapilmig olan Siilgen, kardesini 6ldiirmeyi

etkisiz hale getirmeyi basarmaktadir:

Tayag: menen Uralga

Stilgen yaman uktalgan

kotuliklerden haberi olmayan Ural, asasini ona vermektedir. Ardindan Siilgen asa

ile tufan cikararak herkesi su altinda birakmistir. Bu sahnenin dehseti “kiyamet”

istemektedir. Ancak Ural Batir, siradan bir kimse olmadigi i¢in kendisine sihirli asa

dahi zarar verememektedir. Keskin kilicin1 tiim giiciiyle asaya vuran Ural, onu
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Utka 6tmekse bulgan

Ural his taysanmagan

Bulaz kilisin alip

Kati aybarin halip

Serle tayakka sapkan

Tayak kitken sesrep

Kiikte tavig - kilkrep

Dingez b6top kul bulgan

Hwhiz kalip deyevzer

Kere kitep hur bulgan

Ural totkan Siilgende

Akbuzat uldar

Kirgan deyev biitende. (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 128).

Zbhre Menen Aldar destaninda bir kesitte yer alan Aksakal elindeki asa ile
dag deligini agmaktadir: “Kulindagi tayag: teyevge tav ike yaka asilip kitte le, ul
sunda inep yugalgas, tav kivisi kire yabildi.” (Suleymanov, ibrahimov & Ergun,
2014b, s. 220). Soz konusu olan kesitte Aksakal, elindeki degnegini yere

degdirdiginde dag deligi iki tarafa dogru agilmaktadwr. Ardindan delikten igeri
Aksakal girdikten sonra tekrar kapanmaktadir.

3.2.4.3. Diger Nesneler

Bagkurt Tiirk destanlar1 incelendiginde az sayida da olsa farkli sihirli
unsurlara rastlanmaktadir. Bu unsurlar da yine kahramanin islerini kolaylastirici,
yardimc1 nesneler olarak yer almaktadir. Bunlar “elmas kili¢, kam¢1, muska, tahta

vb” cesitli nesneler olarak ortaya ¢cikmaktadir.

Ural Batir destaninda Hevben, at1 Akbuzat’m sdylediklerini yaparak eline
elmas kilicimi alrr ve suyu ikiye aywrir. Suda yasamakta olan Nerkes ise bu

durumdan hi¢ memnun olmamaktadir: “Akbuzat: - Ana, handin kizi haksilar: men
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kiil 6htone sikkan iken, hinen kilgende isetkes kasti. Min kiilde asanan-asa sabip
sigirmin, hin almas kilis men heltep, hivzi yarip uzarhin. Bezzen iitken ber yerzen
kiilde biilgelegen iitkevel barlikka kiler.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a,
s. 211).

Zbhre Menen Aldar destaninda farkli pek ¢ok boliimde sihirli birtakim
nesneler yer almaktadir. Swrasiyla aktarmak gerekirse; Ihtiyar kisi, Yilkibay ile
Allabirde adli iki yigidin silahlarini isteyerek bir magarada inzivaya g¢ekilmek
istermektedir. Magarada yalniz kalmak isteyen ihtiyar, bir siire sonra bahadirlara
silahlarin1 geri vermektedir. Bahadirlarin silahlar1 artik daha etkili bir hale
gelmistir. Ayrica bununla birlikte bu yigitlere birer sihirli gomlek ve bork de hediye
etmektedir. Sihirli gomlek motifi, Tiirk halk anlatilarindan Kerem ile Ash

Hikayesinde de yer almaktadir.

- Koraldarigizzin tilsim késé ber yaltirap torovza gina tiigel, ularzin
asilinda: toskap atkan ugizgiz, sepke teymey, yaza kitmes teygen bere yanvarzi
gina tiigel yenpereyzen tizen de yuk ter, - ti. Sunan ezerek uylanip torgas:
“Uzegezze le yara-yerehetten haklar tilsimim bar: min hezge berer kildek
menen biirek birem, tenegezge teygen her haram kos sunan yukka sigip toror,
tigen de mender astinan ike kermezin kiildek menen ike kara tolko biirek
sigarip birgen. - Bina sularzi keyep aligiz za attarigizzi eyerlep, uk-kilistarigizi
tagip alip, megere avizi adlinda mine kétop torogoz”, tigen. (Suleymanov,
Ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 105).

Aktarilan bu kesitte ihtiyar kisi, bahadirlara silahlarinin tilsim giiglerinin
arttigin1 ve artik yalnizca canavar hayvanlar1 degil; cin-peri gibi varliklar1 da yok
edebileceklerini soylemektedir. Ardindan da kendilerini yara almalarma karst ve
sikintilardan koruyacak olan gomlek ve bork ile donatmaktadir. Bu kiyafetleri
giyinince, tenlerine degecek olan her haram giiciin bu giysilerin giiciiyle yok

olacagmi ifade etmektedir.

Daha sonra ilerleyen boliimlerde ihtiyar adam, bahadir kiza yardime1 olmak
istemektedir. Bu nedenle kiza cin-peri benzeri varliklarin dahi karsisida

duramayacag bir kamg1 vermektedir.
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Yaray ulay bulgas tinla moslime min hine iizemden kayzan, kem
bulivimdi eytep tormayim, tik bil kamsimin nisek itep kayhi vakitta igelegen
kiirerge yaraginan gina bel. Bil kamsi menen bote sihir koson kaytarirga bula,
ber nindey mekerle sihir za hatta yenpereyzer korgan heyleler ze uga karsi tora
almay. Her torl6 yen-saytan yavina ul utl kilis bulip kiirener unin menen ber
heltevze bote mesher yukka sigir, -tip hoylene le kamsihin mine birze.

(Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 134-135)

Burada ihtiyar kisi, bahadir kiza bu kam¢min giiciiyle tiim biiyii giliclerine
kars1 koyabilecegini; karsisinda higbir kotii biiyiiniin, hatta cin-perinin hilelerinin
duramayacagi anlatmaktadir. Her tiirlii cin-seytan ordusuna karsi olarak, atesli bir
kilig olarak goriinecegini kamg¢inin tek vurusta tiim mahseri yok edecegini

sOylemektedir. Ardindan kamg1y1 kiza vermektedir.

Destanin ilerleyen bliimlerinde islami inanca gdre hazirlanan muskalar yer
almaktadir. Aldar ile Bayyigit yolda giderlerken aksakalli bir ihtiyar karsilarina
¢ikmaktadir. Ardindan ihtiyar, kahramanlarin abdest alarak yanina gelmelerini ister.
Hazirlamig oldugu muskalar1 onlara vererek, kendi {iizerlerine ve atlarma
takmalarin1 istemektedir. Boylelikle kahramanlarm, perilerin darbelerinden

korunacaklarina inanmaktadir:

Ukinip botkes ul uriminan torzo la, bezze iz yanina sakiryp alip tisbehen
0s Oloske biilep bezge 6s muyinsa e attaribizga os betev eslep birze. Unan
muywmsalarzi muyindaribizga tagirga e betevzerze attarzin yalina iirep kuyirga
kusti: - Bil tilsim hezzen iizegezze le, attarigizzi la deyev pereyenen hugivinan

haklar. (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 219).

Destanin bagka bir boliimiinde yine muskalardan s6z edilmektedir. Bu duali
tilsimlarm koruyucu olma inancina dikkat cekilmektedir. Thtiyar adam, Golbike’ye
Peygamber Efendimiz (sav)’in kendisini korudugunu sdylemektedir. Ardindan
dualik takip takmadigini sormaktadir. Golbike takip tasidigi yanitini verdikten
sonra ihtiyar, higbir zaman bu muskayi ¢ikarmamasini, bu tilsimin kendisini
korudugunu uzun uzun anlatmaktadir (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014b, s.
238).
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Kuziykiirpes destaninda sihirli bir tahta yer almaktadir. Bu tahtanin i¢cinde
ise kahraman Meskey’i olduk¢a heyecanlandiracak bir kiz vardir. Ancak Meskey,

ne kadar ugrassa da bu sihirli tahta onun kiza ulasmasina miisaade etmemektedir:

Ulim! Twislan da bina oso serle taktaga teklberek kara. Unda
kiirgenderenden botehen de min anlatip barirmin beriik artina borolop karayhi
bulma! Hin borolop karav menen yer yarilip kiter ze sunda tés6p mengege
helek bulirhin! Meskey arkta i karagi moyéoske sigenges yeget serle taktala uga
gecep hoykomlo karap torgan bik hiliv ber kizzi kiire. (...)Emme tilsimly takta
uni yebermey, yeget onotolop, bil kiirenes hakinda horasmaksi bulip, Meskey
ebeyge taban sak borolmay kala. (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014b, ss.
632-633).

3.3. Riiya lle Ilgili Inamslar

Tiirk edebiyatinin gelisimine genel olarak dikkat edildiginde, rlya motifi
efsanelerde, destanlarda, halk hikayelerinde, asiklik geleneginde vb. pek ¢ok alanda
olduk¢a Onemli bir yere sahiptir. Riiya, destanlar1 etkileyen hatta destanlarda
kahramanlarin hareketlerine yon veren hususi bir motiftir. Destanlar bir micedele
tizerine kurulu oldugu i¢in kazanilacak zafer, basar1 veya kayip ya da yasanacak bir
felaket riiyalar yoluyla onceden Ogrenilebilir. Bu baglamda riiyasi tabir edilen
kahraman, ileride basmna muhtemelen gelecek olandan haberdar olarak, dnceden
gorme imkani yakalamaktadir. Bu agidan kadercilik anlayismin da riiya motifiyle
birlikte destanlarda islendigi goriilmektedir. Riiyalar anlati igerisinde haber verme
ve kahramani ikaz etme islevleriyle anlatida kirilma noktasi olusturabilmektedir. Es
zamanda sozlii anlatilarda hadiseleri birbirine baglamada rol alan riiya motifi,
anlatinin icerigine sekil verebilmektedir. Bu agidan da kimi anlatilarda bu motif,
anlatidan ¢ikarildiginda olay orgiisiinde kesintiler meydana gelebilmektedir. Sozlii
anlattilar igerisinde riiyalarn diger bir fonksiyonu ise kahramana rehberlik
etmesidir. Kahramanin diismanina galip gelebilmesi; tilsimli olaylar1 ¢dzmesi;
olaganiistiilik kazanabilmesi gibi birtakim nitelikler de riiyalara bagl olarak
gelisebilmektedir. (Glltepe, 2015 s. 588; Gezer, 2017 s. 927; Gunay 2011 s. 128;
Celepi 2010 s. 266; Kaya 2015 s. 28).
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Eski Tiirk inancinda riiya, ruhlar alemiyle irtibat kurmay1 saglayan bir aract
olarak algilanmaktadir. Bu baglamda da samanlarin, sade kimlikten kamliga gecisi
diis icerisinde ruhlarla kurmus oldugu irtibat ile gorev tebligi sonucunda
gerceklesmektedir. Kamlik donemine ait bu riiya algisina yiiklenen anlam degeri
sonraki slreclerde de benzer olarak varligini siirdiirmektedir (Gezer, 2017 s. 927).
Nitekim asiklik gelenegi de “bade igme” yontemiyle gerceklestiginde ¢ogunlukla
rilyada gerceklesmektedir.

Bilindigi tizere Samanlarm pek ¢ok gorevi vardir. Bu gorevlerden birisi de
riiya yormaktwr. Samanlar, riiya yorarak insanlara gelecekleri hakkinda bilgiler
vermektedir. Insanlar ise gordiikleri riiyalara gore yasamlarini bigimlendirebilmekte
ve onemli kararlar alabilmektedir. Bu Samanist niteligin, arkaik destanlar ve sozlii

anlatilar icerisinde kiiltiirel aktariminin gergeklesmis oldugunu goérmekteyiz.

Incelenen Baskurt Destanlar1 icerisinde de diger Tiirk boylarinm sozlii
anlatilar1 arasinda goriildiigii gibi riiyalar gelecekten haber vermesi; boylelikle
kahramani olumsuz durumlar karsisinda ikaz etme, basarilar1 hakkinda miijde
vererek onlara cesaret katma ve yonlendirme islevleriyle one ¢ikmaktadir. Kimi
destanlarda ise kahramanlarin evlenecek oldugu yarlarini riiyada 6nceden gorerek
asik olma ve beklemelerini dogurmaktadir. Tipki Battal Gazi’nin hanimi,
Giilendam’n riiya gorerek; birbirlerini heniiz tanimadan, Giilendam’m Miisliiman

olmasi ve gelecekte de birbirleriyle evlenmesi gibi.

Izel Menen Yayik destaminda Idil, yurtlarinmm ejder ve yaratiklarla
doldugunu; bu yaratiklarin da mal ve davarlar1 yemesi sonucunda halkin derin

kedere boguldugunu 6grendiginde bir diis gérmektedir:
“Bégese ber tos kiirzem
Tésomde ber ses kiirzem
Ses basinda it kiirzem

Yuratmanim ni kiirzem.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 163).
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Bu rilya, Idil tarafindan anlatilmasina karsin delalet ettigi mananin

Ogrenilmesine dair yordurtmamastir.

Miney Batir Menen Siilgen Batsa destaninda riiya gorme motifi, Tandisa
ile ger¢eklesmektedir. Tandisa bir gece gdrmiis oldugu riiyay1 babasina anlatir ve

Ulker ihtiyara yordurtmak istedigini ifade etmektedir:

Atay min bik kizik tés kiirzem yurarhin mi iken? - tip ondesken. Older
kart tos yuray torgan kitabin kulina alip: - Yurap karayik ele ul nindey aywrivsa

kizik tés buldy iken? - tip riza bulgan ti.

Tandisa: -B6gon yokom kaskanda

Eylendem de tulgandim

Ozonnaygas kiska ton

Tiska sigip eylendem

Olo Uraldin éstonde

Nur yeyelde yeygorzan

Unan iite alista

Alhwlanmip ay tulgan

Komharilip oyéréle

Tav-tav kara bolottar

Bolottorga aralanip

Tibenep osa zur kostar

... Ye atakayim ni yurarhin?

Atahi Olker kart: - Eylenep tulganivin - yérekheven sigip eyleneven

Sabwyliktan asa iisep tulilanivin, yeteven
Kostar bolottar bolahi - ul il-yortton i1zgist

Kup bulha bezen Urald: sitter baswr hugisip
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Hunarst batir yegetke barirga teyeshen, tine ti. Tandisa t6s6 davam itte,

ti:
(...)

Kizim yukka borsolm kiirgen toson bik yaksi. Balam hinen basin sitelep
sitke kiter itek tuli bala-sagan bulir, ber batirga keyevge sigirhin, tik

gilimerende zerigip iitkererhen - yazmistarzan uzmuis yuk inde, - tineg, ti.

(...)
Tandisa tésoniin azagin hoylerge buldi, ti:

“Min botomda salipp ultirgan kiles, itegeme bis tasimdi halip, uynap
ultiram, imes. Sul arala gina kiizemde yondoz kevek ber neme
yiltildaganday itte. Kiizzemde sirt yomdom da, asip yeberherm, itegem
ostonde yondoz yata, imes. E kiiterelep kiikke karaham. “Timer kazik”
yondozo urmminda yuk ine. Yalt-yolt itken yaktilikka tagi la kiizzerem
tizerem tize yomoldo. E askaynim, tire-yagimda yete yondoz bazlap yana
ine. Kiiterelep tagi la kiikke karanim - Yetegen yondoz urmminda yuk ine.
Unda tik Hart hem Buz at kina Ural 0stOne teyer-teymes kene, yakti
yanip, kiizge méldorep kiirenep uynayzar ine...”

Berensenen tosondon basina il telege aldina togkon. Ni 6son tihen Timer
kazik tirelep bar yondozzar eylene, bezzen de her berebez - il bortdgo.
Sulay bulgas il unin halki adlinda ularzin telegen iiterhegez. Yete yildan
hun kese kiirmegende gne, Hart at menen Buz at kilep tosor. Ular yegette

alip  yorétop urindarina urinlagkas ta, bil vakigalar baslanir.

(Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, ss. 229-235)

Destanda hacimli bir yer tutan rilya-tabir diyaloglar1 Tandisa’nin {i¢ asamali

bir riiya gormesiyle baglamaktadir. Asama asama riiyasini anlatarak yordurtan
Tandssa, ilk riiyasmnin tabirine gore artik ¢cocukluktan ¢ikarak bulug ¢aga eristigini;
eger yurtta isgal olursa avci batir yigide gitmesi gerektigini 6grenmektedir. Daha
sonra riiyasmin devamini anlatan Tandisa, uzak diyarlara gelin gidecegini ve etek
dolusu cocuga sahip olacacagini Ogrenmektedir. Ancak tabiri yapan ihtiyarin

soylemine gore; Tandisa’nin evlenecegi batir, dyle bir er olacaktir ki Tandisa’nin
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omri beklemek ile gegecektir. Riiyanin son kisminda ise Tandisa kendisini
ayaklarinin tizerinde otururken gormektedir. Eteginde ise bes tas oldugunu ve
gokyiizine baktiginda Demir Kazik’in yerinde olmadigini yani yildiztakiminin
kayarak eteklerine indigini gérmektedir. Daha sonra goéziinii agip kapattiginda
etrafinda yedi ayr1 yildizin parlayip sondiigiinii gormektedir. Bu defa gokyuziine
baktiginda ise Biiyiikk Ay1 Takim Yildizi’nin yerinde olmadigi gérmektedir. Orada
yalnizca sar1 ve boz renk birer atin Ural Dagi lizerinde ucar gibi oynastiklarmi
gOrmektedir. Bu ifadeler Uzerine riya tabiri yapan ihtiyar, kendi illerinin, diger iller
arasinda One c¢ikacagini ve bundan yedi sene sonra sar1 ve boz atlarin gdokten
inecegine delalet etmektedir. Boylelilke Tandisa’nin gérmiis oldugu riiyalar, kendi
gelecegi hakkinda haberci olma ve kahramani yonlendirme niteligi tagimaktadir.
Tandisa, yash tabircinin sozlerine kulak vererek artik hayatini bu riiyanimn tabirine

gore sekillendirmektedir.

[lerleyen boliimlerde Miney Batir gol kenarmda uyuklarken gérmiis oldugu

riiyasini ihtiyara yordurtmak i¢in yola ¢ikar.

Miney Batir g6l kenarinda uyurken gordigi riiyayr bir ihtiyara
yorumlatmak istemistir. Gortildiigii gibi ihtiyarlar rlya yorumlama islevleriyle de
karsimiza ¢ikmaktadir: “Bogonké tén tosomde kiikremgemden ostone yondoz
yaktihi tost6. Bil ni - kayhi tenere ese? Tiinereklengen tuli ay kivalatti atimdan.
Akhil al nur hibelep, irkelene bitemden, ozaklamay oso ay tiingelekke eylende,
soker, nuri iitehenen ber kiz hini yenlende...” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun,
2014a, s. 235-236). Verilen bu ifadeye gore Miney Batir, diisiinde gogsiiniin
iizerine dogru bir yildiz 1smninin indigini gormektedir. Ardindan kendisini yuvarlak
bir dolunayin kovaladigmi ve kisa sure igerisinde bu nurlu dolunayin bir daireye
doniiserek tam ortasindan Miney’e bir kiz goériinmektedir. Bu riiyayr yorumlamakta
zorlanan ihtiyar, diisiinmek i¢in Miney’den zaman istemistir. Tabirini yaparken ise

ihtiyar sunlar1 dile getirmektedir:

“~ Kiikrek ostone sakti tésove - berensen bulir. Tik ul hine alinst gina bular.
Unin maturligina tin bulmas halik ta iizen bik yaratir. Kemender berzen-ber balahi
iken ul...” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 237). Ihtiyar tabirci,

kahramanmn gogsiine inen nuru, Miney’in miistakbel esini temsil ettigine
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yormaktadir. Egsiz glizellige sahip olacak olan bu kizin ayni zamanda halk

tarafindan ¢ok sevilen bir kimse olacagini da sdylemektedir.

Bu boliimde tipki Tandisa’nin gordiigii riiya gibi ti¢ asamali bir bigimde
gerceklesmektedir. Boliimler hacmi sebebiyle tiimiiyle aktarilmayacaktir. Miney
gormiis oldugu tUi¢ riiyayr da ilk bolimiinii verdigimiz gibi ihtiyar tabirciye
yordurtmaktadir (Suleymanov, ibrahimov & Ergun, 2014a, ss. 235-239). Ihtiyar,
burada riiya yormaya kabiliyeti olan kimse olarak ortaya c¢ikmaktadir. Ancak
Miney’in riiyalarmi tabir ederken biraz zorlanmakta ve bu durumu bizzat kendisi
ifade etmektedir. Kahramanlar riiyalarmin kendilerine gosterdigi isaretler
dogrultusunda hayatlarina yon vermektedir. Bu baglamda goriilen riiyalar ve

riiyalarin tabirleri hikaye igerisinde boliimler olugturmaktadir.

Akhak Kula destaninin ana karakteri olan at, olduk¢a kiymetli bir attir.
Ruya gorebilme kabiliyetine sahip olan bu at, sahibinin gelisini, 6nceden riya

vesilesiyle 6grenmektedir:
Bogese min tos kiirzem
Kan’yagalay ses kiirzem
Ses basinda ut kiirzem
Ul ni bulwr, kuzaklar? Kuzaklar minin t6s6 alamaga yurap kuyalar:
Bogdse hin tos kiirhen
Kenyagalay ses kiirhen
Ses basinda ut kiirhen
Uz basina kart kuzak!
Azzirgan da hin buldin
Tuzzirgan da hin buldin
Uz basina kart kuzak! (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014a, s. 296).

Oncelikle Akhak Kula gordiigii diisiinii anlatmaktadir. Ardindan bu diisiin
tabiri yapilmaktadir.
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Mergen Menen Mayanhiliv destaninda Nogay Han’in sarayinda yapilan
diigiin zamanm1 Mergen de orada bulunmaktadir. Mayan, Mergen’i orada

gordiigiinde, gérmiis oldugu riiyay1 tabir ettirmek istemektedir:
Bogese ber tos kiirzem
Tinla hanim yurarhin
Tip hanga beldermeyense
Mergenge ser anlatip
Tos kiirzem, tip hoylegen
(...)
Bil tosomdé yurahan
Kilgen kunaktarindin
(...)
Min iizem olo hanim
Tos yuravs: tiigelmen
Uralda zur dan totkan
Ismi tigen yirstmin...” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014b, ss. 88-90).
Burada Mayan riiyasin1 anlatarak Mergen’in tabir etmesini istemektedir.

Mergen ise riiya tabircisi olmadigmi Ural’da yasayan ulu bir yirci oldugunu ifade

ederek yine de riiyay1 yormaktadir.

Zohre Menen Aldar destaninda Golbostan ve Tanhiliv bir gece
uykularinda ayni riiyay1 goriirler. Bu rilyalarda her iki kahraman da evlenecek
olduklar1 yigitleri ilk defa gérmektedir. Zohre ise bu kizlarin riiyasini dinleyerek
onlara hakikati gordiiklerini soylemektedir. Ciinkii Zohre’ye, evliya daha once

Tandisa ve Golbostan’in kaderlerinin yazili oldugu batirlar1 bildirmistir.

- Nindey tos kiirzegez hun? Sunan Golbostan tésop hoylep birze.

- Min bilay tip kiirzem, tine ul
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- Binav evliye kart, mine kulimdan yeteklep aldi, imes, tim, bezze hiylap
yorégen anav Bayyeget isemle yeget aldina kilterep: - Bina bil kiz hinen

kelesen bulir. - tine.

(...)

Sunan Tanhilv za nindey tos kiirgenen hoylene.

- Min yangizim oso evliye kart ergehenderek basip toram imes, tim, e ul elle
ni sakli irzer arahinan ozon buyli, kapkara hakallr ber batirzi sakirip sigarzi
la, mine kiirhetep: Bina hine Karabay batir, oso torkmen kizi keles bulir. Uz
ilende ul berhethez bulha la, hinen menen behetle yeser. Tine...”
(Suleymanov, ibrahimov & Ergun, 2014b, ss. 269-271). Z6hre, Golbostan
ve Tandisa’nin riiyalarinin hayra delalet ettigini belirterek evliyanin bizzat
Zo6hre’ye soylediklerinin dogru ¢iktigini gérmeleri ve evliyadan duymalari

icin onlar1 evliyanin yanma gondermistir.

Maktimhiliv destaninin giris kisminda ana kahraman Maktimhiliv, bir gece

rilyasinda gelecekte yasanacak talihsiz olaylar1 gérmektedir.

Oso melde Maktimhiliv tog kiire. Ul togon agahina hamaklay:
- BOgon tonde ber toy kiirzem agay

Un sesemde min istem agay

Hul sesemde ige almanmim agay

Hoz616p yavga min toskom agay

Min tostom, ti. Kiipmeler vakait iitkes, Taymas han yav menen kilep tose. Bil
melde, Maktimhiliv ses igep ultirgan bula. Ul hul sesen isep olgérmey kala.
Taymas han uni tirmenen ak keyezene urap alip kite.” (Suleymanov,
Ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 283).

Maktimhiliv  gece riiyasinda gordiiklerini agabeyine anlatmaktadir.
Riiyasinda Maktimhiliv saclarini 6rerken diisman eline diismektedir. Agabeyi bu

rliiyaya istinaden hazirliga koyulur. Ancak olacaklarm oOniine gegememektedir.
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Maktimhiliv, saclarmn1 orerken Taymas Han ve ordusunun eline diigmektedir.

Burada rilya adeta bir kehanet fonsiyonuna sahiptir.

Kissay1 Yosof igerisinde riiya motifi ¢ok fazla yer almaktadir. Yusuf
kissasmin ilk kirtlma noktasi riiya motifi ile gerceklesmektedir. Yusuf, riiyasinda
“nurlu giines, dolunay ve on bir yildizin kendisine secde ettigini” goérmektedir.
Babasina gormiis oldugu bu riiyayr anlattiginda babasi resul Hz. Muhammed
(sav)’e riiyanin anlamini sormaktadir. Buna gore, Yusuf’a ylce bir mevki nasip

oldugu yoniinde riiyanin tabiri yapilmaktadir.
“Nurl koyas tulgan ay hem un ber yeste ine
Sejde kildilar tosomde mine top-t0z
Tésomde sulay kiirzem - his ber yalganh:z

Ye, atayim tésomde hin yura imde
(...)” (Suleymanov, ibrahimov & Ergun, 2014b, ss. 292-295).

Burada Hz. Muhammed (sav) yildizlarin sirini agiklamaktadir. Ogrendikleri

iizerine Yakup, oglunun riiyasin1 yormaktadir.

Daha sonra ikinci kirilma noktasi Yusuf’un babasi, Yakup’un riiya gormesiyle

gergeklesmektedir.

“Yakup eytte: - Tone ber tos kiirgeynem

Tésomde imes un ber beres kote inem

Haklay almanim berehen sunda yugalttim

Kulimdan biireler alip kiter imde.” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun,

2014b, s. 296).

Yakup peygamber riiyasinda on bir kuzu giittiiglinii ve iclerinden birini
orada koruyamayarak kaybettigini gormektedir. Elinden, kurtlarin alarak kuzuyu
gotlirdiiginii  gorerek; bunun (zerine oglu Yusuf'u kardesleriyle birlikte ava
gondermeyi istememektedir. Bu riiyanin kendisine bir haberci oldugunu diisiinerek

evhamlanmaktadir. Riiyas1 tam da endise duydugu gibi gercege doniismektedir. Hz.
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Yusuf, kardesleri tarafindan hirpalanarak kuyuya atilmaktadir (Suleymanov,
Ibrahimov & Ergun, 2014b, ss. 296-302).

Destanda bir diger kirilma noktasi ise Malik Dugir’in diis gormesiyle
gerceklesmektedir. Malik Dugir, riiyasinda gordiklerini tabirciye yordutmasi
iizerine, Hz. Yusufu kurtarmaktadir. “Yuravsiga Malik eyter: - Kiirzem ber tos /
Tosomde Kenganga kitep baram, imes / Gad koyohona barip yetevem bulmis /
Koyas 1sin kiikten yerge iner imde...” (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014b, ss.
309-312). Bu bdlimler destan icerinde hacimli bir konuma sahip oldugu ve bir
bolim tegkil ettigi icin tiimiiyle aktarilmayacaktir. Ancak daha evvel de goriildiigii
lizere riiyalar, kahramanlara yol gosterici, haberdar edici nitelige sahiptir. Bu
baglamda destanin kirilma noktalari, bu riiyalar ve riiyalarin tabirleri lizerine
kahramanlarin hareket etmesiyle sekillenmektedir. Hicbir riya, destan icerisinde
Oylesine yer almadigi gibi; yol gosterici, aydinlatici, bildirici 6zellikleriyle

islenmektedir.

Destanin bir diger 6nemli kirilmasi ise Ziileyha’nin diisiinde, Yusufun
suretini gorerek ona asik olmasidir. Bu baglamda Yusuf’u bulma pahasima Ziileyha,

Misir’a dogru yol almaktadir.

“Zo6leyha ber kond6 yoklap yata ine

Yosof hiirete tagi tosone inde

Klrev menen bil yuli gasik buldi

Zéleyha ilap uyanip kiter imde...” (Suleymanov, ibrahimov & Ergun,

2014b, ss. 331-335).

Ilerleyen boliimlerde Hz. Yusufun riiya yorma kabiliyeti goriilmektedir.
Yusuf zindana diistiigiinde oradaki arkadaslarindan sarapg¢1 ve ekmekgi riiya goriir.
Gordiikleri riiyalar1 sirasiyla birbirlerine anlatarak neye delalet ettigini tartigirlar.
Burada Hz. Yusuf, onlarm riiyalarini yormaktadir (Suleymanov, Ibrahimov &
Ergun, 2014b, ss. 358-360).

Yine destanda Yusuf’un zindandan ¢ikmasi, Melik Rayan’in diisline delalet

olmaktadir (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014b, ss. 366-375).

384



Seyfelmolok destaninda kahramanin riiyasina bir gece aksakal gelmektedir.
Seyfelmolok’e parmagindaki yiizigli suya degdirmesini, bdylelikle suya
batmayacaginin miijdesini vermektedir. Seyfelmolok aniden uykusundan uyanarak,
aksakalin sozlerine biat etmistir. Parmagindaki yiiziglinii suya daldirmis ve suda
dalgalar olusarak gemisi kiyiya ulasmistir. “...Yokohonda ber babay kile - tosone
kere bimin. - Ey ulim, hinen kulina Soleymn yézogo bar bit, - ti. - Ul yozok bulgas,
hin hivza batmayhin. Sul y6z6géndo hin hivga tik, - ti.” (Suleymanov, Ibrahimov &
Ergun, 2014b, s. 515).

Akhak Timer destaninda da gelecekte yasanacak bazi hadiseler iistii kapali
bir bi¢imde riiyada gosterilebilmektedir. Cengiz Han neslinden olan Cagatay Han,
bir gece diis goriir ve gordiigli diisli falcilar dalagina bakarak yorarlar. Gelecekte
Cagatay Han’1 oldiirmek isteyecek olan bir ¢ocuk goriinmektedir. Bu cocugun
kimligi, Cagatay Han’a falcilar tarafindan sdoylenmektedir. Bu baglamda gelecekte
yasanacak kotii bir olayin habercisi olan bu olumsuz riiya, kahramana 6nceden

bildirilerek 6nlem almas1 saglanmaktadir.

Kénlerde berk o6n yatip irde. Yaman dos kiirde. Kurkip, siskenep
uygandi. Der-der kaltirap tordi. Falkirlerne fal bagiv¢ilarni jiydirdi.
Talagin karadi, aktartti. Falirlar, fal bagiv¢ilar eydeler: - Ay hanim!
Talaginda andag kiirener kem: iiz milkende, Almalik tigen avilda, ber
kesedin heterenez bardir. Ul kese kirk¢t ugl, kazangi ugh, ulukgi,
tavikgt ugh, tuh¢i ugh Taragay tigen keseder, - tideler. Emme ul
Taragaynin nisani, bilgese uldir kem: javirinida mine bar, sul kiizende
agit bar. Ul Taragaymin hatunt yodkle torir. Amin korsagindagi
balasindin ejelen tilemen yetep toror - tideler. (Suleymanov, ibrahimov
& Ergun, 2014c, ss. 127-128).

Izevkey Menen Morazim destaninda Han-Bike, bir gece kotii bir diis
gorerek korkuyla uyanmaktadir. Uyaninca hani, Toktamis’a riiyasini anlatarak

yormasini istemektedir:

“- Hamm yoklap yata inem

Ber yaman tos kiirzem de
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Yoregem hugip uyandim
(...) (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 185).

Burada Han-Bike korkulu riiyasini anlatarak Toktamig Han’a bunlarin ne manaya

geldigini sormaktadir. Toktamis Han ise soyle yanit vermektedir:

“- Ay hanbikem bil toson

Saytan t656 bulmaha

Bik kurkiniz tos iken

Harayimda dosmanlik

Kilgan ezembar miken?” (Suleymanov, ibrahimov & Ergun, 2014b, s. 185).
Toktamig, bu riiyanin ancak bir seytan diisii oldugunu yahut degilse bile ¢ok
korkung bir diis oldugunu ifade etmektedir. 187°nci sayfaya kadar karsilikli riiyanin
yorumlarlar. Han-Bike’nin gordiigii disler destanda bir defa yer almamaktadir.
Ilerleyen boliimlerde Han-Bike benzer bigimde kotii riiyalar gorerek Toktamis’a

anlatmaktadir (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun, 2014c, s. 192-194). Bu kot

diisler, kahramanlarin yasayacak oldugu olumsuz hadiselere delalet etmektedir.

Destanin ana karakterlerinden Idige de bir gece riiyasinda, altm eyerli
Akbozat’a bindigini ve gokte kus gibi ucgtuklarini gormektedir.
Meleklerle konusarak Tur Dagi’na varan kahraman, bu riiyanin ne

anlama geldigini, girdigi bir mecliste anlatarak 6grenmek istemistir:
Sul yiyinda Izevkey

Tos kiirgenen hoylegen

- Bogese ber tos kiirzem:

Altin eyer, akbuz at

Yalinan totop atlandim

Kiikte ostom kog bulip

Fereste men hoylesep

Tiisen tiiseme kuyip
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Tur tavina mendem min
Ul ni bulir yarandar

Suni yurap karandar. (Suleymanov, ibrahimov & Ergun, 2014c, s. 234-
235).

Tabirciler bu riiyay1 “murada ermek” olarak uzunca yormuslardir. Tiimiiyle
hayirli olan bu ritya kahramanim, Toktamis Han’1in tahtina gegecegine dair mijdeye

isaret etmektedir.

Tulle Membet destaninda kahramanin riiyasinda gormiis oldugu ak sahin
kusu, erkek cocugu sahibi olacagma yorulmaktadir. “Bogén irtenge namazga
yvivimip ukip yoklaham togomde hin kulinda ak karsiga totkamindi kiirzem”
(Suleymanov, ibrahimov & Ergun, 2014c, s. 471). Sabah namazi i¢in abdest alarak
ibadet eden ve ardindan uykuya daldiginda riiya goren kahraman, elinde ak sahin
tuttugunu gormektedir. Uyanip riiyasinin ne anlama geldigini 6grenmek
istemektedir. Bu diis, anlat1 igerisinde erkek gocuguna yorulmakta olup; ilerleyen

boliimlerde tabirin gergeklestigi de goriilmektedir.

Koblan Batir destaninda da kahraman bir gece kotii bir diis gorerek
uyanmakta ve bu riiyayr han kizina anlatmaktadir. Han kiz1 da goriilen bu riiyay1

gergcege yorarak kahramani endiselendirmektedir:

Yulda bert on kuna kalganda Koblan batir ber avir tos kiire: Imes,
Kipsak ilen Aksahan tigen han kilep baksan. Malin ilen talagan, barthin
tuzzirip, kirip bétken. Kiirkemde iizene biselekke alir 6sén alip kaytip
kitken. Atahin totkon itep kara eske kuskan Esehen kétovse itken.
Koblan batir bil yaman tosten bik somlayp uyangan. Bini han kizina
héylegen, ul t6s5t 1singa tagi somlandirgan. (Suleymanov, Ibrahimov &

Ergun, 2014d, s. 62-63).

Sura Batir destaninda Minhiliv, bir gece diisinde devasa bir atesin
parladigimi1 gormektedir. Minhiliv’in ayaklarimin arasindan c¢ikan ates gittikge

blylimektedir. En sonunda bu atesin bir ucu yerdeyken diger ucu goge
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ulasmaktadir. Insanlarm toplanarak bu atesi sondiirmeye calistiklarmi ancak higbir

fayda etmedigini gdrmiistiir.

Tosomde ayagimdin arahinan ber ut sikti, - tigen ul. - Uttin ber oso
yerze, ikense oso kiikke olgasti. Yulp kitken keseler torionemeler
menen hugip karanilar, hiv hipteler - ut tamsi la hiirelmene. Kapil
karanilar, hiv hipteler - ut tamsi la hiirelmene. Kapil kara yamgir sigip,
yavip iitkeyne - ut hiinep kaldi. (Suleymanov, Ibrahimov & Ergun,
2014d, s. 75)

Bu riiyasina delalet eden anlami merak eden Minhiliv, Narik Beyi’nin
yorumlamasini ister. Fakat Narik Beyi, Minhiliv’in diisiinii higbir seye yoramaz
yalnizca evhama kapilir. Minhiliv ise bunun iizerine riiyasini kendi yorarak bir
erkek evlat diinyaya getirecegine ancak oglunun suda bogulacagina delalet

etmektedir.
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SONUGC

En eski donemlerde var olan Baskurt Tiirklerinin destan gelenegi, tarih
sahnesine ¢ikis vakti dolayisiyla oldukga genis ve ¢esitli olmustur. Bu halkm tarihi
serliveninde yasanan siyasi, sosyal ve kiiltiirel gelismeler edebiyatin1 besleyen
onemli kaynaklar olmustur. Benimsenen ¢esitli dini inanglar ise mitolojik baglamda
diisiince sistemlerini etkilemistir. Mitsel Ogeler de edebi unsurlar dolayisiyla
nesileden nesile aktarilarak giinlimiize ulagmistir. Bu unsurlar icerisinde destanlar

0zel bir yere sahip olmustur.

Bagkurt Tiirklerinde, destan gelenegini icra edenlere “yirav”, “yirs1” ya da
“sesen” gibi adlandirmalar yapilmaktadir. S6zIii miras tastyicilari olan bu sanatgilar
destanlarin1 soylerken ¢ogu zaman ellerine “kuray” adi verilen bir ¢algi aleti alarak
ezgili bir bicimde icra etmislerdir. Bu gelenek dolayisiyla kadim zamanlardan

gunimize gelenegin tasinmasi gergeklesmistir.

Baskurt destanlar1 muhteva olarak sosyal hayati konu alan hadiselerin
islendigi kahramanlik destanlari, agsk destanlar1 ve kahramanlik-ask birlikte islenen
destanlar halinde genel olarak tige ayrilabilir. Baskurt Tiirkgesinden Turkiye
Tirkgesine TDK biinyesinde g¢evrilen dort cilt muhtevalarina gore ayrilmaktadir.
Birinci ciltte mitolojik destanlar yer almaktadir. Bu destanlar “Ural Batir, Ural Batir
(Versiyonu), Izel menen Yayik, Akbuzat, Miney Batir menen Siilgen Batsa, Kunir
Buga, Akhak Kola, Kara Yurga, Zayatiilek meen Hivhiliv, Alip Batir, Alpamisa,
Altiyeser Alpamisa, Alpamisa (Ikinci Varyant), Uzak menen Tuzak Balabesnek
Yarsigr’dir. Bu destalarda mitolojik ogeler belirgin diizeyde yer almaktadir.
Kahramanlarin kars1 giicii genellikle mitolojik varliklar olmustur. Bu kahramanlar
ayn1 zamanda dogaiistii giiclere sahip olabilmektedir. Bununla birlikte hayvanlarin
ana kahraman olarak islendigi goriilmektedir. Bu canlilar mitsel nitelikleri
bakimimdan dikkat ¢ekicidir. Mekan olarak yeryizi haricinde yer alti, su alt1 ve

gokyiizi yasam siirdirtlen konumlar olarak islenmektedir. Olaganiistiiliikler



metinlerin  bliyiik kisminda yer almakta olup mitolojik motiflere sikga
rastlanmaktadir. Hem kahramanlik hem ask muhteva olarak islenmektedir.
Calismada belirlenen mitolojik Ogeler sistematik olarak metinler iizerinde
incelendiginde, tespit edilen bu unsurlarin mitsel ¢agrisimi, Tirk kiiltiiriinde gelisen

diisiince sistemiyle yakindan iligkili oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

Ikinci cilt icerisinde sosyal hayati1 konu alan destanlar yer almaktadir. Bu
destanlar “Kuziykiirpes menen Mayanhiliv, Mergen menen Mayanhiliv, Zohre
menen Aldar, Maktimhiliv, Kissayi Yosof, Yosof Kitabi, El-kissa Buzyeget, Tahir
menen Zohre, Seyfelmolok, Kerte Mergen, Targm Batir, Targin menen Kujak,
Kipsak yegete menen Baskort Kizi, Morazim menen Bukhin, Eberey Batir menen
Albirmes Alasabir, Alasabir (varyant), Eberey Batir, Kuziykiirpes”dir. Bu destanlar
kahramanlik konulu oldugu gibi inan¢ cercevesinde gelisen dini nitelikli kissalar1
da icermektedir. Manzum ve mensur karisik olarak yer almaktadir. Ilk ciltte oldugu
gibi belirlenen mitolojik unsurlar, bu metinler (zerinden incelenerek anlam

bakimindan Tiirk diinyasindaki karsiligi ile uyumlu oldugu sonucuna varilmaktadir.

Uclnci ciltte beyler ve hanlar zamanmni anlatan destanlara yer
verilmektedir. Bu destanlar tarini mucadeleleri daha fazla ele almaktadr.
Cengizname gibi Tiirk tarihinde 6nemli rol almis olan tarihi karakterler ve
hikayeler islenmektedir. “Aktas Han, Aktas Han (Kisaltilmis versiyon), Han Kiz1
Altinses, Singizname, Mamay Han hikayete, Moyten Bey, Tugsaba uglan1t Moyten
Bey, Akhak Timer, ilevkey menen Morazim, Izege, Yalik bey Karmasan menen
Sermesen, Ilevkey, Keleyle, Yayik batirzar, Hungi Hartay, Hung1 Hartay(versiyon),
Gaysa uli Emet, Tiille Membet, Karagdlombet menen Akkolmbet, Teteges Bey,
Kipsak zatli Yamgirs1 bey menen Kuskar Beyzen yani il tapkani, Kazanfari Bey
zamani1”. Bu destanlar da ayn1 yontemle ve sistemle incelendiginde, destanlarda

ulagilan bulgularin mitolojik anlam zenginliklerini korudugu anlagilmaktadir.

Dérdiincii ve son ciltte ise kahramanlar hakkinda destanlar - ozanlar yer
almaktadir. Buradaki destanlar daha c¢ok destan gelenegini icra eden Onemli
sesenlerden soz eden destan pargalaridir. Kahramanlar hakkinda anlatilan bu
destanlar: “Koblan Batir, Yek Mergen, Sura Batir, Bayazit Batir, Kiibelek-Tilev

Batirzari,, Bikyen Mergen(batir), Aksam batir, Kobek Batir, Tiilgen batir, Sura
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Batir(kisa varyant), Teves Mergen, Akay Yavi, Karahakal, Kara At, Salavat Batir,
Yulay menen Salavat, Burangol kaska, Perovskiy yeyleve, Kinyekey, Siikem Batir,
Bilal menen Diisen, Karas menen Aksa” ve Ozanlar (Sesenler) bolimii ise:
“Yerense Sesen, Akmirza Sesen menen Kobagos Sesen, Bayilk Ayzar Sesen,
Mehmit Sesen”dir. Cogu nazim seklinde olan bu destanlarda mitolojik 6zellik
bakimmdan diger ciltlerde yer alan destanlara gére daha az unsura rastlandigi

belirlenmektedir.

Baskurt destanlar1 iizerine yapilan yiiksek lisans ve doktora c¢aligmalari
incelendiginde, literatiirde Baskurt destanlarmi mitolojik baglamda inceleyen
miistakil bir c¢alismanin eksikligi sebebiyle yapilan bu calismada, Bagkurt
destanlarinin mitolojik veriler agisindan incelenmesi amaglanmis ve yapilan
calisma sonucu Baskurt destanlarinin mitolojik gokyiizii, yeryiizii, renkler, sayilar
ve diger inanglar agisindan zengin veriler tasidig1 ortaya cikarilmustir. Incelenen her
baslikta, Bagkurt destanlarindaki mitolojik unsurlarin Tiirk diinyas1 kiiltiir ve

diisiince sistemiyle benzer nitelikte yer aldigi sonucuna ulasilmistir.
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