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OZET

Calismada Adana’nin Karaisali ilgesi Nergizlik kdyii Tahtacilarinin 6liim olgusuna yiikledikleri
anlam hayatin gecis donemleri baglaminda degerlendirilmistir. Bireylerin, 6liimii ve 6liim
etrafinda olusan inanis ve ritiielleri nasil anlamlandirdiklart arastirmanin  konusunu
olusturmaktadir. Bu dogrultuda Adana Tahtacilarinin 6liim Oncesinde Oliimiin 6n belirtisi
olarak gordiikleri olay, durum ve nesnelerin kiiltiirel anlamlar1 ile 6liimden kag¢inmak igin
yaptiklar ritiiel ve uygulamalarin toplumsal ve kiiltiirel anlamlari; 6lim sirast inanig ve
ritiiellerin sembolik anlamlari; 6liim sonrasi inanis ve uygulamalarinin sembolik anlamlar1 ve
olim sonrasi ritiiellerinin kiiltiirel ve toplumsal anlamlari {izerinde durulmustur. Calismanin
temel amaci Nergizlik koyl Tahtacilarinin 6liimii ve oOlimle iliskili inanig, ritiel ve
uygulamalar1 nasil anlamlandirdigr; 6liime iliskin bu anlamlandirmalarin ne sekilde insa
edildigi ve tim bu anlamlandirmalarin katilimecilarin anlam diinyasinda nasil bir yere sahip
oldugunu anlamaktir. Nergizlik kdylinde yasayanlarin Alevi inancini yasayan Tahtaci bir
topluluk olmasi, toplulugun oliimii Alevi inan¢ dairesi i¢inde anlamlandirmasinda etken
olmaktadir. Calismanin kuramsal g¢ercevesini Sliimiin bir gecis donemi olmasinin yaninda
icinde inanig ve ritiielleriyle bircok sembolii barindirmasindan dolayr sembolik etkilesim
kurami1 olusturmaktadir. Tahtacilarin Oliime iliskin anlamlandirmalar1 nitel arastirma
yontemiyle ele alinmistir. Nergizlik koyiinde 6liim konusuyla ilgili zengin bilgiler elde
edilebilecek katilimcilara ulasmak ve orneklemi belirlemek igin O6rneklem olarak amagh
orneklem teknigi kullanilmistir. Caligmanin 6rneklemi Nergizlik kdytlinde ikamet eden 41-83
yas araliginda, 10’u kadin 6’s1 erkek olmak iizere toplam 16 katilimcidan olusmaktadir.
Katilimeilardan biri de cemevi dedesidir. Boylelikle toplam katilimci say1s1 17°dir. Orneklemin
tamami hayatinin belirli bir doneminde agag¢ kesim isiyle gecimini temin etmis ve etmektedir.
Calismada veri toplama araci olarak yar1 yapilandirilmis derinlemesine goriisme ve yari
katilimli gézlem teknikleri kullanilmistir. Katilimcilardan elde edilen veriler kodlama siirecine
tabi tutulmus ve veriler, ulasilan tematik kodlarla analiz edilmistir. Buna gore Nergizlik koyii
Tahtacilarinin 6liim Oncesi, 6liim siras1 ve 6liim sonrasi inanig ve ritiiellerinin iginde birgok
sembolik anlamin olduguna ve bu sembolik anlamlarin toplumsal etkilesim i¢inde belirli bir
siire¢ dahilinde olustugu sonucuna varilmistir. Toplulugun oOliime iliskin inang ve
uygulamalarinda ge¢misten bu zamana 0zgiin durumlarini korudugu ancak bazi inang ve
uygulamalarin ge¢misten bugiline yavas da olsa degisime ugradig1 bazilarinin da yok olma
tehlikesiyle kars1 karsiya oldugu goriilmiistiir.

Anahtar Kelimeler: Tahtacilar, gecis donemleri, 6liim ritiieli, inanig
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BELIEFS AND RiTUALS ABOUT DEATH AT ADANA'S TAHTACILAR: THE
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Nevsehir Hac1 Bektas Veli University, Haci Bektas Veli Research and Application
Institute Department of Alevi Bektashi Culture, Master’s Thesis, September 2023
Supervisor Asst. Prof. Neval Karanfil

ABSTRACT

In the study, the meaning attributed to the death phenomenon by the Tahtacis of Nergizlik
village in Adana's Karaisali district was evaluated in the context of the transitional periods of
life. The subject of the research is how individuals make sense of death and the beliefs and
rituals around death. In this direction, the cultural meanings of events, situations and objects
that Adana Tahtacis see as a precursor of death, and the social and cultural meanings of their
rituals and practices to avoid death are emphasized. symbolic meanings of beliefs and rituals at
the time of the death of the individual; The symbolic meanings of postmortem beliefs and
practices and the cultural and social meanings of postmortem rituals are emphasized. The main
purpose of the study is: How the Tahtacis of Nergizlik village make sense of the beliefs, rituals
and practices related to death; is to understand how these meanings about death are constructed
and how all these interpretations have a place in the meaning world of the participants. The fact
that the people living in the village of Nergizlik are a Tahtaci community living the Alevi faith,
is a factor in the community's interpretation of death within the Alevi faith. The theoretical
framework of the study is the symbolic interaction theory, since death is a transitional period
and contains many symbols with its beliefs and rituals. The meanings of the Tahtaci community
about death were handled with the qualitative research method. Purposive sampling technique
was used as a sample in order to reach the participants from whom rich information can be
obtained about death in Nergizlik village and to determine the sample. The sample of the study
consists of a total of 16 participants, 10 female and 6 male, between the ages of 41 and 83,
residing in the village of Nergizlik. One of the participants is the Cemevi grandfather. Thus, the
total number of participants is 17. All of the sample have made a living by cutting trees in a
certain period of their life and they are making a living. In the study, semi-structured in-depth
interviews and semi-participatory observation techniques were used as data collection tools.
The data obtained from the participants were subjected to the coding process and the data were
analyzed with the thematic codes reached. According to this, it has been concluded that there
are many symbolic meanings in the beliefs and rituals of Nergizlik village Tahtacis before,
during and after death, and that these symbolic meanings are formed within a certain process in
social interaction. It has been observed that the group's beliefs and practices regarding death
have preserved their original status from past to present, but some beliefs and practices have
changed, albeit slowly, from past to present, and some are in danger of extinction.

Keywords: Tahtacis, transition periods, death ritual, belief
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GIRIS
Bu ¢alismanin konusunu Adana Karaisali ilgesi Nergizlik Koyii Tahtacilarinin hayatin
gecis donemlerinden olan Olim olgusuna yiikledikleri anlam, Olim etrafinda
olusturmus olduklar1 inanis ve ritiielleri olusturmaktadir. Calismanin gergeklestirildigi
Nergizlik koyii, Tahtaci inancini yasayan bir yerdir. Bu nedenle 6liime yiiklenen
anlamlar ¢evreden farkli olarak Alevi inang dairesi i¢erisinde anlamlandirilmakta ve
olimle ilgili ritiiellerin uygulanmasinda Tahtaci inang temelleri belirleyici bir etken
olmaktadir. Caligmada Nergizlik koyii Tahtacilarinin ruhun sonsuzlugu ve déniigiimii
temeline dayandirdiklar1 ruhla ilgili inaniglari; 6liimii diistindiiren 6n belirtilerle ilgili
yasadiklar1 cografyanin ve inang temellerinin etkin oldugu hayvanlarla, riiyayla, doga
ve dogaiistii varliklarla, esya ve yiyecek-iceceklerle, ¢esitli davranig bigimleriyle ilgili
belirtilerin ve oOliimii diisindiiren bu belirtilerin 6nlenmesine yonelik yapilan
sakinmalarin sembolik anlamlar1 ele alinmistir. Bunun yaninda 6liintin bedeni ve
Olimiin gergeklestigi mekanla ilgili uygulama ve inaniglara katilimcilarin yiiklemis
olduklar1 anlamlandirmalar, 6liim sonrasma dair katilimcilarin toplumsal birliktelik
icinde yapmis olduklar ritiiel ve bu ritiiellere yiikledikleri bireysel ve toplumsal
anlamlar ¢alismanin konusunu olusturmaktadir. Calismanin amaci ise Nergizlik koyti
Tahtacilarmin 6lim ve oliimle iligkili inaniglara yiikledikleri bireysel ve toplumsal
anlamlar ile Olim temas: etrafinda olusan ritiiel ve uygulamalara yiikledikleri
anlamlarin neler oldugunu, bu anlamlarin olusma siireglerini ve Oliime dair
sembollerin katilimcilarin anlam diinyasinda sahip oldugu yeri anlamaktir. Ayrica
Nergizlik kdyiinde Alevi inancina dair ibadetlerin 6liim ritiielleri tizerinden anlamin1
koruyor olmasi oliimle ilgili inanig ve uygulamalara katilimcilarin yiikledigi
anlamlarn literatiire kazandirilmasini 6nemli kilmaktadir. Boylelikle ¢alismada elde
edilen bulgularin yok olmadan gelecek nesillere aktarilmasi saglanacak ve bu bulgular
alanla ilgili yapilacak arastirmalara kaynaklik edecektir. Aragtirma alani olan
Nergizlik koyiinde daha once Tahtacilarin 6liimle ilgili inanig ve ritiielleri lizerine
bilimsel bir arastirma yapilmamis olmasi ¢alismay1 énemli kilmaktadir. Calismada
hayatin gegis donemlerinden biri olan 6liim olgusu; bireylerin 6liime yiikledikleri
anlami 6n plana ¢ikaran, 6liimiin i¢inde bir¢ok sembolii barindirdig1 diisiincesinden
hareket eden ve 6liimiin toplumsal anlamlariyla anlagilabilecegini savunan sembolik

etkilesim kuramiyla ele alinmistir. Bu baglamda 6liimle ilgili inanis ve uygulamalarda



toplumsal etkilesim sonucunda ortaya ¢ikan semboller ve bu sembollerin bireyler

tarafindan nasil anlamlandirildigi yorumlanmaistir.

Adana Tahtacilarinin 6limle ilgili inamis ve ritiiellerinin degerlendirildigi bu
caligmanin uygulama alanin1 Adana’nin Nergizlik koyli ve Bahgesehir Mahallesi
olusturmaktadir. S6z konusu yerlesim yerleri Tahtacilarin Haciemirli Ocagi’na baglh
olup c¢ogunluk olarak Aydinli oymagindan olusmaktadir. Calismanin orneklemini
olusturan katilimcilardan Ustiirgeli oymagindan olanlar olsa da bu bireyler de
Haciemirli Ocagi’'na baghi bulunmaktadirlar. Calismanin konusu ve amaci
cergevesinde Haciemirli Ocagi’na bagli Tahtacilarla nitel arastirma yoOntemiyle
calisma yiiriitiilmiistiir. Arastirma alaninin 6liimle ilgili inanis ve ritiieller agisindan
derin ve zengin bilgiler icermesinden dolay1 drneklemin belirlenmesinde amagh
orneklem teknigi kullanilmigtir. Caligmada veri toplama teknigi olarak yar1 katiliml
gbézlem ve yar1 yapilandirilmis derinlemesine goriisme teknikleri kullanilmistir.
Katilimcilarla yapilan yiiz yiize ve tekrarlayan derinlemesine goriismelerden ve
gbzlemlerden elde edilen veriler kodlama siirecine tabi tutulmustur. Acik kodlama,
eksen kodlama ve selektif kodlama siireclerinden sonra tematik kodlamaya ulasilip

veriler analiz edilmistir.

Calisma tii¢ boliimden olugmaktadir. Calismanin birinci bdliimii arastirmanin kapsam
ve yonteminin belirlendigi boliimdiir. Bu boliimde ¢alismanin konusu, amaci, yontemi,
kuramsal cercevesi ortaya konulmus ve arastirma konusuyla ilgili literatiire yer
verilmistir. Calismanin yontemi, orneklemi, veri toplama ve analiz tekniklerine bu
boliimde yer verilmistir. Ayrica arastirmanin kavramsal gercevesini olusturan
kavramlarin agiklamasi bu boliimde yapilmistir. Dogumla baslayip 6liimle sonlanan
hayatin i¢inde bir¢ok evre bulunmaktadir. Bu evreler hayatin gegis donemleri olarak
adlandirilmaktadir. Arastirma konusunun hayatin gecis donemlerinden sonuncusunu
olusturan 6lim olmasi dolayisiyla kavramsal gergevede gecis donemi ve bunun

cevresindeki ritiieller ve bir gecis ritiieli olarak 6liim olgusu tizerinde durulmustur.

Calismanin ikinci boliimii ise aragtirma alanindaki bireylerin kokenleri, ocaklar ve
yerlesim yerleri lizerinedir. Bu boliimde oncelikle Tahtacilarin kdkenlerinin nereye
dayandig1 tarihi ve mitolojik unsurlar1 igeren kaynaklarla ortaya konulmustur.
Tahtacilarin kokeniyle ilgili verilen bilgilerde Tiirk arastirmacilarin yaninda Avrupali

arastirmacilarin ortaya koydugu goriislere de yer verilmistir. Ardindan Tahtacilarin
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mensup oldugu ocaklardan Yanyatir Ocagi ile Haciemirli Ocagi hakkinda
kaynaklardan hareketle bilgiler verilmistir. Bu ocaklarin ve bunlara bagli oymaklarin
eski ve buglinkii durumlar ortaya konulmustur. Son olarak Adana’daki Tahtaci
yerlesim yerlerine dair bilgiler verilmistir. Aragtirma alaninin Tahtac1 ziimresinden
olmasi nedeniyle katilimcilarin yasadig: yerlesim yerleri hakkinda bilgi verme geregi
duyulmustur. Ayrica katilimeilarin iliskide oldugu diger Tahtaci yerlesim yerleri
biitiinciil olarak arastirilmis, Adana’daki tiim Tahtaci yerlesim yerleri ziyaret edilmis

ve buralardan elde edilen bilgilere bu bdliimde yer verilmistir.

Calismanin ti¢lincli boliimii ise bulgulara yer verilen boliimdiir. Alan arastirmasinda
elde edilen verilerin kodlanmasi ve bu kodlama neticesinde ulasilan temalarin analiz
edilmesiyle olusan bulgulara bu boliimde yer verilmistir. Bulgular boliimiinde
Tahtacilarin ruh inanci, 6liim Oncesi inanis ve uygulamalari, 6liim sirasi inanig ve
ritielleri, ©liim sonrasi inanig ve uygulamalari ile Olim sonrasi ritiielleri
bulunmaktadir. Bu bulgular altindaki her inanis, uygulama ve ritiielin iyi anlasilmasi
ve arastirmanin gegerliligi i¢in katilimcilarin goriislerine bagvurulmus ve her bir bulgu

katilimcilarin goriiglerinden hareketle agiklanmistir.



BIRINCi BOLUM
ARASTIRMANIN KAPSAMI VE YONTEMI
1.1. Arastirmanin Konusu

Calismanin konusunu Tahtacilarda 6liim, 6liime yiiklenen anlamlar, dlimle ilgili
inanig, ritiiel ve uygulamalar olusturmaktadir. Tahtacilarda 6lim ve 6lim ile ilgili
inanis ve uygulamalari ele almak adina Adana’nin Karaisali ilgesi Nergizlik kdyiinde
yasayan katilimcilarin hayatin gecis donemlerinden olan 6liime yiikledikleri anlam

sembolik etkilesim kurami ¢ercevesinde ele alinmastir.

Arastirma alaninda yasayan Tahtacilarin kendilerine 6zgili inaniglarini grup icinde
yasamalart ve disaridan evlilik yapmamalari onlarin kiiltiirlerini korumalarini
saglamigtir. Yapilan bu ¢alismada kiiltiirlerini giiniimiize kadar koruyabilmis olan
Tahtacilarin 6liimii anlamlandirma bigimleri, 6liimiin Tahtacilar i¢in ne ifade ettigi;
Oliim oncesindeki kaginmalar ve 6liimii diisiindiiren 6n belirtiler; 6liim sirasinda 6liim
olayinin duyurulmasi, 6liim sirasinda yapilan iglemler, 6liinlin gomiilmeye hazirlaniss;
Olim sonrasinda yapilan iglemler, bas saghgi, yas, agitlar, 6lii yemegi, mezarlik
islemleri ve bunlar etrafinda olusmus ritiiel ve uygulamalar ele alinmistir. Bu konular
ele alinirken 6liim, Sliimle ilgili inanig ve ritiiellerin bir semboller dizisi barindirdig:
diisiincesinden hareketle, ¢alismanin kuramsal gergevesi olarak sembolik etkilesim
kurami belirlenmistir. Bunun baslica nedeni, 6liimle ilgili her alanda belli sembollerin
bulunmasi ve bu sembollerin toplumsal etkilesim siirecinde meydana gelmesidir. Bu
slireg icerisinde meydana gelen semboller de toplumsal devamliligin, kiiltiir birliginin
olugmasina katkida bulunmaktadir. Yapilan arastirmada 6liim ile ilgili inanislarin
O0liimden kac¢inma, Oliimii disiindiiren 6n belirtiler, 6liim siras1 ve sonrasindaki
sembolik goriinlim ve anlamlari ele alinmistir. Ayrica Tahtacilarin 6liimden kaginmak
i¢in yaptiklari uygulama ve ritiieller, 6liim olayinin ger¢eklesmesi neticesinde yapilan
ritiieller, defin ritiielleri, 6liiyli anma ritiielleri ve mezar ziyareti ritiieli ¢calismanin

konusunu olusturmaktadir. Calismanin konularindan biri olan &liiniin kirki ve yili



ritiielleri katilimeilarin kendilerini Alevi kimligiyle anlamlandirmalarinda 6nemli bir
yere sahip oldugu goriilmektedir. Ciinkii bugiin ¢alismanin yapildigi Nergizlik koyti
Tahtacilarinda cem, sadece Oliiniin kirkinda ve yilinda yapilan bir uygulamadir ve
yapilan ritiiellerin sembolik anlamlar1 toplumsal etkilesimin pekismesinde de 6nemli

bir rol oynamaktadir.

Arastirmanin yapildigi Nergizlik koyti Adana’ya 58 km iken Karaisali’ya 8 km
uzaklikta bulunmaktadir. Koyiin simdiki sakinleri Kizildag yaylasi yakinlarinda,
daglik ve ormanlik bir bolge olan Kurdak mevkiinde kurulu Pamukalani kdytinden
gelip simdiki yerlesim yerlerine yerlesmislerdir (Sarisir, 2012, s. 67). Kdyiin sakinleri
Alevi inancina sahip Tahtacilardir. Isminden de anlasildig: iizere Tahtaci, tahta ve

kereste yapan demektir ve 1rki bir mana ifade etmez (Sarisir, 2012, s. 106).
1.2. Aragtirmanin Amaci

Bu ¢alismanin amaci Adana ili Karaisali ilgesi Nergizlik kdyii Tahtacilarinin hayatin
gecis donemlerinden olan oliim ile ilgili inams ve uygulamalarimin sembolik
goriiniimlerini ele almak ve bunlara yiiklenen kiiltlirel anlamlar hakkinda fikir sahibi
olmaktir. Adana yoresinde yasayan yerli halkin kiiltiirleri ile ilgili pek cok eser
yazilmig, Adana merkezinde ve ilcelerinde Adana folkloru iizerine c¢aligsmalar
yapilmistir. Ancak Adana ili merkez ve bagl il¢e ya da kdylerinin Tahtac kiiltiirii ile
ilgili yeterli ¢alisma bulunmamaktadir. Adana Tahtacilariin gegis donemlerinden
Oliim tizerine yapilan miistakil bir ¢alisma bulunmamasi, Tahtacilarin 6liim, 6limle
ilgili inanig ve rittielleri nasil anlamlandirdigi, bu anlamin nasil insa edildigi ve bu
anlamlarin katilimcilarin anlam diinyasinda nasil bir yere sahip oldugunu anlamak

gerekliligi arastiriciy1 bu konuda ¢aligma yapmaya sevk etmistir.

Oliimle ilgili sembollerin bireylerin giindelik yasantilarinda  olusturduklar
aligkanliklarini sekteye ugramadan siirdiirebilmesi igin kullandiklari birer ara¢ olmasit,
ayn1 zamanda sembollerin sosyal davranislar1 temellendiren toplumsal gergeklikler
olmasi onlart sosyal davranislar1 siirekli yeniden tiretmekten ya da kurgulamaktansa
toplumsal etkilesim iginde kendilerini sosyal sembollerin olusturdugu anlam
diinyasinin  akigkanligina birakmalarina yol agmaktadir. Nitekim semboller
kendiliginden olusmamaktadir. Sembollerin kokleri toplulugun derinliklerinde

yatmakta ve her sembol toplulugun ge¢misiyle dogrudan iligki iginde bulunmaktadir.



Boylelikle semboller kiiltiirel degerlerin tasiyicisi olmaktadir (Sagir, 2017, s. 155). Bu
anlamda ¢alismada amag Nergizlik koyii Tahtacilarinin hayatin gecis donemlerinden
0liim etrafinda olusan ve gliniimiizde de siirdiiriilen inan¢ ve uygulamalarini toplumsal
semboller baglaminda anlamaktir. Ayrica Oliimle iliskili olarak ortaya c¢ikan
kacinmalarin sembolik anlamlarini; oOliimi disiindiiren hayvan, riliya, esya,
meteorolojik ve kozmolojik durumlarin sembolik anlam ve bigimlerini; 6liim sirasinda
ve sonrasinda yapilan islem ve ritiiellerin sembolik anlamlarini literatiire kazandirip
kayit altina almak ve incelemek calismanin amaclarin1 olusturmaktadir. Bunun
yaninda Alevi inang¢ sisteminin onemli bir kurumu olan dedelik kurumunun da
aragtirma yapilan bolgede islerligini ve dnemini yitirmesi bazi ritiiellerin de kaybolma
tehlikesiyle kars1 karsiya kalmasina neden olmustur. Arastirma alaninda giiniimiizde
devam ettirilen ve heniiz kaybolmamig 6liimle ilgili ritiiel, inan¢ ve uygulamalarin
kayit altina alinip bilimsel yontemlerle incelenmesi hem Tahtact kiiltiirii agisindan
hem de alanla ilgili literatiir agisindan 6nem tasimaktadir. Daha dnce konuyla ilgili bir

arastirma yapilmamis olmasi da ¢aligmay1 6nemli kilmaktadir.
1.3. Arastirmanin Yontemi

Calisma, nitel arastirma yontemi kullanilarak gergeklestirilmistir. Calisma, Tahtaci
yerlesim birimlerinden olan Nergizlik koyiinde gergeklestirilmis bir saha
arastirmasinin iiriiniidiir. Bu ¢alismanin amaci, insan1 ve onun davranislarini éliime
verdigi anlam {lizerinden anlamak oldugu i¢in ele alinan uygulamalarin toplumsal ve
ritliel anlamlarin1 anlamak ve ortaya koymak anlaminda en uygun yontemin nitel
arastirma yontemi olduguna karar verilmistir. Bunun baslica nedeni nitel arastirmada
bireylerin veya topluluklarin davranislarinin ¢cok yonlii olarak anlasilmaya calisilmast
ve bireylerin bu davraniglarinin ig¢inde bulunduklari sosyal g¢evre igerisinde
degerlendirilmesidir. Zira insan davranis1 ancak farkli yorumlara miisait ve biitiinciil
bir perspektifle arastirilabilir ve nitel bakis agisinda arastirma kapsamina dahil edilmis
bireylerin 6znel yorumlari ve tecriibeleri 6nem tasimaktadir. (Yildirnm ve Simsek,
2021, s. 33).

Nitel arastirma, insan davraniginin anlagilmasi zor ve bu davranislarin yapisinin ¢ok
yonlii oldugunu kabul etmektedir. Bu nedenle nitel aragtirma bireylerin davranislarinin
icinde yasadigi toplumsal g¢evre dahilinde incelenmesi gerektigi anlayisini

benimsemektedir. Nitel aragtirma insan dogasina uygun, bireylerin davranislariyla
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ilgili yapilan incelemelerde samimi ve farkli yorumlara yer veren bir anlayist
benimsemektedir. Yapilan ¢alismanin sinirlarini belli kaliplara dayandirarak aragtiran
metotlar yerine arastirma siireci igerisinde sekillenen, anlamaya dayali, var oldugu
bilinmeyen seyleri ortaya ¢ikarmaya yonelik ¢alisan yontemlere oncelik verilmesi
gerekmektedir (Yildirim ve Simsek, 2021, s. 35-36). Arastirma ortamina dair samimi
ve birinci elden elde edilen bilgi nitel aragtirmada vurgulanmaktadir. Nitel aragtirmada
arastiric1; calisilan, incelenen insanlar arasinda veya olaylar arasinda mesafe
koymaktan kag¢inir. Toplumsal yasam1 daha biitiinsel olarak anlamak i¢in 6znel anlayis
ile yorumlardan, duygulardan ve insan bakis agisindan yararlanmak gerekir. Arastiric
arastirma ortaminda kendi varligin1 agik hale getirir, agik sozlii ve kisisel iligkisi
hakkinda dirtisttir (Neuman, 2014, s. 226). Calisma konusunun Nergizlik koyi
sakinlerinin 6liim ile ilgili inanis, ritiiel ve uygulamalar1 olmasi ve nitel arastirma
yonteminin yukarida belirtilen ozelliklerinden dolay1r g¢alismada nitel arastirma
yontemi kullanilmistir. Oliim ve dliimle ilgili uygulamalar, icinde toplumsal etkilesim
icerisinde sekillenmis sembolleri barindirmaktadir. Insanlarin nesnelere ve olaylara
belirli anlam yiiklemelerinde sembolleri kullanarak 6liimii anlamlandirmalari, 6liimle
ilgili duygu ve diisiincelerinin neler oldugunun ortaya ¢ikarilmasi ancak samimi bir
ortamda ve olay1 yasayanlarla birlikte olunarak daha iyi anlagilabilmektedir. Nitel
aragtirma yonteminde de bireylerin anlamlandirma siireglerinde iginde bulunduklari
ortamin etkili olmasi ve onlarin nesne ve olaylara kendi kisisel yorumlarim
katmalarimin  6nemli olmas1 gerektigi mantigl, arastirmada bu yontemin

kullanilmasinda ana etken olmustur.
1.3.1. Arastirmanin Veri Toplama Teknigi

Aragtirmada veri toplama teknigi olarak yari yapilandirilmisg derinlemesine goriisme
ve yari katilimli gézlem teknikleri kullanilmistir. Goriisme teknigine bagvurulmasinin
nedeni bireylerin giinliik hayatta deneyimledikleri olaylarin ve durumlarin ne oldugu
hakkinda bilgi edinmek, bireylerin giinliik hayatla ilgili tutumlar1 hakkinda bilgi sahibi
olmak ve kisilerin duygu diinyalarin1 anlayarak onlarin inanclariyla ilgili bilgi
edinmektir. Goriisme tekniginde arastirma yapilacak katilimcilara sorulacak olan
sorular dnceden belirlenir, belirlenmis sorulara verilecek cevaplar kayit altina alinir.
Goriigsme, bilimsel bir amag i¢in yapildigindan olusturulan sorularin ciddiyetine nem

verilir. GOrligme arastiran ve arastirilan arasinda gecen sosyal etkilesimin oldugu bir



iletisim siirecidir. GoOriigme tekniginin amaci bireyin duygu dilinyasina girmek,
aragtirtlan konuyla ilgili bireyin yorumlarini ve anlamlandirmalarini belirlemektir. Bu
yolla tecriibeler, tavirlar, diisiinceler, maksatlar, 6znel anlamlandirmalar gibi dogrudan
gozlemlenme ihtimali diisiik olan durumlar goériisme teknigi yoluyla agik hale
getirilmeye calisilmaktadir (Yildinm ve Simsek, 2021, s. 127-128). Gorlisme
tekniginin arastirmaci ile bilgi veren arasinda yiiz yiize, tekrarlanan etkilesim icermesi
nedeniyle arastirmact ve bilgi veren birey arasindaki ahengin artacagi
varsayllmaktadir. Arastirict ile katilimci arasindaki uyum arastirma agisindan
giivenilir ve dogrulanabilir bilgilerin dogmasina da vesile olabilecektir (Kumar, 2011,
s. 170). Calismada katilimcilara gegis donemlerinden 6liim etrafinda hangi inanis,
ritiiel ve uygulamalarin oldugu ve bunlarin giiniimiizde hala var olup olmadigi
sorulmus ve sorulardan elde edilen veriler kayit altina alinmistir. Goriisme sorulari
aragtirma problem ciimleleri altinda siralanmigtir ve goriisme sorularinin yapisi sira ile
su sekildedir: Birinci asamada ruh tasavvuru, 6liim 6ncesine dair kaginmalar ve bu
kaginmalarin kiiltiirel anlamlar1; 6lim habercisi olan olay ve durumlar ile bunlarin
oliimii neden diisiindiirdiigii sorulmustur. Ikinci asamada &liim sirasinda yapilan
islemlere dair 6lim olaymin meydana geldigi andan itibaren yapilan islemler,
cenazenin yikanmasi, kefenlenmesi, cenazenin defin ritiieli gibi konularda sorular
sorulmustur. Ugiincii asamada 6liim sonrasina dair mezar iizerinde yapilan islemler,
agit, yas gelenegi, bagsagligi dileme gelenegi ve Oliniin esyalariyla ilgili sorular
sorulmustur. Son agamada ise Olen kisiyle ilgili yapilan herhangi bir merasim ve
ritiielin olup olmadig1, varsa bunlarin nasil yapildigi, defin sonrast mezarlik ziyaretinin
nasil oldugu sorular1 sorulmustur. Bu sorular cercevesinde yari yapilandirilmig
goriisme formu olusturularak bilgi veren kisilerle derinlemesine yiiz yiize tekrarlanan

gorlismeler gerceklestirilmistir.

Arastirmada kullanilan bir diger veri toplama teknigi ise yar1 katilimli gozlem
teknigidir. Gozlem tekniginin amaci bir kurumda veya arastirma yapilan bir ortamda
bireylerin nasil davrandigini belirlemek ve bireylerin olusturduklar1 davranis
Orlintiillerini ayritili bir sekilde kayit altina almaktir. Herhangi bir ortamda veya
kurumda olusan davranislarla ilgili tiim 6geleri elde etmek, bunlarla ilgili ayrintilarin
neler oldugunu belirlemek i¢in gozlem teknigi kullanilir. Bireylerin davraniglarinin
bilimsel ve gercekei bir sekilde arastirilip incelenmesinin 6n kosulu onlarin dogal

ortamlarindan koparilmadan goézlemlenmesine baglidir. Bulunduklar1t maddi ya da
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dogal c¢evreden koparilip incelenmeye galisilan insan davraniglarinin arastirmayla
ilgili gercek bilgileri veremeyecegi varsayillmaktadir. Tim bunlardan dolay:
arastiricinin  yart katitlimhi ya da katilimli gézlemle bireyleri dogal ortamindan
koparmadan onlarin sosyal diinyalarinda bulunarak katilimcilar1 gézlemesi 6nem arz
etmektedir (Yildirnm ve Simsek, 2021, s. 127-173). Bir ortam ile kisisel temas
kurmanin bazi avantajlar1 vardir. Arastirmact bireylerin etkilesim kurdugu baglami
daha iyi anlayabilmekte, olayla ilgili 6nceki yorumlara daha az dayanarak sosyal
ortamlarindan koparilmayan katilimcilardan gergek¢i ve ilk agizdan bilgiler
alabilmektedir. Boylelikle aragtirmacinin yeni bilgiler ve deneyimler kesfetmesine yol
aralanmaktadir. Arastirmact gozlem sayesinde arastirilan bireylerin giinliik hayatin
icinde farkinda olmadiklar1 ancak arastirma i¢in 6nem arz eden olay, durum ya da
davraniglar1 gorme olanagini elde eder. Bu sayede daha 6nce gergekten hi¢ Kimsenin

dikkat etmedigi seyler ortaya ¢ikabilir (Patton, 2018, s. 262-263).

Gozlem tekniginde aktif katilim gerceklestirilmistir. Inanc1 yasayan ziimrenin iginde
zaman gegirilmistir. Uygulama ve ritiiellere katilip ortam gozlenmistir. Boylece inang
ve uygulamalarin nasil meydana getirildigi ve bunlarin nasil uygulandigi yerinde
goriilmistiir. Bu anlamda 21.01.2022 tarihinde vefat eden bir talibin cenaze térenine
istirak edilmistir. Cenaze tdreninin Tahtacilar tarafindan nasil gergeklestirildigi
katilmli gozlem tekniginden yararlanilarak not alinmis, ¢evrede yasayan diger
topluluklardan farklar1 ve benzer yonleri karsilagtirilmistir. Ayni kisi i¢in 24.02.2022
tarihinde diizenlenen ve arastirma yapilan bolgede yasayan Tahtacilar igin son derece
biiyiik dnem tasiyan kirk yemegine de katilim gerceklestirilmistir. Topluluk tarafindan
“talkin” ya da “dardan indirme” olarak da adlandirilan bu ritlielin nasil yapildig1 s6z
konusu ritiiele katilarak gézlemlenmistir. Tahtacilar i¢in 6nem sirasinda yine baslarda
olan mezar ziyareti de gergeklestirilmistir. Mezar ziyareti siradan bir giinde degil
Tahtacilar i¢in 6nemli goriilen bayram arifesinde gerceklestirilmistir. 8 Temmuz 2022
tarthinde Kurban Bayrami arifesinde mezar ziyareti sirasinda 6zellikle farkli olarak
goriilen mezar ¢evresine sofra serilmesi, mezar ziyareti sonrasinda toplu yemek
yenilmesi ve mezar etrafinda sa¢1 yapilmasi dikkat ¢ekici ritiieller olarak gozlenmistir.

Gozlenen olay ve durumlar ayn1 giin yaziya aktarilmistir.

Arastirma yapilan alanda kaynak kisilerle goriistilmiistiir. Arastirma katilimcilarina

goriisme yontemi ile Nergizlik kdyiindeki 6liim Oncesine, sirasina ve sonrasina dair



inan¢ ve uygulamalarla ilgili sorular sorulmus ve katilimcilardan bilgi alinmistr.
Arastirma alaninda gergeklestirilen cenaze torenlerine katilinmis ve gozlemler
yapilmistir. Boylece Nergizlik koyiinde yasayan Orneklem grubunun hayatin gegis
donemlerinden Oliim etrafinda olusturduklar1 torenlerde yasayan inanis ve

uygulamalar gozlem ve goriisme teknikleriyle kayit altina alinip yaziya gegirilmistir.
1.3.2. Arastirmanin Orneklemi ve Orneklem Belirleme Teknigi

Nitel arastirmacilarin 6rneklemle ilgili temel hareket noktasi, belirli bir sosyal iliskiler
ag1 icerisinde yasayanlarin sosyal yasam siire¢leriyle ilgili edindikleri bilgileri cogaltip
gelistirecek 6rnek durum ve olaylar bulmaktir (Neuman, 2014, s. 319-320). Calismada
amagh Ornekleme teknigi kullanilmistir. Bu teknik nitel arastirmayla yapilan
caligmalarda sik kullanilan bir teknik olmakla birlikte yine nitel aragtirma gelenegi
icinde dogmustur (Yildirim ve Simsek, 2021, s. 116). Amagh 6rneklemin giicli ve
mantig1, bir konuda ayrintili bilgiler elde edilebilecek derin ve zengin bilgiler iceren
durumlarin seg¢ilmesinde yatmaktadir. Zengin bilgiler igeren durumlar kisinin,
arastirmanin amacinda temel onem arz eden durumlar hakkinda pek c¢ok sey
Ogrenebilecegi durumlardir. Bu nedenledir ki amagh 6rnekleme terimi kullanilir.
Amagli 6rnekleme, lizerinde c¢alisilan sorular1 aydinlatacak bilgi agisindan zengin
durumlarin se¢ilmesine odaklanir. Amagli 6rnekleme bazen amaca yonelik veya yargi
ornekleme olarak adlandirilir (Patton, 2018, s. 230). Calismada amagli ornekleme
kullanilmasinin nedeni arastirma yapilan yerlesim yerinin konu hakkinda zengin
bilgiler icermesi ve drneklem olarak belirlenen katilimcilarin arastirma konusu olan
olim ve olumle ilgili inanig, ritiel ve uygulamalar agisindan en fazla veriyi

saglayabilecek katilimcilardan olugmasidir.

Caligmada amagli 6rneklem tekniginin firsat1 degerlendiren veya aniden ortaya ¢ikan
ornekleme stratejisinden yararlanilmistir. Alan ¢aligmasi genellikle, giincel veri
toplanma sirasinda yeni firsatlardan yararlanmak i¢in 6rnekleme ile ilgili acil verilen
kararlar1 igerir. Nitel desenler, alan caligmasi bagladiktan sonra O6ngdriilemeyen

firsatlardan yararlanmak i¢in 6rnekleme ekleme segenegi igerebilir (Patton, 2018, s.
240).

Alan arastirmasi sirasinda her seyi gézlemek miimkiin degildir. Amaglh 6rnekleme

stratejileri 6rneklemin yoniinii belirlemektedir ancak ¢ogu zaman incelenen ortamin
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bazi bilgilerine dayanmaktadir. Firsat1 degerlendiren, aniden ortaya ¢ikan drnekleme,
gelistikge ortaya ¢ikan her seyden yararlanir (Patton, 2018, s. 240). Arastirma alaninda
onceden Ongoriilemeyen durumlarin ortaya ¢ikabilecegi ihtimali her zaman vardir.
Arastirma alaninda yasayan Alevi inancina mensup katilimcilarin 6liimle ilgili ritiiel
ve uygulamalarinin ¢evrelerinde yasayan ziimrelerden farkli olmasi, arastirma
sirasinda Onceden ongoriilemeyen orneklerin ¢ikmasina yol acabilir. Bu nedenle de
aniden ortaya c¢ikabilecek orneklerin degerlendirilmesinde firsati degerlendiren veya

aniden ortaya ¢ikan 6rnekleme stratejisinden yararlanilmistir.

Adana Tahtacilarinda o6limle ilgili inanislar ve ritlielleri ele alan arastirmanin
orneklemi Nergizlik kdylinde yasayan Haci Emirli Ocagi’na bagl Tahtacilar arasindan
belirlenmistir. Orneklemin buradan segilmesinin nedeni Adana Tahtacilarinda 6liimle
ilgili inanis ve ritiiellerin yasatilmasi anlaminda Nergizlik’te yasayan Tahtacilarin
zengin bir kiiltiire sahip olmasidir. Ayrica Adana Tahtacilarinin yasadigi yerlerden
sadece Pozanti’da ve Nergizlik kdyiinde dede soylu aileler yasamaktadir. Diger
yerlesim birimleri Yanyatir Ocagi’na bagl olduklari i¢in buralarda Yanyatirli dede
bulunmamaktadir. Pozanti’da kirk yemeginde sakka hizmeti, siipiirge hizmeti ve sofra
hizmetini yapacak hizmetli bulunmadigi gibi cenaze erkani yiiriitecek dede de
bulunmamaktadir. Bu da Tahtacilarin 6zellikle 6liim sonrast ritiiellerinde Hact Emirli
Ocag1’na mensup dedenin dua vermesi geleneginin yasatildigi tek yer olarak Nergizlik

koylinii 6ne ¢ikarmaktadir.

Nergizlik koyilinden secilen 16 kisilik 6rneklem grubu cinsiyetleri itibariyle 10’u
kadm, 6’s1 erkeklerden olusmaktadir. Orneklem iginde Yanyatirli dikme dede de
bulunmaktadir. Béylece orneklemin toplami 17 kisiden olusmaktadir. Arastirmaya
katilanlarin tamami hayatlarinin belli donemlerinde geleneksel meslekleri olan agac
kesim islerinde ¢alismistir. Yaslar1 41 ila 83 arasinda degisen katilimcilardan en

kiigiigii kadin, en biiyligli erkektir. Asagidaki tabloda O6rneklemin ozellikleri yer

almaktadir.
Katihmeilar | Cinsiyet | Yas | Medeni Durum | Meslek Egitim Durumu | Hane Geliri
K-1 Erkek |62 Evli Kesimci flkokul 7500
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K-2 Kadin |62 Evli Kesimci flkokul 7500
K-3 Kadmn |76 Evli Ev Hanim1 | Okur yazar degil | 7500
K-4 Kadmn |62 Evli Ev Hanim1 | Okur yazar degil | 7000
K-5 Erkek |83 Evli Emekli flkokul 7500
K-6 Erkek |69 Evli Emekli flkokul 7000
K-7 Erkek |78 Evli Ogretmen | Universite 9500
K-8 Erkek |78 Evli Emekli [lkokul 7500
K-9 Kadin |68 Evli Kesimci [lkokul 7500
K-10 Kadin 74 Evli Kesimci Okur yazar degil | 7000
K-11 Kadn |63 Dul Kesimci flkokul 8500
K-12 Kadin |41 Evli Kesimci [lkokul 8000
K-13 Kadin 76 Dul Ev Hanim1 | Okur yazar degil | 7500
K-14 Kadin |41 Evli Ev Hanimi | Tlkokul 8000
K-15 Kadin |59 Evli Kesimci flkokul 8000
K-16 Erkek |67 |Evii Dikme i1 okt 7500
Dede
K-17 Erkek |69 Evli Kesimci lise 7500

Tablo 1: Orneklem tablosu

1.3.3. Arastirmanin Veri Analiz Teknigi

Veri analizi; arastirma verilerinde bulunan tekrarli davraniglar, uygulamalarin
asamalari, diisiinceler ve nesnelerde Oriintii aramaktir. Arastirmada elde edilenlerden
belirlenen bir Oriintiiden sonra bu Oriintli, icinde gerceklestigi ortam ac¢isindan
yorumlanir ya da bu oriintiiler uygun bir kuram ¢ergevesinde incelenerek yorumlanir.
Boylelikle nitel arastirma yapan arastirici tarihsel bir olay ya da sosyal bir ortami tasvir
ederek genel yorumlamalara gidebilmektedir. Veri analizinde ham bilgiler ve
kaydedilmemis veriler oOncelikle gozden gegirilmektedir. Ardindan kodlama
asamasina gecilip veriler incelenmektedir. Incelenen veriler kodlamalar dahilinde

siniflandirilip ~ kategorilere ayrilmaktadir. Tiim bunlarin sonunda veriler,
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karsilastirmalar ve degerlendirmelerle sentezlenerek bilimsel g¢alismanin ortaya

¢ikarilmasi amaglanmaktadir (Neuman, 2014, s. 327-328).

Bu galismada verileri analiz etmek i¢in alan analizi stratejisi kullanilmistir. Bir nitel
veri analiz yontemi olan bu stratejiye gore arastirmaci kiiltiirel bir alan1 betimleyerek
o alanin yapisini da ortaya ¢ikarmaktadir. Kiiltiirel alanlar bireylerin farkl vesilelerle
bir araya geldigi ve diizenli bir sekilde etkilesimde bulundugu ortamlardir. Kiiltiirel
alanlar, bireylerin analiz edilebilecek birtakim ortak anlayislar1 ve Kendilerine 6zgii
gelenek ve gorenekleri gelistirdigi yerlerdir (Neuman, 2014, s. 332). Arastirma konusu
olan Karaisali ilgesi Nergizlik koyii baglaminda hayatin ge¢is donemlerinden 6liim ve
6lim etrafinda olusturulmus uygulama ve ritiieller gézlem ve goriisme teknikleriyle
kayit altina alinmistir. Alanda kayit altina alinmis olan veriler tekrar okunup gézden

gecirilmis ve alan analizi stratejisiyle analiz edilmistir.

Veriler, Spradley’in alan analizini somutlastirdigi su alti adimda analiz edilmistir:
Ayrintilarla dolu olan veri notlar1 yeniden okunmus, ayrintilar diizenlenerek zihinde
siiflandirilmigtir. Aragtirmacinin yapmis oldugu diizenlemelerden ve arastirmada
elde edilen 6znel anlamlarla ilgili notlardan yola ¢ikilarak yeni diisiinceler insa
edilmistir. Diisiinceler arasinda aranan iliskiler, mantiksal benzerlikler temelinde bir
araya getirilerek kiimelere ayrilmistir. Ciimleler arasindaki benzerlikler ve farkliliklar
karsilastirilarak bunlar gruplar halinde diizenlenmistir. Gruplar yeniden diizenlenerek
daha kapsamli ve biitiinlestirici temalarla baglantilandirilmistir (Neuman, 2014, s.
327-328). Arastirma alaninda goriisme ve gozlem sonucunda elde edilen verilerle ilgili

su stra izlenerek kodlamalara gidilmistir:

Aragtirma alaninda yapilan derinlemesine goriismelerin sonucunda katilimcilara
onlarin taninmasini saglayacak kodlar belirlenmis; katilimcilardan goriisme, gozlem
ve ses kaydi yoluyla elde edilen veriler toplanarak dijital ortama aktarilmistir.
Ardindan goriisme, gozlem, ses kayitlarl ve arastirma alaninda alinan notlar yoluyla
elde edilenler, desifre edilerek metin haline doniistiriilmiistiir. Desifre edilen ses
kayitlarinin yaziya gecirilmesinde goriigmelerin 6zgiin halleri korunmustur. Desifre
edilip metin haline getirilen kayitlar, arastirma problem ciimleleri altinda bir araya
getirilmistir. Dort alt arastirma problem ciimlesi oldugundan goriismeler dort ayri tablo

halinde bir araya getirilmistir.
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Arastirma problem ciimleleri altinda gruplanmig goriismeler bu sorular dahilinde
kodlanmigtir. Anlamli parcalara doniistiiriiliip ayristirilan anlamli verilere kod adlar
verilmistir. Birinci kodlama siireci acik kodlama siirecidir. A¢ik kodlama siirecinde
olusturulmus kategorilerin tekrarlayan okumalar1 yapilarak kodlar ciimleler halinde
tablolagtirilmigtir. Buna gore birinci alt problem ciimlesi altinda 136 agik kod, ikinci
alt problem climlesi altinda 107 agik kod, {igiincii alt problem ciimlesi altinda 31 agik

kod ve son olarak dordiincii alt problem climlesinde 28 agik kod olusturulmustur.

Acik kodlar degerlendirilerek ikinci asama olan eksen kodlara geg¢ilmistir. Daha dnce
olusturulmus kategorilerin arasindaki ortak baglar dikkate alinarak acik kodlar bir
araya getirilmis ve belli bir eksen etrafinda toplanmistir. Eksen kodlar kelime ve
kelime gruplar1 seklinde tablolastirilmistir. Buna gore bilinci alt problem ciimlesi
altinda 41, ikinci alt problem cilimlesi altinda 29, iiglincii alt problem ciimlesi altinda

18 ve dordiincii alt problem cilimlesi altinda 12 eksen kod olusturulmustur.

Ucgiincii kodlama siirecinde merkezi kategoriler belirlenmistir. Daha nce olusturulan
desifreler, agik kodlar ve eksen kodlar yeniden okunmus Ve segici kodlara ulagilmistir.
Merkezi ve boliinmez kategoriler olusturularak daha dnce olusturulmus kategoriler
sistematik bir sekilde secici kodlarla iligkilendirilmistir. Biitiine yonelik anlamlarin
degerlendirildigi segici kodlar dort alt problem ciimlesi altinda tablolagtirilmistir.
Birinci alt problem ciimlesi altinda 30, ikincisinde 18, ii¢iinciisiinde 7 ve dordiincii alt

problem ciimlesi altinda 4 secici kod olusturulmustur.

Selektif kodlamalar sonucunda temalar elde edilmistir. Elde edilen bu temalar altinda
baglantili kodlar bir araya getirilip kategorilere ayrilmistir. Olusturulan kategoriler,
tematik kodlar altinda siniflandirilip tablolastirilmistir. Acik, eksen, selektif ve tematik
kodlama sonucu ulasilan c¢erceve, arastirma alaninda elde edilen verilerin

anlamlandirilmasindan olusan basliklart meydana getirmistir.

Calismada ulasilan temalar sunlardir: Birinci alt problem cilimlesinin ilk temasi
oliimden kaginma, ikinci temasi ise liim habercileridir. Ikinci alt problem ciimlesinin
ilk temas1 6liim siras ritiielleri, ikinci temast ise ruh inanci ve 6liim temasidir. Ugiincii
alt problem climlesinin bir temasi1 olup 6liim sonras1 iglemleri adin1 tasimaktadir. Son
olarak dordiincii alt problem climlesinin bir temas: bulunmakta ve bu tema 6lim

sonrast ritlielleri adin1 tagimaktadir.
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1.3.4. Arastirmanin Problem Ciimleleri

Kiiltiirlerini giiniimiize kadar koruyabilmis olan Tahtacilarin 6liimii anlamlandirmasi,
O0limiin Tahtacilar i¢in ne ifade ettigi; O6lim Oncesindeki kaginmalar ve olimi
diistindiiren 6n belirtiler; 6lim sirasinda 6liim olaymin duyurulmasi, 6liim sirasinda
yapilan islemler, 6liinlin gdmiilmeye hazirlanist; 61iim sonrasinda yapilan iglemler, bag
sagligi, yas, agitlar, 6lii yemegi, mezarlik islemleri ve bunlar etrafinda olugsmus ritiiel

ve uygulamalari ele almak adina su sorulara cevap aranmistir:
1.Tahtac1 Alevileri 6liimii nasil adlandirmaktadir ve anlamlandirmaktadir?

1.1.Tahtac1 Alevilerinde 6liim Oncesindeki kag¢inmalar ve 6limii dislindiiren 6n

belirtilerin kiiltiirel anlam1 nedir?
1.2.Tahtac1 Alevilerinde 6liim sirasinda yapilan islemler nelerdir?
1.3.Tahtac1 Alevilerinde 6liim sonrasinda yapilan iglemler nelerdir?

1.4 Tahtac1 Alevilerinde 6liim sonrasinda gergeklestirilen ritiiel ve uygulamalar

nelerdir?
1.3.5. Arastirmanin Veri Toplama Siireci

Arastirmac1 Tahtacilarin yasadigi bolgede 2013 yilindan beri 6gretmen olarak
caligmakta oldugundan veri toplama siirecine baslanmadan evvel de ziimrenin
yasantisiyla ilgili temel bilgilere sahip olmustur. Tez ¢alismasinin basladigr 2022
yilinin  bahar doneminde Nevsehir Haci Bektas Veli Universitenin Bilimsel
Arastirmalar ve Yayn Etik Kurulundan galismanin gergeklestirilmesinde herhangi bir
sakinca bulunmadigina dair verilen karara kadar 6n bilgi amach arastirmanin
yapilacagi ziimre icerisinde zaman gegirilmistir. Bu manada aragtirmanin konusunun
0zli olan Olim ile ilgili goriilen her etkinlige sartlar elverdigi miiddet¢e katilim
gosterilmistir. Arastirmaci 21 Ocak 2022 tarihinde vefat eden bir talibin cenaze
torenine katilimda bulunmus, yine ayni kisinin 40 giin sonra yapilan kirk yemegine
katilip ortami gozlemistir. 30 Mart 2022 tarihinde {iniversiteye verilen arastirmanin
gerekcesi, amaci, yaklagimi ve yoOntemlerini iceren etik kurul onayindan sonra

arastirma sahasina inilerek goézlemlere gegilmistir.
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Etik kurul onaymin verilmesiyle beraber Nergizlik kdyiinde gergeklesen bir talibin
Olimiiniin  40. gilinlinde yapilan Oliniin  kirk yemegi ritlieline katilim
gerceklestirilmistir. Dardan indirme ritiielinin icra edildigi mekéana bizzat girilmis ve
dede soyundan gelen ocakli kisinin sakka hizmeti, siipiirge hizmeti, sofra hizmeti
ritliellerini nasil yiiriittigii; bu ritiieller gerceklesirken hangi dualarin nasil verildigi
gozlemlenerek notlar alinmistir. Bu yapilirken ayn1 zamanda ritiielin akisini bozmadan
video ¢ekimi de gergeklestirilmistir. Dardan indirme ritiielinin yapildigi sirada halkada
bulunan taliplerden birinin kalkmamasi gereken zamanda kalkmak istemesi sonucu
dede soylu ocakli kisi tarafindan uyarilmasi dikkat c¢ekici bir durum olarak
gozlenmistir. Zira bu olay bazi taliplerin kimi gelenekleri unuttugunu ya da bazi
sembolik davraniglarin anlamindan habersiz olduklarini gostermektedir. Dedenin,
hizmeti yapan kisileri siirekli yonlendirmesi; onlara neyi, nasil yapmalari1 gerektigini
sOylemesi de bunu kanitlar bir durum olarak degerlendirilmektedir. Ayni giin kéyde
yasayan katilimcilardan birinin evine misafir olunmus, 6lim ve 6liim gelenekleri
lizerine goriisme yapilmustir. Nergizlik kdyiinde gergeklesen cenaze merasimlerine
katilimda bulunulmus bu cenazelerde yapilan uygulamalar yerinde tespit edilerek

gozlenmis, gozlenen unsurlarla ilgili notlar alinmustir.

Katilimcilarla gergeklestirilen yar1 yapilandirilmis goriismelere 27 Nisan 2022
tarininde Nevsehir Hacibektas Veli Universitesinin Bilimsel Arastirmalar ve Yayim
Etik Kurulundan alinan izinden sonra gegilmistir. Bu anlamda 6 Mayis 2022 tarihinde
Tahtacilar icin kutsal kabul edilen Hidirellez giinlinde goriismeler yapilmaya
baslanmigtir. Bu goriisme 60 dakika slirmiistiir. Bundan sonraki goriismeler de
araliklarla yapilmis olup goriismeler 50 dakika ile 120 dakika arasinda siirmiistiir.
Goriismeler samimi bir ortamda sohbet havasinda gergeklestirilmis olup katilimcilar
dogal ortamlarindan koparilmamaya calisilmistir. Bu zaman zarfinda ses kaydi
alinmig, dogal ortamin bozulmamas: i¢in de ses kayit cihazina fazla miidahalede
bulunulmamistir. Kimi goriismeler ve gozlemler 6zellikle kutsalligi olan giinlerde
gergeklestirilmistir. Ornegin Tahtacilar i¢in dnemli kabul edilen toplu mezar ziyaretine
katilimda bulunulmustur. 8 Temmuz 2022 Kurban Bayrami arifesinde Tahtaci
toplulugu ile Nergizlik kdyiinde mezar ziyareti gerceklestirilmistir. Mezar ziyareti
sirasinda yapilan uygulamalar yerinde goriilmiistiir. Cevre topluluklarda yapilmayan

mezar ¢evresine sofra kurulmasi ve sa¢1 yapilmasi gelenegi yerinde gozlenmistir. Ayni
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glin mezar ziyaretinin akabinde kdyde bir katilmcinin evinde goriisme

gerceklestirilmistir.

Aragtirma alanindaki goriismeler 1 Eylil 2022 tarthinde sonlandirilmis olup
goriismeler Nergizlik koylinde katilimcilarin evlerinde, kdyiin mezarliginda ve
Bahgesehir Mahallesi’nde yine katilimcilarin  evlerinde  gergeklestirilmistir.
Goriismelerin  bir kismmin Bahgesehir Mahallesi’nde yapilmasinin nedeni ise
koyliilerin yaklasik 110 hane kadar kdyde baraj yapimindan dolayi buraya goc
ettirilmesindendir. Bahg¢esehir Mahallesi’nde yasayan kisilerin cogunun ayni1 zamanda
koyde de evleri vardir ve bolgede yaylacilik faaliyetlerinin olmasi dolayisiyla
bahardan sonbahara kadar bu kisiler koyde ikamet etmektedir. Ayrica arastirilan
Tahtact grubundan Bahgesehir Mabhallesi’nde yasayanlar da cenazelerini baska

yerlerde degil kdyde defnetmektedirler.

Arastirma goriismelerinin sonlandirildig: tarihten sonra da gozlemler yapilmistir. Bu
manada arastirict 25 Eyliil 2022 ve 26 Eyliil 2022 tarihlerinde gergeklestirilmis olan
yil yemeklerine katilmistir. Bu yemeklerin yapim asamasinda bulunulmustur.
Yemeklerin nasil yapildig1 ve bunlarin kimler tarafindan yapildigi, yemek yapimi
sirasinda dikkat edilen davraniglar gézlenmistir. Ayrica yemek Oncesi yapilan dua
verilmesi ritiieline, yemeklerin yenildigi ve dua edildigi zamana ve bundan sonra

yapilan uygulamalara katilimda bulunulmustur.

Calismada goriistilen kisilerle ilgili etik kurallara uyularak hareket edilmis, bu anlamda
goriisme yapilan kisilerin gergek adi veya herhangi bir kimlik bilgisine yer verilmeden
katilimeilar anonim tutulmus ve elde edilen kodlarla kayit altina alinmistir. Her
katilmer i¢in K1, K2, K3... seklinde kodlamalar yapilmis, yapilan kodlamalar
katilimcilarla paylasilmistir. Katilimceilarin ise buna “Saklayacak, gizleyecek bir
seyimiz yok. Adimizi agik agik kullanabilirsin.” seklinde tepki vermelerine karsilik
etik kurallar katilimcilara hatirlatilmistir. Katilimeilarin isimlerinin agikc¢a yazilmasini
istemeleri arastirmaya katilimlarindaki samimiyeti gostermesi bakimindan onemli

olarak degerlendirilmektedir.
1.3.6. Arastirmanin Kavramsal Cercevesi

Bu calismada, hayatin gegis donemlerinden 6liim ve 6liim etrafinda olugsmus inanis ve

ritiieller gecis donemleri baglaminda ele alinmaktadir. Geg¢is donemlerinin iginde
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bircok gelenek, gorenek, ayin ve biiylisel islemler vardir. Bu ritiiel, uygulama ve
inanmalar toplumsal hafizada Onemli bir yer tutmaktadir. Hayatin en Onemli
donemlerinden dogum, evlilik ve 6liimii igerisinde barindiran gecis donemleriyle
toplum, kiiltiiriinii gelecek kusaklara aktarabilmis ve kiiltiirtinii muhafaza edebilmistir.
Bu bakimdan arastirma sahasinda 6liim konusunun gecis donemleri baglaminda

arastirilmasina karar verilmistir.

Bireyi gozlemlemeye odakli anlayisla i¢inde yasanilan diinyanin bireylerin tizerinde
etki eden dogum, evlilik ve 6liim gibi donemleri i¢inde barindiran bir siire¢ tarafindan
yonetildigini soyleyen Van Gennep (1909), bu gecis ritiiellerinin birbirine benzeyen
taraflarinin oldugunu belirtmektedir. Erginleme ritiielleriyle bir¢cok dinsel téren benzer
bir orlintliyli izlemektedir. Gennep’e gore iginde ayrilma, gegis veya esiksellik ile
biitiinlesme ayinlerinin oldugu {i¢ ayri1 térensel satha bulunmaktadir. Ayrilma safhast,
kisinin ge¢miste sahip oldugu durumundan bir kopusu ifade etmektedir ve kendini
temizlenme, sa¢ kesilmesi ve viicudu yarama gibi birtakim ritiiellerle ayirt etmektedir.
Gegis veya esiksellik safhasi, bir ara safthadir ve bu sathada birey, birtakim yasak ve
sinirlandirmalarla ¢evrelenmistir. Bu satha kendini grubun veya bireyin toplumdan
dislanma durumuyla ayirt eder. Bu sathada toplulugun giindelik ilkeleri islemez olur
veya ritiiel, yeni bir dogusu meydana getirecek sembolik bir olimi
canlandirabilmektedir. Biitiinlesme ritiiellerinde ise sinirlar kaldirilmaktadir. Grup ya
da birey yeni durumunun ya da statiisiiniin gerektirdigi 6zelliklere sahip bir hale

biiriinmektedir (Van Gennep, 1909, aktaran Emiroglu ve Aydin, 2003, s. 325).

Van Gennep tarafindan kuramsallastirilan bireylerin yasamda yeni bir donemsel
evreye girmeleri anlamina gelen gegis donemlerine, tiim medeniyetlerde ve kiiltlirlerde
deger verilmekte ve bunlara iligskin bircok ritiiel gerceklestirilmektedir. Bu sekilde yeni
bir evreye giren insan hayati kutsanmaktadir. Evrenin kiigiik bir yansimasi olarak
kabul edilen insanoglu, evrendeki degisiklikleri ve belli bir donemsel evreyi kapsayan
gegisleri bireysel manada 6ziinde ve yasadigi toplulukta hissetmektedir. Kainattaki her
seye belli bir yasam siiresi bigilmistir. Her sey dogar, biiytir, gelisir ve 6liir. Evrenin
diizeni bu belirli dongii i¢inde akip gitmektedir. insan da evrenin bir pargasi olarak bu
dongii icinde dogmakta, biiyiimekte ve 6lmektedir. Ancak insan diger canlilardan
farklidir ¢iinkii insan geg¢is donemleri olarak adlandirilan bu dongiisel yapiya kiymet

vermekte ve ona anlam yiiklemektedir. Ayrica insanlar bu donemlerle ilgili ¢esitli
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inang ve ritiiellere sahiptir. Cok uzun yillarin birikimi sonucunda olusan bu inang ve
ritlieller tekrar yoluyla kusaktan kusaga aktarilarak yasatilmaktadir (Ergoz, 2019, s.
48). Boylece atalarin ezelden beri yaptiklar ritiiel ve uygulamalar ile inanmalar
gelecek kusaklara aktarilmis olmaktadir. Her nesil kendinden oncekilerden miras
kalan bu inanma, uygulama ve ritielleri devam ettirerek toplumun bir arada

yasamasina katkida bulunur.

Aragtirmanin kavramsal ¢ergevesini, arastirmanin konusu olan ge¢is donemlerinden
Olim ve oliim etrafinda olugsmus inanig ve ritiieller olugturmaktadir. Bu baglamda

ritiiel, gecis ritiielleri, bir gegis ritiieli olarak 6liim kavramlari ele alinmistir.
1.3.6.1. Ritiiel

Ritiiel birey veya gruplarla iligkili kimi degerlerin miisait vakitlerde, sembolik ve
degismeyen ya da az degisime ugramis ardisik davranis bigimleriyle tekrarlanmasidir
(Karaman, 2010, s. 229). Bagka bir tanimda ise ritiiel, i¢inde sembollerin de bulundugu
belli zamanlarda uygulanan ve ardisik 6zelliklere sahip, sik tekrarlanan bir davranig
modeli (Marshall, 1999, s. 623) olarak tanimlanmistir. Ritiieller sosyokiiltiirel yasamin
hareketler dizisi eylemleridir. Ritiieller i¢inde, yasanilan ¢evrenin kiiltiir alt yapisinin
ozelliklerini iceren bir taban diislinceyi barindirmaktadir. Dolayisiyla ritiieller, onu
meydana getiren toplulugun kiiltiirel anlam alanindan olusmakta ve bagska
sosyokiiltiirel faaliyetler i¢in bir taban diisiince kaynagi olma 6zelligini biinyesinde
tagtyan toplumsal davranig bicimi olmaktadir. Ritiieller agik ve kesin olarak
sinirlanmug bir i¢ disiplini ve ilkeleri olan birbirinin pesi sira gelen, hususi bir nitelige
sahip, tekrarlanabilen ve degisme imkami smirl kaliplasmis davraniglar olarak
kavramlastirilmaktadir (Sahin, 2009, s. 2067-2068). Bu tanimlara bakildiginda “uygun
zaman ve tekrarlanma” Ozellikleri ortak kullanilmistir. Buradan hareketle ritiiellerin
gerceklestirilmesinde onun gelenek haline gelmesi 6zelligi 6n plana ¢ikmaktadir.
Uygun zaman ve tekrarlanma olgusu gelenege doniistiigii icin bunun grupca yapilan
bir 6zelliginin oldugu ortaya cikar. Zira gelenek, topluluk tarafindan yapilan ve
kusaktan kusaga aktarilan bir 6zellik tagir. Bu anlamda standart hale getirilmis ve
stirekli tekrarlanan, iginde sembolik hareketlerin de bulundugu bir davranig bigimi olan
ritiiel; grup bilincini olusturan, toplumsal birlikteligi saglayan duygusal bir yol, bilgi
ve deneyimlerin paylasildigi bir kilavuz olarak gegmisi gelecege tasiyan bir bagdir

(Karaman, 2010, s. 229).
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Ritiiellerin toplumsal alanin birgok yerinde etkili oldugu goriilmektedir. Bunlardan
birisi de dindir fakat bunun disinda ritiiellerin giinliikk hayata olan etkilerinin de oldugu
goriilmektedir (Marshall, 1999, s. 623). Ritiieller temel yapis1 bakimindan kolektif bir
Ozellik tasimaktadir. Bu 6zelligiyle ritiieller, sosyal yapiy1 giiclendirmekte, topluluk
arasindaki duygu baglarini kuvvetlendirerek grubun bir arada olmasina ve toplumsal

hafizanin korunmasina yardim etmektedir (Karaman, 2010, s. 232).

Dongiisel bir 6zellige sahip olan ritiiel ve bu ritiiel igerisinde tekrarlanan davraniglar
toplumsal hafizay1 canli tutmakta ve toplumsal hafizanin silinmesini engellemektedir.
Tekrar etmek hatirlamanin en kolay yollarindan biri oldugundan dolay1 6zellikle yazili
olmayan kiiltiirler stirekliliklerini saglayabilmek i¢in dogasinda dongiiselligin oldugu
ritiielleri siirdiirerek bireysel ve toplumsal hafizada kiiltiirel davranislarin canliliginm
korumaktadirlar. Bedensel hareket odakli eylemler ve davranislar tekrarlanmaya
uygun yapida olup ritiiellerin ana unsurlarini olusturmaktadir. Bu tekrarlarla
hatirlanma saglanmis olmakta ayrica bir araya gelen toplulugun ortak degerler

etrafinda toplanmasini da saglamaktadir (Murtezaoglu, 2012, s. 348).

Ritiiel kavramina genel olarak bakildiginda ritiielin uygun zamanlarda ve hatirlanmak
amactyla yapilan topluluga hizmet eden bir araci oldugu goériilmektedir. Toplulugu bir
arada tutan, toplulugun dayanismasini artiran, topluluga kolektif bir biling asilayan
ritiieller, temsil etmis olduklar1 grup ya da topluluklar i¢in sosyal biitiinlesmeye katki
yaparken gruba 6zgii farkliliklariyla da grubu diger grup ya da topluluklardan ayirin
bir kimlik tanimlayicisi roliinii de istlenmektedir (Karaman, 2010, s. 232).
Arastirmada Oliim cercevesinde kirkli kadinla ilgili ritiieller; cenazenin yikanmast,
kefenlenmesi, tasinmasi ile ilgili ritiieller; defin ritiieli ve sonrasinda Oliiyti anma

ritiielleri, mezar ziyareti ritiielleri ele alinmustir.
1.3.6.2. Gegis Ritiielleri

Gegis ritielleri, bireylerin bir statiiden baska bir statiiye gegtikleri ve toplum tarafindan
diizenlenmis geleneksel ritiiellerdir. Bu ritiiellerde kisi genellikle eski konumundan
ayrilip yabancilagtirilmakta ve bireyin sahip oldugu 6nceki roliiniin etkisi kaybettirilip
eski egosu (ben’i) oldiiriilmektedir. Bu gegisler Kisinin yasaminda meydana gelen
degisikliklerin farkina varmasini saglamaktadir. Ayni zamanda kisinin haklari ne ise

onlar tanimlanmakta, izerine almasi gereken gorevler belirlenmekte ve bilgi aktarimi
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saglanarak bireyin o konuda yeterliliginin olup olmadig1 sinanmaktadir. Bu asamada
birey, kendine verilen ya da aktarilan gegici role razi olmalidir (Honko, 2006, s. 131).
Tim diinya halklarinda rastlanan hayat ¢emberi ya da yasam krizi inanislari,
cemiyetlerin 6nemli dinsel toren giinlerinin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Bu
yasam krizi anlari, bireyin toplum icindeki iligkileriyle belirlenen yerinden bagka bir
duruma gegisin sinirlarini ¢izer ve bunlar sembollerle gevrili bir yap1 6zelligi gosterir.
Gegis donemleri olarak kavramsallastirilan bu anlar, biiyiisel veya dinsel birtakim
islemlerin yapildigi, simgelerin yogun olarak kullanildigi, katilimcilarin tiirlii rollere
biirlindiigii donemlerdir. Bu donemlerde baska bir aleme gecisin bir nevi oyun
sunumlart olan ritiieller aracilifiyla kutsal olana dokunulmakta, doga yasalariyla
aciklanamayanlarin  kuvvetli etkileri karsisinda biiyiisel eylemlerin koruma

sagladigina inanilmaktadir (Yolcu, 2020, s. 80).

Dogadaki tiim canlilar dogar, biiyiir ve oliir. Insan da bu canlilardan bagimsiz degildir
ve insan hayati, dogumla 6liim arasinda gegen bir siireci kapsar. Bu siire¢ icinde gecis
torenleri bulunmaktadir. Insan1 diger canlilardan ayiran en temel nokta hayatin gecis
donemleriyle ilgili belirli kiiltiirel kaliplara ve davranis bi¢cimlerine sahip olmasidir.
Bu kiiltiirel kaliplar ve davranis bicimleri insanligin uzun ge¢misinden siiziiliip gelmis
ve insanligin toplumsal belleginde birikmis bir birikimin sonucudur. ilkel insandan
bugiine insan hayatinda gelisen farkli durumlarin her birine geg¢isi ifade eden bu
donemlere, farkl kiiltiir ve medeniyetlerce deger verilmistir. Insanlar, hayatin gecis
donemlerine iliskin olarak ge¢misten getirdikleri kiiltiirel birikimlerle beraber ¢esitli
ritiieller gergeklestirmektedir. Boylelikle yeni bir merhaleye giren insan hayati
kutsanmaktadir (Ergoz, 2019, s. 47-48).

Gecis donemleriyle insanlar i¢inde bulunduklari sosyal rollerden siyrilip bir sonraki
asamada var olan role dogru ge¢is yapmaktadirlar. Yeni konumuna gegis yapan birey
boylelikle toplum igerisinde kabul gorecegi, topluma yabancilagsmayacagi evreye
gelmis olmaktadir. Toplumun kurallarina uyum saglamak isteyen birey gecis
donemleri etrafinda olugmus birtakim ritiiel ve uygulamalar1 yerine getirdigi taktirde

ise topluma uyumu gercgeklestirebilecektir.

Insanlik tarihinin tiim zamanlarinda 6nemli deger olarak goriilen hayatin gegis
donemleri, inanma ve ritiiellerle cevrelenmis, bu inanma Vve ritiieller de nesilden nesile

aktarilarak geleneksel merasimlerin olugmast saglanmistir. Gegis donemleri
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cevresinde Olusan inanmalarin Ve ritliellerin temelinde insanin hayata duydugu karsi
konulamaz ilgi bulunmaktadir. Insan, &liimlii bir canlidir. Insanin diinyaya gelisi
baslangici, biiyiliyerek olgunlasmasi diinyali olusu, 6liimii ise maddi diinyayi terk eden
ruhun manevi diinyada varligini sonsuza kadar devam ettirmesi manasina gelmektedir
(Yolcu, 2020, s. 80-81). insan hayat1 i¢in biiyiik 6nem tasiyan bu ii¢c geg¢is dénemi
icinde pek ¢ok inanma, gelenek, gorenek, ayin ve biiyii dzelligi tasiyan islemler
bulunmaktadir. Geg¢is doneminin anilan uygulamalar1 sayesinde gegisler, kiiltiirii
yasayan toplulugun beklenti ve diisiincelerine uygun sekilde yonetilmektedir. Bu
islemlerin tamaminin amaci gegis sirasinda olustugu varsayilan ve inanilan tehdit ve
tehlikelere kars1 bireyi korumak, bireyin yeni durumunun ne oldugunu belirlemek ve

onu kutsamaktir (Ornek, 1995, s. 131).

Etnolojiye ait bir kavram olup Arnold Van Gennep tarafindan kuramsallastirilan ve
gecis ritiielleri olarak ifade edilen uygulamalar, bireyin tiirlii nitelikteki bir sinirdan
baska boyuta gecme olayini ve yasadigi toplum i¢indeki durumunun degisimini anlatir
ve smirlart ¢izilmis geleneksel ve dini torenleri ifade eder. Van Gennep, gegis
donemleri etrafinda olusan torenlerin teoride ayrilik torenleri, mekan veya durum
degisimi torenleri ve uyum ritiielleri olmak {izere {i¢ asamada gerceklestigini
agiklamaktadir. Lakin yazar degisik kiiltiirlerin ya da degisik toplumsal anlayislarin
kendine 6zgili uygulamalarin1 géz oniine aldiginda anilan {i¢ agamanin esit seviyede
degil farkliliklar gostererek gelistigine isaret etmektedir. Bu anlayisa gore ayrilikla
ilgili ritGieller cenaze torenlerinde ortaya ¢ikmakta; degisimle ilgili ritiieller hamilelik,
nisanlilik ve toplumsal bir ortama girisi ya da kabulii ifade eden erginleme térenlerinde
ortaya cikmakta; uyumla iligkili ritiiellerse diiglin torenlerinde ortaya ¢ikmaktadir
(Van Gennep, 2005, aktaran Ozan, 2011, s. 73).

Gegis ritiielleri, sosyal organizasyonlardir ancak uygulamalarin temel nedenleri
bireyseldir. Bu ritiieller bireyin var olan toplumsal statiisiiniin bittigini bununla beraber
bireyin bagka bir konuma girisinin toplumsal olarak kabul edildigini sembolize
etmektedir. Bireyin statiisiinde meydana gelen degisme, onun bu statiisiine uygun
olarak bir role girmesini de mecbur kilmaktadir. Bireyin sahip oldugu yeni durumun
bir geregi olarak ondan istenenlerin yapilmasi gerekmektedir. Bireyin yeni roliinii hak
ettigini kanitlamasi i¢in kimi topluluklarda dogum, evlilik, 6liim ve tiyelige kabul gibi

cesitli ritiieller diizenlenmektedir. Bu ritiieller gecis ritiiellerinin evrensel nitelikli ve
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en onemli olanlaridir (Karaman, 2010, s. 231). Uygulanist bakimindan kisi merkezli
olan gecis ritlielleri, bireyin statlisiinde meydana gelen degisikligi ifade edip kisinin
yeni durumuna hazirlanmasini amacglamaktadir. Bunun yaninda 6zellikle dogum ve
O0lim gibi ritlieller bireylerin hayatinda bir defa yasayacaklari, tekrar1 olmayan

ritiiellerdir (Yesil, 2014, s. 120).

Toplumsal statii ve rollerin belirlenmesinde ritiiellerin 6nemli bir yeri vardir. Dogum,
evlenme ve Olim gibi hayatin gecis donemlerini kapsayan ritiieller, farkl
topluluklarda farkli sekillerde olmakla beraber kisilerin bir sosyal statiiden baska bir
sosyal statilye gecisini sembolize eden ritiiellerdir. Bireylerin rollerinde ve
statiilerindeki doniisiimler Sosyal yapida da degisiklikleri meydana getirmektedir.
Sosyal yapida meydana gelen degisikliklerin mevcut yapiyla ¢atisma durumlarinin
Onlenmesi ritlieller sayesinde olmaktadir. Ritiieller bu ozelligi ile sosyal yapinin

bozulmasii 6nlemektedir (Karaman, 2010, s. 232).

Gecis donemleri hayatin dongiisiinii i¢inde barindirmaktadir. Yasam; ana rahminde
belirip dogumla hayat bulur, evlenme ile aile miiessesi kurulup toplumun ana ¢ekirdegi
olusturulur ve hi¢ kimsenin engelleyemeyecegi bir son olan 6liim ile biter. Diinyanin
yaratilisindan bu yana hayatin dogumla baglayip 6liimle son bulan dongiisii devam

etmektedir (Ergoz, 2019, s. 53).

Alevi inang sistemi s6z konusu oldugunda dogum, evlilik ve 6liim ritiiellerinin yaninda
onemli gegis ritlielleri bulunmaktadir. Bunlarin basinda Alevilikte yola girisin temeli
sayilan ikrar verme ve musahip olma ritiielleri gelmektedir. Hizmetlerini musahiplik
izerinden yapan Aleviler “Musahip Kurbani Cemi” ile yola girerken hizmetlerini
musahipsiz yapan Aleviler “Ikrar Kurban1 Cemi” ile Alevi inang sistemine, yola
girmektedirler (Ersal, 2016, s. 379). Yola girmemis taliplar ne yoldan ne de yolla ilgili
ritliellerden sorumludurlar. Yola giris ritiielleri ocaklara gore degisiklik gostermekle
birlikte bu ritiieller asamali bir yap1 arz etmektedir. Yani bir i¢ inang halkasina dahil
olmak icin oncelikle 6n kosullarin yerine getirilmesi gerekmektedir. Ornegin
Tahtacilarda Musahip Kurban1 Cemi’nden sonra sirasiyla ‘“asina”, “pesine” ve
“cigildes” biciminde ii¢ tane i¢ inan¢ halkas1 daha bulunmaktadir. Bu ritiiellerin hepsi
belirli sartlarin yerine getirilmesiyle ve bireyin belli olgunlasma asamalarindan
ge¢mesiyle gerceklesmektedir (Akin, 2017, s. 223-224). Arastirmanin odak noktasi

olan dliimle ilgili ritiiellerden dardan indirme ritiielinin yapilabilmesi icin de gelenekte
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musahipli olma sartt bulunmaktadir. Yani dardan indirmenin icra edilebilmesi i¢in
Olen talibin ikrar verme, musahipli olma gibi asamalardan ge¢mesi gerekmektedir.
Ancak arastirma alaninda bugiin i¢in ikrar verme ve musahip olma uygulamalar
gergeklestirilmedigi icin 6len her talibin ikrarli ya da musahipli olup olmadiklarina
bakilmaksiniz dardan indirme ritiieli gergeklestirilmektedir. Dardan indirme ritiieli
Nergizlik koyii Tahtacilarinda 6liiniin kirk: olarak da adlandirilmaktadir. Calismanin
odak noktas1 Oliim, Oliimle ilgili inanis ve uygulamalar oldugu icin gecis

donemlerinden 6liim konusu kavramsal ¢ergeveye alinmustir.
1.3.6.3. Gegis Ritiieli Olarak Oliim

Gecis donemlerinden 6liim hayatin gecis donemlerinden sonuncusunu olusturur ve

Tahtaci kiiltiiriinde 6nemli bir yere sahiptir.

Halk inanclar1 icinde yasamin baslangiciyla baslayan ve devam eden bircok donemden
sonra Oonem verilen bir diger saftha da o6limdiir. Tiirklerin mensup oldugu dinler
dahilindeki inanglarinda 6liimiin bir son olmadigi, 6liimle her seyin bitmedigi aksine
6liimiin yeni bir diinyaya gecis anlami tasidig1 inanci bulunmaktadir. Yani Tiirklere
gore 6liim diinya degistirmek anlamina gelmektedir ancak bu diinya bilinmezliklerle
doludur (Gode ve Tiirkan, 2015, s. 69). Bu bilinmezliklerden dolay1 insanoglu binlerce
yillik tarihinde toplumsal yasamin devam etmesi igin 6liim olayini unutturacak ya da
Olimiin verdigi iizlintlinliin ve kaosun etkisini azaltacak birgok uygulama, toren ve

ritiieller olugturmustur (Yildiz, 2007, s. 94).
Ornek (1977):

Oliim gercevesinde kiimelenen ve dliiyle toplum iiyelerini kusatan
bu inanmalar, adetler, islemler, torenler ve kaliplar1 ii¢ grupta
toplamaktadir. Bunlardan biri olenin o6teki diinyaya gidisini
kolaylastirmak; onun gerek geride biraktiklarinin géziinde gerekse
Ote diinyada saygin ve mutlu bir kisi olmasini saglama amacina
yonelik olanlardir. Bir digeri olenin geri doniisiinii 6nlemek,
yakinlarina ve geride biraktiklarma zarar vermesini engellemek
amaciyla yerine getirilenlerdir. Ugiincii grupta toplananlarsa lenin
yakinlarinin  bozulan ruhsal durumlarint iyilestirmek, sarsilan
toplumsal iligkilerini diizeltmek ve yeniden topluma katilimlarini
saglamak i¢in uygulananlardir, demektedir (s. 207).

Insanlarda tedirginlik yaratip korku ve sarsintilara neden olan éliim sevimsizdir fakat

bireyleri yasama baglayan, hayati kiymetli kilan, emniyet ve goniil rahatligiyla
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yasanabilecek bir diinyanin olusmasimi saglayabilecek ve bireylere sinirlarini
hatirlatacak bir yapiya da sahiptir. Canin ya da tinin bedeni terk etmesiyle beraber bir
ceset anlamina gelen 6liim, bunun yaninda birgok inanis ve ritiielin de ana kaynaginda
yer almistir. Bunun sonucunda 6liimiin soguk yiiziinden tedirgin olan insanlar, 6limii
diisiindiiren ve onu getirebilecek soz ve davraniglardan kagimmuiglar; 6liime sebep
oldugu diisiiniilen eylem, olay, durum ve varliklar ile hastaliklara kars1 biiyiiye, dinsel
uygulamalara, halk hekimligi uygulamalarina bagvurmuslar ve ruhlara, 6liim dncesine,
oliim sirasina, 6li defnetmeye ve 6liim sonrasina dair inanis ve ritiieller meydana
getirmislerdir (Yolcu, 2020, s. 82).

Toplumu derinden etkileyen en 6nemli gecis donemi olma 6zelligini tasiyan 6lim,
sadece fiziksel bir eksilme degildir. Ciinkii toplum icinden bir bireyini kaybederek
eksilmigtir. Bu eksilmenin neticesinde toplum bir is giiclinii, kolektif bellegini
gelecege tasiyan bir bireyini, bundan da 6te toplumun bir tiyesini kaybetmistir. Dahasi
6lim olgusunun yol actig1 olumsuzluklar geride kalan toplulugun ruhsal hayatini da
olumsuz yonde etkilemektedir. Bireyini kaybeden toplum nicelik olarak da eksilmistir.
Toplumun hayatina devam edebilmesi i¢in 6liim olayinin verdigi elemden ve dliimiin
yol agtigi ruhsal durumdan bir an evvel kurtulmasi, toplumun ruhi durumunun
diizeltilmesi gerekmektedir. Bundan dolay1 6liim olgusunun neden oldugu olumsuz
durumlarin cenaze evinden ve Olenin iginde yasadifi gruptan uzaklastiriimasi
gerekmektedir. Oliim olaymin pesinden uyulmasi gereken yasaklar ve diizenlenen
ritiiellerin hepsi 6liimiin yol a¢i1g1 olumsuz durumlar1 uzaklastirma amaci tasimaktadir.
Oliimiin bulasic1 bir hastalik oldugunu diisiinen ilkel anlayisa gére, dliimle ilgili
uygulamalara katilan Kkisilerin birtakim temizlenme asamasindan ge¢meleri
gerekmektedir. Bu arinma asamalarindan sonra ancak bu kisilerin grubun
faaliyetlerine katilmasina izin verilmektedir. Geleneksel diinya goriisiine gore 6lenin
vakit kaybetmeden defnedilmesi gerekmektedir. Bu anlayisin nedeni definin
geciktirilmesi neticesinde Olenin geride kalan kisilere zarar verebilecegi, limiin
geride kalanlara bulagsabilecegi anlayisindandir. Bu anlamda cenazeyi vakit
kaybetmeden defnetme adeti kolektif bilingaltindan gelen birtakim izlerin topluma

yansimasini da icermektedir (Ergoz, 2019, s. 70).

Oliim olgusu karsisinda toplum, bireyden ¢ok 6liim olaymnin yasandig1 yerdeki gruba

yonelik ve onunla ilgili uygulamalara ve kaginmalara yonelmektedir. Nitekim toplum,
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6lim olaymin gergeklesmesinden sonraki siiregte Olenin bir siire daha bulundugu
toplulugun i¢inde yagamina devam ettigi gibi 6liim sonrasina dair birtakim inaniglara
sahiptir. Bu inaniglar toplulugu tedirgin ettiginden toplulugun 6len kisinin kesin olarak
oldiigiine ikna edilmesi gerekmektedir. Olen kisinin 61diigii yerde birakilmay1p baska
bir mekana taginmasi, mezarinin belirli araliklarla kontrol edilmesi gibi uygulamalar

bu inanisa doniik uygulamalardir. (Ergoz, 2019, s. 70).

Bir gegis ritlieli olarak 6liim kendi i¢inde ti¢ boliimde incelenmektedir: 6liim Oncesi
inanig ve uygulamalari, 6lim sirasiyla ilgili inanis ve uygulamalar ile 6liim sonrasi

inanig ve uygulamalari.

Ornek (1971) “Oliim korkusunun suuraltindaki baskisiyla tedirgin olan halk; gelecegi
bilmek isteginin de etkisiyle olagandisi birtakim davranislari, arag-gereglerin
kullanilislarini, meteorolojik olaylari, hayvanlarin hareket ve seslerini, riiyalardaki
goriintiilerle hastadaki psikolojik ve fizyolojik degisiklikleri ¢ogu zaman o6liimiin bir
isareti, bir 6n belirtisi saymaktadir.” (s. 15) diye belirtmektedir. Ayrica Ornek (1971)
bunun yaninda yerine getirilmedigi takdirde “6liim getirecegine inanilan birtakim
islemler ve davraniglar 6lenle alakali kimi arag-gerecin, davranigin ve durumun 6liim
getirecegi korkusunda temellenmektedir. Bu korkudan kurtulmak, baska bir ifadeyle
oliimii uzaklastirmak, saptirmak ve etkisiz kilmak igin birtakim uygulamalara” (s. 37),
bazi iglemlerin yapilip yapilmamasina dikkat edilmelidir, bu da 6liimden kaginmadir,
demektedir. Oliime yonelik 6n belirtiler ve kagmmalar &liim oncesi kavraminin

icerigini olusturmaktadir.

Oliim olay1 gerceklestikten sonra bunun duyurulmasi, cesetle ve cevresiyle ilgili
yapilan islemler gibi belli hazirliklar gerektiren 6n islemlerden sonra Oliiniin
defnedilmesi i¢cin hem geleneksel hem de dini anlamda yapilmas1 gereken hazirliklar,

ruhla ilgili tasarimlar ve inanmalar 6liim siras1 kavraminin igerigini olusturmaktadir.

Oliiniin defnedilmesinin ardindan mezarlikta yapilan islemler, 6liiniin biraktiklariyla
ilgili yapilanlar, 6liiniin belli gilinleriyle ilgili anmalar, 6liiniin yasinin tutulmasi, 6li
i¢in yakilan agitlar, bassagligi, 6lenin ruhu ya da cani i¢in yapilip yas yerine gelenlere

yedirilen Olii as1 gibi uygulamalar 6liim sonrasi kavraminin ig¢erigini olusturmaktadir.

Alevi Bektasi kiiltiirinde o6limle ilgili ritiiellerin olusumunda eski inanis ve

geleneklerin oldugu bellidir. Ulkemizdeki Alevi Bektasi topluluklarin gelenek ve
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goreneklerinde, 0liim Oncesinde ve sonrasinda yapmis olduklari uygulamalarda da
bunlar1 gérmek miimkiindiir. insanlar genellikle hangi kiiltiir yapisina, hangi kiiltiir
cevresine dahilse o toplulugun uyguladigi ritiiellerle 6liim yolculuguna ¢ikmaktadir.
Olen kisi sagliginda o kiiltiiriin inang sistemini yasamiyor dahi olsa bireyin cenazesiyle
ilgili ritiiel ve térenler bireyin i¢inde bulundugu toplumun inang ve geleneklerine gore
yapilmaktadir. Bu Alevi Bektasi ¢evrelerde de gegerlidir. Tahtaci kiiltiiriinde oldukca
onem verilen 6liim ve onun gevresinde gergeklesen inanis, ritiiel ve uygulamalarla bu
baglamda olusmus davranis ve diisiincelerin anlamlandirilmasi yukarida agiklandigi

gibi gecis donemleri ritiiel ve uygulamalariyla ele alinmistir.
1.3.7. Arastirmanin Kuramsal Cergevesi

Oliim s6z konusu oldugunda bu alandaki olgular1 inceleyen birgok kuramsal yaklasim
bulunmaktadir. Ornegin yapisal islevsel yaklasim, catisma yaklasimi, sembolik
etkilesim yaklasimi gibi teoriler 6lim konusunu inceleyen, oliime farkli bakis
acilariyla yaklasan kuramlardir. Her kuramin 6liim ve 6limle ilgili konularin daha iyi
anlasilmasini saglamak acisindan 6liim olgusuna bakisindaki etkililigi de siiphesiz
farkli olacaktir. Arastirmada, giinliik etkilesim siireci iginde sekillenen Oliimiin
anlamini vurgulamasi bakimindan bu arastirmanin kuramsal ¢ergevesi olarak sembolik
etkilesim kuraminmi kullanilmistir. Ciinkii sembolik etkilesimcilik, semboller ve
etkilesim ilgisine odaklanmakta, sosyal etkilesim igerisinde bireylerin birbiriyle uyum
icerisinde nasil sembolik anlamlar diinyas1 yarattigint ve bu sembolik anlam
diinyasinin kisilerin davranis bi¢imlerini ne yodnde etkileyerek sekillendirdigini
Ogrenip anlamak igin bir ¢er¢eve olusturmaktadir (LaRossa ve Reitzes, 1993, aktaran,
Erdem, 2019, s. 137). Oliim olaymm oncesi, siras1 ve sonrasinda bireyin anlam
diinyasinda oOliimiin bircok sembolik agla oriilii olmasi arastirmanin kuramsal

gergevesini olusturmada sembolik etkilesim kuraminin segilmesinde etkin olmustur.

ABD kokenli bir sosyolojik kuram olan sembolik etkilesim kurami, anlamlarin
etkilesim yoluyla sekillendigi anlayisin1 benimsemekte, giindelik hayatin anlamlarini
kisileri yakindan gozlemleyerek ve onlart i¢ten tanima yoluyla analiz ederek ve
yapilan analizlerden yola ¢ikarak bireylerin etkilesimlerinin temel bigimleriyle iliskili
olarak bir anlayis gelistirme kaygis1 giitmektedir (Marshall, 1999, s. 647). Sembolik
etkilesim kuraminin temel iddiasi insanlarin, karsilarindakilerin davranislarini

yorumladiktan sonra eyleme ge¢mek i¢in karar verdikleri dogrultusundadir.
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Dolayisiyla bireyler eyleme gegmek igin araya yorum siirecinin girmesini beklerler.
Yorum siireci girmeden de eyleme geg¢mezler. Araya giren bu yorumlama ve
devaminda gerceklesen anlamlandirma siirecinde ise isaretler ve semboller 6nem
kazanmaktadir. Bu anlamda da bu kurama sembollerin ve isaretlerin 6n plana
¢ikmasindan dolay1r Sembolik Etkilesim adi verilmistir. Bu kuram ‘“uyaran-tepki”
iliskisi ¢erg¢evesinde araya yorumlama siirecini dahil ederek bireylerin her uyarana
yorumlamasiz tepki veren robotlar olmadigi diisiincesini gelistirmistir (Kasapoglu,
2018, s. 5). Mead’a gore insan toplumlarini hayvan toplumlarindan ayiran en 6nemli
Oge dildir. Hayvanlar direkt uyarici olarak karsilarindakilerin jest davranislarinin
anlamlar1 vasitastyla konusabilirler fakat bu iletisimi meydana getirmez. Ornegin bir
erkek maymunun gogsiinii dovmesi saldirgan davranigina bir isarettir. Baska bir
maymun, bu uyariciya bulundugu yerden daha uzaga giderek cevap verebilir fakat
diger maymunu anlayamaz ya da 0 maymunun davranisinin anlamini ve giidiistinii
yorumlayamaz (Waters, 2008, s. 26). Burada hayvanlarin jestler neticesinde harekete
gectikleri ya da nesneye tepki verdikleri goriilmektedir. Bir anlamda jestlerin
konusmasi sembolik olmayan bir etkilesim bi¢imidir. Sembolik olan diger etkilesim
bi¢cimini ise insanlar kullanmaktadir. Bu sembolik etkilesimde ise insanlarin etkilesim
sirasinda kullandiklari jest ve dilin tagidigi anlam neticesinde harekete gecmeleri s6z
konusudur. Sembolik etkilesimciler, bu etkilesim bi¢iminden ikincisini yani

etkilesimin sembolik halini kullanmayla ilgilenmislerdir (Yikebali, 2018, s. 53).

Sembolik etkilesim insanlarin temel siireclerinden anlam ve yorumlamanin énemine
dikkat ¢ceken ve buna ozellikle vurgu yapan bir bakis agisi benimsemistir. Bireyler
sosyal ortamlari i¢inde etkilesimde bulunup ortak anlamlar olusturur ve bu anlamlar o
bireylerin gergekligi haline gelir (Patton, 2018, s. 112). Bireyler sahip oldugu sembolik
sistem vasitasiyla kendini gevreleyen semboller diinyasina anlamlar vermektedir.
Birey, kendini ¢evreleyen sembollerle dolu bir alandaki nesnelerin sembolik
anlamlartyla ilgilenmektedir. Nesnelerin kendileri tek basina anlam ifade

etmemektedir.

Sembolik evren dinden, tarihten, dilden, bilimden, sanattan ve mitlerden meydana
gelen insan kiiltiiriiniin gesitli bigimleri ile genislemektedir. insanin sahip oldugu bilgi
birikimi arttik¢a semboller diinyasiyla kurulan baglar da giiclenmektedir. Semboller

kendilerini kullanan kisilere, anlamlarinin bir boliimiini elde etmelerine izin
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vermektedir. Yani birey, her bir semboliin anlamini kisisel tecriibesiyle ayrintili bir
sekilde inceler, incelenen bu semboller bireye yeni anlamlar insa etme olanagi
saglamaktadir. Elbette sosyal olgularin tamami anlam agisindan bu kadar degisiklik
gostermemektedir. Ancak kimi sosyal kategorilerin anlamlar1 kaygandir ve bunlarin
ayrintilarina inmek de zor olmaktadir. Dolayisiyla icerikleri belirsiz olan bu toplumsal
kategoriler sembolik sinirlari igerisinde anlam kazanmaktadir. Ornegin sevgi, iyilik,
adalet, vatanseverlik, o6dev gibi toplumsal olgular1 kesin c¢erceveler ¢izerek
anlamlandirmak neredeyse miimkiin degildir. Yalniz bu olgularin anlamlari, toplum
tarafindan etkilesim sonucunda mutabakat saglanmis bir sembol igerisinde
yorumlanabilmektedir.  Bireylerin  sembolleri paylagsmalari, bu sembollerin
anlamlarinin i¢erigini de paylasmalarin1 gerektirmemektedir. Nitekim anlamlarin ¢ok
sekilliligi, degisebilir olmasi, kayganligindan dolay1 devlet, millet, toplum gibi soyut
toplumsal olgularin gergekligi ve etkililigi ancak toplumsal hafizanin topluluk
tarafindan kabul gormiis sembollerle olusturulmasma bagldir. Insanin sembolik
diisiinme yetenegi anlamlandirmay1 da olanakli kilmaktadir. insanlar seylere anlamlar
yiikleyen varliklardir. Bu sayede birey kisisel deneyimlerini diizene sokup toplumsal
etkilesim stirecinde bunu diger bireylerle paylasir ve sonucunda sembolik Oriintiileri
olan bir kiiltiirel sistem meydana gelir. Bu semboller tarafindan meydana getirilen
kiiltiir, tim tyelerinin seylere ayni sekilde anlam yiiklemeleri dogrultusunda bir
dayatmada bulunmaz. Aksine kiiltiir, iiyelerine anlam yaratabilmeleri yetenegini
saglar. Bununla beraber 6rnegin bir toplulugun tiyeleri yasanilan yere birbirine benzer
sekilde anlam katma temayiiliindeyse bu egilimin sebebi kiiltiirtin toplulugun
mensuplarinin anlam kurma durumlarini sekillendirmesi degil, aksine toplulugun
tiyelerinin ¢evreye ayni sembolleri kullanilarak anlam vermeleridir. Topluluk burada
seylere birbirine benzer anlamlar verirken bu verdikleri anlamin bagka yerlerde ayn1

seye verilen anlamdan farkli oldugunu diisiinmektedir (Cebi, 2008, s. 187-188).

Sembolik etkilesim kuraminin kurucularindan Herbert Blumer’e gore sembolik
etkilesimin odaklandig ti¢ temel nokta vardir. Birincisi bireyler nesnelere, nesnelerin
kisiler i¢cin ne anlam ifade ettigine bakarak davranirlar. Buna goére biling anlamli bir
eylemi anlamakta anahtar, temel 6gedir. Bir bireyin bilincinde oldugu herhangi bir sey,
0 bireyin 6zii i¢in belirtmis oldugu bir seydir. Kap1 vurulmasi, bir arkadasin goriilmesi,
saatin tikirtis1 gibi bir seyin belirtilmesi, onun bulundugu alanin disina ¢ikarilmasi,

¢evreden ayri tutulmasi, ona bir anlam verilmesi manasina gelmektedir. Bu ve buna
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benzer eylemlerin her birinde birey kendisine farkli seyleri belirleyerek onlara anlam
vermekte ve eylemine uygun olup olmadigina bakip bu sekilde karar vermektedir
(Wallace ve Wolf, 2012, s. 274). Tiim canlilar iginde sadece insanlar kiiltiir tirctebilme
ve karmasik bir tarihi aktarabilme yetenege sahip varliklardir. Bu nedenle
etkilesimciler insanlarin kendi fiziki 6zelliklerini, benliklerini, duygularini, toplum
icindeki konumlarin1 ve yasamlarmi hangi Yyollarla anlamlandirdiklara ilgi
duymuslardir (Marshall, 1999, s. 647).

Blumer’e gore sembolik etkilesimin odaklandigi ikinci noktada seylerin anlamlari,
bunlarla karsilasan kisinin karsilastigi durumlari ayrintili  olarak inceledigi
yorumlayici bir siiregten gegmekte, diizeltilmekte ve degistirilmektedir (Patton, 2018,
s. 112). Buna gore toplumsal hayat hep eylem halindedir ve diyalektik bir agdan
olugmaktadir. Toplumsal hayattaki higbir sey, higbir zaman sabit ve degismez degildir.
Aksine hayatlar ve hayat hikayeleri daima bir degisme ve olus siireci i¢indedir. Bu
nedenle ilgi, uyumlar1 ve sonuglart itibariyle faaliyet alanlarina odaklanmigtir
(Marshall, 1999, s. 648). Blumer, kisinin anlam edinme ve iletisim kurma yolunun
kendi kendisiyle konusma yoluyla olustugunu ileri siirmektedir. Bir kimse kendi
sikintilarin1 ve duygusal olarak yasadig1 sorunlarint anlatiyorsa kendini rahatsiz eden
seyleri de yorumlayabilmektedir. Blumer, bir kisinin bu sekilde bir anlatim ve
yorumlamaya kendisiyle konugmasi siirecinde ulastigini belirtmektedir (Wallace ve
Wolf, 2012, s. 277).

Etkilesimciligin ticlincii odak noktasinda ise anlamlarin, insanlar ve onlarin
cevredekilerle olan etkilesimleri yardimiyla olusturuldugu (Patton, 2018, s. 112)
anlayis1 vardir. Bu agidan bakildiginda anlam toplumsal bir {irlindiir. Yani anlam
nesnelerin dogasinda mevcut degildir ve o ancak yaratilmaktadir. Blumer’e gore bir
birey i¢in herhangi nesnenin ifade ettigi anlam, baska insanlarin o nesneyle ilgili o
bireye davranis bigimlerinden dogmaktadir. Baskalarinin eylemleri, faaliyete gececek
birey agisindan o seyi tanimlamaya yaramaktadir (Wallace ve Wolf, 2012, s. 275).
Buna gore insanlar her zaman bagka insanlarla iliski halindedir ve dolayisiyla anlam
yaratmada birey tek basina degildir. Sembolik etkilesimciligin ana birimi benliktir.
Benlik, bireylerin kendilerini nasil varliklar olarak gordiiklerinin ortaya ¢ikarilmasinda
ve rol alma siireciyle baska insanlarin roliinii iistlenen temel birimdir (Marshall, 1999,

S. 648). Mead’e gore benlik toplumsal bir siireci igermektedir. Bu siireci yasayan birey,
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faaliyette oldugu durumlarla ilgili olaylart kendisi yonlendirmekte ve bireysel
yorumlari yoluyla eylemlerini diizene sokmaktadir. Buna gore eylemleri diizenleyen
birey, baskalarina ait olan rolleri alarak bu roller yoluyla kendisiyle konusmakta ve
yine kendisiyle sosyal etkilesime girmektedir. Bireyler kendi etraflarini etkiler ve
boylelikle o alan1 dolduran nesneleri yaratirlar. Mead, bireyden bagimsiz olarak daha
onceden var olan seyler veya uyaricilarla sadece hareketlerle baglantilari nedeniyle var
olan nesneler arasinda ayrim yapmakta ve seylerin, bireylerin davraniglari neticesinde
anlamli nesneler haline biiriindtigiinii soylemektedir (Wallace ve Wolf, 2012, s. 259-
261).

Herbert Blumer’in iizerinde durdugu bu ii¢ odak noktasina ilave olarak Simmel’in
olusturdugu diger tema, etkilesimci bakisin toplumsal hayatin bigimlerini ya da temel
ortintiilerini saptamak i¢in bu sembollerin, siireglerin ve etkilesimlerin ilerisine
bakmasidir. Sembolik etkilesimci bakis agisinda genel toplumsal siire¢ aramaktadirlar
(Marshall, 1999, s. 648). Bu manada bir seye verilen anlam yorum yapma siireci iginde
degisebilmektedir. Insanlar, nesneler, sartlar ve olaylar kendi biinyelerinde bir mana
barindirmamaktadirlar. Tiim bunlara kisilerin etkilesim siireci icinde anlamlar
yiiklenmektedir. Mesela bir okuldaki video oynaticisi, hocanin dersle ilgili videolar:
izlettirmek amaciyla kullandig1 bir arag olarak tarif edilebilir. Ancak bir 6grenci bu
video oynaticty1 film izlemek amagli kullanirsa bu ara¢ onun igin bir eglence kaynagi
olmaktadir. Benzer sekilde hapishanedeki kisilere aileleri tarafindan izlenilmesi i¢in
gonderilen filmleri izleyenler i¢in ise bu video oynaticist 6zgiir diinyaya agilan bir
pencere seklinde tamimlanacaktir. Bu oOrneklerden hareketle insanlar kendi
deneyimlerinin sonucunda anlam olusturmaktadirlar. Bu deneyimler diizenli ve ilgili
bir yapida olup rastgele degildir. Eylemlerin yorumlanmasi siirecini igeren sembolik
etkilesimde her sembolik anlam her birey igin farkli sekilde yorumlanip
anlamlandirilabilmektedir (Aksan ve digerleri, 2009, s. 903).

Blumer’in 6nermelerinin benzerini, kiigiik farklarla da olsa Sheldon Stryker de ortaya
atmigtir. Buna gore insan davraniglariin anlasilmasi ya da agiklamasi, bu
davraniglarla ilgilenen kisilerin bakis acisini icermesi gerekmektedir. Toplumsal
etkilesim bir baska deyisle toplumsal siire¢, ana kaynaktir. Biitiin bunlar benligin ve
sosyal yapinin etkilesimleri neticesinde ortaya c¢ikmaktadir. Bireyler benliklerini

toplumdaki diger bireylerin tepkileri sonucunda sekillendirmektedirler. Bu da biiyiik
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toplumsal siiregler icinde yasamis olduklari etkilesimler sonucunda olusmaktadir
(Erdem, 2019, s. 143). Sheldon Stryker, doyurucu bir kuramsal ¢alismanin birey ile
toplumsal yap1 arasinda bag kurmasi gerektigini asagidan yukariya yani bireyden
yapiya ve tekrar yukaridan asagiya yani toplumsal yapidan bireye ikili hareket etmesi
gerektigini savunmustur. Stryker, kendi yOnelimini sekiz ilke g¢ercevesinde
gelistirmistir. Bunlardan birincisi insanlarin eylemleri, isimlendirilmis ve kategorize
edilmis bir diinyaya baglidir. Bunun iginde isimlerin ve kategorilerin davranisi
gerceklestirenler i¢in bir anlami vardir. Bireyler, yasadiklar1 yere yonelik olarak
kendilerinin nasil davranmalar1 gerektigini, toplumun onlardan ne bekledigini,
cevrenin nasil anlamlandirilmasi gerektigini digerleriyle girdikleri toplumsal etkilesim
siireci iginde Ogrenmektedirler. ikincisi bireylerin 6grendikleri énemli durumlar
arasinda toplum i¢indeki yerlerini adlandiran sembollerin nasil kullanilacagi vardir.
Uciinciisii Stryker, biiyiik sosyal yapilarin énemini kabul etmekte ancak bu yapilart
teskilatll davranig kaliplar1 agisindan kavramaya caligmaktadir. Ona gore toplumsal
yapilar, i¢cinde bireylerin eylemde bulundugu bir ¢ergeveyi olusturmaktadir. Bireyler
bu sosyal yapilar icinde birbirlerini anlamlandirip isimlendirerek bir konuma
yerlestirirler. Bu sekilde her birey baskasindan yapmasini bekledigi eylemle ilgili
karsilikli olarak beklentiye sebep olmaktadirlar. Dordiincii ilkede tgilinciisiiyle
baglantili olarak bir davranista bulunan bireyler birbirlerinin yaninda kendilerini de
isimlendirmektedirler. Yani birey kendine de bir konum belirleyip adlandirmalar
uygular. Bireyin kendini adlandirip konumlandirmasi benligin bir parcasi olarak
kisinin kendi davranigina ait beklentileri olmaktadir. Besincisi bireyler, toplumsal
etkilesim siirecinde i¢inde bulunulan duruma, kendilerine, etkilesime girmis diger
bireylere, durumun belli 6zelliklerine gore durum tanimi yapmaktadirlar. Bu tanimin
yapilmasiyla davranista bulunanlar, kendi eylemlerine diizen vermek i¢in bir ¢erceve
olusturmaktadirlar. Altincis1 toplumsal anlamlar, sosyal davranislar: kisitlandig1 halde
tamamen onlar tarafindan belirlenmemektedir. Bireyler kendiliklerinden kendi rolleri
icin etkin ve yaratict bir yonelimde bulunabilmektedirler. Yedincisi sosyal yapilar,
rollerin sirf alinmasinin degil olusturulma derecesini sinirlandirmaya hizmet ederler.
Bazi yapilar, yaraticiliga digerlerinden daha fazla izin vermektedir. Stryker’in
benimsedigi sekizinci ilke ise rol olusturmanin imkanlari, tiirlii sosyal degisimlere

imkan saglar. Degisimler, toplumsal etkilesimin imkanlar1 i¢inde meydana gelmekte
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ve bu degisimlerin toplam etkisi biiylik toplumsal yapilarin i¢indeki degisimler

olabilmektedir (Ritzer, 2011, s. 245-246).

Ozellikle Blumer’in iizerinde durdugu ii¢ odak noktasi, onu insanlarmn diinyay1 nasil
anladiklarini, algiladiklarini ve yorumladiklarini anlayabilmenin tek gercek yolu
olarak nitel aragtirmaya yOneltmistir. Arastirma yapilan kisilerin sembolik diinyasi
ancak distincelerini agik bir dille ifade edebilen kisilerle yakin iliski ve dogrudan
etkilesim Kurma yoluyla anlasilabilir. Patton (2018), “Nitel arastirmada sembolik
etkilesimin 6nemi insan davraniglarini anlamak i¢in temel olan etkilesimlerin altinda
yatan sembollerin ve yorumlayici siireglerin Onemine iligkin yaptig1r farkli
vurgusundandir.” demektedir (s. 112-113). Bu anlamda sembolik etkilesim kuramu,
nitel arastirma yontemiyle yapilan arastirmalarda yorumlama ve anlamlandirma
stireclerinde kullanilabilecek bir temel yaklasim olmaktadir. Bu baglamda
aragtirmanin kuramsal ¢ergevesine uyumlu bir bigimde arastirmada nitel arastirma

yontemi kullanilmistir.

Sembolik etkilesimci kuramin, arastirmanin odak noktasini olusturan 6liim ve onun
etrafinda olusan inanis ve uygulamalar ile olan baglantisi ele alindiginda 6liimiin
anlamlandirilmasi ve degerlendirilebilmesi i¢in sembolik etkilesimci perspektifte su
ic ana soruya cevap bulunmaya calisilmaktadir. Bunlardan birincisi insanlarin 6lim
karsisinda nasil bir etkilesim sahasi yarattiklaridir. Ikincisi insanlarin toplumsal
etkilesimleri igerisinde 6liim olgusunun nerede durdugudur. Ugiinciisii ise insanlarin
bir 6liim olay1 meydana geldikten sonra standart hayatlarina, giindelik islerine nasil
gecis yaptiklaridir (Sagir, 2017, s. 127). Bu yaklagimda 6liimiin toplumsal etkilesim
stirecindeki sembollerle belirlenmis anlamlar1 vurgulanmaktadir. Buna goére 6liim ve
oliimle iliskili duygular, fikirler, eylemler, davranis kaliplar1 toplumsal olarak
yapilanmaktadir. Bu diislince agisindan 6liim, ona yiiklenen anlamlar ve 6nermeler
baglaminda anlagilabilmektedir. Oliim olayinin anlami; duygulara, tecriibelere, bu
olgunun olguyu yasayan kiiltiir tarafindan nasil yorumlandigina baglhdir. Dolayisiyla
insanlar agisindan 6liimiin anlami kisisel oldugu kadar toplumsal olarak da pek ¢ok
etkene bagli olmaktadir (Burcu ve Akalin, 2008, s. 43). Bu baglamda 6liimiin icerigi
oliimii karsilama bigimleriyle belirlenmektedir. Oliim olayinin karsilanma sekilleri,
ayni zamanda kisisel ve toplumsal tepkileri temsil etmektedir. Bu durum 6liim olay1

sonucunda insanlarin giindelik hayatlarindaki Kopuslarindan tekrar eski giindelik
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hayatlarina nasil dondiiklerini gdstermektedir. Bu tepkiler toplumsal aglar1 harekete
gecirmesi bakimindan etkilesimci bakis agisina gére anlamli olmaktadir (Sagir, 2017,
s. 127).

Sembolik etkilesimci anlayisa gore bireyi sosyal bir varlik olarak anlamanin yolu
oznellikten gegmektedir. Insanlarmn sosyal davranislarmin  ve inanglarmm
belirlenmesindeki giinliik yasamin olgusal sartlar1 6zneldir. Ciinkii bireyler bu inanig
ve davranislar hakkinda 6znel algilamada bulunup yorum yaparlar. Ornegin benzer
sartlardaki iki insanin, sartlardaki herhangi bir degismeyle her ikisinin de durum ve
olaylara farkli sekilde tepkiler verebilecegi diisiiniilmelidir. Ornegin aniden ortaya
¢ikan bir Oliimciil hastalik birini yagama baglarken digerini intihara siiriikleyebilir
(Kasapoglu, 2001, s. 28). Bu bakimdan kisi igin 6liimiin anlami1 sadece 6liim olayimin
yasanmasiyla ilgili bir durum degildir. Aksine 6liimiin anlami, 6liim olgusu karsisinda
bireylerin yorum ve duygularina baglidir. Birey igin 6liimiin anlami1 bir¢ok belirleyici
etkene baglidir. Bu belirleyici etkenler kisisel olabilecegi gibi sosyokiiltiirel de
olabilir. Duke Universitesinde bir insanin &liimiinden sonra 6liimiin anlami iizerine
yapilan bir aragtirmada katilimcilar kendi kisisel ya da sosyokiiltiirel 6zelliklerine gore
yanit vermislerdir. Katilimcilardan alinan verilere gore 6liim; yasamin siirmesi ya da
kesilmesi, birlesme ya da ayrilma, 6diil ya da ceza ve diigman olarak O6lim
kategorilerine ayrilmistir. Bunda katilimeilarin verdigi 6znel cevaplar etkili olmugtur.
Mesela yasamin siirmesi ya da kesilmesi baglaminda 6liim i¢in katilimcilardan biri
6liimii, bu diinyadan baska bir diinyaya gecis olarak tanimlarken bagska birisi 6ldiigi
zaman ruhunun siiriip gidecegine inanabilmektedir. Bu kategoride 6liimii kisiligin
sona ermesi anlaminda yorumlayan katilimcilar da olmustur. (Onur, 1995, s. 392)
Sembolik etkilesimci bakis acgisina gore Oliime iliskin anlamlar bireyin
deneyimlerinden ortaya c¢ikmaktadir. Ciinkii etkilesim sembolik bir siireci
barindirmaktadir. Bagkalariyla etkilesim iginde olabilmenin imkani anlamlarin
gelistigi benzer sembollerin paylasildigi bir grup iginde olabilmektir. Giindelik
hayattaki semboller, i¢cinde yasanilan kiiltiirden ve onun 6nemli bir pargasi olan dilin
anlamlarindan ¢ikmaktadir. Yaratilan anlamlarin farkli olmasi farkli gruplarin bir seye
verdigi anlamin ayni olmamasindan ileri gelmektedir. Bu baglamdaki temel diistince
bireylerin belli bir yere kadar kaderlerini kendilerinin sekillendirmesidir. Oliime
iliskin anlamlar, etkilesime giren bireylerin yorumlari, se¢imleri ve eylemleri

tarafindan yaratilmaktadir. Bu yaklasima gore insanlar yalnizca genis Kkiiltiiriin
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dayattiklarint kabul etmek yerine yeni eylem kaliplari ortaya c¢ikarmayi
se¢ebilmektedirler (Akalin, 2006, s. 57).

Toplumsal anlamlarin semboller tizerinden okunabilmesi, 61iim s6z konusu oldugunda
onun yaratilari olan sembollerin de c¢oziimlenebilecegini anlamina gelmektedir.
Sembolik etkilesimciler, toplumun sembolik anlamlardan oriili bir ag oldugunu
belirtirler. Burada eylem; 6nceden ¢ergevesi belirlenmis, kurallari ¢izilmis ve bunlarin
gergeklestirilip sonuglandirilmasi tiirtinden toplumsal iliskiler degildir, s6z konusu
olan sey iliskinin toplumsal etkilesim i¢inde ortak ve karsilikli olarak tasarlanmasi ve
kurulmasidir. Bu bakimdan toplumsal iligkiler sabit ve degismez degil, toplumsal iligki
icerisinde stirekli bir ortak onaya bagli olarak ortaya ¢ikmaktadirlar. Burada semboller
ayn1 zamanda toplumsal etkilesime de aracilik eden dgelerdir (Outhwaite, 2008, 648,
aktaran Sagir, 2017, s. 129). Bu 6geler nedensel 6geler olmayip toplumsal uzlagsmanin
sonucunda ortaya ¢ikmis bir 6zellik tasimaktadir. Bir cenaze térenine katilmaya neden
olan sey, Kisinin 6lmiis olmas1 degil, kisinin 6liimiinden dogan boslugun doldurulmasi
icin bir arada olmaktir. Nitekim O6lim nedensel olarak hayati fonksiyonlarin
sonlanmasi manasina gelmektedir. Dolayisiyla bireylerin  cenaze torenine
katilmasindaki temel wvurgu bireylerin birtakim toplumsal durumlara bilimsel
kategorilerle tanimlandigi sekilde cevap vermedikleridir. Bireyler toplumsal
durumlara bilimsel anlamda ger¢ek olmasa dahi kendi anlamlandirdiklari, algiladiklar

ya da tanimladiklar sekilde tepki vermektedirler (Cuff ve digerleri, 2013, s. 147).

Sembolik etkilesimci perspektifte anlamlar nesneler {izerinden gorisiilebilir.
Nesnelerle kismen ayni sekilde iliski iginde bulunan bireyler tarafindan anlamlar bir
dereceye kadar paylasilabilmektedir. Ornegin 6lii yakmanin anlami eylemde degil,
arka planda neyi ifade ettigi, neyi sembolize ettigiyle iliskilidir. Olii yakmanin anlami
insanlarin hayat tecriibeleri karsisinda ona verdikleri deger ve tanimda yatmaktadir.
Cevreci diisiinceye sahip insanlar igin degerli yesil alanlarin mezarlik olarak
kullanilamayacak olmasi, 6lii yakmaya olumlu anlam verilmesini saglarken tam tersi
bi¢cimde bedenin bir biitiin olarak defnedilmesinin 6nemli olduguna inaniliyorsa ya da
oliim sonras1 yagama ve ruhun doniisiimiine inaniliyorsa olii yakma eylemi olumsuz
bir anlam verebilmektedir. Bu farkli goriis bigimleri baglaminda anlam, 6lii yakma
eyleminin kendisinde degil, topluluk tiyelerinin o eylemi nasil anlamlandirip

tanimlandigindadir (Charmaz, 1980, aktaran Akalin, 2006, s. 58).
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Sembolik etkilesimci yaklagimin konu 6liim oldugunda 6nemli goriilebilecek, ¢ok
giicli yanlarinin oldugunu sdylemek miimkiindiir. Sembolik etkilesim kurami;
bireylerin 6ltimle iliskili yarattigi anlamlari, sosyal etkilesim igerisindeki kisilerin
0liim olgusuna bakiglarin1 ve bununla ilgili davranislarini anlamak ve agiklamak ic¢in
kullanigh ve uygun bir durum yaratmaktadir. Arastirmaci oncelikle insanlarin 6lim
olayiyla iliskili olarak 6liim hakkinda ne diisiindiigline ne yaptigina ve ne hissettigine
bakarak 6liime iliskin degisen tutumlarin ve 6liimle ilgilenmenin farklilasan yollarinin
daha iyi bir sekilde degerlendirilmesini saglayabilir. Oliime iliskin anlamlar sadece
Oliime yakin olan insanlardan degil, 6lime uzak olduguna inanilan ya da oliimle
yiizlesecegine inanilmayan kisilerden de tiireyebilir. Oliim, hayat ¢emberinin degisik
noktalarinda oldugu gibi 6liim siirecinin degisik noktalarinda da kisiye degisik
anlamlar ifade edebilir (Akalin, 2006, s. 59-60). Bu baglamda Kiibler-Ross’un (1977,
On Death and Dying) oliime yaklastiklar1 sGylenen hastalar tizerinde yapmis oldugu
calisma ve bu calismanin sonucunda elde etmis oldugu veriler ve degerlendirmeler
ornek verilebilir. Kiibler-Ross’a gore hastalarin 6liim karsisinda takindiklari tavirlar
yadsima, kizginlik, pazarlik etme, depresyon ve kabullenme safhalarindan
olusmaktadir. Bes asamadan meydana gelen bu gecis bireyin yasam Oykiisiine ve
kisilik yapisina da bagl olarak birka¢ dakikalik zaman dilimi i¢inde olabildigi gibi
birka¢ aylik zaman dilimi iginde de olabilmektedir. Hastaliktan evvel biiyiik denecek
kayiplarla ya da ayriliklarla miicadele etmis ve bunlarla bas etmesini bilmis bireyler
inkar etme sathasindan kabullenme evresine hizli bir sekilde gegmeye egilimlidirler.
Ancak hislerini sdylemesi onlenmis ya da duygularini ifade etmede basarisiz olan
bireyler baskalarindan destek buluncaya dek bir onceki safhada kalmaktadirlar.
Kiibler-Ross un hastalarin 6liime karsi takindiklar1 tutumlar1 bu sekilde merhalelere
ayirmasi Louis-Vincent Thomas tarafindan 6lmenin genel semasinin dondurulmus ve
sistematiklestirilmis oldugu ileri siiriilerek elestirmistir. Ona gére Kiibler-Ross 6liimiin
nedenlerine, yasa, cinsiyete, 6liimiin oldugu ortamlara gore farkliliklar gosterebilecegi
unsurlarini unutmaktadir. Ayrica Thomas’a gore Kiibler-Ross, biitiin siirecin tekrar ele
alinmasi gerektirebilecek agsamalarin {ist liste binebilecegini ve geriye doniislerin
olabilecegini dikkate almamaktadir. Bunun yaninda kabullenme durumlar1 daha kolay
olan ¢ocuklarda ve kimi yaglilarda savunma sathasi basta olmak iizere kimi sathalarin
bulunmayabilecegini gozden kagirmaktadir. Yaninda refakatcisi olan ya da dliime

yaklasan bireylerde dahi yalnizligin {istiin ¢ikabilecegi unutulmaktadir. Etrafta
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bulunanlarin yasadiklari, 6lim siirecinde olan bireyin yasadiklariyla benzerlikler
gostermektedir. Onlarda da inkar etme, kizginlik, sok, kabul ve depresyon davraniglari
goriilmektedir. Tim bu durumlara yatisma durumunu da dahil etmek gerekmektedir
(Kiibler-Ross, 1977, aktaran Kara, 2009, s. 68-69).

Karmasik bir biyolojik sistemin ¢okmesi ve hayatin maddi olarak sonu olan 6liim ile
bu biyolojik olgu durumu karsisinda insanlarin ne yaptigi ve Olimi nasil
anlamlandirdig1 arasinda O6nemli sayilacak ayrimlar bulunmaktadir. Bu ikisinin
arasinda aslinda birincil bir iligki olmadigini iddia eden Vernon’a (1970, Sociology of
Death: An Analysis of Death-Related Behaviour) gére 6liimiin toplumsal yonii, toplum
tiyelerinin etkilesimleri neticesinde Oliim olayinin insanlarin basina gelmesinden
dogar. Oliim, insani insa ettigi sosyal yapilarda kapsanmustir ve bu yapular iistiinde
Oliimiin ¢ok derin bir etkisi bulunmaktadir. Vernon, 6lim olayinin kendisi ile dis
toplumsal gergeklik arasinda bulunan nedensel miinasebetleri tanzim eden yasalar
tizerinde degil, bireyin kendi 6liimii iizerine diisiinmesi ve baskalarinin 6limii {izerine
yaptig1 davranis sekillerinin sembolik oriintiisii {izerinde durmaktadir. Bu manada
Olimiin toplumsal boyutu, biyolojik bir olguya yol agan sosyal sebeplerde
aranmamaktadir. Aksine sembolik olarak anlamlandirilmig bir olguya sembolik olarak
insa edilmis davramis Oriintiileri araciligiyla nasil karsilik verildigi Saptanmaya
calisilmaktadir. Burada sembolik etkilesimin 6liime verdigi anlam tiim toplumlarda
gegerli sayilabilecek nesnel ya da nedensel bir yapi ile anlasilabilir olmasi bi¢iminde
degil, her kiiltiiriin kendi sembolik anlam diinyasina gore farklilasan ve zaman iginde
degisen eylem diizenleri ve bunlarin sembolik ¢6ziimlemeleri seklinde olabilecegidir.
Bu baglamda Vernon, sosyal bir siire¢ olarak 6liimii etkileyen etmenleri, yas, yasin
toplumsal dogas1 ve toplulukla ilgili islevlerini, 6liim korkusunun toplumsal yonlerini,
Oli i¢in yapilanlar ve 6len hakkindaki diistincelerin canli tutulmasi gibi konulari
sembolik 6zellikleri ¢ergevesinde incelemistir (Vernon, 1970, aktaran Kara, 2009, s.
69-70).

Sembolik etkilesimci yaklasim mikro diizey bir yaklasimdir. Toplumu bir biitiin
halinde sekillendiren, sosyal yapilara genis diizlemde bakan, biiyiik resmi ¢eken, sehre
havadan bakip onunla ilgili bilgileri ayn1 anda goérebilen makro diizey yaklagima
karsilik mikro diizey yaklasim belirli durumlardaki sosyal etkilesimlere daha yakindan

bir bakisi1 ifade etmektedir. Makro diizey bakis sehre tepeden bakisi benimserken
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mikro diizey bakis sehrin bir caddesindeki sosyal etkilesime odaklanmaktadir.
Sembolik etkilesim toplumun, bireylerin giinliik etkilesimlerinin {iriinii oldugunu
kabul etmektedir. Insan, hayatlarindaki her seye anlam yiikleyen ve anlam iireten
varliktir. Mesela “Gergek nedir?” sorusuna verilen cevap kisilerin gergege yiikledigi
anlama gore degismektedir. Gergek; insanlarin g¢evresini, baskalarma karsi olan
sorumlulugunu hatta kendi kimligini nasil tanimladigiyla ilgilidir. Buna bir bagka
ornek olarak da hirsizlik yapmus bir kisiye nasil bir anlam yiikleyecegimizdir.
Hirsizlik, kisinin ihtiyaci oldugundan dolay1, hayatini devam ettirebilmesi i¢in yaptigi
bir davranis mi, yoksa ¢alismadan, emek harcamadan baska insanlar1 6nemsemeden,
baskalarinin sirtindan geginmek amaciyla basvurulan bir davranis nuidir? Iste tiim bu
durumlari, o eylem ya da durumlarin iginde bulunan insanlarin bakis agilariyla
anlamak gerektigi anlayisi sembolik etkilesimin temel yaklagimidir (Bahar, 2009, s.
17). Olim olgusunun da insanlar igin ne ifade ettigi, insanlarin bunu nasil
anlamlandirdig, insanlarin toplumsal etkilesimleri sirasinda ona vermis oldugu 6znel

anlamlarla anlasilabilecegi sembolik etkilesimde vurgulanir.

Sonug olarak sembolik etkilesim kuram1 baglaminda 6liim bir gergeklik oldugu kadar
insan icin 6liimiin hangi anlamlari ifade ettigi 6nemlidir. Oliimiin ifade ettigi anlamlar
da bir siireg igerisinde ortaya ¢ikmakta, bu siireg igerisinde bireylerin etkilesimleri
sonucunda sosyal olarak bi¢imlenmis diisiince ve 6nermeler sonucunda 6liimiin anlami
olusmaktadir. Yani bireyler oliimii, ona yiikklemis olduklari anlamlar etrafinda
anlayabilir. Oliimiin anlami birey igin kisisel ve sosyal bir¢ok etkene baglh
olabilmektedir. Oliim anlaminda sembolik olarak &liim bigimleri Sliimle iliskili
torenlerde, renklerde, hayvan davranislarinda, dogada, giysilerde, esyalarda ve bunun
gibi bir¢ok alanda kendini gostermektedir. Bu anlamda 6liimiin bu kadar genis bir
sembol diinyasina sahip olmasi, 6liimiin bir olgu olmasinin yaninda insan icin ifade
ettigi anlam diinyasinin zenginligi, 6liimiin sembolik goriiniimlerinin bir¢ok farkli
alanda kendini gostermesi arastirmacty1 bu 6znel diinyay1 daha iyi anlamak anlaminda
sembolik etkilesim kuramiyla 6liimle ilgili inanis, uygulama ve ritiielleri agiklamaya

sevk etmistir.
1.3.8. Literatiir Taramasi

Bu ¢alisma Adana ili, Karaisali ilgesi Nergizlik koyii Tahtacilarinin hayatin gegis

donemlerinden 6liim konusuna verdigi anlamlart ve 6liimle ilgili inanis ve ritiiellerini
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icermektedir. Arastirmanin konusu yoredeki Tahtacilarin 6limle ilgili inanis ve
uygulamalarin1 kapsadigi igin literatiir taramasinda Tahtacilarin inang, kdken ve
tarihleriyle birlikte bir gecis donemi olan oOliim konusuyla ilgili literatiire yer
verilmistir. Oliimiin ge¢is donemi olmasinin yaninda sosyolojik bir olgu olmasindan

dolay1 literatiirde 6liime sosyolojik yonden bakan eserlere de yer verilmistir.
1.3.8.1. Kitaplar

“Tahtacilarda Gelenekler” adli Abdurrahman Yilmaz (1948) tarafindan yazilan eser,
Tahtacilarin kiiltiirleriyle ilgili Tiirk arastirmacilarinin yaptigi ilk caligmalardan biri
olmasi nedeniyle alan i¢in 6nemli goriilmektedir. Eser, Narlidere Tahtacilar1 hakkinda
bilgi veren kisa bir boliimle baglamaktadir. Bundan sonra eser esas olarak iki boliime
ayrilmistir. Birinci boliim Tahtacilarin tarihi ve mitolojik kokenleri hakkinda bilgi
veren “Tarih” bolimiinden olugmaktadir. Bu bdliimde Tahtacilarin Agageri
Tiirkleriyle ve Aktavlilarla baglantilar1 islenmis, Sarikiz anlatis1 ve Yanyatir Ocagi
hakkinda bilgiler verilmistir. Eserin daha hacimli ve kapsamli boliimii 2. boliim olup
“Gelenek ve Yasayis” admi tagimaktadir. Bu boliimde Tahtacilarin giinliik hayatta
kullandig1 esyalardan, yasayis ve inanislara kadar bircok unsur islenmistir. Arastirma
konusuyla iliskili olarak cenaze torenlerindeki 6lii iistiine nefes okuma, mezarin boy
ipiyle Olgiiliip kazilmasi, 6liiye abdest aldirip yikanmasi ve lizerine don giydirilip
kefenlenmesi, cenaze namazi, 6liiniin tabutla mezara gémiilmesi, 6liiyle helallesme,
mezar Uzerine yel bayragi cekilmesi, yas yeri ve agitlar, mezarin kirkindan sonra
yenilenmesi konular1 birer birer ele alinmistir. Bu ¢alismaya benzer bigimde Ismail
Engin (1998) de “Tahtacilar” isimli eserinde Tahtacilarin kokeniyle ilgili farkli
goriislere, Tahtacilarin bugiin yasadiklar1 yerlere nerelerden geldiklerine iliskin
bilgiler vermistir. Ayrica eserde Tahtacilarin yasadiklar1 yerler ve onlarin niifuslar
hakkinda da doyurucu bilgiler mevcuttur. Eserinin sonunda da Akg¢aenis Tahtacilarinin
o6li gdbmme gelenegi anlatilmistir. Tahtacilarin kokenine dair bilgiler veren eserlerden
biri de Murat Kii¢iik (2009) tarafindan hazirlanan “Cemaat-1 Tahtaciyan” adl
eserdir. Bes boliimden olusan eserin birinci boliimiinde Tahtacilarin kokenleriyle
Horasan arasinda baglanti kurulmaya calisiimustir. ikinci béliimde ise Anadolu’da
Tahtacilarin  yasadigi yerler, yerli ve yabanci yazarlar tarafindan yapilan

degerlendirmelere yer verilmistir. Bu boliimde ayrica Tahtact oymak ve ocaklarindan
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da bahsedilmistir. Kitabin besinci bolimiinde Tahtacilarin 6liim gelenekleriyle ilgili

verilen bilgiler ¢calismanin konusuyla da iliskilidir.

“Mersin Tahtacilar1” adiyla kitap yayimlamis olan Nilgiin Ciblak’in (2005) eseri alti
boliimden olugmaktadir. Yazar, esas boliimlere gegmeden evvel aragtirma alani olan
Mersin’le bilgili vermistir. Ardindan yapilan aragtirmanin konusuyla ilgili daha 6nce
yapilan calismalar islenmistir. Son olarak da 6zelde Mersin, genelde Tiirkiye
Tahtacilar1 hakkinda tarihi bilgilerin yaninda bunlarin bagli olduklar1 ocak ve
oymaklar hakkinda bilgiler verilmistir. Calismanin bundan sonraki bdliimleri esas
boliimlerdir. Birinci boliimde yazar Tahtacilarin Alevi inang yapilarini incelemistir.
Bu béliimde Tiirklerin islamiyet 6ncesi iliskide bulunduklar kiiltiir ve dinlerden
etkilendiklerine bir vurgu bulunmaktadir. Ikinci boliim térenler konusuna ayrilmistir.
Torenler dini torenler, sosyal igerikli torenler ve bereket torenleri bagliklar altinda {i¢
alt boliimde incelenmistir. Eserin {i¢iincii boliimiinde Tahtacilarin gegis donemleri ele
alimmustir. Arastirma konusuyla iligkili 6liim konusu, 6ncesi, siras1 ve sonrastyla ele
alinmis alandan elde edilen bulgular yorumlanmistir. Eserin dordiincti boliimii halk
hekimligine, besinci bolimii halk inaniglarina son boliimii ise halk edebiyatina
ayrilmistir. Yazar sonugta ise Mersin Tahtacilarinin eski Tiirk inang ve geleneklerini
stirdlirdiiklerini sdylemistir. Bu calismaya benzer yapidaki diger bir ¢calisma Ali Selguk
tarafinda 2005 yilinda yapilmigtir. Tahtacilar adini tasiyan eser dort bolimden
olugmaktadir. Bu eserde elde edilen bilgiler Mersin Tahtacilar1 tizerine yapilan bir alan
calismasinin sonuglar1 tizerinedir. Yazar eserin birinci boliimiinii Tahtacilarin tanri
tasavvuru, tenasiih ve devriye inanci, on iki imam ve mehdi inanciyla ahiret ve sefaat
inanglarinin  bulundugu inan¢ sistemine aywrmistir. Ikinci boliimde ise Tahtaci
ibadetleri; cem tdreni, kurban ve orug ekseninde islenmistir. Uciincii bolim gegis
ritliellerine ayrilmis, dogum, siinnet, ikrar verme, evlenme, musahiplik ve 6lim
konular1 gecis donemi baglaminda islenmistir. Calismanin son boliimii ise Tahtacilarin
inanis ve ritiiellerinin temellerin de olusturan tabiatla ilgili inanis ve uygulamalara
ayrilmistir. Bu boliimde yagmur duasi, aga¢ ve orman kiiltli, hayvan kiiltii, su kiilti,
ates kiiltii ayrintili olarak ele alinmig Tahtacilarin temel inanglarinda bunlarin yerinin
onemine deginilmistir. Bunlarin disinda son bdliimde Tahtacilarin bahar bayrami ve
ziyaret yerleri hakkinda bilgiler verilmistir. Yazar eserin sonucunda ise Tahtacilar
arasindaki inanis ve uygulamalarin kiiltlirel, ekonomik ve sosyal ¢evrenin etkisiyle

degisime ugrayacagini belirtmektedir.
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Tahtacilarla ilgili yapilan miistakil ¢aligmalardan bir tanesi de Hiiseyin Yiiksel Bicen
(2005) tarafindan hazirlanan “Inanislar1 ve Gelenekleriyle Tahtacilar” adli eserdir.
Eser dort bolimden olusmaktadir. Yazar, bir toplumda en zor degisen unsurlarin
dinden dogan unsurlar oldugu {izerine eserini kurgulanmistir. Bu baglamda ilk ti¢
boliim din iizerine kurgulanmistir. Birinci boliimde din kavrami {izerinde durulmus,
tek tanrili ve ¢ok tanrili dinler hakkinda bilgi verilip Uzakdogu dinleri ve Samanizm
tanitilmistir. Tkinci béliimde din tanimlar iizerinde durulmustur. Uciincii boliimde ise
Aleviligin ortaya ¢ikisina kadar gegen siiredeki tarihsel olaylar lizerinde durulmustur.
Dordiincii boliimiin tamami ise Tahtacilar iizerine ayrilmistir. Bu boliimde Tahtaci
ocak ve oymaklarindan bahsedilip Tahtacilarin ge¢is donemleri ve inang yapilari ile

diger kiiltiirel 6zellikleri incelemeye tabi tutulmustur.

26-27 Nisan 1993 tarihinde Antalya’da yapilan Tahtacilar sempozyumunun
bildirilerini kitaplagtiran Kiiltiir Bakanligi, 1995 yilinda “1. Akdeniz Yoresi Tiirk
Topluluklar1 Sosyo-Kiiltiirel Yapisi (Tahtacilar) Sempozyumu Bildirileri” adiyla eser
yayinlayarak farkli aragtiricilarin Tahtacilar ile ilgili yaptig1 arastirmalarin sonuglarini
vermistir. Eserde Tahtacilarin kutsal kitabi Buyruk, Tahtacilarin tarihi, inanglar
cergevesinde sekillenmis gelenekleri hakkinda gesitli arastirmacilarin  sundugu

bildirilere yer verilmistir.

Tahtacilarla ilgili yazilmis diger bir kitap da “Kaz Daglarindan Toroslara Tahtaci
Tirkmen Alevileri” isimli eserdir. Eser 2015 yilinda baslayip 2020 yilinda
yaymlandig1 zamana kadar gecen siire zarfinda Tahtacilarin yasadiklari alanlarda
yapilan antropolojik bir caligmanin {irliniidiir. Caligma Mersin, Antalya, Burdur,
Denizli, Mugla, Manisa, Aydin, Izmir, Balikesir ve Canakkale illerinde
stirdiiriilmiistiir. Eser, antropolojik c¢alismalarin bulgularina dayanarak olusturulmus
ve bes kisimdan meydana gelmektedir. Tahtacilarin inang ve geleneklerinin de
anlatildig1 eserin dikkat c¢ekici yan1 Tahtacilarin cemleri icra ederken soyledikleri
nefes, dlivazimam, dua ve giilbanglarin yan1 sira mengi oynarken sdylenen tiirkiilere,
cesitli zamanlarda yakilan agitlara yer vermesidir. S6z konusu sozlii gelenekler alanda
yapilan calismalarla Amed Gokgen, Bade N. Cayir ve Zeynep Altop tarafindan
derlenerek 2020 yilinda kitaplastirilip yaymlanmstir.

Calisma konusunun Adana bolgesi olmasi dolayisiyla Serdar Sarisin’in (2012) “Niyazi

Bey ve Adana Bolgesi Tahtacilar1” adli eserinin de 6onemine dikkat ¢ekmek gerekir.
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Sarisir, bu calismasinda Ittihat ve Terakki Cemiyetinin Tahtacilar iizerine hazirlattig
ve arsiv kayitlarindan ¢ikardigi belgeyi glinlimiiz Tiirk¢esine aktarmigtir. Raporda
Adana Tahtacilarinin yasadigi yerler, itikatlari, mesgul olduklar isler, gelenek ve
gorenekleri hakkinda bilgi verilmistir. Yazar bunlarin yaninda raporun yazari
hakkinda bilgi vermis, raporun yazdirilma nedeni ve siireci hakkinda bilgi vererek

giiniimiizde Adana Tahtacilarinin mesk{in olduklar1 yerleri belirtmistir.

Tahtacilarin Alevi inan¢ dairesinde olmalarindan dolay1 Alevilik konusunda yapilan
ve arastirma konusuyla iliskili eserlerden de ¢alismada yararlanilmistir. Bunlardan biri
“Alevilik Bektasilik Tiirk Yurdu” yazilar1 adli eserdir. Editorliigiini Erdal Aksoy’un
yaptig1 eser 2018 yilinda yaymlamig ve altt bolimden olusmaktadir. Tiirk Yurdu
dergisinde 1926-2017 yillar1 arasinda Alevilik-Bektasilik konusunda yazilan 45
makalenin yer aldigi eser birinci bolimiini Alevilik, ikinci boliimiinii Alevilik-
Bektasilik, tlclincii boliimiinii Bektasilik, dordiincti bolimiinii Tahtacilar, besinci
boliimiinii Nusayriler ve altinci boliimiinii de Yesevilik konularina ayirmistir. Eserin
dordiincti bolimiinde Tahtacilarin kokenleri, tarihleri, mitolojileri, gelenekleri ve

yerlesim yerleri konu edinmistir.

Mehmet Eroz (1990) tarafindan yazilan “Tiirkiye’de Alevilik ve Bektasilik” adli eser
lic boliimden olugmaktadir. Esas boliimlere gegmeden giris boliimiinde Alevi ve
Bektasi ziimrelerin yasadigr yerler ile Alevilik-Bektasilik konusunda yapilan
calismalar tanitilmistir. Kitabin birinci béliimiinde Alevilik ve Bektasilikle iliskili
kavramlar ve yine bunlarla iligkili kurumlar hakkinda bilgiler verilmistir. Eserin ikinci
boliimiinde Alevilik ve Bektasiligin Islam inanci ve diger inang yapilariyla iliskisi
tizerinde durulmustur. Eserde Tahtacilarin inang ve kiiltiir yapilarina da deginilmistir.
Eserin ti¢tincii bolimiinde ise Tiirk kiiltiirti ve eski Tiirk dininin Alevi-Bektasi inang
sistemiyle iliskisi ve eski Tiirk kiiltiiriinde yer alan unsurlarin Alevi-Bektasi inang
sistemine yansimalar1 ele alinmigtir. Bu eserin yaninda Alevilik konusunda yazilan
onemli eserlerden biri de Yusuf Ziya Y6riikan (2015) tarafindan yazilan “Anadolu’da
Aleviler ve Tahtacilar” adli eserdir. Eser, yazarin farkli yillarda yazdigi makalelerin
toplamindan olusmaktadir. Toplam alti bdliimden olusan eserin birinci bolimii
Anadolu Aleviligi ile ilgili genel bilgilerden olusmaktadir. Eserin ikinci bolimii ise
Tahtacilarin geleneklerini, Tahtacilarin kdkenlerini, Anadolu’da yasayan Tahtacilarin

dagilim alanlarim1 ve Tahtacilarin ocak ve oymaklarini konu edinmektedir. Yazar
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eserin lglincli boliimiinii Tahtacilarin inan¢ yapilarina ayirmistir. Bu bolimde
Tahtacilarin itikatlarinin, kutsal zaman ve kitaplarinin yani sira cemler hakkinda da
genis bilgi verilmistir. Eserin dordiincii boliimiinde yazar Tahtacilarin kdkenlerini Orta
Asya’ya ve eski Tiirk boylarina baglayarak bununla ilgili ¢esitli kaynaklardan kanitlar
sunmustur. Eserin besinci boliimiinde ise Anadolu’da yasayan Tiirkmen, Yorik ve
Alevi koyliileri ile bunlarin itikat ve adetleri iizerine ¢esitli bilgiler verilerek
aralarindaki benzerlik ve farkliliklar {izerinde durulmustur. Eserin son boliimii ise
Aleviler ve Alevilik ile Sar1 Saltuk Baba adli eklerden olusmaktadir. Eser, Alevi
semsiyesi altinda degerlendirilen Tahtacilarin inan¢ ve uygulamalarin1 yansitan bir

basyapit degerindedir.

Alevilik bagligr altinda yazilan ve ocak kavrami iizerinden Aleviligi degerlendiren,
alan calismasina dayali 6nemli bir eser de Mehmet Ersal (2016) tarafindan yazilan
“Alevilik Kavramlar ve Ocak Sistemi: Cubuk Havzasi Ornegi” isimli ¢alismadir.
Calisma ti¢ boliimle sinirlanmistir. Calismanin birinci boliimiinde Alevilik-Bektasilik
inang¢ sistemi i¢indeki Alevilik kavramlari ile Alevi inang¢ sistemindeki ocak ve
ocaklarm teskilatlanma evrelerinden bahsedilmistir. Ikinci boliimde Cubuk
havzasindaki Alevi ocaklar1 ayrintili olarak incelenmistir. Eserin en hacimli bolimiinii
olusturan tgiincii boliimde ise alan arastirmasi sonucunda elde edilen Cubuk
havzasindaki Alevi ocaklarinin ritiielik yapist kapsamli bir sekilde anlatilmistir.
Rittielik yapinin anlatilmasi gorsellerle desteklenerek yapilmistir. Bu boliimde Alevi
inang¢ sisteminin temellerini olusturan cem ritlieli ve cem ritlielleri disinda yapilan
diger ritiieller incelenmistir. Ayrica eserde ocaklar arasindaki hiyerarsik yapi

vurgulanmis, bu yapinin ritiiellere olan etkisi genis bir sekilde irdelenmistir.

Alevi-Bektasi kiiltiirtinde kiiltiire 6zgii 6zel kelimeler bulunmaktadir. Bu kelimelerin
anlamlari kiiltiirtin i¢inde olanlar tarafindan bilinmekte ancak kiiltiiriin disinda kalanlar
ya da kiiltiirden uzaklagan Alevi bireyler tarafindan bilinmemektedir. Bu da Alevilikle
ilgili bircok terimin anlamlandirilmasinda kargasaya ya da bilinmezliklere neden
olmaktadir. Bu eksikligi gidermek adina Esat Korkmaz (2014) tarafindan hazirlanan
“Alevilik ve Bektasilik Terimleri So6zligii” bu alandaki boslugu doldurmasi
bakimindan Onemli goriilmektedir. Kitapta Alevilik ve Bektasilik inancit ve

geleneginde yer alan kavramlar ve terimler aciklanmistir. Boylelikle Alevi inang
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sisteminin ve kiiltliir hayatinin daha iyi anlagilmasi saglanmigtir. Eser, bu alanda

yazilmis ilk eserlerden biri olmasi nedeniyle 6nem arz etmektedir.

Arastirmanin konusunu olusturan temel kavramin 6liim ve onun anlamlandirilmasi
tizerine oldugu icin bu konuda yazilan eserlerden de yararlanilmigtir. Bu eserlerin
basinda Sedat Veyis Ornek’in (1971) 6nemli bir ¢alismasi olan “Anadolu Folklorunda
Oliim” isimli eseri gelmektedir. Eser, arastirma konusunu da olusturan hayatin gegis
donemlerinden biri olan ve bu gegislerin sonuncusunu olusturan 6liim konusunu
islemektedir. Eserin birinci boliimii kaginmalar ve 6liimii diisiindiiren 6n belirtiler alt
basliklarini tagtyan 6liim Oncesi boliimiinden olugmaktadir. Eserin ikinci boliimii ise
6lim olaymin duyurulmasi, 6liim sonu yapilan islemler, 6liiniin gdmmeye hazirlanis
ve ruh tasariminin yer aldig1 6liim siras1 baghigini tagimaktadir. Eserin son boliimii ise
6lim sonrasi basgligini tasimaktadir. Bu boliimde ise mezarlik, dliiniin esyalari, 6liyi
anma zamanlari, yas, 0lii yemegi, bassaghigr ile oliimle ilgili kalip sozlere yer
verilmigtir. Bu bilgiler verilirken 6liim cevresinde kiimelenmis gelenek, gorenek,
dinsel, biiyiisel islemler ve torenlerin igeriginden de yararlanilmistir. Eserin sonug
boliimiinde yazar “6liim olgusunun yasayan tiim insanlar i¢in kagmilmaz bir son
olusunun, diinyanin hemen her tarafinda 6lim c¢evresinde toplanan geleneklere
evrensel bir nitelik kazandirdig1”, Anadolu halkinin da bu evrensel benzerligi
destekleyen bir davramis sergiledigi vurgulanmistir. Anadolu’nun oliim ritiielleri
konusunda zengin bilgiler elde edilebilecek bir ziimresi olan Alevilerle ilgili bir
calisma yapan Hasan Yavuzer (2015) “Alevi-Bektasilikte Oliim Ritiieli” adl1 eseriyle
bu zenginligi ortaya koymustur. Ug béliimden olusan calismada yazar birinci bdliimde
oliim ve sonrasi algisinin Islam ve cesitli dinlerde nasil algilandigini, Anadolu’daki
Oliim rittielini ele almis; ikinci boliimde Alevi-Bektasilerde liim ritiiellerini ele almis;
ticlincii boliimde ise Haci Bektas ilgesinde oliim ritiielleri ve cevresinde olusmus
inanmalara yer vererek Alevilerin liimle ilgili ritiiellerinin Siinni gelenekle i¢ ice

oldugu sonucunu ¢ikarmistir.

Alevilikte 6liim sonucu yapilan cenaze hizmetlerinin nasil olmasi gerektigi konusunda
onemli bir boslugu dolduran eser Mehmet Yaman (2012) tarafindan yazilan
“Alevilikte Cenaze Hizmetleri” adli eserdir. Eser hasta ziyaretinden baslayip 6lim
aninda yapilmas1 gerekenlerden cenazenin defnedilmesine, defin sonrasi yiiriitiilmesi

gereken ritiiellerden Sliimle ilgili dua ve nefeslere kadar 6nemli bilgiler igermektedir.
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Oliimiin sosyolojik bir olgu olmasindan dolay1 bu alanda yazilmis olan eserlerden de
yararlanilmistir. Bu eserlerden biri Allan Kellehear (2012) tarafindan yazilan “Oliimiin
Toplumsal Tarihi” adli eserdir. Yazar oliimii, her seyin sonu olsa da buna giden
yollarin ayni olmadig: fikrinden yola ¢ikarak tarihsel siire¢ i¢inde degerlendirmistir.
Oliime verilen anlamlarin Tas Devri, Pastoral Cag ve Sehir Cagi’nda farkli oldugunu
One siiren yazar; eserini de bu ii¢ cag ekseninde ii¢ boliimden olusturmaktadir. Yazar,
her donemin 6liim sekillerinin ve bireylerin 6liime yiikledigi anlamlarin farkli oldugu
diisiincesinden yola ¢ikarak kitabini olusturmustur. Eser, 6liim davranislarinin altinda
sosyal ve Kkiiltiirel unsurlarin oldugu kabuliine dayanmakta ve bireylerin
yasamlarindaki toplumsal degisimlerin 6liim bilincine varilmasinin sonucunda

olustugunu iddia etmektedir.

Oliim sosyolojisi yapmanin miimkiinliigii diisiincesinden yola ¢ikarak Adem Sagir
(2017) tarafindan yazilan Oliim Sosyolojisi adli eser bu alandaki boslugu dolduran
eserlerdendir. Dort boliimden olusa eser, 6liimii dinin ana temasi ya da mitin yaratimi
olarak degil, tiim toplumsal iiretimlerin ve kiiltiirel uygulamalarin temel kaynagi
olarak almaktadir. [Eser, oOliimiin sosyolojik olarak anlamlandirilmasiyla
baslamaktadir. Ikinci boliimde 6liimiin toplumsal bicimlerine ve sosyoloji teorilerine
gore Oliimiin ifade ettigi anlama yogunlagilmig ayrica Oliim-kimlik iligkisi ele
alinmigtir. Ugiincii bdliim &liimiin simgesel anlamlarma yonelik olusturulmustur. Bu
boliimde sembolik etkilesim teorisine uygun olarak 6liim sembolik anlamlariyla analiz
edilmistir. Son boliimde ise geleneksel toplumlarda 6lii bedenine verilen anlam ile
modern toplumlarda 6liim tizerine olugmus endiistri iizerinde durulmustur. Yazar,
Kitap boyunca 6liimiin sosyolojik bir olgu oldugunu ve 6liimle ilgili her alanin

sosyolojik bakis agisiyla degerlendirilebilecegi vurgusunu yapmaktadir.
1.3.8.2. Tezler

Aragtirma konusu dahilinde Tahtacilar ve 6liim temali tezler literatiir taramasinda
dikkate alinmistir. Buna gére Ash Biiyiikokutan’in (2005) hazirladigi “Mugla Yo6resi
Alevi Tiirkmenlerinin Halk Edebiyatlar1 ve Folklor Uriinleri Uzerine Bir Arastirma”
adli yiiksek lisans tezi yararlanilan eserlerden biridir. Tez; arastirma alan1 hakkinda
bilgiler, derleme hakkinda bilgiler ve Tahtacilarla ilgili yapilan ¢aligmalarin anlatildig:
giris boliimiiyle baslamaktadir. Bundan sonra tez iki boliime ayrilmistir. Calismanin

birinci boliimiinde Alevi Tiirkmenlerinin ve Mugla Alevi Tiirkmenlerinin inang

45



yapisina ayrilmistir. Bu boliimde Alevi Tiirkmenlerinin inang yapisina dair kavramlar
aciklanarak toplulugun inang yapist hakkinda bilgiler verilmistir. Calismanin ikinci
boliimii halk edebiyati ve halk bilimine ayrilmistir. Bu boliimlerde Alevi Tiirkmen
toplulugunun halk edebiyat1 ve halk kiiltiiriinden derlenen bilgiler verilmistir. Oliim
temast halk bilimi boliimii altinda incelenmistir. Calismada Oliim temasi alan

calismasindan elde edilen derlemeler seklinde ortaya konmustur.

Tahtacilarin gegis donemlerini inceleyen tezlerden biri olan Ahu Zeynep Duman’in
2019 yilinda hazirladigt ve bes bolimden olusan “Aydin Yilmazkoy Yoresi
Tahtacilarinda Gegis Donemleri” adli ¢aligmadir. Calismanin her boliimiinde hayatin
gecis donemlerinden biri incelenmistir. Calismanin besinci bolimiinii 6lim temasi
olusturmaktadir. Bu boliimde 6liim; 6liimii haber veren ve oliimii engelleyen inang ve
uygulamalar, oliim aninda gozlemlenen inan¢ ve uygulamalar, Oliiniin defne
hazirlanmasi, yas tutma ve bagsaglig ile ilgili uygulamalar ve 6liiyii anma giinleri
olmak iizere kendi i¢cinde bes boliime ayrilmistir. Calismada Tahtacilarin 6limi bir
son olarak degil, bir yurt degistirme olarak algiladiklar1 seklinde degerlendirme
yapilmistir.

Tahtacilarda hayatin ge¢is donemlerini inceleyen baska bir arastirma da Sevgi
Altunkaya tarafindan 2019 yilinda yapilan “Bir Kiiltiir Cografyas1 Arastirmasi: Teke
Yoresi Ornegi” adli calismadir. Arastirma iki boliimden olusmaktadir. Birinci
boliimde arastirma alaninin genel cografik ozellikleri incelenmistir. Ikinci bdliim
bulgularin tartisildig1 boliimdiir. Bu boliimde tabiat ile ilgili uygulamalara ve hayatin
giris/gecis donemlerine yer verilmistir. Tezde 6liim konusuyla iliskili olarak 6liim
oncesi, Oliim siras1 inanis uygulamalar; 6liim sirasinda ve sonrasinda yapilan islemler
ile 6liim sonrasi yapilan uygulamalar ve torenler alanda elde edilen bulgulardan

hareketle yorumlanmustir.

Alevilikte miistakil olarak 6liim konusunun incelendigi bir tez olan ve Inan Beler
(2018) tarafindan hazirlanan “Koggiri Asiretinde Oliileri Anma Ritiielleri” adli
calisma dort boliimden olusmaktadir. Tezin giris boliimiinde arastirmanin konu, amag,
Onem ve yontemi ortaya konulmustur. Birinci boliim, 6liimiin bir gecis ritiieli olmasi
nedeniyle ritiiel ve gecis donemleri konularina ayrilmistir. ikinci boliim ise incelenen
ziimre olan Koggiri asiretine ayrilmistir. Bu boliimde asiretin tarihi kokenleri ve

dagildig: yerler ile bugiin i¢in yasadig1 yerlere ait tespitler bulunmaktadir. Caligmanin
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ticiincli boliimii Koggiri Alevilerinin inang sistemini yansitan yol inancina ve ruh
inancina ayrilmistir. Calismanin son boliimii ise Adana, Kahramanmaras ve
Kayseri’de yapilan alan ¢alismasinda elde edilen bulgular neticesinde Koggiri
Alevilerinin 6lim Oncesi, sirast ve sonrasi uygulamalarimin yorumlanmasina
ayrilmistir. Tezin konusunun Alevilikte 6liim ritiielleri olmasi, bu konuda yapilan

miistakil ¢aligmalarin azlig1 sebebiyle 6nem tagimaktadir.

Gegis ritiielleri baglaminda 6liimii miistakil olarak inceleyen tezlerden biri de M.
Nurullah Cicioglu (2006) tarafindan yapilan “Gegit Ritleri Baglaminda Oliim:
Gaziantep Ornegi” adli tezdir. Calismada gegis ritiiellerinden 6liim; 6liim dncesi, defin
Oncesi, defin toreni ve defin sonrasi kategorilerine ayrilarak degerlendirilmistir.
Calismada Gaziantep’teki cenaze ritiiellerinin, Tirklerin farkli zamanlarda kabul
ettikleri dinlerin etkisiyle olusmus unsurlar barindirdigr ortaya konulmustur.
Gaziantep ve ¢evresinin gegmis donemlerde degisik Tiirkmen oymaklarinin yerlesim
yeri olmasi, Gaziantep ve ¢evresindeki 6lim ritiiellerinin de bu oymaklarin getirmis
oldugu farkliliklar1 yansittigi ¢alismada ortaya konulmustur. Bu teze benzer bir
calisma Metin Eren (2010) tarafindan yapilan “Van Gélii Havzasi Oliim Gelenekleri
ve Tiirk Kiiltiir Ekolojisi I¢indeki Yeri” adli doktora ¢alismadir. Calisma Van Golii
cevresi eksenli yiiriitlilen bir alan ¢alismasidir. Calismada 6liim olgusunun geleneklere
yansimis sekilleri halk bilimsel disiplin ¢ercevesinde incelenmistir. Alandan elde
edilen veriler hem giliniimiizde uygulanan hem de giinlimiizde uygulanmayip ge¢miste
yapilan ve katilimcilar tarafindan bilinen uygulamalardir. Arastirma alanindaki 6liimle
ilgili gelenek, ritiiel ve uygulamalar yorumlanirken Tiirk kiiltiirlinde bununla ilgili
benzerlikler bulunmus ve yorumlanmistir. Calismada elde edilen veriler 6liim 6ncesi
geleneklerinin anlatildig: birinci boliim, 6liim siras1 geleneklerinin anlatildig: ikinci
boliim ve Olliniin gomiilmesinden sonraki ritiiel ve uygulamalarin anlatildig iiglincii
boliimlerde yorumlanmistir. Calismanin sonu¢ boliimiinde Van GoOlii Havzasi’nin
Tiirk kiiltiir ekolojisinin bir parcasi oldugu sonucuna varilmig, Tiirk kiiltiirtindeki
oliimle ilgili inang ve ritiiellerin Van Golii Havzasi’ndaki inang ve ritiiellerle benzerlik

gosterdigine calismada ulagilmistir.

Oliim sosyolojisi iizerine yazilan ilk tezlerden biri Ayse Emel Akalm tarafindan 2006
yilinda yazilan “Oliimiin ve Olmenin Sosyolojisi Uzerine Kuramsal Bir Caligma” adl1

237 sayfalik yiiksek lisans tezidir. Calisma, sonug¢ boliimiiyle birlikte yedi boliimden
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olugmaktadir. Caligmada Oliimiin sosyal bir olgu oldugu ortaya konulmaya
calisilmistir. Bu yapilirken 6liim ve 6lmenin sosyolojisi iizerine temel sosyolojik bakis
acilar1 gelistiren kuramlarin 6lime bakislar1 degerlendirilmistir. Calismada ayrica
Olimiin ¢agdas sunumlar1 olarak adlandirilan Olimiin inkar edilmesi tezi ve
medikallesme teoriler iizerinde de durulmustur. Oliimiin ve &lmenin sosyoloji
yapilirken 6liimii anlamlandirmaya c¢alisan tiim teorilerin birbirini tamamladigi, tim
teorilerin Oliimii anlamlandirmada i¢ ige gectigi calismanin odak noktasini
olusturmaktadir. Calisma 6liim sosyolojisi iizerine yazilan ilk tezlerden biri olmasi

nedeniyle bu alanda 6nemli bir yer tutmaktadir.
1.3.8.3. Makaleler

Arastirmada incelenen ziimre olan Tahtacilarin tarihiyle ilgili Faruk Stimer (1962)
Belleten’de yayinladigi “Agac-Eriler” makalesiyle Tahtacilarin agag¢ isgiligiyle
ugrasan Kizilbas Alevi bir ziimre oldugunu belirtmektedir. Makalede Tahtacilarin
atalarinin Agac-Eriler oldugu, Mogol istilasi nedeniyle Anadolu’da Maras ve Malatya
cevrelerine geldiklerinden bahsedilmektedir. Bugiin Tiirkiye’de Tahtacilarin
Adana’dan baslayarak sahil seridi boyunca Igel, Antalya, Isparta, Mugla, Denizli ve
Aydn illerinde yasadig1 ve Tahtacilarin Tiirkmen oldugu makalede belirtilmektedir.
Faruk Stimer’in Tahtacilarin kokenini Agag-Eri Tiirklerine dayandirdigi makalenin
tersine Cahit Telci (2016) yayinladigi “Cemaat-i Tahtaciyan”: Aydin Sancagi’nda
Vergiden Muaf Tahtaci Toplulugu (XV-XIX. Yiizyillar) adli makalesinde Tahtacilarin
bu adla zaten 1430 yilinda Aydin Sancagi’na bagh Giizelhisar, Ayasulug, Karacasu,
Koskderesi ve Kosk adli mahallerde yasamakta olduklarini arsiv belgelerine
dayandirarak incelemistir. Telci’ye gore bolge Tahtacilarin isimlerinin gegtigi bilinen
tarih, Aydinogullari’ndan aldiklar1 vergi muafiyeti belgesine gore en ge¢ 1390’lara
kadar indirilebilmektedir. Dolayisiyla Tahtacilarin 14. ve 15. yiizyillarda adlar
“Tahtac1” olarak anildigindan bu tarihlere yakin zamanlarda “Agaceri” gibi baska bir

adla anilmalarinin miimkiin olmadig1 makalede 6ne stirtilmiistiir.

Nilgiin Ciblak Coskun (2013), Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli dergisinin 65.
sayisinda yayinladigi “Alevi Bektasi Geleneginde Dardan indirme Cemi ve Bu Cemin
Toplum Yasamindaki Onemi” adli makalesinde alt1 farkli katilimcidan ve
aragtirmalarindan elde ettigi bulgular1 aktarmistir. Makalede Alevi bir bireyin

Olimiiniin ardindan belli giinlerde kurban kesilerek onun anildigi, élen bireyin
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bor¢larmin ya da suglari varsa bunun bir anlamda helallesmesi amaciyla dardan
indirme ceminin yapildig: bilgisi verilmektedir. Yazar, dardan indirmeyi farkli
ocaklara bagli olan asik, ocakzade, baba, dede ve bir talibin katilimci oldugu
arastirmayla incelemektedir. Makalenin sonunda yazar, dardan indirme ceminin
sosyokiiltiirel yagsamdaki degismelerden dolay1 degisime ugradigini, 6zellikle sehirde
bunu gérmenin miimkiin oldugunu bununla birlikte kirsal alanlarda geleneksel dardan
indirmenin devam ettigini belirtmektedir. Dardan indirme ceminin insan iliskilerini
diizenledigi, bireyleri kontrol ederek Alevilikteki degerlerin inanci yasayanlara
benimsettigini belirten yazar bu cemin toplumsal diizeni saglama gibi bir islevinin

oldugunu aragtirmasinda ortaya koymaktadir.

Hayatin gecis donemlerinden olan 6liim konusu ile ilgili Tahtacilarin geleneklerini
yansitan bagka bir ¢alisma da Asl Biiyiikokutan (2007) tarafindan yapilmistir.
TUBAR’1n Bahar XXI. sayisinda “Mugla Yéresi Alevi Tiirkmenlerinde Oliimle Tlgili
Inang ve Pratikler” adiyla yaymnlanan makalede, alanda yapilan derlemeler sonucunda
elde edilen verilerden yola c¢ikilarak Mugla yoresi Tahtacilarinin oliimle ilgili
inanmalarin1 ve uygulamalarini konu edinmektedir. Ug boliimden olusan makalenin
birinci boliimii olan giriste hayatin gegis donemlerinden bahsedilerek makalede
yapilacak olan arastirmanin gergevesi ¢izilmistir. Ikinci bdliim olan 6liimle ilgili inanis
ve uygulamalarda ise 6liim Oncesi, 6lim sirasi ve Oliim sonrasi inanmalara ve
pratiklere yer verilmistir. Ugiincii boliim olan sonug¢ béliimiinde ise yazar, arastirma
bolgesinde yasayan Alevi Tiirkmenlerin 6liimle ilgili inanis ve uygulamalarinin farkl
inanclardaki uygulamalarla 6zellikle geleneksel Tiirk inanciyla benzerlik gosterdigini
alanda elde ettigi verileri yorumlayarak ifade etmektedir. Bu ¢alismaya benzer sekilde
Alevilerin 6liimle ilgili gelenekleri lizerine yazilmis baska bir makale Harun Yildiz
(2007) tarafindan “Alevi Geleneginde Oliim ve Oliim Sonras1 Téren ve Ritiieller”
adiyla yayinlanmistir. Alevilerde 6liimiin bir yok olmak anlamina gelmedigini belirten
yazar bu nedenle Alevi inancinda 6liim sdziiniin yerine Hakka yiirtimek, gergeklere
kavusmak, kalip degistirmek, kalib1 dinlendirmek, sir olmak, emaneti teslim etmek,
Cemal’e kavusmak, Didar’a kavusmak, don degistirmek gibi kalip sozlerin
kullanildigin1  belirtmektedir. Makalede Alevi semsiyesi altinda degerlendirilen
Tahtacilarin dlimle ilgili gelenek ve ritiiellerinden de bahsedilmektedir. Bunlarin
arasinda Tahtacilarda 6lime isaret eden hayvanlar, 6liim dosegindeki uygulamalar,

yerlerin miihiirlenmesi diisiincesi, Tahtacilarda ruhun 6liimsiizligi, Sliiniin elbiseyle
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gomiilmesi gibi 0liim Oncesi, 6liim siras1t ve 6liim sonrasi inanisg ve ritiiellere yer
verilmektedir. Bu bilgilerin yani sira sadece Alevilerde gerceklestirilen dardan indirme
ayini iizerinde de duran yazar bu ayinin diigkiin olanlar hari¢ hemen tiim Aleviler i¢in
yerine getirildigini belirtmektedir. Kabir ziyaretlerinin de 6nemine dikkat ¢eken yazar,
Alevilerin ozellikle Tahtaci ve Cepni Alevilerinin geleneklerinin kokenlerinin
geleneksel Tiirk dini sistemiyle olan benzerliginin géz ardi edilemeyecegini

belirtmektedir.

Alevi ve Tahtacilarin gecis donemleri {izerine yazilan makalelerin yaninda Tiirk
diinyasinin gegis donemleri tizerine yazilmis makalelerden de yararlanilmistir.
Bunlardan biri Yilmaz Yesil (2014) tarafindan yazilan ve 21. Yiizyilda Egitim ve
Toplum Egitim Bilimleri ve Sosyal Arastirmalar dergisinde yayinlanan “Tiirk
Diinyasinda Gegis Donemi Ritiielleri Uzerine Tespitler” adli makaledir. Makale
dogum, siinnet, evlenme ve oliimle ilgi ritiiellerin incelendigi dort baslik ve sonug
boliimlerinden olusmaktadir. Yazar, Tirklerin farkli ve hatta birbirinden uzak
cografyalarda yasamalarmma ragmen gec¢is donemleri anlaminda benzer kiiltiirleri
devam ettirdiklerini belirtmektedir. Yazar Tirklerin Oliimle ilgili inanis ve
uygulamalarinin olusmasinda geleneksel Tiirk dininin etkili oldugunu belirtmektedir.
Bu goriisii kanitlamak amaciyla da farkli Tiirk boylarimin dliimle ilgili benzer inanig

ve uygulamalarini ortaya koymaktadir.

Calismanin 6liim olgusu iizerine anlamlandirmaya dayali bir ¢alisma olmasi 6liimiin
sosyolojik acidan da degerlendirilmesi gerekliligini ortaya ¢ikarmaktadir. Bu anlamda
Esra Burcu ve Emel Akalin (2008) tarafindan yazilan ve Hacettepe Universitesi
Tiirkiyat Arastirmalar1 dergisinde yaymlanan “Oliim Olgusu Uzerine Sosyolojik
Tartismalar” adli makaleden de yararlanilmistir. Makalede 6liim, dort farkli yaklagim
tizerinden ele alinmaktadir. Bu yaklasimlardan biri olan sembolik etkilesim
yaklagiminda 6liim, toplumsal etkilesim siirecinde meydana gelen sembollerle beliren
anlamlar iizerinden degerlendirilmektedir. Buna goére 6liim, bireylerin ona yiikledigi
anlamlar ilizerinden anlasilabilmektedir. Yani 6liimiin anlami bunu yasayan kiiltiir

tarafindan yorumlanis sekliyle anlasilabilmektedir.
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IKiINCi BOLUM
TAHTACILAR

2.1. Tahtacilarin Kokeni

Tahtacilar, genellikle Anadolu’nun giiney sahil seridinden baglayip Bati Anadolu sahil
seridini takip ederek Kaz Daglar1 bodlgesinden Canakkale’ye kadar uzanan
bolgelerdeki ormanlik alanlarda yasayan Tiirkmen-Alevi toplulugudur. Tahtacilar,
gecimlerini ¢ogunlukla orman kesim islerinden saglamalari sebebiyle ormanlik
alanlarda yasamaktadirlar. Gegmiste konargdcer yasam tarzini benimsemis, kesim
nerede olursa oraya gd¢miis olan Tahtacilar glinlimiizde yerlesik hayata ge¢cmislerdir
(Ciblak, 2005, s. 30). Ancak aragtirma bolgesinde yasayan Tahtacilar hala geleneksel
islert olan aga¢ kesimi islerini yapmakta ve kesim yapilacak bolgelere mevsimlik

olarak go¢ etmektedirler. Buna karsilik siirekli ikametleri de bulunmaktadir.

Tahtacilar hakkinda yerli ve yabanci birgok bilim insani aragtirma yapmus, asagida ele
alman literatiirde oldugu gibi Tahtacilarin kokenlerine dair farkli savlar ortaya
stirmislerdir. Bu caligmalar Oncelikle yabanci arastirmacilar tarafindan yapilmais,
ilerleyen yillarda ise Ittihat Terakki tarafindan da galismalar yaptirilmistir (Sarisir,
2012, s. 49-50). Ancak Tiirk aragtirmacilarin ¢aligmalari |. Diinya Savasi’nin siirdiigii
doneme denk gelirken yabanci arastirmacilarin c¢alismalari daha Oncelere
dayanmaktadir. Tahtacilarin kokenleriyle ilgili yapilan arastirmalarda bir fikir birligi

yoktur.

Tahtacilar iizerine yapilan ilk bilimsel ¢alismalarda Tahtacilarin kokenlerine dair
vurgular on plana ¢ikmaktadir. Calismalarda genellikle Tahtacilarin kim oldugu
tizerine tezler 6ne siiriilmiistiir. Bunlardan biri olan John Felix Luschan (1886-1927),
Tahtacilarin Alevi oldugunu sdylemekle beraber onlar1 Likyalilarin bir devami olarak
kabul etmistir. Luschan Tahtacilarin kokenini Likyalilara dayandirirken tezini saglam

temellere oturtmak maksadiyla antropometrik Olgiilere yer vererek Tahtacilarla



Likyalilarin benzerliklerini ortaya koymaya ¢alismistir (aktaran Engin, 1998, s. 14-
15). Luschan, ayrica Tahtacilarin Alevi olarak adlandirildigini yalniz onlarin
kendilerine Tahtac1 dediklerini belirtmektedir. Tahtacilarin ger¢ekten de tahta isiyle
ugrasan ve gecimini buradan saglayan insanlar oldugunu, Tirk¢e konustuklarini,
Miisliiman olarak goriiliip reaya olarak kabul edilmediklerini sdylemistir (aktaran

Hamid Sadi, 1926, s. 437-438).

F. W. Hasluck, Luschan’in goriislerine katilarak Tahtacilarin Likyalilarin kalintilari
olabilecegi hususundaki diisiincelerine katilmigtir. Ona gore Tahtacilar, Sii inangh
karizmatik dini liderlerin araciligiyla Sii inan¢ yapisini benimsemisler ve Tahtacilar,
14. yiizyildan itibaren Siinni inangli Tiirkler tarafindan Alevi (Kizilbas) olarak
adlandirilmiglardir (aktaran Ciblak, 2005, s. 31).

Tahtacilarin kokenlerine dair bagka bir iddia da Alman cografyaci ve gezgin Ewald
Banse (1916) tarafindan ortaya atilmistir. Banse; Tahtacilarin kdkenlerini Hititlere
dayandirarak onlar1 gercek bir Hititli olarak gormiis, Tahtacilarin Tiirk dilini ve
yiizeysel olarak Islamiyet’i kabul ettiklerini belirterek Tahtacilarin inanglarinda, eski
kiiltiirlerin biitiin kalintilarinin sakli oldugunu ileri siirmiistiir (aktaran Engin, 1998, s.
19).

Tahtacilarin Tiirk kokenli olmadiklar: konusunda farkli yaklasimlardan biri de Henry
Rawlinson tarafindan iddia edilmistir. Rawlinson, Tahtacilar1 ¢ok eski Yahudi
kalintilar1 olarak goérmektedir. Tahtacilarin Diyale Nehri vadisinde ve Musul sehrinde
hatta Hindikus bolgesinde bulunduklarini beyan etmektedir (aktaran Siileyman Fikri,
1927, s. 444). Fakat bu konularla ilgili arastirmalarda bulunan Taha Toros, Tahtacilarin
Yahudilerle hem adet ve ananeleri bakimindan hem ahlak anlayiglari bakimimdan hem
de fiziksel Ozellikleri bakimindan birbirlerine hi¢ benzemediklerini, Yahudilerin
cogunlukla sar1 sagli, yesil veya mavi gozlii oldugunu, Tahtacilarla fizyonomi ve
etnografya bakimindan farkli 6zelliklere sahip olduklarini belirterek bu goriisiin

saglam temellere oturtulmadigini ortaya koymustur (Ciblak, 2005, s. 32).

Tahtacilarin daha ¢ok inang yonleriyle ilgilenen Humann (1880) Tahtacilari,
zamaninda Hristiyan iken Hristiyanlig1 unutmus ve korkudan zamanla Islam dinine
girmis bir topluluk olarak nitelemektedir. Anadolu’ya yaptig1 gezileri sirasinda elde

ettigi bulgular1 1891 yilinda yayinlayan Bent de Tahtacilarla ilgili Humann’in verdigi
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bilgilere yakin fikirler beyan ederek Tahtacilarin gizli bir dine inandiklarini,
kendilerinin bu inanislart sakladiklarini belirtmektedir. Ayrica Tahtacilarda da tigleme
oldugunu bunun “Tanr1, Isa ve Kutsal ruh” seklinde tesekkiil ettigine temas ederek
Tahtacilarin dini ayinlerde “sarap” ictiklerini sdylemektedir. Tiim bunlardan yola
¢ikan Bent (1891) onlarin Hristiyan kokenli bir tarikat olabilecegini varsaymaktadir
(aktaran Engin, 1998, s. 68). Bent, ileri siirdiigii bu iddialarin yaninda Tahtacilarin bu
gizli dinlerinde Hristiyanlik 6ncesi inaniglarin da izlerinin bulundugunu iddia etmis,
Hristiyanlikla eski kiiltlerin karisimi bir inang sistemi olusturmus olan Tahtacilarin
Hristiyanligin farkli bir seklini yasadiklarini ileri siirmistiir (aktaran Ciblak, 2005, s.
32).

Baha Said Bey, Hristiyan cemaatlerinin Tiirkiye Cumhuriyeti siurlari igerisinde
yasayan bazi topluluklar1 kendilerinden koparilmis topluluklar olarak gordiiklerini
hatta bunlarin Kargin, Avsar, Tahtaci, Cepni Alevilerini Ortodoks Rumlarin
Tiirklestirilmis ziimreleri olarak telakki ettiklerini sdylemektedir. Baha Said Bey,
tespitlerini bir adim daha Gteye gotiirerek Merzifon Amerikan Kolejinde toplanan gizli
Pontus belgelerinde bu Alevi ziimrelerinin Hristiyan azmani olarak gosterildiklerini
bu yolla da Avrupalilar etkilemeyi basardiklarini, bunun da ibretlik bir olay oldugunu
belirtmektedir. Baha Sait Bey bu yanlis, olumsuz degerlendirmelere karsi ¢iktigini,
bunlara karsilik yayimlar yapmaya basladigini fakat Sultan Resat doneminde sarayin
tutumu sonucu yayinlarinin sansiirlendigini belirterek bu konuda muvaffak

olamadigini da belirtmektedir (Baha Said, 1926, s. 13).

Miitareke yillart igerisinde, Anadolu’da yasayan ve biiyiikk ¢ogunluktan farkli bir
kimlige sahip olan gruplar hakkinda yazilan yazilardan biri de Georgios Kleantus
Skalieri tarafindan yazilmistir. Yazar, 1920 yilinda Atina’da yayinlamis oldugu bir
yazisinda Tahtacilarin Hristiyan halklarin bir kalintist oldugu yoniindeki tarafli ve
Oznel gorisiinii bilimsel olarak ispatlanmig gercekler olarak sunmus, daha da ileri
giderek Tahtacilarin Yunan asilli oldugunu kanitlama gabalarina girmistir (aktaran
Kiigiik, 20009, s. 28).

Yabanci arastirmacilarin tiim bu degerlendirmelerinin Tahtacilarin Tiirk olmadigi
tezine dayandirildigi goriilmektedir. Yabanci arastirmacilardan Tahtacilarin Tiirk

oldugunu séyleyenler varsa da bunlar siirli sayidadir. Bunlardan Brown 1868°de
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Tahtacilar1 ilkel Sii kabileleri olarak nitelemis Vambery ise 1885’te Tahtacilarin
kokenlerinin Orta Asya’dan geldigini sdylemistir (aktaran Engin, 1998, s. 21).

Tahtacilar hakkinda yapilan ilk arastirmalarin 19. yilizyilda baslamakla beraber bu
calismalarin yabanci arastirmacilar tarafindan yapildigi goriilmektedir. Bu
aragtirmacilarin iddialarin1 kendi agilarindan gesitli yonleriyle kanitlamaya ¢alistiklari
goriilmektedir. Oyle ki bu arastirmacilarin bilyilk cogunlugu Tahtacilar1 Tiirk
kimliginden s1y1rip kendi inang ya da etnik yapilarina yakin oldugunu ortaya koymaya
calismistir. Yabancilarin yaptigir bu arastirmalardan sonra yerli aragtirmacilarin da
Tahtacilarla ilgili arastirmalar yaptigr goriilmektedir. Yerli arastirmacilar yabanci
arastirmacilarin aksine Tahtacilarin Tiirk kimligi tasidiklar1 konusunda hemfikirdirler.
Ancak Tahtacilarin hangi Tirk boyundan olduguyla ilgili bir fikir birliginden
bahsetmek zordur. Yerli aragtirmacilar Tahtacilarin Tiirk kimligine vurgu yaparken bu

konuda ittifak ettikleri yabanci aragtirmacilarin goriislerinden de yararlanmiglardir.

Anadolu’daki Alevi ziimreleri lizerine arastirmalar yapmis olan Baha Said Bey,
Tahtacilarin Tiirk oldugunu ancak Oguz lehgesini degil de Divan-1 Liigati’t Tiirk’iin
de dili olan Hakaniye lehgesini kullandiklarini belirterek onlarin Oguz disinda bir Tiirk
boyu oldugu sonucuna varmistir. Yazar, diisiincelerini bir adim daha 6teye tasiyarak
Bizans’in Osmanliya kargi ittifak ettigi Tuna Nehri boylarinda yasayan Hristiyan
Aktav Tiirkmenlerinden bir ordu kurdugunu fakat savasta bu ordunun Osmanliya karsi
savagsmadigini belirtmektedir. Buna sebep olarak da Aktav Tirkmenlerinin kendisiyle
ayni dili konusan Tiirklerle savasmak istememesine baglamistir. Savastan feragat eden
Aktav Tirkmenleri geldikleri yer olan Tuna’ya donememislerdir. Ciinkii Bizans
onlarin donmesine mani olmak i¢in Canakkale Bogazi’n1 kapatmistir. Bogaz’dan
gecemeyen Aktav Tiirkleri o bolgeye yakin olan Kaz Daglari civarina yerlesmislerdir.
Bugiinkii Tahtacilar da o Aktav Tirklerinin torunlaridir (Baha Said, 1926, s. 433).
Benzer bicimde Abdurrahman Yilmaz, Bulgaristan’in Tuna kiyisinda tiirbesi bulunan
ve hala Alevilerin kutsallik atfettigi Sar1 Saltuk’un Aktav Tiirkmenlerinden oldugunu
belirtmektedir. Aktavlilarin ise aslinda Sar1 Saman mezhebinden olup zamanla
Miisliimanligi benimsediklerini belirterek kadim tanr1 ve tanrigalarin merkezi olan Kaz
Daglarmi islami bir perdeye biiriindiiriip Sarikiz tepesini Alevi Tiirkmenlerin mabedi

yaptiklarini (Yilmaz, 1948, s. 15) iddia etmistir.
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C. Humann (1880) Tahtacilarin Cepnilerle ayni boy olduklarini sdyleyerek
Tahtacilarin Anadolu’nun en eski halklarindan biri olabileceklerini dile getirmektedir.
Humann’1n iddiasina gore Tahtacilar eskiden Hristiyan’dirlar ve korkularindan dolay1
Islam dinine girmislerdir. Franz Babinger (1934) Tahtacilarmn Cepni kokiinden
gelmeleri konusunda farkl1 bir diisiinceye sahiptir ve etnografya ile din tarihi agisindan
Tahtacilar, 14. yiizyilin sonundan itibaren, Cepni ya da Cetmi olarak bilinen,
“Zeybek” ya da “Kizilbas” ad1 altinda toplanan tarikat pargalari gibi kapali bir topluluk
olarak gormektedir (aktaran Engin, 1998, s. 17-18). Tahtacilarin Cepni olduklari
hususundaki degerlendirmesinde Baha Said, ¢evre halkin onlara Tirkmen dedigini,
ayrica yine ¢evre halkin Tahtacilar i¢in Tirkmen isminin yani sira Tahtaci, Cetmi
Tiirkmeni olarak da adlandirmasinin dikkat ¢ekici oldugunu sdylemektedir (Baha
Said, 1926, s. 428). Tahtacilarla Cepnilerin ayn1 kokten gelmeleri ile ilgili diistinceler
bu gruplarin 6zdes kiiltiirel yapiya sahip olmalarindan gelmektedir (Erden, 1995, s.53).
Bu iki agiret gdgebe hayat tarzini benimseyerek Anadolu’nun ormanlik alanlarini
paylagsmiglar ve kuzeye Cepniler, giineye Tahtacilar hakim olmuslardir. Cepniler,
cogunlukla Karadeniz sahillerine paralel ormanlara, Tahtacilar ise Izmir ydresinden
baslayip Mentese, Teke, Isparta, Icel ve Adana’ya kadar olan bdlgelere yayilmislardir.
Her iki asiretin birbiriyle birlestigi yer ise izmir dolaylaridir (Atalay, 1991, s. 31).

Tahtacilarin kokenlerinin Tiirk olduklarina dair 6ne stirtilen goriislerden biri de onlarin
Tahtah adiyla anilan Tiirkmen bir grup oldugudur. Bu goriisii 6ne siiren Yusuf Ziya
Yoriikan (2015), disiincelerini saglam temellere oturtmak igin Ebu Diilef’in
Seyahatnamesi’nde gegen Tahtah adli kabilenin adindan yola ¢ikmustir. Yoriikan’a
gore nasil ki Tiirkistan cografyasindan Anadolu’ya gd¢ eden boylar isimlerini
muhafaza etmislerse Tahtahlilarin da ayni ismi, Tahtac1 bigiminde muhafaza etmis
olmalar1 gerekmektedir. Nitekim Anadolu’ya Tiirkistan cografyasindan go¢ eden
Bayat, Cepni, Bayindir, Afsar, Alayundlu gibi isimler Divanii Liigati’t Tiirk adl1 eserde
ve daha once yazilmis eserlerde de gegmektedir. Dolayisiyla adi gegen bu boylarin
isimleri degisiklige ugramadan giinlimiize kadar gelebilmistir, o halde Tahtah asireti
de kiiciik bir farkla Tahtaci olarak adini korumustur. Yorikkan ayni zamanda
Tahtahlarin karakter yapilariyla Tahtacilarin karakter yapilarinin birbirine tamamen
uygun oldugunu soéylemektedir (Y driikan, 2015, s. 364-367). Ebu Diilef, Tahtah tilkesi
siirlarinda kaldiklart yirmi giin iginde emniyet ve bolluk i¢inde yiiridiiklerini ifade

etmektedir (Ibni Fadlan, 2021, s. 63). Buradan hareket eden Y&riikan, Tahtacilarin da

55



Tahtahlar gibi sakin, savasi sevmeyen, emniyete ve asayise riayet eden bir halk
oldugunu dolayisiyla adetlerinin  ve yasam tarzlarimin benzer oldugunu
vurgulamaktadir. Ayrica Ebu Diilef Tahtah iilkesinden sonraki yerlerde Bayat ve Oguz
boylarindan bahsetmektedir. Bu da Tahtaci boylarmin bunlarla beraber Anadolu’ya
goc ettikleri anlamia gelmektedir. Zira Tahtacilarla Bayatlar ve diger Tirkmenler
arasinda 6nemli iligkiler bulunmaktadir. Hatta Tahtacilarin merkez kdyii olan izmir’e
bagli Narlidere ilgesinin asagr mahallesi Bayat, yukar1 mahallesi ise Tahtacilarindir.
Bu da evvelden beri bu oymaklarin birlikte yasadiklari anlamina gelmektedir. Tiim bu
verilerden hareket eden Yorilkkan, Tahtacilarin kokenini Tahtah Tirklerine

dayandirmaktadir (Yoriikan, 2015, s. 366-367).

Osmanli Devleti’nin Dahiliye Nazir1 olan Talat Pasa imzasiyla Adana bolgesindeki
Tahtacilar1 arastirmak igin gorevlendirilen Niyazi Bey, 30 Haziran 1918 tarihli
Tahtacilar raporunu Dahiliye Nezareti’'ne gonderir. Raporunda Toros ingaatinda,
Pozanti-Belemedik yoresindeki tiineller bolgesinde calisan ve erkekleri askerlikten
muaf olan Tahtacilarla ilgili bilgiler verirken iglerinde Acem denilen ve iran
tebaasindan bulunan Tahtacilarin dikkat ¢ekici oldugunu, bunlarin 30 hane olup bir
vadide toplandiklarin1 ifade eder. Niyazi Bey onlara yerlerini sordugunda “Biz
Yoriik’iiz, yerimiz yok.” cevabini alir. Bunlarin i¢inden konustugu birinin Adana’daki
Acem Konsoloslugu’na ugrayacagini ifade ettigini ve hepsinin iran uyruklu olarak
kayith olduklarini bildirmektedir. Ancak orada karsilastigi kadinlara Acem olup
olmadiklarini sordugunda kadinlarin “Acem macem tanimak. Melemenci’nin (Aydinh
Tahtac1) kokiindeniz.” cevabi {lizerine Niyazi Bey yaptig1 inceleme sonucunda
Tahtacilarin Acemlikle ilgili hi¢bir egilimlerinin olmadig1 sonucunu ¢ikarmaktadir
(Sarisir, 2012, s. 154-156). Tahtacilarin Acemligi ve Iran pasaportuna sahip olmalar
konusundaki fikirlerini belirten Siilleyman Fikri, Tahtacilarin kavgadan ve
kabadayiliktan hoslanmayan bir yapiya sahip olduklari, dolayisiyla askerlikten
¢ekindiklerini ifade ederek Kebir nahiyesinin Aksu civarlarinda ve Isparta
dolaylarinda bulunan bir kisim Tahtacilarin Acem olduklar1 iddiasinda bulunduklari
ve bunlarin bir kismimin Iran pasaportuna sahip olduklarmni belirtmektedir (Siileyman
Fikri, 1927, s. 445-446). Bu konuda Taha Toros (1938), Siileyman Fikri’nin
goriislerine katilarak Tahtacilarin askerligi sevmediklerini dolayisiyla bundan
kurtulmanin yolu olarak gérdiikleri iran vatandasligina gegme yoluna basvurduklarimni

belirtmektedir (aktaran Engin, 1998, s. 23). Benzer bir sekilde Yusuf Ziya Y6riikan da
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bazi Tahtacilarin Iran tebaasindan olduguna dair malumatlar oldugunu, bunu
arastirdigimi ve bu konuda eskiden iran konsoloslugu yapan Ali Riza Bey ile
goriistiigiini bildirmektedir. Ali Riza Bey’in kendisine 150 hane civarinda Tahtacinin
kendilerini Iran vatandasi olarak saydiklarmi buna dair ellerinde iran pasaportu
tasidiklarini ve zamani geldiginde bunlari yenilettiklerini anlattigini belirtmistir.
Tahtacilarin askerligi sevmedikleri bunun igin de Iran pasaportu aldigm ve Iran
tebaasina gectigini belirtmektedir (Yoriikan, 2015, s. 180). Tahtacilarin Iranli (Acem)
olmadiklar1 “Tiirk” oldugu tezinde birlesen Siileyman Fikri, Taha Toros ve Yusuf Ziya
Yortikan’in fikirlerine farklt bir bakis tarzi gelistiren Babinger, Tahtacilarin
Anadolu’nun ilk yerli halkinin kalintilar1 olabilecegi tezlerini ¢ok zayif bir olasilik
seklinde degerlendirmektedir. Babinger (1934), Tahtacilarin kuvvetle ihtimal XVI.
ylizy1lin baslarinda iran’da bulunurken buradan Anadolu’ya gog ettirilmis Safevi
tarikatna bagli iranli gd¢menler olabilecegini vurgulamaktadir. Tahtacilarmn Sah
Ismail zamanindaki Safevilerle adetlerinin, geleneklerinin ve tdrelerinin siirpriz
benzerlikleri bulunmasini da buna kanit olarak gostermektedir (aktaran Engin, 1998,
S. 25-26). Babinger’in bu iddialarina karsi ¢ikan Jean Roux, Siinni egemenligi altindaki
azinlik Siilerin, donemin tek Sii devleti olan Safevilerden -ve daha sonrasinda Kagar
[ran hanedanligi- yardim ve korunma istegine oldukga anlasilir baktiklarini sdyleyerek
XVI. yiizyilda Tiirkiye’ye go¢ eden Iranlilardan bahsetmenin sadece gercekleri inkar
etmek, demek oldugunu belirtmektedir. Jean Roux aksine 23 Agustos 1514’teki
Caldiran Savasi’nda $ii ve Siinni gruplar arasindaki dini savaglarin doruk noktasina
ulagtigini ve bu savaglarin devaminda yenilmis olan Tiirk Alevilerin biiyiik bir
kisminin Anadolu’dan kagarak Iran'a sigindigini belirtmektedir (Roux, 2020, s. 216).
Goriiliiyor ki Tahtacilarin Acem ya da Iranli olduklar1 konusundaki diisiinceler, sz
konusu cografyaya Iran kavrami altinda siyasi smirlar baglaminda bakilmasindan
kaynaklanmaktadir. Ozellikle Avrupalilarin Safavi tarihi {izerine yaptiklari tarih
yaziminda Safavileri eski bir uygarlik olan Iran’1 temsil eden Farsi bir toplulugun
temsilcisi olarak gosterme gayretleri siyasi Iran cografyasinda sadece Farsilerin
yasadig1 algisim1 dogurmaktadir. Oysa siyasi Iran cografyasinda Tiirkler yogun bir
niifusa sahiptir ve Anadolu’da yasayan Alevi-Kizilbag inang¢ sisteminin aynisi
Horasan’dan Urumiye’ye kadar olan cografyada goriilebilmektedir. Olaya Tiirkiye nin
dogu sinirlarindan degil de tarihi perspektiften bakildig1 zaman ayni halk, kiiltiir, dil
ve tarihi gegmise dair gergeke¢i yaklagimlara ulasilacaktir (Baharlu, 2021, s. 6-7).
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Yukarida 6zetlenen goriisler 1s1¢inda soylenebilir Ki igeri cemlerinde Sah Hatayi’nin
nefeslerinden bagka nefes sdylemeyen Tahtacilarin, bir Kizilbas Tiirk devleti olan
Safavi Devleti’yle baglarinin olmasi inanglar1 bakimindan dogaldir. Bu da Tahtacilarin
Acem ya da Iranli oldugunu degil siyasi Iran’da yasayan Tiirkmen-Alevi yapiyla
iliskili olduklarin1 gostermektedir.

Tahtacilarin Evci boyundan olduklarina dair de iddialar bulunmaktadir. Eveci boyu
Tirkmen bir boy olup inanis olarak hem Siinni hem Alevi gruplar1 biinyesinde
barindirmaktadir. Ali Riza Yalman (1977) Tahtacilarin Alevi Evci boyundan
olduklarini ve onlarin asil adinin Evci oldugunu diistinmektedir (Engin, 1998, s. 42).
Cenup 'ta Tiirkmen Oymaklar: isimli yapitinda Tahtacilar hakkinda bilgi veren Ali
Riza Yalman onlarin bolgede yasayan asiretlere “topak ev” denilen cadirlar
yaptiklarini ve bunlarin eski oymak isimlerinin “Evci” oldugunu kendilerinden
isittigini bildirmektedir. Yalman ayrica Has Koése Ali Aga, Cakir Ibrahim ve Idris
Kahya’dan aldig1 bilgilere gore topak evi Evciler asiretinin Kizilbas’1 olan “Tatevci”
oymaginin hazirlamakta oldugunu ve bu oymaga simdilerde Tahtaci dendigini
sOoylemektedir (Yalman, 1977, s. 419-422). Tahtacilarin Evci asiretinden olduklari
goriisiiniin tersine, Evcilerin bir Tahtac1t oymagi oldugunu benimseyenler de vardir.
Bunlardan Abdurrahman Yilmaz Evcileri, Tahtacilarin on iki oymagindan biri olarak
saymis (Yi1lmaz, 1948, s. 12) Yusuf Ziya Yoriikan ise, Yanyatir Ocagi’ndan Hasan
Mimtaz Bey’den aldigi malumata gore Evcileri Tahtacilarin Goéggeli oymagina
dayandirmistir. Adana’nin Ceyhan Irmagi’nin Ceyhan kazasina yakin yerde
oturduklari, sonradan daglara ¢ekildikleri ve bu asiretin topak evler insa ettigi i¢in Evci
namint aldiklarini bildirmektedir. Tahtaci olan Evcilerin bugiin Adana’da ve
Kayseri’de oturduklarini belirtmektedir (Yoériikan, 2015, s. 158-159).

Tahtacilarin yasantilariyla ilgili bir¢ok bilgi vardir ve bu bilgiler yukarida 6zetlendigi
gibi farkli kokenlere dayandirilarak yapilmaktadir. Birdogan’a (1995) gore
Anadolu’daki bir¢ok topluluk hakkinda yeterli bilgi varken Tahtacilar hakkinda yeterli
bilgi bulunmamasinin bir nedeni onlarin zaman i¢inde isim degistirmis
olmalarindandir. Tahtacilar 6nceleri Agaceri olarak anilirken sonradan Farsca kokenli
bir s6zciik olan “tahta-tahte” sdzciliglinden tiiretilen Tahtact halini alip giiniimiizde de
Tahtac1 olarak soylenmeye baglamiglar. Birdogan bu degerlendirmelerin ardindan

bugiinkii Tahtacilarin tamam1 Agagerilerinin torunlart mi yoksa zamanla ¢evrenin ve
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ekonomik kosullarin orman i¢i ve agag isine attig1 obiir Tiirkmen uruklar: da eski
Agacerilere katildilar mi, diye sorarak bunun kesin yanitin1 verebilme imkaninin
olmadigini séylemektedir (Birdogan, 1995, s. 9). Bu goriise benzer bigimde Ziya
Gokalp de Agac-Eri isminde Oguz ittifaki igerisinde bulunmus bir Tiirk boyunun
oldugunu, bu boyun Oguzlarla birlikte Anadolu’ya geldigini ifade ederek bugiinkii
Tahtacilarin onlarin devami olabilecegini soru isareti koyarak belirtmektedir (Gokalp,
1976, s. 40).

Agagerilerden bahseden ancak onlarin Tahtacilarla bir ilgisinin olup olmadigi
konusunda herhangi bir bilgi vermeyen arastirmacilar da vardir. Bunlardan Fuat
Kopriili, Agacerileri Selguklunun zaferlerinden sonra Anadolu’ya gelip yerlesen
Oguzlar disindaki topluluklar arasinda saymakta ve bu topluluklar arasinda ayrica
Karluklar, Kalaglar, Kipgaklarin da bulundugunu belirtmektedir (Kopriili, 1991, s.
41). Oguz destaninda da fethedilen yerlere asil dayanak olarak énce 24 Oguz boyunun
yerlestirildigi ardindan da Dogu Avrupa’ya Kipcaklarin, Giiney Kafkasya’ya ve
Onasya taraflarma Agagerilerin, Giiney Iran’a Halaglarm, Afganistan’mm Gur
vilayetine Karluklarin yerlestirildigi (Togan, 1981, s. 114) Oguz Han’m iilkeyi
Oguzlar arasinda paylastirdiktan sonra onlara Uygur, Karluk, Kankli, Kipgak, Kalag
ve Agageri boylarini ittifak ettigi bilgisi vardir (Gokalp, 1976, s. 94).

Faruk Siimer, Agageri Tiirklerinin Tiirkiye’deki en eski konargdger gruplardan birisi
oldugunu ve onlardan ilk defa XIII. ylizyilin ikinci yarisinin baslarinda bahsedildigini
belirtmektedir. Agagceriler ile ayni dénemde yasayan yazarlardan Ibn Saddad,
Malatyali Abul Farac, Rasid Al Din, Aziz B. Ardasiri Astar Abadi, Ayni ve Makrizi
ittifakla onlarin Tirkmen olduklarini séylemektedirler. Mogol istilasi sonucunda
Anadolu’ya gelip Maras bolgesinde yasayan Agac-Eriler Malatya’nin gevresine de
hakimdiler ve 0 donem devlet igindeki kargasadan istifade ederek ¢evreye akinlar
diizenlemislerdir. Bolgeye hakim olan Tiirkmenlerin direnislerini kiramadan
Tiirkiye’deki etki ve hiikiimranliklarin1 devam ettiremeyeceklerini anlayan Mogollar,
Hiilagii komutasinda Bagdat kusatmasindan sonra 1260°ta 20.000 kisilik bir orduyu
Agagerilerin lizerine sevk etmistir. Bu ordu Agacerilerin mukavemetini kirmis ve
bir¢oklarint oldiiriip geri kalanlar1 ise tutsak almislardir. Bu kiyimdan kurtulan bir
kisim Agaceriler de Suriye’ye gitmek zorunda kalmislardir. Bu olaydan uzun bir siire

Agagerilerden bahsedilmemesi, onlarin gergekten Mogollardan agir bir darbe yemis
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olduklarm géstermektedir. Bugiin Tiirkiye’nin ézellikle Adana, igel, Antalya, Isparta,
Mugla, Denizli, Aydin gibi illerinde Tahtaci adi verilen bir Tiirk toplulugu
yasamaktadir. Tahtacilar genellikle ormanlik daglarin etrafinda yasamakta olup
Kizilbas’tirlar ve biricik isleri tahtacilik olup bundan baska bir isle mesgul olmazlar.
XVI. Yiizyilda kendilerinden “Cemaat-1 Tahtaciyan” adiyla Osmanli vergi niifusu
tahrir defterlerinde bahsedilir. Her bakimdan tamamen Tiirk ve Oguz (Tirkmen)
kavminin en saf ve en giizel temsilcileri olan bu Tahtacilar, Agagerilerin torunlaridir
(Stimer, 1962, s. 521-528). Siimer’in bu goriislerine katilan Besim Atalay, Tahtaci adi
verilen Yoriiklerin vaktiyle Agageri adiyla bilinen Tiirklerden ibaret olduguna siiphe
olmadigin1 Tahtacilarin hala yer, yurt tutmadiklarini ifade ederek davar ve sigir dahi
beslemediklerini belirtmektedir (Atalay, 1991, s. 30). Abdurrahman Yilmaz’a gore de
Agageriler, bugiinkii Tahtacilarin atasidir. Onlar Oguz, Kipgak ve Uygur Tiirklerinin
birlesimiyle olusmus bir topluluktur. Bu insan kiimeleri, ormanlik alanlarda
yasadiklarindan bu adi almislardir. Bugiin Tiirkistan, siyasi Iran Azerbaycan’i ve
Anadolu’da bu toplulugun kalintilar1 vardir. Tiirkiye’de Kahramanmaras, Icel
(Mersin), Cebelibereket, Antalya, Toroslarin ormanlik alanlarinda ve Ege
Bolgesi’nden Canakkale’ye kadar olan yerlerde yasamakta olan Tahtacilar,
Agacerilerin devamidir (Y1lmaz, 1948, s. 11).

Agacerilerin Tahtacilarin atas1 olduguna dair goriise karsi c¢ikan arastirmacilar da
vardir. Bu aragtirmacilara gore tarihi kayitlarda Agacerilerden en son 1394 yilinda
bahsedilmektedir. Agaceriler anilan yilda Sivas bdolgesinin giiney taraflarinda
kargasalik ¢ikarmaktadirlar. Onlarin akinlarna kars1 Sivas-Kayseri hiikiimdar1 Kadi
Burhaneddin, topraklarini korumak igin kale insa ettirmistir (Stimer, 1962, s. 526).
Anilan tarihe yakin bir tarihte 1430 yilinda Aydin yoresinde Tahtacilarin Ayasulug
Hisar1’na yilda 300 tahta iletmekle yiikiimlii olduklari arsiv kayitlarinda mevcuttur. Bu
kayitlarda Tahtacilar i¢in “Ellerinde Aydinoglu bitileri vardir muaf ve misellem
olagelmislerdir bundan evvel her nice olageldiyse eyle ola.” ifadesi, bolge
Tahtacilarinin tarihini Aydimogullar1 donemine dolayisiyla da en ge¢ 1390 civarina
kadar indirmektedir (Telci, 2016, s. 10). Tahtacilarin ellerinde bulunan muafname de
onlarin Aydinogullarinin hizmetinde bulunduklarini agik bir sekilde gdstermektedir.
Tahtacilarla ilgili ilk bilgiler, arsiv belgelerine gore 1430 yilin1 gosterse de bolgeye ait
ilk defterde dahi Tahtaci isminin kaydedilmis olmasi Tahtacilarin Aydmogullari

zamaninda yine bu isimle amildiklarin1 gostermektedir. (Giilten, 2020, s. 148).
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Dolayistyla Tahtacilar1 Agacerilerin bir devami olarak gérmek dogru degildir. Zira

ayni tarihlerde hem Agaceri ismine hem de Tahtaci ismine ayr1 ayri rastlanmaktadir.

M. Sakir Ulkiitasir’a gore bugiinkii Anadolu Abdallar;, Tahtacilar, Cepniler
Anadolu’da yasayan biitin Anadolu Kizilbaglar1 gibi Babai isyanina katilmis
Tiirkmenlerin bakiyesidir (Ulkiitasir, 1968, s. 43). Kopriilii’ye gore de Aydin ilinde
Bayezid Pasa ile savasan Tirkmenler Babai Tiirkmenlerinin torunlaridir. Bunlar

arasinda diger Kizilbaslar gibi Tahtacilar da vardir (Babinger ve Kopriilii, 1996, s. 52).

Hiiseyin Yiiksel Bicen, Tahtaci sdzciigiinden yola ¢ikarak tarih konusunda ¢ok gerilere
gitmenin dogru olmadigini ifade etmektedir. Bigen’e gore Agaceri sozii higbir Tahtaci
ad, soyad ya da siilalesinde yoktur. Cemaat-1 Tahtaciyan kavrami da Tahtacilar1 tam
manastyla agiklamaz. Ciinkii tarihin en kat1 tasiyicilari dini gelenek ve goreneklerdir.
Dinin dogmatik yapist da buna uygundur. Dolayisiyla din ve ona bagh kiiltiirel
unsurlar en az degisiklige ugrayan tarih tastyicilaridir. Tahtacilar ¢evre ile iliskilerinde
yalitik bir toplum oldugu i¢in kiiltiirlerindeki degismeler de yavas olmustur. Tahtaci
ibadetlerinin temelini olusturan nefeslerin Pir Sultan Abdal, Hatayi (Sah Ismail) ve
Kul Himmet’e ait olmasindan yola ¢ikan Bigen, Tahtacilarin tarihini en erken 17.
yiizyi1ldan baslatmanin dogru olacagini, Tahtacilarin Safevi Devleti’nin dagilmasi
sonucu ondan kopan Tiirkmen kollarindan biri oldugunun one siiriilebilecegini ondan
oncesi i¢in ise tiim diger Alevi kollarinda oldugu gibi Horasan’in baslangi¢ noktasi

olarak gosterilebilecegini belirtmektedir (Bigen, 2005, s. 104).

Yukaridaki biitiin degerlendirmelerden hareketle Tahtacilari, bu topluluklardan
herhangi birinin devami ya da kolu olarak gérmek kabul edilebilirken yasadiklari
kiiltlir cografyasinin bir sonucu olarak da géormek miimkiindiir. Tahtacilar1 giinliik
hayatta gergeklestirdikleri kiiltiirel ve dini pratikleriyle ele alip temelde Tahtaci
kimligi altinda degerlendirmek daha dogru bir yaklasim olacaktir. Onun igin
Tahtacilar1 hayatlarini olusturan kiiltiir ve inang yapilarina gore sadece Alevi ya da
sadece Tiirkmen olarak degerlendirmek dogru bir yaklagim olmayacaktir. Tahtacilarin
kimligine dair yapilan tiim degerlendirmelerin disinda onlar1 sadece Tahtac1 kimligiyle
one ¢ikarmak dogru bir yaklagim olacaktir (Gokgen, Altop ve Cayir, 2020, s. 1-5).
Nitekim Tahtacilarin kimligi iizerine yapilan arastirmalarda onlarin kdkenlerine dair

bir fikir birligi yoktur.
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2.2. Tahtaci Ocaklar1

Sosyal gruplar, karsilikli rolleri yerine getiren, ortak amaglar i¢in bir araya gelmis;
sosyal normlara, yararlara ve degerlere uygun hareket eden yapisal ve islevsel bir
birlesmedir. Bu yap1 igerisinde belli roller ve statiiler sistemi vardir. Belli bir sosyal
gruba mensup bu kisiler, ortak bir tarih ve kiiltiir yapistyla iligkili olduklarindan buna
gore bir 6rgilitlenme igerisine girerler. Ayni ortak gegmisten beslenen her sosyal grup
aidiyet duygusuna dayali psikolojik bir boyutu da tizerinde tasir. (Giinay, 2003, s. 25).
Tahtacilar da ortak tarihi ge¢misi olan, glindelik hayatlarindaki uygulamalar1 belli
normlar ¢ergevesinde gergeklestiren sosyal bir grubu temsil etmektedirler. Bu grubun
yapisal 6zelliginin temelini dede-talip iliskisi olarak da adlandirilabilecek olan yerlesik
i¢ teskilatlanma olusturmaktadir. Bu i¢ teskilatlanmada yapiyr meydana getiren pir,
mirsit, rehber ve talibin belli fonksiyonlar1 vardir. Bu hiyerarsik yapida her yapinin
belli bir gérevi bulunmasi sosyal sistemin devamlilig1 agisindan 6nem arz etmektedir.
Tahtacilarin maddi ve manevi faaliyetleri dolayisiyla bir araya gelmelerini saglayan,
onlarin toplum hayatindaki davraniglarini belirleyen kurumlari vardir. Bu kurumlarin
ne oldugunu anlamak Tahtacilarin inanig ve ritiiellerini daha iyi anlasiimasina olanak
saglayacaktir. Nitekim bu kurumlar yerlesik orf, adet ve bundan 6te bazi dini akideleri

ve bunlarin uygulanigini aktarmalar1 bakimindan son derece 6nemlidir.

Alevi toplum yapisini ayakta tutan en 6nemli kurumlar insan temelli kurumlar olup
bunun basinda ocaklar gelmektedir. Ocaklar, Alevi dini orgiitlenmesinin ve toplum
yapisinin omurgasidir. Ocagin giinliik hayattaki uygulamasi ise dedelerdir (Yildirim,
2020, s.123). Alevi inang sisteminde kavramsal olarak ocak soziiniin ne anlama
geldigini agiklamadan oOnce bu kelimenin sozlik anlamlarina bakmak, halk
muhayyilesinde bu kelimeye yiiklenen anlamlar1 anlamak, Tahtaci kiiltiiriinde ocak
kavraminin inang icerisinde tuttugu yeri anlama bakimindan 6nem arz etmektedir. Bu
baglamda Tiirk Dil Kurumu Tiirk¢e Sozliikte (1998) “ocak™ sozctigiiyle ilgili on bir
anlam verilmistir. Ocak sozciigii 8. maddede “Ayn1 amag ve diisiinceyi paylasanlarin
kurduklar1 kurulus veya toplandiklari, gorev yaptiklar: yer.” 9. maddede “Ev, aile,
soy.” (s. 1668-1669) anlamlarinda kullanilmistir.

Kubbealt1 Lugati Tirk¢e Sozliikte (2007) ocak soézciigii on ii¢ farkli anlamda
kullanilmis olup bunlardan 9. maddede “Ayni amag¢ ve diisiince etrafinda faaliyet

gosterenlerin, ayni isi yapanlarin faaliyetlerini siirdiirdiikleri kurulus.” 10. maddede
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“Ev, bark aile.” 11. maddede “Asil ve biiyiik aile, hanedan” 13. maddede “Bazi
hastaliklar1 okuma yoluyla iyi etme yetenek ve iznine sahip olduklari kabul edilen ve
bu izni babadan ogula yiiriiten aile, bu ailenin bulundugu ev.” (s. 803-804)

anlamlariyla verilmektedir.

Semseddin Sami’nin Kamus-1 Tiirki’sinde (2018) ocak sézciigiine dokuz farkli anlam
verilmis olup sekizinci maddede “Atesi sonmez hanedan, biiyiik aile.” (s. 153) anlami

vardir.

Esat Korkmaz’in hazirladigi Ansiklopedik Alevi Bektasi Terimleri Sozliigiinde (1994)
ise ocak 1. maddede “Oturulan, barinilan yer, ev, aile, yuva” 3. Maddede “Tekke.” 4.
maddede “Ehlibeyt soyu.” 5. Maddede “Dedenin bagl oldugu soy.” 6. maddede
“Dedelik” (s. 273) anlamlarinda kullanilmustir.

Ocak sozcligiiniin ifade ettigi anlamlar belirttikten sonra Alevilikte ocagin ne anlama
geldigini, ocagin Alevi inan¢ sisteminde ne anlam tasidigim1 kavramsal olarak
aciklamak gerekmektedir. Dedebabalara bagli Alevi gruplarin disindaki ve daha ¢ok
kirsal alanlarda yasayan Aleviler, ocaklar seklinde orgiitlenmislerdir. Ocaklar, Alevi
ulularinin soyundan gelen Dede ailelerine verilen genel isimdir. Her Alevi, Dede olsun
Talip olsun, bir Ocak’a baghdir (Yaman, 2022, s. 186). Yaman (2011) ocak s6ziine
kavramsal olarak “Dede, seyyid, pir, miirsid, rehber gibi adlarla da anilan dinsel
hizmetleri goren kisilerin ailelerini, soylarini nitelemek tlizere kullanilan bir kavramdir.
Bu ailelerden gelenlerin bir dede ocagindan geldiklerini de belirtmek iizere ocakzade
kavrami da kullanilmaktadir.” (. 48) anlamin1 vermektedir. Ersal’a (2016) gore ise
ocak:

Soyu On iki Imamlar kanaliyla Ehlibeyt’e dayanan bir karizmatik

inan¢ Onderi adina kurulan, kendisine bagli bir talip ve hiyerarsiye

gore ocak toplulugu olan, silsile olarak karizmatik inan¢ 6nderinin

soyundan gelen temsilcilerine pir, miirsid, dede ad1 verilen, kendi

icinde ve diger ocaklarla bir hiyerarsisi olan, bazi yorelerde rehber,

pir ve miirsid adlar1 ile tanimlanan, takip ettigi bir siirek ya da erkan

sistemi olan inang sistemi yapilanmasina “ocak” ya da “dede ocag1”

denir (s. 41).
Alevi inang sistemi ocak merkezli bir yapilanmayla teskilatlanmistir. Alevi semsiye

kavrami altinda degerlendirilen Tahtacilar da ocak sistemli bir yapilanmanin

igerisindedirler. Tahtacilar belli ocaklara mensupturlar.
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Tahtacilar ve Cepniler, Anadolu’daki diger Alevi gruplardan farkli 6zelliklere
sahiptirler. Aleviler cogunluka Haci Bektas Ocagi’ni tanidiklar1 ve Haci Bektas’taki
Celebileri ruhani lider olarak kabul ettikleri halde Cepniler ve Tahtacilar, Hac1 Bektas
Ocagr’nm1 tanimazlar. Tahtacilar ve Cepnilerin kendilerine ait pir evleri vardir. Celebi
kolundan olan Alevilerde hiyerarsik bir yapilanma s6z konusudur. Buna gore birkag
kdyden olusan bir yerlesim yerinin bir dedesi ve o dedenin bagli oldugu bir dede yine
bu dedenin bagli oldugu baska bir dede olmak {izere Celebi merkezinde son bulan bir
silsile sistemi mevcuttur. Tahtacilarin da ocaklar1 bulunmasi ragmen Tahtacilar anilan
bu sistemle orglitlenmemislerdir. (Yoriikan, 2015, s. 141-143). Tahtacilarin yalniz iKi
ocaklar1 mevcuttur ve bu ocaklarin dedeleri Anadolu’daki diger Alevi ocaklarinda
oldugu gibi birbirlerine bagl degillerdir. Hatta bu dedelerin iistiinde ya da altinda
baska dede yoktur. Tahtact dedeleri ocak denen ve kutsal sayginligi olan bu soylardan
gelir. Tahtacilarin bagl oldugu ocaklardan biri Izmir’e baglh Narlidere’deki Yanyatir
Ocagi digeri ise Aydin’in Germencik ilgesine bagli Kizilcapmar koyiindeki Haci

Emirli Ocagi’dir (Coskun, 2013, s. 41).
Tahtacilarin Bagh Olduklar1 Ocaklar ve Oymaklar

Tahtac1 ocaklart ve oymaklariyla ilgili elimizde bulunan en eski, en kapsamli
arastirmay1 yapan Yusuf Ziya Yoriikan (2015) ocakli dedelerden aldigi bilgilerden
hareketle Tahtaci ocaklarimi ve bunlara bagli oymaklar1 tarihi siire¢ igerisinde
olusanlar ve giinlimiizdekiler seklinde iki grupta incelemistir. Bu boliimde 6nce
gecmisten giinlimiize bu ocaklar ve bu ocaklar altinda tesekkiil etmis oymaklar
hakkinda bilgi verilmis, ardindan gilinlimiizdeki Tahtaci1 oymaklariyla ilgili bilgiler
verilmistir. Bu bilgiler verilerken asil dayanak olarak Yusuf Ziya Yoriikan’in

Anadolu’da Aleviler ve Tahtacilar (2015) isimli eserinden yararlanilmistir.

Tahtacilarin en eski donemden giiniimiize iki ocaklar1 olmustur: Bunlardan biri
Yanyatir Ocagi, digeri ise Hac1 Emirli Ocagi’dir. Her iki ocagin da altinda kendilerine
bagli en az li¢ evden olusmus topluluklar halinde tesekkiil etmis oymaklari
bulunmaktadir. Tahtaci ocaklar1 ve gegmisten giiniimiize bu ocaklar altinda tesekkiil

etmis oymaklarsa sunlardir:

Yanyatir Ocagi
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Izmir’in Narlidere ilgesini inan¢ merkezi olarak tutmus Yanyatir Ocagi’nin miirsitlik
postu goglerle buraya tasinmistir. Bu ocak Tahtact Alevi Tirkmenlerinin biiyiik
cogunlugunun da bagli oldugu bir inang¢ Orgiitlenmesidir. Bugiin inang¢ sisteminin
devamlilig1 bakimindan Tahtac1 Alevi geleneginin ve bu inang sisteminin yasatildigi

ocak da Yanyatir Ocag1’dir (Ersal ve Kayhan Kilig, 2018, s. 189).

Yanyatir ailesine mensup ocakli dedeler Tahtacilarin Bagdat civarindan gelip
Cukurova’da Ceyhan taraflarinda uzunca bir siire kaldiklarini bildirmektedirler
(Yoriikan, 2015, s.153). Dur Hasan Dede’nin 6liimiinden sonra Adana derebeyi Hizir
Pasa, Dur Hasan Dede’nin karisinin giizelligine tutulmus ve onunla evlenmek istemis.
Bu duruma kars1 ¢ikan Durhasan dede asireti Hizir Pasa ile Savasmis Ve bu ¢arpismalar
sonucunda agiret Ege Bolgesi taraflarina (Yilmaz, 1948, s. 16) 6nce Kaz Dagi’na sonra
da Narlidere’ye yerlesmislerdir. Yanyatir ailesinin bilinen biiyiik atas1 Dur Hasan
Dede olup bu sahsiyetin mezar1 Adana’nin Ceyhan ilgesine bagli Durhasandede
koylindedir. 1867 yilinda Biiyiikk Mehmet Ali Dede anilan kdye bir dergdh yaptirmis
olup Yanyatir Ocagi’na bagli Tahtacilar oray1 ziyaret etmektedirler (Yoriikan, 2015,
s. 153).

Tahtacilar dini merkez olarak Haci Bektas ocagini tanimamaktadirlar. Tahtacilarin
dini merkezi Meshed’deki Imam Riza tiirbesidir ki buradaki seyhin defterinde
Tahtacilarm ismi vardir. Dur Hasan Dede Horasan’a gidip Imam-1 Riza’dan secere

almigtir (Yoriikan, 2015, s. 155).
Yanyatir Ocagina Bagh Tahtact Oymaklar

Yanyatir Ocagi tarihi siirecte ic oymaktan meydana gelmis olup bu oymaklar Adana,
Maras, Islahiye aralarinda ve Cukurova’da yasamislardir. Bu oymaklar Eseli, Nacarli

ve Gokgeli oymaklaridir (Yoriikan, 2015, s. 155).
Eseli Oymag

Eseli asireti kendi i¢cinde Enseli, Tomakli ve Caylak olmak iizere iige ayrilmis olup bu
asiretin esas dagilim yeri Adana’dan baslamaktadir. Adana’dan ¢ikip izmir bélgesinde
bir siire kalan asiret ardindan Rumeli’ye gecmis, oradan Uskiidar yoluyla tekrar
Anadolu’ya gelmislerdir ve Uskiidarli namini almuslardir. Bu asirete Adana’da
Cingozli denilmekle birlikte Ege dolaylarinda bu agiret Sivri Kiilahli adiyla

anilmaktadir. Bu oymagm bir kismi 6nceleri Midilli adasmna gitmis, miibadele
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doneminde ise Midilli’den getirilip izmir Kokluca’ya yerlestirilmistir (Y ériikan, 2015,
s. 156-157).

Nacarh Oymagi

Nacarli oymagi Adana civarlarinda yasarken Silifke’den gemilerle 80 hanelik bir grup
halinde Kibris’a gog¢ etmistir. Nurigina kasabasinda iskan edilmis olan bu Tahtaci
grubuna bolgede Yoriik denilmektedir. Yanyatir dedelerinden Ali Celebi, Seyh Halit
iIsminde birini 1834’te Kibris’a cemleri yonetmek iizere gondermis ve bunu bir izin

belgesiyle yapmustir (Y6riikan, 2015, s. 157-158).
Gogceli Oymagi

Bu oymak mensuplarinin bir kismi1 Eseli oymagi ile go¢ etmis olmakla birlikte bir
kismi1 da Adana Ceyhan taraflarinda Gokgeli deresi kenarinda oturmaktadirlar. Bazi
yerlerde bu asirete Evci denilmektedir. Bu asiret Y oriiklere keklik kafesi seklinde tahta
ve kegeden yapilan, topak ev olarak anilan ev yaptiklari i¢in bu adi almiglardir. Evciler
adinda farkli yorelerde asiretler olmakla birlikte Tahtaci olanlar1 Adana ve Kayseri
taraflarinda yasamaktadirlar. Asiretler cogu kez isim degistirmelerine ragmen gelenek
gorenekleri degismez. Yalniz Gokgeli asireti degil, Eseli ve Nacarl asiretleri de bugiin
cesitli isimler altinda yagamaktadirlar. Bunun nedeni birgok oymagin yasadiklar

bolgeye hakim olan agiretlerin isimleriyle anilmalaridir (Yoriikan, 2015, s. 157-158).
Haci Emirli Ocagi

Haciemirli Ocagi’nin piri ibrahim Sani olup pirin tiirbesi Gaziantep’in Islahiye
ilgesine baglh Cerg¢ili kdyiindedir. Ancak bu ocagin merkezi tiirbeye ¢ok yakin bir
yerde kurulu Kabaklar koyiidiir. Anadolu’daki Tahtacilarin bir kisminin hizmetlerini
yiiriiten Haciemirli dedeleri Kabaklar koyiinden gé¢ edip evvela Aydin’in Resadiye
bolgesine ardindan Bulgurca koyiine ve daha sonra da Kizilcapmar koylerine
yerlesmislerdir. Bu goglerden sonra ocagin esas merkezi Kizilcapinar kdyii olmustur

(Asan, 2005, s. 213). Buradaki ocakli dedelere Haciemirli denir.

Ananeye gore Ibrahim Sani, On iki Imamlardan Musa Kazim neslindendir. Bu hususta
Hac1 Emirli ocakzadelerinin elinde silsilename bulunmaktadir. Bu silsilenameye gore
Hac1 Emirliler, Ibrahim Baba evladi olup Sah Ali Abbas torunudurlar (Yériikan, 2015,
s. 166).
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Anlatiya gére Durhasan ile Ibrahim Sani amca ¢ocuklaridir. Anadolu’ya go¢ esnasinda
birlikte olan bu iki sahis ve oymaklart Anadolu’ya geldikten sonra bilinmeyen bir
nedenle ayrilmiglardir (Asan, 2005, s. 213). Bu ayriligin benzeri Haciemirli Ocagi’nin
icinde de olmustur. Islahiye’den Ege Bolgesine giden Tahtacilar énce Aydin’a baglh
Resadiye yakinlarinda Kizilcapinar koylinde uzunca bir silire ocaklik gorevini
siirdiirmiislerdir. Burada ikamet eden Miirsit Pasa Ismail’in oglu Halil Gergek,
Bulgurca kdyiinden evlilik yapip buraya yerlesmistir. Pasa Ismail’in 6liimii iizerine
miirsitlik postuna Halil Gergek gegince Bulgurca kdyli Haciemirli Ocagi’nin merkezi
konumuna gelmistir. Halil Gergek’in dliimiinden sonra oglu Ismail miirsit olmustur
fakat anilan kisi erkan yiirlitmemistir. Miirsitlik seceresi bugiin bu ailede bulunmakta

ve Aydin Gergek tarafindan bu secere muhafaza edilmektedir (Kiigiik, 2009, s.47).
Haci Emirli Ocagina Bagh Oymaklar

Hac1 Emirli Ocagi tarihi siiregte tek oymaktan meydana gelmis olup bu oymak Sehepli
oymagidir. Haci Emirliler onceleri Maras ¢evresinde hayatlarini siirdiiriirken bu
bolgede ortaya c¢ikan karisikliklardan dolayr Anadolu’nun farkli yerlerine
dagilmislardir. Bugiin biiyiik ¢ogunlugu ozellikle de Sehepli oymagi Aydin’in
Resadiye bucaginda, bugiinkii Germencik’te ikamet etmektedirler (Ciblak, 2005, s.
37).

Sehepli Oymag

Sehepli oymagi Cukurova’dan Ege Bolgesi’ne go¢ etmis olup bu oymagin merkezi
Resadiye’dedir. Burada bulunan ocakli dedelere Haci Emirli denilmektedir. Ocagin
varisleri bulunan iki kardesten kiicligii Sani Bey, Resadiye’deki ocak merkezinde
yasamakta, bilyiik kardes Halil Bey ise Izmir’in Bulgurca kdyiinde yasamaktadir
(Yoriikan, 2015, s. 165-166). Sehepli oymagina bagli aileler bdylece iki kisma

boliinmiis olarak yasam siirdiirmektedirler.
Bugiinkii Tahtac1 Oymaklari

Yoriikan’a gore bugiin Yanyatir Ocagi’na bagl on iki, Hact Emirli Ocagi’na bagli ii¢
oymak bulunmaktadir. Bu oymaklarin hangi ocaga bagh olduklarimin karar
konusunda biiyiik ¢ogunluga bakilmistir. Nitekim bugiin Enseli ve Uskiidarh

oymaklar1 arasinda Hac1 Emirlilere tabi olanlar da bulunmaktadir. Bu anilan oymaklar
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Haci Emirlilere degil Yanyatir Ocagi’na bagli oymaklar grubunda gosterilmistir

(Yortikan, 2015, s. 177).
Yaninyatir Ocagina Bagh Tahtaci Oymaklari
Cobanh Oymag

Eskiden Cobanli agiretinin yasadig1 yerlerde bugiin Tahtacilarin bulunmasindan dolay1
bu yerlerde yasayan Tahtacilara Izmirliler bir dis adlandirma olarak Cobanli adini
vermiglerdir. Esasinda ise Tahtac1 oymaklar1 arasinda Cobanli oymagi
bulunmamaktadir. Bu adla anilan asiret ¢ogunlukla Caylak asiretinden Tahtacilar
olmakla birlikte Nacarli adiyla da anilir. Bu oymagin merkezi Izmir Narlidere’dir.
Cobanli oymagina bagli Tahtacilar; Izmir’e bagli Uzundere, Narlidere, Gokddlen
(Alurca), Naldoken, Seydikdy’e bagli Cumaovasi Karakuyu Mahallesi, Kemalpasa’ya
bagli Kizilcali, Cam Go6lii Kizilcasi, Tepekdy, Urla’ya baglh Bademli ve Kizilbahge
koyiinde yasamaktadirlar. Bunu yani sira Salihli, Turgutlu, Alasehir, Dinar, Mersin
ve Nazilli’de bu oymaga mensup Tahtacilar yasamaktadir (Yoriikkan, 2015, s. 178-
179).

Caylak Oymag

Tahtac1 oymaklar1 igerisinde sayica en kalabaligr ve niifuzlu olamidir. Kaz ayagi
semboliiniin sahibi olan oymaktir (Yoriikan, 2015, s. 179). Caylaklar bu sembolii
mezar taglarina ve iceri cemlerinde giydikleri elbiselerinin tizerine de naksederler. Bu
sembolden dolay1 Caylaklar kendilerini “alametli (elemetli)” olarak tanimlarlar
(Bigen, 2005, s. 110-111). Bu oymak Eseli, Elemetli, Danabas, Yagli, Goggceli, Haydut
ve Acem olmak iizere yedi obadan olusmaktadir (Asan, 2005, s. 207).

Caylak Oymagma bagli Tahtacilar; Adana il merkezinde daginik halde, Adana
Kozan/Imamoglu nahiyesi Akkas Aga Ciftliginde, Mersin ili merkezinde daginik
halde, Isparta’da Turan Mabhallesi’nde, Antalya ilinde dagimik halde, Finike ilge
merkezinde, Gokbiik, Hizirkahya, Baymak koylerinde, Mugla’da daginik halde,
Koycegiz kazasinda bir kisim, Ortaca koyii, Cakallik koyii, Denizli’de bir iki aile,
Akkonak koyii ve Acipayam ilgesinde bir mahalle, Aydin’da Yilmazkdy, Alamut
kdyii, Cine’ye bagli Madran koyii, Kosarli ve Rumalani kéyii, Manisa Salihli’ye bagh
Kasaba, Albayrak ve Sehirli koyleri, Akhisar’a bagli Gebeginar, Gubasdere koyleri,
Bergama’ya bagh Yerli ve Kapikaya koyleri, Balikesir’in Tiirkali koyii, Manisa
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Soma’ya bagli Gonurca ve Gozveren koyleri, Balikesir Edremit’e bagli Camci,
Hacihasan, Yastigali, Guslar Bayir1, Gavlak, Poyrali, Doyuran, Dascilar, Pelit koyt,
Demirci deresi, Kozak kdylerinde yasamaktadirlar(Asan, 2005, s. 209).

Sivri Kiilahli Oymag

Bu oymak Izmir daglarinda, Sivrihisar’da, Kemalpasa ilgesi taraflarinda ve Urla
bolgesinde yasamaktadir. Bu oymagin bir kism1 Midilli’de bulunmaktayken muhacir
olarak gelmis ve Kemalpasa ilcesine yerlestirilmistir. Midilli’den Izmir’e muhacir
olarak gelen bu Tahtact grubuna yerlestirildikleri yerden dolay1 Kokluca Tahtacilari
denilmistir (Yoriikan, 2015, s. 196).

Cingoz Oymag

Uskiidarli namiyla da anilan bu oymak; izmir’in Kemalpasa ve Manisa’nin Turgutlu
ilgelerinde, Manisa Karaoglu civarlarinda, Bergama’da ve Menemen’e bagli Emiralem
koyiinde yasamaktadir (Y oriikan, 2015, s. 196).

Uskiidarh Oymag

Bu oymak Eseli oymagindan ayrilmis olup vaktiyle Rumeli bolgesinde yasamis ve
Uskiidar yoluyla Anadolu’ya donmiis olduklari icin bu adi almustir. Uskiidarh
oymagimin ¢cogunlugu Adana’da yasamaktadir. Yanyatir Ocagi’nin bulundugu Izmir
bolgesinde de bu oymaktan olanlar yasamakla birlikte bu bolgede onlara Sivri Kiilahli

ad1 verilmektedir (Yoriikan, 2015, s. 197).
Enseli Oymagi

Eski ad1 Eseli olan ve Isalu adiyla da anilan bu oymak kiigiik bir farkla adimi koruyup
giinlimiize kadar gelebilmistir. Oymak, Eseli ismini sonradan almistir. Mugla ilinin
Fethiye ilgesindeki Beskaza Mahallesi ile Antalya ili ve Fenike civarlarinda
yasamaktadirlar (Yoriikan, 2015, s. 197). Bilhassa Antalya merkeze bagli Koyunlular
ve Karatepe koyii Tahtacilar1 Enseli oymagindandir (Asan, 1954, s. 456).

Ala Abali Oymag

Biiyiik cogunlugu Adana Ceyhan’a bagli Durhasandede kdytinde yasayan bu oymagin
bir kism1 da Adana Hagin taraflarinda yasamaktadir. Her iki koy halki da eskiden beri

rengberlikle ugrasmaktadir. Bunlara bu oymak mensuplart ve Tahtacilarin geneli
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Alaabal1 dedigi halde etraftaki halk onlar1 Tiirkmen olarak adlandirmaktadir (Y 6riikan,
2015, s. 198).

Cicili Oymag
Yanyatir Ocagina bagli bu oymak Canakkale ve civarindadir (Yoriikan, 2015, s. 198).
Ozellikle Ciftlikdere’de yasayan bu oymak, grup ici alt kimliksel ad olarak Cigili adin1

kullandigi halde (Yolcu, 2020, s. 24) yerli halk tarafindan Tirkmen olarak
adlandirilmaktadir (Y6riikan, 2015, s. 198).

Mazic1 Oymagi

Bu oymak da Cigili oymagi gibi Canakkale taraflarinda yasamaktadir (Y 6riikan, 2015,
s. 198). Mazic1 grup i¢i alt kimliksel adlandirmasini kullanan bu oymak mensuplari
Canakkale’nin merkeze bagli Mazilik (Damyeri) kdyiinde yasamakta (Yolcu, 2020, s.
24) olup gevre halk onlar1 Tiirkmen olarak adlandirmaktadir (Y 6riikkan, 2015, s. 198).

Kahyalhi Oymag

Bergama dolaylarinda ve Balikesir ¢evresinde Alevi olan Cepnilere yakin yerlerde
yasayan bu oymak, c¢evre halki tarafindan Tirkmen olarak adlandirilmaktadir

(Yoriikan, 2015, s. 198).
Gokgeli Oymag

Tahtact oymaklari i¢inde adi eskiden beri bilinen bir oymaktir ancak bu oymak
hakkindaki bilgiler azdir. Niifus sicillerinde Tiirkmen yazan, ¢evre halki tarafindan da
Tirkmen olarak adlandirilan bu oymak 6nemli ve kalabalik bir oymaktir. Gékgeli
oymagi bugiin Adana taraflarinda ve Akhisar bolgesinde yasamaktadirlar. Akhisar

cevresinde Tiirkmen olarak adlandirilan biitiin kdyler Tahtact kdytidiir (Ydriikan,

2015, s. 198).
Nacarhh Oymag

Nacarli oymag1 Tahtaci oymaklari i¢inde adi eskiden beri var olan bir oymak olup
[zmir taraflarinda Cobanli adiyla amilmaktadir. Asil adlar1 olan Nacarliyr ise bu

oymagin Kibris’ta yasayan mensuplari kullanmaktadir (Yoriikan, 2015, s. 198).

Haci Emirli Ocagina Bagh Tahtaci Oymaklari
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Sehepli Oymag:

Sehepliye tabi olanlarin biiyiik cogunlugu Resadiye’ye, giinlimiizdeki adiyla Aydin’in
Germencik ilgesi, bagl Kizilcapinar’da yasamaktadir. Bunun yaninda Osmaniye ve
civarlarinda, Mugla ilinin Karahayit kdyiinde, Izmir’e bagli Bulgurca kdyiinde,
Adana’ya bagli Pozanti ilgesinde ve Antalya’da Sehepli Tahtacilar yasamaktadir. Bu
oymagin ocakli ailesi olan Haci Emirli siilalesi Aydin ve Soke arasinda kalan
Giimiiskdy’de ve Izmir’e bagl Bulgurca koyiinde ikamet etmektedirler (Y®&riikan,
2015, s. 199).

Kabak¢1 Oymag:

Sehepli oymagina tabi olup Hact Emirli Ocagi’na bagl bir oymaktir. Bir kismi
Gaziantep’e bagl Islahiye civarinda ibrahim-i Sani Tekkesi’nin de bulundugu Cergili
koytine komsu Kabaklar kdyiinde, diger bir kesimi ise Denizli taraflarinda yasayan bu
oymaga civar halki, Tirkmen adin1 vermektedir (Y 6riikan, 2015, s. 199).

Aydinh Oymag

Bu oymak da Kabak¢i oymagi gibi Sehepli oymagina bagh bir oymak olup Adana
taraflarinda  yasarlar. Onceden Adana’dan Aydin’a gelip tekrar Adana’ya
gittiklerinden dolay1 Aydinli adin1 almiglardir (Yoriikan, 2015, s. 199).

2.3. Adana’daki Tahtac1 Yerlesim Birimleri

Adana’daki Tahtact yerlesim birimlerini tespit ederken bu birimlerde yasayanlarin
Tahtact Ocaklar olarak bilinen Yanyatir Ocag1 ve Haciemirli Ocagi’na bagli olup
olmadiklart degerlendirilmistir. Zira Alevilik semsiye kavrami igerisinde
degerlendirilen Tahtac1 Alevileri, Anadolu’daki diger Aleviler gibi ocak merkezli bir
yapilanma igerisinde orgiitlenmislerdir. Bu bakimdan da Adana’daki Tahtaci yerlesim
yerlerinin belirlenmesinde bu yerlerde yasayan insanlarin ocaklart merkeze alinmastir.
Tahtaci yerlesim yerlerinin belirlenmesinde oncelikle literatiirde ad1 gegen Adana’daki
Tahtact yerlesim yerleri belirlenmis, ardindan bu yerlerin yoneticisi konumundaki
muhtarlarla gorligiilmiis, Tahtaci1 yerlesim yerlerindeki kanaat Onderleriyle
goriisiilmiis, Adana Cemevi’ndeki dede ve diger yetkililerden bilgi alinmistir. Ancak
bu bilgilerin dogrulugunun sorgulanmasi anlaminda bu yerlesim yerlerine gidilip

alanda arastirma yapilmistir. Yapilan arastirmanin sonucuna gore Adana il merkezinde
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iic mahallede, Ceyhan il¢esinde bir kdyde, Imamoglu ilgesinde bir koyde, Karaisali
ilgesinde iki koyde, Pozanti ilge merkezinde bir mahalle ve bir koyde, Tufanbeyli

ilgesinde bir kdyde Tahtaci yerlesim yeri bulundugu belirlenmistir.
Adana Seyhan Bahcesehir Mahallesi

Adana il merkezinde bulunan Bahg¢esehir Mahallesi’ndeki Tahtaci niifusu yaklasik 100
hanede 300 kisidir. Karaisali il¢esinin bir koyili olan Nergizlik’te baraj yapimindan
dolay1 baz1 yerlesim yerleri sular altinda kalmistir. Bu nedenle evleri baraj altinda
kalan hak sahiplerine Kirecocagi’nda yapilan Afet Evleri’'nden daireler verilmistir.
Dolayisiyla bu mahalledeki Tahtact niifus Nergizlik kdylinden buraya goc etmistir.
Mabhallede yasayan Tahtacilar, Nergizlik kdytlinde oldugu gibi Aydinli oymagindandir.
Bagli bulunduklar1 ocak ise Hact Emirli Ocagi’dir. Ancak aslen Caylak oymagindan
olup giiniimiizde Haciemirli Ocagi’na baglanmis 4-5 ailenin varligi da bilinmektedir
(Ocakzade, H. A., kisisel goriisme, 6 Nisan 2022). Geleneksel aga¢ kesim islerine
devam eden mahalledeki Tahtacilar mevsimlik olarak kesim yapilacak yerlere

gitmektedirler.
Adana Seyhan Yesiloba Mahallesi

Yesiloba Mahallesi’nde yasayan Tahtacilar, Pozanti ilgesine bagl eski adi Karapinar
olan Belemedik koyiinden buraya g ettirilmistir. Belemedik kdyiinde yasanan toprak
kaymasindan dolay1 113 hane olarak Yesiloba Mahallesi’ne iskan edilen Tahtacilar
1966’da yapimina baglanan Afet Evlerine 1977°de yerlestirilmislerdir. Mahalle ¢ok
gb¢ vermistir. Hact Emirli Ocagi’nin Aydinli oymagina bagli bulunan mahalledeki
Tahtacilar, bagka sehirlere 6zellikle Ege Bolgesi’ne goclerden dolay: niifus olarak
azalmiglardir. Mahallede yaklasik 40-50 hanede yine yaklasik olarak 160 Tahtaci
yasamlarinit siirdirmektedir. Geleneksel aga¢ kesim igleriyle ugrasanlarin sayisi ise
son yillarda olduk¢a azalmistir. (Tahtaci kanaat onderi, H. C., kisisel goriisme, 9 Nisan
2022).

Adana Yiiregir Kisla Mahallesi

Daha ¢ok Sepici adiyla bilinen mahallede &zellikle imamoglu ilgesinin Uluginar
koyiinde otururken kdye baraj yapilmasindan dolayr gd¢ etmis Tahtacilar
yasamaktadir. Baraj yapilmadan 6nce de toplu halde bu mahallenin bazi sokaklarinda

bulunan Tahtacilar bir sosyal grup olmanin verdigi psikolojiyle ayni yere gog
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etmislerdir. Mahallenin ¢ogunlugunu Uluginarlilar olusturmakla birlikte az sayida
Cing6z koyiinden gelen Tahtacilar da vardir. Adana il merkezinde bulunan Kisla
Mahallesi’nde yaklasik 300 hane Tahtaci bulunmaktadir. Mahallede bulunan
Tahtacilar Yanyatir Ocagi’na baghdir. Cogunluk olarak Caylak oymagindan olan
mahalle Tahtacilar1 arasinda Danabas, Enseli, Acem oymaklarindan olanlar da vardir

(Dede, A. G., kisisel goriisme, 16 Nisan 2022).
Adana Ceyhan Durhasandede Koyii

Bu kdy Ceyhan’a 23, Adana’ya 52 kilometre uzaklikta olup kdyiin niifusu ise 87
kisidir. Tahtacilarin iki ocagindan biri olan Yanyatir Ocagi’nin Dur Hasandede
tarafindan kuruldugu kabul edilmektedir. Bu 6nemli zatin kdyde tiirbesi bulunmakta
ve Tahtacilar tarafindan burasi kutsal bir ziyaretgah olarak kabul edilmektedir. Koyde
yasayanlar geleneksel aga¢ kesim igleriyle ugrasmamaktadir, koylin ¢ogunlugu tarim
ve hayvancilik ile ugragsmaktadir. Koyliiler kendilerini Tahtaci olarak degil Tiirkmen
Alevisi olarak gormektedirler. Ancak bagl olduklar1 ocagin Tahtaci ocagi olmasindan
dolay1 koy halki Tahtaci-Alevi grup olarak degerlendirilmektedir. Bu koydeki
Tahtacilar, Yanyatir Ocagi’nin Caylak oymagina baglidirlar (Kanaat 6nderi, H. C.,
kisisel goriisme, 8 Mayis 2022).

Adana imamoglu Uluginar Koyii

Adana il merkezine 80, Imamoglu ilgesine 40 kilometre uzaklikta olup rakimi 150
metredir. Ulugmar kdylinde 35 hane vardir. Ancak kdy c¢ok gd¢ verdigi i¢in bu
hanelerden 10 hanede yasam siirmektedir. KOyde yasayan Tahtaci niifusu ise 56
kisidir. Ancak gergekte koyde 20 kisi yasamaktadir. Kdyde yasayanlar geleneksel agag
kesim islerinden ziyade nakliyatcilik ve tarim ile hayvancilikla gecimlerini
sirdirmektedirler. Ulugmar koyiindeki Tahtacilar Yanyatir Ocagi’na baglhidir.
Cogunluk olarak Caylak oymagindan olan bu koy Tahtacilar1 arasinda Danabas,
Enseli, Acem oymaklarindan olanlar da vardir. (Muhtar, H. T., kisisel goriisme, 10
Mayis 2022).

Adana Karaisali Kuscusofulu Koyii Cingoz Mahallesi

Miistakil bir kdy olmayan Cing6z Mahallesi, Kuggusofulu kdyiine 10 km uzaklikta
olup bu kdye baghdir. Cingdz Mahallesi Karaisali ilgesine 32 km, Adana il merkezine

63 km uzakliktadir. Koyiin yiiksekligi 650 metredir. Cingéz’de yasayan Yanyatirh
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Tahtaci niifusu 150 hanede 600 kisi kadardir. Koy halki geleneksel agag kesim iglerine
devam etmektedir. Bu mahallede yasayan Tahtacilar Yanyatir Ocagma mensup
olmakla birlikte oymak olarak Caylak oymagina baghdirlar (Dede, A. G., kisisel
goriisme, 16 Nisan 2022).

Adana Karaisal Nergizlik Koyii

Bu mahallenin Karaisali’ya uzakligi 15, Adana’ya uzaklig1 ise 63 kilometre, rakim1 da
340 metredir. Kdyde yasayan Tahtaci niifusu 221 kisidir. Kdyden gegen Ugiirge
Cay1’nin iizerine yapilan Nergizlik Baraji’ndan dolay1 kdyiin biiyiik ¢cogunlugu, eski
mezarlikla birlikte baraj altinda kalmistir. 1928°de yayinlanan Son Tegkilat: Miilkiyede
Koylerimiz adli kitapta kdyiin ad1 gegmemektedir. Daha 6nce Pamukalani, Keltahtaci
ve Karagay koyiinde yasayan Tahtacilar koylin simdiki yerine gelerek burayi
olusturmusglardir. Ancak Yanyatir Ocaginin Caylak oymagina bagl olan Keltahtaci
koylinde salgin hastalik olmus, halkin ¢ogu 6lmiis sadece buradan iki aile gelip
Nergizlik’e yerlesmistir. O aileden de simdilerde kdyde yasayan yoktur. Kdyiin biiyiik
cogunlugunu Haci Emirli siilalesi olusturmakla birlikte koyde Ustiirgeli, Kabaket,
Bayatlar ve Zeytinliler siilaleleri de yasamaktadir. Koyiin biiyiik ¢ogunlugu Aydinl
oymagindandir. Kdydeki Haci Emirli siilalesi dede soylu ocakli siilaledir. Diger

stilaleler ise talip toplulugudur (Ocakzade, M. N., kisisel goriisme, 9 Nisan 2022).
Adana Pozanti1 Belemedik Koyii

Koyiin eski ad1 Bilemedik olmakla birlikte Karapinar olarak da adlandirilmistir. Kéyde
bulunan istasyonun eski adi Karapinar istasyonu oldugu i¢in 1950 yilina kadar bu adla
amlmgtir. Ancak Konya Eregli’nin Karapinar Istasyonuyla ayni ismi tasidigindan
dolay1 28 Aralik 1950’de istasyon adi Belemedik olarak degistirilmistir. Burada
yasayan Tahtacilarin bdlgeye ne zaman geldikleri bilinmemekle birlikte 1900’1
yillarin basinda buradaki ormanlardan istifade etmek ve Toros tlinellerinin yapimi
stirasinda demir yollarinin ihtiya¢ duydugu taban tahtalarinin yapiminda calistiriimak
tizere bolgeye geldikleri bilinmektedir. O dénemde konargdcer bir hayat tarzinm
benimsedikleri i¢in Antalya-Adana arasinda yasam siirmislerdir. 1940’11 yillarda
Belemedik’e tam bir yerlesme olmustur. Belemedik kdyli Pozanti’ya 13, Adana’ya
111 kilometredir. Koy 100 hanedir ancak kis mevsiminde kdyde yerlesik olarak 45

hane kalmaktadir. Kdyiin hane sayist eskiden 181°dir ancak Belemedik’teki toprak
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kaymasindan olay1 113 hane Adana Yesiloba Mahallesi’ne gog¢ ettirilmistir. Koyde
yasayan Tahtacilar Haci Emirli Ocagi’nin Aydinli oymagina mensupturlar. Koy
sakinlerinden geleneksel agac kesim isleriyle ugrasanlar olmakla birlikte koyde geng
niifusun azalmasi ve kdyiin daha ¢ok yayla olarak kullanilmasindan dolay1 aga¢ kesim
isleriyle ugrasanlarin sayisi azalmaktadir (Muhtar, N. A., kisisel gériisme, 5 Temmuz
2022).

Adana Pozant1 Zafer Mahallesi

Pozanti ilge merkezinde daginik olarak Tahtact niifusu bulunmaktadir ancak bu
niifusun toplu olarak yasadigi yer Zafer Mahallesi’dir. Mahallede 50-60 hanede
yaklagik 300 Tahtact niifusu bulunmaktadir. Pozanti’daki Tahtact niifusunun
cogunlugu Belemedik koylinden buraya gocerek gelmistir. Pozanti’daki Tahtacilar
geleneksel agac kesim islerine devam etmektedir ancak bu isi yapanlarin sayist da son
yillarda azalmigtir. Pozanti Tahtacilar1 Haci Emirli Ocagr’nin Aydinli oymagina

baglidirlar. (Ocakzade, B. H., kisisel gortisme, 5 Temmuz 2022).
Adana Tufanbeyli Evci Koyii

Adana’ya 186, Tufanbeyli’ye 17 kilometre uzaklikta bulunan Evci koyiinde 121
hanede 154 niifus yasamaktadir. Koylii geleneksel agag isleriyle ugrasmamaktadir.
Gecim kaynagi olarak tarim ve hayvancilikla ugrasilmaktadir. Anadolu Alevileri
icinde Tahtac1 Aleviligine mensup olsalar da kendilerini Tahtaci degil daha ¢ok
Tiirkmen Alevi olarak tanimlayan Evci halki, Tahtacilari ise yakin akraba olarak kabul
etmektedirler. Ancak koydeki talipler Yanyatir Ocagi’na baghdir ve bu ocak da bir
Tahtaci ocagi oldugu igin Evci koyii Tahtaci Alevisi olarak kabul edilmektedir (Gozci,
G. V., kisisel gorigme, 8 Eyliil 2021).
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UCUNCU BOLUM
BULGULAR

Adana Tahtacilarinin 6liimii adlandirma ve anlamlandirma bi¢im ve siireclerini
anlamak adia Adana’nin Karaisali ilgesi Nergizlik koylinde yasayan 16 katilimc1 ve
Tahtacilarin 6limle ilgili ritiiellerine katilan Yanyatirhi dikme dedeyle goriismeler
yapilmis, alanda gerceklestirilen ritiiellere katilim gdsterilmistir. Katilimcilardan elde
edilen veriler arastirma problem ciimleleri altinda agik kodlama, eksen kodlama ve
selektif kodlama siireglerine tabi tutulmustur. Bunun sonucunda arastirmanin konu,

amag ve kuramina uygun olarak temalar elde edilmistir.

Calismanin bir temel problem ciimlesi ve bunun altinda dort alt problem climlesi
bulunmaktadir. Kodlama siirecinde ulasilan temalar dort alt problem ciimlesi altinda

gruplandirilmastir.

Birinci alt problem cilimlesinin ilk temas1 “6liimden kaginma” olup bu tema altinda
“T.1.1. Oliimii engelleme, T.1.2 Oliimle ilgili kaginmalar, T.1.3. Ritiiellerle ilgili
kaginmalar, T.1.4. Giindelik pratiklerle ilgili kaginmalar, T.1.5. Oliimii engelleme:
Kurban, T.1.6. Giinlerin ve riiyalarin anlamlandirilmasi, T.1.7. Kirkli kadin/tibikali
kadin” alt kategorileri bulunmaktadir. Birinci problem climlesinin ikinci temast “6lim
habercileri” olup bu tema altinda “T.2.1. Hayvanlar, T.2.2. Riiyalar, T.2.3.
Gortinmeyen varliklar, T.2.4. Doga olaylar1, T.2.5. Ev esyalar ve yiyecekler, T.2.6

Davraniglar, 2.7. Ardisik 6liim” alt kategorileri bulunmaktadir.

Ikinci alt problem ciimlesinin ilk temas: “6liim siras ritiielleri” olup bu tema “T.1.1.
Hastanin 6leceginin anlasilmasi, T.1.2. Oliimiin gergeklesmesi, T.1.3. Oliiniin
gommeye hazirlanigi, T.1.4. Cenaze toreni, T.1.5. Cenazenin taginmasi, T.1.6. Defin
ritiieli” alt kategorilerine ayrilmistir. Ikinci alt problem ciimlesinin ikinci temas: ise

“ruh inanc1 ve 6liim” temasidir. Tahtacilarin 6liimle ilgili anlamlandirmalarinda ruh



inanc1 basat rol oynadig: i¢in bulgularin ilk béliimiinde ruh inanciyla ilgili temanin

verilmesi uygun gorilmiistiir.

Ucgiincii alt problem ciimlesinin bir temas1 bulunmaktadir. “Oliim sonras1 islemler”
admi tastyan bu temanin “T.1.1. Mezarla ilgili islemler, T.1.2. Olii elbisesi, T.1.3.
Oliimle ilgili kalip sdzler, T.1.4. Yas ve T.1.5. Taziye” olmak iizere bes alt kategorisi

bulunmaktadir.

Dérdiincii alt problem ciimlesinin “Oliim sonrasi ritiielleri” adiyla bir temas1 ve bu
temanin altinda “T.1.1.0liiyii anma ritiielleri ve T.1.2. Mezar ziyareti ritiieli” adl1 iki

kategorisi bulunmaktadir.

Bu temalar nitel arastirma yontemiyle analiz edilmis ve bu analizler neticesinde bes
ana baslik ortaya ¢ikmustir. Bunlar “3.1.Tahtacilarda Ruh Inanci, 3.2.Tahtacilarda
Olim Oncesi Inams ve Uygulamalar, 3.3.Tahtacilarda Oliim Siras1 Inanis ve
Ritiielleri, 3.4.Tahtacilarda Oliim Sonrasi Inams ve Uygulamalar, 3.5. Tahtacilarda

Oliim Sonras1 Ritiielleri” basliklaridir.
3.1.Tahtacilarda Ruh inanc

Ruhun varligi Tiirk halk inanglar1 i¢inde bulunmaktadir. Ruh inanci genellikle her
canlmin bedeninden ayr1 bir cevherin bulunmas: seklindedir. Ozellikle ilkel insan,
ruhu somut bir bigimde tasarlanmaktadir (Hangerlioglu, 2000, s. 436). Taylor’a (1917)
gore insanlik, riiyalar araciligiyla ruh anlayisin1 benimsemistir. Bireyler riiyalarinda
farkli yerlere gitmekte, oralarda tiirlii olaylar deneyimlemekte, tanimadig yiizlerle
karsilagmaktadir. Biitlin bunlar olurken riiyay1 goren kimse uyumaktadir. Dolayisiyla
insandaki bir sey, o uyurken basina buyruk bir sekilde onu terk edebilmektedir. Iste bu
sey Uyuyanin ucucu benzeri yani ruhudur. Bu durum &liim igin de gegerlidir. Olenin
hareketsiz olarak yatmasinin nedeni ona yasama giiciinii veren ruhunun bedenden
ayrilmasidir. Rilya halinde insan1 belli bir siire igin terk eden ruh, dliimde ise tamamen
terk etmektedir. lkel insan boylelikle ruh diisiincesini olusturmus, ruhu da bedenden
ayr1 bir cevher olarak tasarlamistir (Taylor, 1917, aktaran Ornek, 1995, s. 24-25).
Geleneksel diinya goriisiine gore 6liimden sonra bir hayat vardir. Kisi 61diigiinde onun
canlilar diinyasindaki varligi sonlanmakta ama insan tamamen yok olmamaktadir.
Onun yasami baska yerde devam etmektedir. Bu yasam baska bir diinyada oranin

kosullarina gore devam etmektedir (Levy- Bruhl, 2018, s. 283).
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Canli varliklarda ve ozellikle insanlarda ruhani bir temel o6genin varligi Tirk
halklarinin inang temellerinde bulunmaktadir. Ruh olarak nitelenen bu 6ge viicuttan
ayrilarak insan organizmasinin yasam fonksiyonlarini ve 6liimii hakkinda karar verir
(Tryjarski, 2011, s. 117). Insan1 yasatan nesne diinyanin bir¢ok yerinde hemen ayni
anlamlara gelen nefes, tn, esinti, riizgar kelimeleriyle ifade edilmistir. EsKi
donemlerde yasayan Tiirk topluluklari da can veya ruh kavramlarini nefes anlamina
gelen #n sozciugiyle dile getirmislerdir. Bugiin yasayan Saman inangli Tirk
boylarinda canin ya da ruh kavraminin karsiligi olarak kut, siine ve tin kelimeleri
kullanilmakta ve bunlar yasamaya devam etmektedir. Buradaki Tiirklere gore tin biitiin
canlilarda bulunmaktadir ve bedeni terk ettiginde 6liim meydana gelmektedir. Ruhu
karsilayan kelimelerden siine ise ancak insanlarda bulunmaktadir ve onun iradi ve ruhi
hallerini olusturmaktadir. Bunlardan ayr1 bir sekilde kut sézciigline verilen anlam ise
daha genis bir anlama sahip olup canli veya cansiz fark etmeksizin her varlikta
bulunabilmekte ve bu varliklara kutsal nitelikler vermektedir (inan, 2020b, s. 179).
Burada da goriildiigii tizere eski Tiirklerde can ve ruh inanci bulunmakta ve bunlar

farkli kelimelerle ifade edilmektedir.

Ruh, Altay Tiirklerine gére insanin &biir diinyayla iliskisini kuran ikizidir. Insan
diinyada yasarken onun ruhu baska diinyalara gidebilmektedir. Ruh, anne viicuduna
diistiigli andan bireyin oliimiine kadar gecen siire icerisinde farkli gelisim siirecleri
gecirmektedir. Altaylilar dokuz ay ana rahminde duran bebegin ruhuna kem
demektedir. Ana rahminde olusan bu cani korumak Tanri’nin anne-babaya verdigi
onemli bir gorev olarak diigiiniilmektedir. Dolayisiyla hangi donemde olursa olsun bu
kemi 6ldiirmek biiyiik bir giinah sayilmaktadir. Bebek diinyaya geldiginden itibaren
onun bedeninin ¢evresinde ar1 nemelerden meydana gelmis bir aura (kurguu)
olusmaktadir. Ayin yenisinde olusan bu aurada tom (pozitif enerji), eski ayda dogan
bebegin aurasinda om (negatif enerjiler) basat rol oynamaktadir. Cocuk diinyaya
gelirken ruhun merkezi ile cocugun aurasi arasinda gozle goriilemeyecek 1sinlardan
olusan baglar iizerinden baglanti kurulduguna inanilmaktadir. Bu sekilde ¢ocugun
ruhu da tamamen olusmus olmaktadir. Cocugun aurasini olusturan pozitif ve negatif
enerjiler, bebegin gobek bagini kesen ebenin aurasindan da etkilenebilmektedir. Bu
bakimdan ebe hem diinyaya getirdigi ¢ocuk tarafindan hem de ¢ocugun anne-babasi

tarafindan her zaman biiyiik saygi gérmektedir. Kisinin ruhunun merkezinde bulunan
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stilter ve saksun adi verilen ruh enerjileri vardir ve bunlar bir 1g1k bagiyla birbirine

baglidirlar. Bu bag koptugunda insan 6lmektedir (Asena, 2011, s. 40-44).

Anadolu’da ruh, kisiyi hem sagliginda hem de 6liimiinden sonra yasatan bir cevher
olarak tasarlanmaktadir. Ruh kavramui ile can kavrami, genellikle ayni anlamlari ifade
eden kavramlar olarak kullanilmaktadir. Buradan da insanin yasamasini saglayan
giiciin bu ugucu cevhere bagl oldugu diisiincesi ¢ikmaktadir. insan 6lmeden evvel
onun viicudunun bir yerlerinde var olan ve ona hayatta yasama kuvvetini veren ruh,
insanin oliimiinden sonra da onun bir nevi sembolii gériinlimiinde yasamaya devam

etmektedir (Ornek, 1971, s. 61).

Anadolu Aleviliginin kabullerine gore 6liim, ruhun goriiniir diinyadan gériinmez bir
diinyaya gidisi olarak goriilmektedir. Boylece ruh yer degistirmekte ve yeni bir duruma
baslangi¢c yapmaktadir. Bu yoniiyle 6liim bir yok olmak degil, ruhun varligiyla birlikte
bir siireligine misafir olarak kaldigi bedenden ¢ikip baska bir yerde yasamasi anlamina
gelmektedir. Bundan dolay1r da Alevi inang toplulugunda O6lim sézciigii fazla
kullanilmamakta yerine Oliimii sembolize eden “Hakk’a yiiriimek, gergeklere
kavusmak, kalip degistirmek, kalib1 dinlendirmek, sir olmak, emaneti teslim etmek,
Cemal’e kavugmak, Didar’a kavusmak, don degistirmek” gibi soz kaliplart
kullanilmaktadir (Yildiz, 2007, s. 94-95). Bu sozlerden de anlasildigi gibi Alevi
inancinda beden 6lmekte ve ebedi istirahatgahi olan mezarda ikamet etmektedir.
Ancak ruh varligin siirdiirerek gittigi yerde yasamaya devam edecektir. Arastirma
alanindan elde edilen verilerde katilimcilar ruhun yasamaya devam ettigini su sekilde

ifade etmektedir:

Uruf élmez, adam 6liiyo, cesedin 6liiyo ama ruf 6lmiiyo (K1).

Insanin bedeninden ¢ikar 6lmez dirler ruf. Bir adami canli gibi iiriiyangda
gortiyon yani hi¢ olmemis gibi. Demek ruf 6lmiiyor yani. Olse riiyanga
girer mi canli gibi. Ruf yasiyor amma nerde yastyor onu bilmem(K9).
Ayrica ruhun gittigi 6biir diinya inanisi i¢in de insan sagliginda burada ne yasiyorsa
oObiir diinyada da aynisini yasadigi(K-13) sdyleminden, bireyin diinyadaki yasaminin
sonucuna gore Obiir diinyada durumunun sekillenecegi anlasilmaktadir. Bu manada

6liimden sonra ruhun durumu diinyadaki amellerine gore sekillenmektedir.

3.1.1. Tahtacilarda Rubhla Ilgili inamislar
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Nergizlik kdyii Tahtacilarinda ruh inanct bulunmaktadir. Ancak katilimeilarla yapilan
goriismelerde ruhla ilgili inancin niteligiyle ilgili verilen cevaplarda belirli bir sinir
cizilebilmis degildir. Ruhla ilgili inancin biiyiliklerden duymalarla edinilmis yazili
olmayan bilgiler ve goriisler dogrultusunda oldugu anlasilmaktadir. Bu manada
katilimcilardan biri ruh konusunun ¢ok karmasik (K6) oldugunu ifade ederek ruhun ne

oldugunun anlatilmasinin zor olduguna isaret etmektedir.

Ruh inancina yonelik ruhun ne oldugu manasinda arastirma alanindaki 6rneklem
grubuna dahil Tahtacilarda anlamlandirma ve ruhun karsiligi nefes, soluk ve can olarak
karsimiza ¢ikmaktadir (K1, K3, K4, K5, K6, K7, K8, K9, K10, K11, K12, K13, K14,
K15, K16).

Ruhun niteligi ise insan 6ldiigiinde ondan ¢ikan bir can, nefes olarak goriilmekte ve
soluk kesildiginde ugup giden bir sey olarak betimlenmektedir(K6). Viicuttan ucup
giden ruh katilimcilara gore kirk giin boyunca 61diigii yakin ¢evrede dolagmaktadir.

Gurkami verdigin zaman Allah bilir iyi bir adamisa iyi yere gider kotii bir
adamiSa kotii yere gider. Amma girk giin dolasirimis (K5).

Ruhumuz oldiikten sonra bu diinyada Qalir. Evvelden gezer dillerdi ben

bilmiyom fazla amma. Ruf bir yerlerde, bu diinyada geziyor rufu. Bizi

yoklarimis boyle. Kirki ¢ikasiya gadar evimizi yoklarimis. Oliiniin rufu.

Kirka verildikten sonra oyle gezmezmis evde. Ondan sonra da zaar geziyor

bir yerlerde, biliyok mu nerde gezdigini (K11).
Bu kirk giinliik siireg icerisinde ruh bir kaos ortamindadir. Beden 6lmiistiir ancak ruh
cevrede dolagsmaktadir. Ruh, belli bir siire ¢cevrede dolastig1 i¢in ruhun da birtakim
ithtiyaclarinin karsilanmasi gerekmektedir. Nitekim ruh yok olup gitmemistir. Bu
anlamda 6len kisiyle ilgili belli uygulamalar ve ritiiellerin yapilmasi elzem olmaktadir.
Insanin temel ihtiyaglarindan olan su ve ekmegin &liiniin yikandig1 kazanin hemen
yanina konmasi ve ii¢ giin ona dokunulmamasi, {iglincli glin 6liiniin ruhuna yemek
verilmesi, yedinci glin bu yemegin tekrarlanmasi ve en 6nemlisi de kirkinc1 giin biiyiik
yemek verilmesi 6liiniin ruhunun doyurulmasini sembolize etmesi bakimindan 6nemli

oldugu gibi arastirmaya katilan Tahtacilarin ruhu, diinyada bedeniyle var olan bir

nesne gibi goriip anlamlandirmasi bakimindan da 6nemli goriilmektedir.

Oliim hadisesinin ardindan viicuttan ayrilan ruhun kirk giinliik zaman dilimi boyunca

evinden ya da gomiildiigii yerden ¢ok uzaklagsmadan dolagtigina inanilmaktadir.
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Bugiin bu inanis Altay Tiirklerinde de devam etmektedir. Altay Tiirklerinde “liziit” ad1
verilen dlen insanin ruhu kirkinci giine kadar otuz dokuz giin boyunca yeryiiziinde
dolasmaktadir. Kirkinci giin yargici melek Tep Kara 6liiniin ruhunu sembolik bir tarti
olan “sirgilcin”in lizerine oturtarak yargilamaktadir. Yargilama sonucunda giinahsiz
cikan iizlit gok katinda bulunan hayat agacina yani gen ruhuna geri donmektedir.
Gilinahkar {iziit ise arinmasi i¢in dnce yer cehennemine gonderilir ki buna siine adi
verilmektedir. Siine, cehennemde sicak tasla terbiye edilip biitiin giinahlarindan
arindiriimakta ve temizlenmis olarak hayat agacina donmektedir (Asena, 2011, s. 44-
45). Boylece kirkina kadar kontrolsiiz bir sekilde gezinen Oliiniin ruhu, kirkinda

yapilan ritiielle sikintilardan arindirilip kontrol altina alinmaktadir.

Oliiniin kirkinin yapilmasiyla birlikte onun ruhuyla olan bag elbette kopmamaktadir.
Oliiniin ruhunun hosnut edilmesi anlaminda hayirlar dagitilmakta, 6liiniin ruhuna da
kokar anlaminda g¢evreye koku sagacak bir yemek yapildiginda o yemekten 6liiniin
ruhu icin dagitilmaktadir. Ayrica 6liiniin maddi ihtiyaglar1 varmig gibi diisiintilerek
ozellikle cuma aksamlar1 olarak adlandirilan persembe giinli aksam yapilan yemekle
ilgili birtakim uygulamalar yapilmaktadir.

Persembe giinii de yikadigimiz gaplari ters ¢evirmek o giin yatan éliiler

evi yoklarmis. Geldigi vakit o senin yemegini gormek istermis. Bak

bulasigini bile gomamuis bana dirlermig. Onun igin gerekiyorsa tencerende
yemek bile bulundurman iyi olur (K2).

Persembe giinii oliiniin ruhu evini ziyaret eder. Ruhu rahat yatsin, ruhuna
degsin diye yemek veririz, fakirlere para veririz (K8).

Katilimcilara gore ruh, kisi 6ldiigiinde onun viicudundan ¢ikip gitmektedir (K2, K3,
K4, K5, K6, K7, K8, K9, K11, K12, K13, K14, K16). Nitekim biyolojik olarak
sonlanan bedende ruh yasamaya devam etseydi biling onun farkina varabilirdi(K1).
Aragtirma alanindaki katilimcilardan biri bunu soyle ifade etmektedir:

Adam 6ldii miiydiin ruhu da ¢ikar gider agzindan. Amma o bizi seyrediyor.

Cikmasa haberi olur. Haberi olmadigindan ¢ikip gidiyor hemen demek ki

(K1).
Geleneksel topluluklarin birgogunda ruhun 6liim aninda genellikle viicudun dogal
acikliklar1 olarak kabul edilen agiz ve burun deliklerinden kagtig1r diisiincesi
bulunmaktadir. Bu inanistan dolay1 Celebes’te hasta bir insanin ruhu bedenden

kagmasin diye onun burnuna, gébegine ve ayaklarina balik oltasi takilmaktadir. Bu
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sayede oltaya takilan ruhun kagmasi engellenmis olmaktadir. Buna benzer sekilde
Olmekte olan insanin ruhunun kagmasini engellemek ve onu hayatta tutmak i¢in o
kisinin burun ve agzinin kapatilmasi uygulamalar1 da vardir. Hindularda biri
esnediginde bagparmaklar siklatilmakta boylece agik agizdan kagmaya ¢alisan ruhun
kacmasi engellenmektedir. Giiney Amerika yerlilerinde de 6lmekte olan bir insanin
agzi1, burnu ve gozleri kapatilmaktadir. Tiim bu uygulamalarda ruhun agiz basta olmak
tizere bedendeki dogal agikliklarinda ¢iktig1 diislincesi yatmaktadir (Frazer, 2004, s.
122-123). Arastirma alaninda da ruhun agizdan ¢ikip gittigi diisiiniilmektedir. Olmekte
olan kisinin yiizii de al renkli bir tiilbentle kapatiimaktadir (K6).

Ruhun 6liim aninda ondan ¢ikip gitmesi inaniginin aksine ruhun 6lii gomiiliip talkin

verildikten sonra ¢iktigina dair de inanis bulunmaktadir.
Adamin ruhu benim duyusuma gore talkin verilirken ¢ikarimis (K15).
Talkin verilirken ruh ¢ikar kus gibi ugup gidermig (K13).
Talkin verilirken ruh kalkarmis heralda (K10).

Buradaki inanisin da katilimcilarin biiyiiklerinden duyduklart inanislart oldugu
yonlinde bir degerlendirmeye varmak miimkiindiir. Ancak katilimcilar buna
kendilerinin de inandiklarini ifade etmektedirler. Burada biitiin bu inanislarin sézlii
kiiltiirden, toplumsal bellekten kaynaklandigini ifade etmenin de yarar1 vardir.
Katilimcilarin hicbiri bunlart belli bir yazili kaynaktan 6grenmemislerdir. Toplumsal
etkilesim icerisinde bu bilgiler kisiden kisiye aktarilmistir. Oliiniin ruhunun talkindan
sonra ¢iktigina dair farkli bir inanig1 da katilimcilardan biri kendi inancina gore soyle
agiklamaktadir:

Amma talkin verilince anlarmuis 6ldiigiinii cenaze. Demek ki talkin
verilince ¢ikiyor. Oliince ¢ikiyor cant da talkin verildi mi anlyyormus

(K5).
Buna gore 6liiniin cani, biyolojik olarak sonlandiginda ¢ikmaktadir ancak ruh bunu
talkin verildiginde anlayabilmektedir. Talkinda, talkini yapan kisi 6lenin artik bu
diinyada yasamadigina dair dliiyle sembolik bir iletisim kurmaktadir. Talkin1 verenin
nasihatlerini ve iginde bulundugu durumun niteligini 6grenen ruh boylece bedeni terk

etmektedir.
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Biyolojik olarak sonlanan bedenin topraga karistigina, ruhun ise 6lmeyip yasamaya
devam ettigine olan inan¢ arastirmaya katilan Adana Tahtacilarinda gii¢lii olarak
yasamaktadir. Katilimcilarin tamami ruhun 6liimsiiz oldugunda ve biyolojik 6liimiin
gerceklesmesinden sonra yasadigi konusunda ittifak etmektedirler. Ruhun sonsuzlugu
Alevi Bektasi kiltiirinin ~ klasiklerinden  biri  olan Velayetname’de de
vurgulanmaktadir. Velayetname’de kisinin 6lmeyecegine ancak suret degistirecegine,
6liimlii olan bedenin diinyada birakilip ruhun sonsuz olana dogru gidecegine isaret

edilmektedir (Duran, 2014, s. 617).

Katilimcilar 6ldiikten sonra ruhun nereye gidecegi konusunda kesin bir yargiya
varamamaktadirlar. Bunu da su ifadelerle dile getirmektedirler:

Onu biz bilemek. Nereye gittigini sen bilemen, onu Allah bilir. Amma ruf
gezer yani. Sen bilemen amma (K1).

Cenab-1 Allah nere emrediyosa ora gidiyo. Cenab-1 Allah génderirken
nast bilmiyosak onu, bizden alinca da bilmiyok, ¢ikinca da nere gittigini o
biliyo. Biz bilmiyok. Gezer yani ruh dirler (K2).

Simdi 6lmiis insanlart bir bakiyorsun iiriiyanda goriiyorsun. Sey gibi
goziikiiyor. Aym goriiyong ya. Canli gibi goriiyong, onnan gonusuyong.
Bir bakiyong iiriiya. Yasiyor uruf amma nerde yasiyor benim hi¢ aklim
ermedi ona (K6).

Uriiyanda 6lmiislerini gortiyong hi¢ o6lmemis gibi sanki gorebiliyong

demek ki ruf olmiiyor yani. Iste ruh yasityor ama nerede yasiyor iste onu

bilemem yani. Nereye giddigini yaradan bilir yani (K9).
Ruhun nereye gidecegi konusundaki belirsizlige ragmen iyi insanin ruhu ve koti
insanin ruhu ayriminda belirli bir inanis vardir. Buna gore 1yi insanlarin ruhu iyi yere,
kotii insanlarin ruhu kotii yere gitmektedir. Iyi insandan kasit Alevi yolunda olmak,
Alevi Ogretisine uymaktir. Imanl olarak gdgmenin kurallar1 Aleviligin 6nemli
kaynaklarindan Seyh Safi Buyrugu’nda (2015) da islenmektedir. Yol oglu olan talip
isledigi giinahtan 6tiirli hatasini anlay1p bagislanma dilemedigi miiddetce bu diinyadan
imansiz olarak go¢ etmektedir. Seyh Safi Buyrugu’nda (2015) giinahlar kiiciik, orta ve
biiyiik glinahlar olarak tasnif edilmistir. Buna gore kiigiik giinahlar: Yanlis ve abartili
konusmak, rehberinden izin almadan is yapmak, halktan birini diliyle incitmek, yalan
sOylemek, ilim irfan bilmeyen birinin bir séziinii tasimak. Orta gilinahlar: Halkin
ayiplayacagi, onun i¢in eksiklik sayacagi bir davranisi yine halkin i¢inde islemek,
kendisine Yezid eli degmis olmak, baskasina el kaldirip bir masuma zarari dokunmak,
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bir kisiye diismanlik edip onun génliinii incitmek veya intikam amaciyla birini iizmek,
hirsizlik yapmak (eliyle koymadigi yerden bir sey almast), goziiyle gordiigiinii 6rtmesi
gerektigi halde onu gordiigiinii soyleyip ifsa etmek, baskalarimin giybetini yapmak,
herhangi birini incitmek. Biiyiikk giinahlar: Miirebbisi ve musahibi olan bir talibin
miirebbisinden habersiz cem meclisine gelip saklanmasi, rehberinin izin vermedigi bir
isi yapmasi, musahibinden habersiz bir is yapmasi, musahibinin evinden ve malindan
hirsizlik yapmasi, bir sirr1 agik etmesi, rizasiz bir is yapmasi, musahibinin gonliini
incitmesi de biiyiik giinahlardan sayilmaktadir. (Kaplan, 2015, s. 427-429). Bunun
yaninda talip ilk once ikrar vermelidir. Oziinii Hakk’a teslim ederek iyiligi emir,
kotiiliikten sakinmayi ilke edinmelidir. “La ilahe illallah Muhammed Resulullah”
diyerek onu kalp ile tasdik etmeli, sirk kosmamalidir. Diliyle yalandan ikrar
vermemelidir, yalandan ikrar verip ikrarin1 bozan kisinin de imani kalmamaktadir
(Kaplan, 2007, s. 150-154).

Kiiciik, orta ya da biiyiik giinahlar isleyen kisiler Aleviligin temel kaynaklarina gore
bu giinahlarindan dolay1 tévbe etmedigi miiddetcge kotii insan olarak tarif edilmektedir.
Dolayisiyla bu giinahlar1 isleyenlerin ruhu kotii yere gidecektir. Arastirma alaninda
kot yer kimi zaman cehennem kimi zaman da sevilmeyen mahluklar olarak sembolize
edilmektedir. Iyi yer ise bu diisiincenin tersi olarak kimi zaman cennet kimi zaman da
iyl mahluklar olarak goriilmektedir. Bu konuda katilimcilarin diisiinceleri soyledir:

Nereye gider biliyok mu nereye gidecegini? Iyi adamin iyive gider, kotii
adamin kétiiye gider(K3).

Nereye gidiyor biliyom mu? Hayvanlara mi gidiyo, insanlara mi gidiyo,
daglardag guslara mi gidiyo? Orasint biz bilemek. Amma sey deller iyi
insanlarin urufu faydali bir canliya girer, kétii insanlarin rufu kétii bir
canliya gider. Diinyada kétii yasamus insanlarin daha yaramaz hayvanlara
girdigine inamrik. Bir domuza, tilkiye, ¢akala falan yani onun gibi
hayvanlar (K4).

Gldiikten sonra ruh, o kimse iyiyse iyi yere gider, kotiiyse kdtiiye gider.
Iyiyse cennete, kotiiyse cehenneme gider herhal (KS8).

Iyi insanlarin ruhu faydali bir canliya girer, kétii insanlarin ruhu kétii bir
canliyya gider, diinyada kotii yasadiysa yaramaz hayvanlara girer.

Donguza girer, ¢akala girer, tilkiye girer(K9).

Ruhun yasamasi her kisi i¢in ayni bedende ve sekilde olmamaktadir. Kisinin

diinyadaki durumuna gore ruh belli bedenlere girmektedir. Ruhun girdigi beden kimi
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zaman kendi inanglarina gore faydali bir mahluk kimi zaman koétii olarak sembolize

edilmis bir hayvan kimi zaman da bir insan bedeni olabilmektedir.

Aragtirmaya katilan Tahtacilarin ¢ogunda ruhun cennete ya da cehenneme gidecegi
algis1 bulunmakla birlikte 6liimden sonra ruhun, kisinin diinyadaki davranislarina gore
iyi ya da kotii sembolize edilmis varliklar suretiyle bedenden ¢ikacagi anlayis

bulunmaktadir.
Katilimcilar cennet, cehennemin riiyalar yoluyla yorumlandigini da belirtmektedirler.

Diisiimiize girerse girer. Diisiimiize girerse gorriik mesela oglumuzu,
beyimizi, annemizi, babamizi iste oyle. Bunun (gelinini gostererek) analigi
geldi. Selcuk’u cicek bahcesinde gordiim, dedi. Uriiyasinda gérmiis.
Beyimi de kaynim mi gordii ne gordii, tatta oturuyor deyi. Cennete gitmig
oluyor(K11).

Ruhumuz iyi isler yaptiysan diinyada iyi yerlere gider. Iyi isler
yvapmadiysan kotii yerlere gider. Diinyada iyiyse cennete gider, kotiiyse
cehenneme gider. Onu da mesela riiyayla yorumlallar. Riiyanda ¢igekler
icindeyse gordiigiin kisi cennete gider, atesin i¢indeyse cehenneme gider,
derler. Diinyada bir kisinin iyi olup olmadigini da goren goziimiizle
bilemeyebiliriz. Belki de bizim géziimiiz onu kotii goriiyor ama belki de iyi
kimselerdendir. Bu inang bizde var. Diinyada iyi miydi kotii miiydii biz
bilemeyiz onu (K14).

Goriisme yapilan dikme dede ise cennet olarak yeniden diinyaya gelinecek yer olarak

ana rahmini isaret etmektedir.

Bir ruh alti beden degistirir. Alti bedenden sonra o bir ermis insanin
ruhuna geger. Dogru olanlarin adil olanlarin ruhundan bahsediyorum.
Merhametli olanlarin, vicdani olanlarin ruhu alti beden degistirir. Demin
okudugum

Bazi nebat oldum toprakta siirdiim

Bilmem kac atanin sulbiinde durdum

Cennet-i alaya kag sefer girdim

Cehenneme kag siiriildiim kim bilir? Cennet diye bizimkiler anne karnini
tarif eder. Benim ruhumun bagka bedenlere gidip ruhumun ¢ikip diinyayt
dolastigini biliyorum(K16).

Bunun disinda bir katilimci insanin cennet ve cehenneminin diinyada oldugunu

belirtmektedir.

Insanin ruhu oliimiinden itibaren kirk giin boyunca yakin cevresinde
dolasir. Ruh cennet veya cehenneme gitmez(K7).
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Kisinin canini, ruhunu farkli suretlere biiriinerek gelen Azrail almaktadir. Nergizlik
koyiindeki Tahtacilarda Azrail’in farkli donlarda gelip insanin canini aldigi inanci

mevcuttur. Bu inanista 6liim-hayvan sembolizmi 6n plana ¢ikmaktadir.

Ezrail’in hangi donda geldigini bilemen ki. Kedi donunda gelir, bilmem su
donda gelir, bilmem bu donda gelir. Adamin canini alir. Ruh candwr yav
nefes iste. Nefes ¢ikdr mi gider iste. Her insanda can olur (K8).

Gayinbabam oleceea zaman sabaha garsi ortalik agarmadan gapiya bir
gus geldi. Gus geldi ama can vermedi daha. Gayinbubam dedi ki ¢ekilin,
gardesim geliyor, didi. Gardesi de olmiistii zaten. Gardesim geliyor,
gapidan cekilin, didi. Gusg iceri girecek gibi yatti. Yatti, yatti digari ¢iktt.
Cikt1 0 arada dedi ki halam sen digar: ¢ik gizim, dedi. Ben de disar: ¢iktim.
Hemen yiiziinii kapatti. Ne olduysa demek ki bitirmis. Disari ¢iktim halam
gelin gayri, dedi. Babangizin isi bitti, dedi. Geldik ¢igristik, bagristik. O
gus demek ki Ezrail’di. Ciinkii o vakit gus olmaz. Sabaha garsi gus geldi,
kapida bekliyo. Bir éte gidiyo, bir beri geliyo. Iceri girecekmis gibi yapiyo.
Sonra da gayinbobam da zaten gonusa gonusa 6ldii. Cekilin gelin, dedi
gapidan. Gardesim geliyor, dedi. Gelsin bura, dedi. Gus da iceri girmedi
ama. Girmedi, epey ¢abaladi. Bir girecek oldu, bir girmeyecek oldu, ote
gecti bir beri gecti. Banga halam rahmetlik bir sen ¢ik disari, didi. Bak
bakim o gus duruyor mu, dedi. Beni digsariya ¢ikarmaya ¢alisti heral
gorkmasin diye. Bakdimidi ne gus var ne bi siy. Hemen yiiziinii kapatt
bagirmaya durdu ondan sonra bildik tabi 6ldiigiinii. Yani 6yle oldu ger¢ek
(K10).

Bu diisiincede Azrail, kiginin canmni alinca ruh yine bir 6lim-hayvan sembolii

iliskiselligi igerisinde bir sinek ya da kus gibi bedenden ucup gitmektedir. Katilimcilar

bunu soyle ifade etmektedirler:
Adam oldii miiydiin u¢up gider gus gibi (K1).

Ruf bana gore tabirde giinah yoksa bir sinektir. Simdi o ruf sinek gibidir.
Biz yattik riiyamda gittim ben herkesi gordiim geldim. Amma ben burda
yatiyom. Benim naasim oralart gezmiyor, ruh geziyo. Bunu da niye 6yle
diigtiniiyom biliyong mu bazi riiyalarimi sana anlatyyim ona gére, ona
dayanaraktan diyom. Ruf gediyo, geziyo, geliyo, goriiyo, yatiyo. Riiyayi
goriiyong, geziyong, geliyon. Yatakta yatarken goriiyon onu. Naagsimiz
gitmiys olsa gidemez, kaktigimizda baska bir yerde olmamiz gerek. Amma
bizim ruhumuz sinek gibi diigiiniiyom ben. Uguyo, gidiyo, geziyo, geliyo
(K2).

Ruh ugar gider. Gug olur, gus gibi bi siydir (K10).

Burada ruh, 6liim-hayvan iliskiselligi i¢erisinde ruhun bedenden ¢ikigini temsil eden

bir sinek ya da kus olarak sunulmaktadir. Tiirk mitolojisinde de diinyada yasayan
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canlilarin tiimiiniin koruyucusu olan kadin tanriga Umay karakteri, kus karakteriyle
sembolize edilmektedir. Genellikle bebeklerin koruyucusu iyi ruh olarak da inanilan
ve havada yuva yapan Umay (Lvova vd., 2013b, s. 171) 6liim melegi olarak da
sembolize edilmistir. W.Radloff, Umay’1 hem ¢ocuklar1 koruyan bir ruh hem de
6lenlerin ruhunu 6biir diinyaya gonderen bir ruh olarak izah etmektedir. Bu inanig
Hakaslarda Ak Umay ve Kara Umay olarak sembolize edilmektedir. Tiirk mitolojik
evreninde dogum ile 6liimiin birlikte mevcut oldugu yani bir yerde yasam varsa orada
gizli de olsa bir 6liim, 6liim olaylarinin oldugu yerde ise yeni hayatin tohumlarinin
oldugu diisiincesi s6z konusudur. Dolayistyla Umay hem dogum hem de 6liimle ilgili
bir ruhtur ve kus seklinde tasavvur edilmektedir (Bayat, 2007b, s. 51-52). Bu ruh, kus
seklinde insan dldiikten sonra kirk giin dolagsmakta ve daha sonra 6biir diinyaya ugup
gitmektedir. Bu inamigin en eski Ornegini Orhun Tiirk yaztlarinda gormek
mimkiindiir. Bu yazitlarda olen igin “u¢tu” ya da “ucup gitti” terimleri
kullanilmaktadir. Kiil-Tegin anisina dikilen yazitta “Babam hakan, hakimiyetini alip
uctu(61dii)” denilerek ruhun bir kus olarak sembolize edildigi anlasilmaktadir. Ayrica
Kiil-Tekin i¢in dikilen heykelin sapkasinda kanatlanan bir kus motifi bulunmaktadir.
Bu da muhtemelen diinyadaki yasam devresini tamamlamis olan hayat ile heniiz
yasanmamig olan hayati ayn1 anda sembolize etmektedir (Lvova vd., 2013b, s. 172).
Bedenden kus ya da sinek gibi ¢ikan ruh, bundan sonraki agamaya yani 6biir diinyaya

gecmektedir.

Tahtacilarda oliiniin ruhuna hayvanlar iizerinden verilen anlam son derece giicliidiir.
Oliiniin ruhunun girecegi varliklar kimi zaman yeni dogan ¢ocuk sembolizmi olarak
karsimiza ¢ikarken kimi zaman da bundan daha gii¢lii olarak hayvan sembolizmi
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu manada iyi olduguna ya da kotii olduguna inanilan
hayvanlar sembolii o6lenin ruhunun girecegi hayvanin hangisi oldugunun
anlamlandirilmasinda 6nemli olmaktadir. Tahtacilar; geyik, kog, koyun, horoz, ¢aylak,
kaz gibi hayvanlar1 sevmekte 6zellikle turnaya 6nem vermektedirler. Turnaya verilen
Onemin kaynagi ise turnanin sesinin Hz. Ali’nin ¢iglina benzetilmesindendir. Bunun
yaninda Tahtacilar tarafindan sevilmeyen hayvanlar da vardir. Tavsan, keklik, domuz,
ay1, maymun, sebek sevilmeyen hayvanlar grubuna girmektedir. Bunlardan tavsan
adet gordiigii igin; domuz, etinin yenmesinin haram olmasindan dolayi; keklik imam
Hiiseyin’in kanini igmesinden 6tiirii (Yilmaz, 1948, s. 98) maymun ise Hz. Musa

devrinde ¢alisilmast yasak olan cumartesi giinii ¢alistiklarindan dolayr Allah’in

87



gazabina ugrayan ve maymuna doniistiiriilen Eyle halkinin sembolii olmasindan dolay1

sevilmemektedir (Sarisir, 2012, s. 171).

Arastirmaya katilan Adana Nergizlik koyiindeki Tahtacilar iyi insanlarin ruhunu kusa,
koyuna, insana; koti insanlarin ruhunu tilki, g¢akal, domuz gibi hayvanlara
benzetmektedirler. Ancak kimin ruhunun hangi canli suretinde 6biir diinyaya gittigi

kesin olarak bilinememektedir. Bunu da “Allah bilir.” ifadesiyle dile getirmektedirler.
Tabi birinin can 6ldiikten sonra yani ruhu iyi bir kimseyse iyi bir canlinin
ruhuna doniigiir. Mesela goyun melektir, iyiyse goyunun ruhuna déniigtir.

Baska iyi canlilarin ruhuna doniisiir(K8).

Koyun eski Tiirklerde Gok Tanri’ya sunulan kurbanlardan biridir. Ayrica on iki
hayvanli Tiirk takviminin aylarindan birisinin sembolii de koyundur. Budizm
zamaninda da koyunun tanrilarla iliskili oldugu diisiiniilmiistiir. Koyun Islamiyet’le
birlikte siikunetin, barisin ve huzurun sembolii sayilmistir. Ozellikle Hz. Ismail’in
babas1 Hz. Ibrahim tarafindan Tanr1’ya kurban olarak adanmasi hadisesinde koyun
Tanr1’ya kurban olmanin ve 6liimiin sembolii olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Coruhlu,
2002, s. 150-151). Aleviligin ulu ozanlarindan Pir Sultan Abdal’in bir siirinde de

koyun mazlumlugun bir sembolii olarak goériilmektedir.
Uzun urgani attim dare dolasti

Can cesetten ¢ikip Hakk’a ulasti

Koyunlar kuzularina melesti

Melesir koyunlar Pir Sultan diye (Yoriikan, 2011, s. 167).

Alevi-Bektasi sairlerinden Kul Mustafa da koyunu olimiin bir sembolii olarak

kullanmustir.

Koyun olup kuzusuna meleyen
Yedi elekten cihani eleyen
Hasan Hiiseyin’i besige belleyen

Goniil arzumanim Nester Abdal’dir (Ergun, 1944, s. 84).
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Kul Mustafa’nin siirinde de Nester Abdal, Fatma Ana’ya telmihen onun agzindan Hz.
Hiiseyin’e yapilan zalimligi hatirlatmakta mazlumun sembolii olan Kerbela sehidi Hz.

Hiiseyin’e aglamaktadir.

Adana Nergizlik kdyiindeki Tahtacilarin ruh tasavvurunda insanin ruhu hayvan ya da
insan suretinde belirli bir siire 6ldiigii ¢evrede dolagsmaktadir. Bunun disindaki bir
varligin mesela bir bitkinin suretinde belirli bekleme siiresini ge¢irmemektedir.
Gortisiilen katilimcilar buna 6zellikle dikkat ¢ekmislerdir. Katilimcilardan biri bu
konu hakkinda soyle demektedir:

Hayvana da girer insana da girer camim. Agaca magaca girmez. Baska

canliya girmez (K8).
Katilimcilardan sadece dikme dede insanin ruhunun bitkiye girebilecegini
soylemektedir. Ancak bu, diger katilimcilar tarafindan deginilen bir konu degildir.
Gortsiilen dede ruhun durumuyla ilgili olarak Alevi-Bektasi sairlerinin, dervislerin
siirlerinde bunu ifade ettiklerini kendilerinin ise bu konuyu onlardan daha iyi
bilemeyeceklerini diisiinmektedir. Katilime1r asagiya alinan siirden 6rnek vererek
ruhun canli, cansiz bir¢ok varliga girebilecegini isaret etmektedir.

Eger diinyada emelin iyiyse bir insana gider, eger kotiiyse bir hayvana, bir

bitkiye girer. Baska bir varliga doniisiir, insana, hayvana, bitkiye doniigiir.
Akl olarak girmez sadece ruh olarak girer.

Bulut olup agdigimi bilirim

Boran ile yagdigimi bildirim

Alti anadan dogdugumu bilirim
Kac ebeden kac soruldum kim bilir

Bazi nebat oldum toprakta siirdiim
Bilmem kac atanin sulbiinde durdum
Cenneti alaya kag sefer girdim
Cehenneme kac siiriildiim kim bilir

Bazi gani oldum baz: fakir

Bazi altin oldum bazi bakir
Bilmem kag katip ismimi okur

Bir deftere kag diiriildiim kim bilir

Diinyayt dolastim hep kara batak
Gormedim bir karar bilmedim durak
Ustiimii kag orttii bu kara toprak
Kac serildim kac dirildim kim bilir
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Gufrani’yem tarikatim bos degil
Iyi bil ki kara bagrim tas degil
Felek ile hi¢ hatirim hos degil
Kacg baristim ka¢ darildim kim bilir. Nebat bitkidir bazen insanin ruhu
bitkiye de girer(K16).
Dikme dedenin buradaki goriislerine arastirma alanindaki diger katilimcilarda

rastlanmamuistir.

Calismada katilimcilarin ruhun bedenden hangi suretle ¢ikacagi konusunda 6n plana
cikardiklari canlilardan en 6nemlisi kustur. Oliimden sonra ruhun bedenden kus ya da
sinek gibi ¢ikip gitmesi inanc1 hakimdir. Nasil ki koyun masum bir hayvan, bir melek
gibi tasavvur ediliyorsa kus da iyilerin ruhunu temsil eden masum, zararsiz ve temiz
bir hayvan olarak kabul edilmektedir.

Iyilerin ruhu gusa girer en ¢ok. Sevdiklerini ziyarete gelirimis gus
olurumus eviyin oniine gelirmis ziyarete(K1).

Ruh bazen kusa gider. Bak benim beyim oldiigiinde goriimcem bir tane kug
geldi penceremize dedi. Gusa girdi abimin rufu dedi. Bir de yeni olan
cocuklara girer dirler(K11).

Ona inaniyoruz. Bir insanin ruhu bagka bir canliya doniisiir. Bu bir insan
olabilir bir hayvan olabilir. Bu inancimiz var fakat neye doniistiigiinii tam
olarak bilemezsiniz. Bu yeni dogan bir ¢ocuk da olabilir. Herhangi bir
hayvan da olabilir ama c¢ogunlukla kusa, giivercin gibi bir kusa
doniistiigiine inanitlir(K12).

Ruh bir mahluga girer, amma hangi mahluga girer bilmem. Talkin

verilirken ruh ¢tkarmis. Gus olur(K13).
Tiirk kiiltiiriinde kuslar cogunlukla ruhun sembolii olarak kabul edilmistir. Ozellikle
gilivercin uzun hayati sembol etmesi bakimindan 6nemli goriilmektedir (Coruhlu,
2002, s. 153). Alevi Bektasi kiiltiirinde de menakipnamelerde velilerin don
degistirirken en ¢ok giivercin sekline girdiklerinden bahsedilmektedir. Velilerin
giivercin donuna girmelerinin nedeni bu kusun barisi, sakin karakterligi sembolize
etmesindendir. Giivercin Ozellikle secilen bir kus olmus, rastgele segilmemistir.
Nitekim velilerin mistik tabiatlarin1 ancak kendisine baris, sakin tabiatlilik yiiklenmis
giivercin temsil edebilir (Ocak, 2002, s. 222). Velilerin giivercin donuna girdiginin en
giizel ornegi Velayetname’de (2014) geg¢mektedir. Velayetname’ye (2014) gore

Hiinkar Hacibektas-1 Veli, Rum diyar1 Anadolu’ya giivercin donunda gelmistir.
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Hiinkar, giivercin donunda Anadolu’ya girmesini giivercinden daha mazlum bir sekil

olmadigina baglamistir (Duran, 2014, s.174-178).

Arastirma yapilan Nergizlik koylindeki katilimcilarda da mazlumun, barisin,
sakinligin sembolii olan giivercine dlen iyi kisilerin ruhu girmekte ve 6liim olayimin

gerceklesmesinin ardindan 6lenin ruhu yakinlarina goériinebilmektedir.

Ruhun gusa girer. Benim amcamin gizi hastaydi Bilecik’te hastanede
vatiyordu. Benim babam vefat etti. Rukiye 'nin biiyiik oglu var Necati, ben
onlart evlatlarim gibi severim yani. Uriiyagimda késkiin iistiinde babam
soyle dingeliyor, Necati gelmis boyle dingeliyor. Babam simsiyah Arap
gibi. Ona déniiyom diyom ki yegenim diyom bu Hiiseyin amcan degil mi
diyom. Bu benim babam diyom, hi¢ gonusmuyor. Hi¢ sesdenmiyor, ne
biliyim dir gibi isaret yapryor. Babam sensin diyom babamsin diyom.
Amma varip saricak oluyom soyle geri ¢ekiliyor, sariltmiyor bana. Babam
dingeliyor, Necati dingeliyor. Ondan sonra boyle durdular durdular ne
Necati cevap verdi ne babam cevap verdi. Ondan sonra bir giivercin geldi
késeye gonuverdi. Oraya giivercin gonunca babamla Necati ortadan
kayboldu. Ondan sonraki giin sabahleyin amcamin gizimin 6ldiigii haberi
geldi. Ben o riiyayr niye tabirledim. Babam amcamin gizimin haberini
getirdi bana. Amcamin gizinin da ruhunun giivercine girdigini diistindiim.
Giivercin olarak gelen amcamin giziydi. Babam da habercisiydi bana
cevap vermeden gittiler. Ondan sonra amcamin gizinin cenazesi geldi

(K2).
Katilimer burada yakin akrabasinin ruhunun giivercin suretine biirlinerek kendisine
goriindiigiinii diisiinmekte ve onun haberini de riiyasinda almaktadir. Nuh tufanindan
sonra, Hz. Nuh’un ¢evreyi kontrol ettirmek amacli bir kusu gonderdigi kimi dini
metinlerde 6n plana ¢ikarilmaktadir. Agzinda bir zeytin daliyla donen giivercin,
tufanin bitimini haber vermekle birlikte yeni hayatin baslangicini, bereketi sembolize
etmesi bakimindan da dikkat ¢ekicidir (Lekesiz, 2021, s. 202). Nitekim 6liim ve hayat
dikotomisinde giivercinin kullanilmasi onu hem 6liimle hem de yasamla iliskili hale

getirmektedir.

Bunun disinda elde edilen verilerde dlen kisi kotliyse ruhunun koépege de girdigi

distiniilmektedir.

Kotiiyse kotii bir canlimin ekseriya kopegin ruhuna doniistir, kopegin
ruhunda yasar (K8).
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Kopek, sadece bir katilimer tarafindan kotii sayilirken diger katilimeilar tarafindan ya
iyi sayilmis ya da iyi kotii kategorisine alinmadan ruhun képegin bedenine girebilecegi

sOylenmistir.

Insamin ruhu tabii ki bir baska varliga déniisiir. Diinya hayatinda iyiyse
iyi isler yapmissa iyi bir canlyya ruhu geger, diinyadayken iyi isler
yapmamissa kotii isler yapmigsa kotii bir canliya geger. Bu bir hayvan
olabilir bir insan olabilir bunun disinda herhangi bir canliya gegmez. Bu
yeni dogan bir ¢cocuk olabilir onun ruhuna gegebilir veya bir képek olabilir
onun ruhuna gegebilir. Kopek mesela bizde iyi sayilir aslinda yani bir
insanin ruhunun kopege ge¢mesi kotii sayiimaz, iyi sayilir(K7).

Bir gelin, gizdi gelin dealdi. Cuma aksamlar: bayiliyor. Bayildigi anda 70
gat dene peygamber adi sayryo, baygin amma. Gapidan giren oldu mu
sozim yabana hasta o gadin girmesin diyo. Yagli nenenin biri demiskine
gizim herkesi goriiyon bizim adami da bir sor bakim Memed amcani demis.
Herkesi goriiyor. Benim dedeme sisi devamli diirtiiyorlar diyo, otekine
boyle yapryorlar diyo. Filani boyle asmiglar, filani boyle yapmislar. Yash
kadmin esi soyle diyor: Yanlarina kopek gelirse kopege ost demesinler
benim nefsim képege girik diyor. Gusa girermis. Bir canli mahluga girer
ama sen neye girdigini bilemen. Yilana girer, ¢iyana girer, gusa girer.
Tekrar diinyaya gelir belki belli mi olur? Bir canliya mutlaka giriyor.
Beden orda c¢iiriiyor amma uruf geziyor. Bir ¢ocuga girse ¢ocuk ne bilsin,
girer belki. Beden ciiriiytip gidiyor. Neye girdigini bilceen mi? Garsina
gelip de ben su muyum diyecek sana? Adam iyi kimseler olduysa belki iyi
kimselere garisir (K13).

Ruhun bedenden ¢iktiktan sonra belli bir siire hangi suretlerde goriinecegi kesin olarak
bilinemese de katilimcilardan elde edilen verilerde ruhun herhangi bir hayvan ya da

insan gibi goriinecegine dair inang vardir.

Gusa m1 gider seye mi gider? Iyi kimselere mi gider? Insana gider,
hayvana girer, baska bir canliya girmez. Ruhun élmez diisiine giriyor iste.
Hiiseyin emmi oldiigiinde gizlari diyor ki kapiya bir gara kedi geldi.
Kizlart anlatiyor bunu. Kedi geldi, kedi geldi, dedik. Birdenbire kayboldu,
diyorlar. Aradik, aradik bulamadik kediy\ diyorlar. Az sonra Hiiseyin
emmi tuvalete kalkik gelince ruhunu teslim ediyor. Bilemen iste kimin
ruhunun nereye gidecegini. Belki de habercidir o. Geldiyiynen gittii bir
olmus ondan sonra ruhunu teslim etmis adam. Cocuga da gelebilir
insanlar ¢ift oluyor. Televizyona da ¢ikiyor aymi coruiia ¢ocuguna
benziyor. Komsulari da benziyor ¢ift oluyor. Benim de ¢iftim vardir. Olma
mi? Doktorda bekliyordum gocamin basinda, doktor geldi. Ayni halamsin
dedi, doktur. Heee Fatma Hanim aynt halamsin, dedi (K3).

Tabi uruf 6lmez dirler. Insanin urufu 6lmez. Baska bir mahluga girer. Sen
bilemezsin nereye gireceeni amma girermis. lyi adamin iyi bir seye girer,

kotii adamin kotii bir seye girer. Ya bir hayvana girer ya bir insana girer.
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Insana didiysem yeni dogan bir cocuga gider ya da bir gusa gider, kediye
gider, kopege gider, dagdaki baska bir hayvana gider. Sen, ben onu
bilemek Allah bilir onu(K5).

Tabii dirler. Bir gusa girer, bir baska hayvana da girer, bir bebege de
girer. Yeni dogan ¢ocuga. Bazen bakiyong bir cocuga ayni baska ¢ocuga
benziyor. Bir adam oluyor bilmedigin mesela bir bakiyong ayni bildigin
birisine tipa tip benziyor(K6).

Demin didim ya insamin ruhu bir mahluga girer amma sen bilemezsin.
Cocugun bedenine de girer. Hindi benim amcamin gizi ayni sey deeel mi
ahaaa da ayni Sinem’in. Beden ¢iirtiyiip gider. Amma bir mahluga girer.
Gegen bir cenaze olduydu. Adam tuvalete diye kakmuis, orada olmiis. Gizi
bir gara kedi gormiis, kedi iceri girmis. Kediye bakim derken bir anda
ortadan gaybolmus kedi. Belki de onun bedenine girdi. Girer bir seye
amma sen bilemen(K10).

Ruhumuzun bizim inancimiza gore baska mahluklara doniistiigii olur.
Insana ya da hayvana girer. Mutlaka bir mahluga girer. Burda anlatilir
zaten riiyalarinda baska bir hayvan sekline girmig oluyor mesela tanidigin
birinin ruhu. Bir hayvan ya da insan. Yeni dogan ¢ocuga girer derler.
Viicudumuz ¢iiriiyor ama ruhumuz yagsiyor. Nerede yasiyor bilinmez ama
yasiyor. Simdi yeni dogan ¢ocuk oluyor mesela 6lmiis bir yakini var ayni.
Sekli de benziyor, ahlagi da benziyor. Demek ki onun ruhu baska birinin
ruhuna gidiyor(K14).
Adana Nergizlik koyli Tahtacilarinda ruh, insan 6ldiikten sonra onun bedeninden
genellikle bir kus seklinde ¢ikmakta ve belirli bir siire 61diigii ¢cevrede dolasmaktadir.
Ruhun o6ldiigii yakin ¢evrede dolagmasi genellikle kirk giinliikk bir siireyi
kapsamaktadir. Bu siire zarfinda 6lenin, yakinlarina baska suretlerde ozellikle kus

suretinde gorlindiigii olmaktadir.

Arastirmaya katilan katilimcilarin tamaminda olmamakla birlikte dlenin ruhunun
baska varliklara doniiserek diinyada yasamimi siirdiirdiigline dair bir anlayis da
bulunmaktadir. Oldiikten sonra ruhun baska bedenlere girmesiyle hayatim
stirdiirecegine dair inanci ifade eden tenasiih diinyanin birgok yerinde degisik bigim
ve anlayislarla goriilmektedir. Tirkiye’de 6zellikle Kizilbaglik ve Bektasilik tenasiih
inancina genis yer vermektedir. Ruhun doniisiimii insandan insana olabilecegi gibi ruh
bir hayvana, bitkiye ya da cansiz bir maddeye de girebilmektedir. Bugiin Tahtacilarda
tenasiih inanc1 yasamaya devam etmektedir. Tahtacilarin inanislarina gore sagliginda
tyilikler yapmis ve iyi olarak kabul edilen bir talibin ruhu, 6ldiikten sonra canh

varliklardan yeni dogan bir insana girmektedir. Sagliginda kotii isler yapmis ve kot
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olarak konumlandirilan insanlarin ruhu ise yaptigi kétiiliiklerin niteligine gore bir
hayvana girmektedir. Bu kisilerin ruhlar1 cezalar1 tamamlanincaya kadar hayvan
bedeninde yasamaya devam etmektedir (Ocak, 2002, s. 183-194). Ancak
katilimcilardan elde edilen verilere gore Adana Nergizlik Tahtacilarinda ruh bedenden
genellikle bir kus seklinde ¢ikmakta dliiniin kirkinin yapildig: gline kadar 61diigii yakin
cevreden uzaklagsmamaktadir. Bu siire zarfinda 6lenin ruhu iyi ya da kotii sembolize
edilmis hayvan ya da insan suretinde yakinlarina goriinebilmektedir. Olenin ruhunun

gittigi yer ise genellikle riiyalarla anlam bulmaktadir.
3.2. Tahtacilarda Oliim Oncesi inams ve Uygulamalar
3.2.1. Oliimii Diisiindiiren On Belirtiler

Kellehear’e (2012) gore insanlik yerlesik hayata gegtikten sonra 6liim ani bir olay
olmaktan ¢ikmus, belirli zamanlar icerisinde ongoriilebilir bir olay haline gelmistir.
Bunda da yerlesik hayatin yapisina da uygun olarak ortaya ¢ikan bulasici hastaliklarin
etkisi biiytliktiir. Boylece 6lmekte olan insan dua etmek, 6liimii sirasinda baskalariyla
iletisim kurmak ve 6liim olayim ritiiellestirmek icin zaman bulabilmistir. Ozellikle
bulasict hastaliklar neticesinde insanlar O6liimii diisiindiiren bedensel ve sosyal
davraniglar1 gozlemleyebilmek ve bunlar1 anlamlandirabilmek igin bir biling
olusturabilmislerdir. Bu sayede insanlar 6lmenin bilincine erken varmis olmaktaydilar.
Artik 6lme, sadece 6biir diinyaya yapilan bir yolculuk degil ayn1 zamanda bu diinyada
deneyimlemis bir olgu haline getirilmistir. Olmenin dngériilebilirligi bilincine varan
koyli toplumu 6limii isaret eden dogal ya da kisisel sembollere yonelik de bir inang
gelistirmistir. Oliimii sembol eden bu isaretler arasinda birtakim tarimsal etkinlikler,
diisme ya da dis agrist ile ilgili riiyalar olabildigi gibi uluyan kopekler, 6ten tavuklar
ve Oten baykuslar da normalinden farkli davranislartyla kisiye 6limii diisiindiiren
isaretler olabilmistir. Bunun disinda gdk cisimleri ile ilgili inanmalardan yildiz
kaymasi, aynanin kirtlmasi, yanaklarin kasinmasi gibi birgok isaret 6liimiin gelecegini

gosteren sembolik 6n belirtiler olabilmektedir (Kellehear, 2012, 5.126-129).

Bireylerin 6liim hakkinda ¢ikarim yapmalarini saglayan sey hayatin sembolik dilidir.
Birey, yasamin olagan akisinin disinda seyreden eylemleri bir diizensizlige yormus,
bunlarin da olumsuz birtakim olaylara neden olacagini diistinmiistiir (Ergoz, 2019, s.

216). Bireylerin baz1 gozlemleri, geleneksellesmis inanmalar, 6liime dair bilingalti

94



dogaya ve belirli nesnelere birtakim anlamlar vermis, bunlarla ilgili belirtileri de
olimle iligkilendirmistir (Eren, 2010, s. 30).

Katilimcilardan elde edilen verilere gore giindelik hayatta 6liimiin habercisi olan olay
ve durumlar gézlemlenebilmektedir. Katilimcilar bunu soyle ifade etmislerdir:

Inanirim, belli oluyor zaten bazi adamin durumu gidici oldugu belli
oluyor(K5).

Tabi goriiliir bazi siyler. Bazi siyleri iyi saymak gordiik mii(K8).
Olur tabi, ormanda pav¢akal ulurdu, obanin dibinde. Gorkardik(K10).

Tabii bunlar: yasarsin. Basimiza gelir. Basina gelen ¢ok olur. Dagda ne

kesim yaparken basimiza gelirdi(K13).
Alan calismasi yapilan Tahtaci toplulugunun 6liimiin 6n belirtisi olan olay ya da
durumlarla ilgili inaniglarinda yasadiklari mekanin etkisi oldugu goriilmektedir.
Katilimcilarin tamami geleneksel isleri olan tomruk yapma, kereste bigme gibi agag
isleriyle yani “tahtacilik” meslegiyle ugrasmaktadirlar. Ozellikle hava kosullarina gére
yurdun dort bir tarafina agac kesim isi i¢in mevsimlik olarak gog etmektedirler. Gog
edilen yerler dogal olarak ormanlik alanlardir. Yasamis olduklar1 Nergizlik koyi de
bir orman koyiidiir. Dolayisiyla 6liimle ilgili inanislarda, {izerinde yasanilan yerin bitki
ortiisti ve cografi yapisi etkili olmaktadir. Elde edilen verilerden hareketle oliimii
diisiindiiren 6n belirtilerde ormanla ilgili kelimelerin 6n plana ¢ikmasi inaniglarin

olusumunda cografyanin da payinin oldugunu gostermektedir.

Kesim isiyle ugrasan 6rneklem grubu ¢ocuklarinin okula gitmesinden dolay1 kesim
yapilacak yere okullarin olmadig1 dénemde gitmektedirler. Kimi zaman okul ¢aginda
olan cocuklarin ve genclerin yaninda aileden biri kalmakta ve cocuklar kesim
yapilacak bolgeye gotiirilmemektedir. Geleneksel kesim islerinden uzaklasan ve
okuyan ¢ocuklar birtakim gelenekleri de dogal olarak unutmaktadirlar. Bu anlamda
olimii  disiindiiren inanislarla ilgili genglerin  bilgisinin  kisith  oldugu

diisiiniilmektedir. Goriisme yapilan katilimcilardan biri bunu su sekilde 6zetlemistir:
Gelenekler bizler oldiik mii hi¢ galmaz(K$).

Oliimiin 6n belirtisi olan bircok unsur olmakla birlikte goriisme ve gdzlemler

sonucunda olusturulan kodlardan elde edilen temalar altinda kategorize edilmis dgeler
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arasinda, Orneklem grubundaki Tahtacilarin yasadigi cografyayla iligkili olarak
“hayvan” ve Tahtac1 kiiltiiriinde biiyiik 6nem verilen “riiya” kategorileri 6liimiin 6n

belirtisi olarak 6n plana ¢ikan unsurlardir.
3.2.1.1. Hayvanlarla igili On Belirtiler

Oliim olayin1 yasanmadan 6nce haber verdigi diisiiniilen hayvanlarla ilgili inanislar
halk inanmalarinda 6nemli bir yer tutmaktadir. Insanlarda bulunmayan fakat
hayvanlarda bulunduguna inanilan kimi sezgisel yetenekler, hayvanlarin sekilsel
ozellikleri, hayvanlara yiiklenmis ugurlu veya ugursuz olma sembolleri hayvanlarla
ilgili inanmalarinin olusmasinda ve bu inanislarin  hemen her kiiltlirde
yayginlasmasinda etken olmustur (Ornek, 1971, s. 15). Tiirkler tarihleri boyunca
birgok hayvani tanimig, zaman igerisinde kimi hayvanlar1 kutsal saymis, Kimi
hayvanlarin da ugursuzluk getirdigine inanmistir (Tansii ve Giiveng, 2015, s. 204).
Oliimiin insanin bagma nerede ve ne zaman gelecegi kestiremedigi igin insanlar dogal
cevreden yola ¢ikarak c¢esitli kavramlar liretmis, cesitli belirsizlikler karsisinda dogay1
anlamlandirma yoluna gitmislerdir. Oliim-hayvan iliskiselliginde 6liimiin habercisi
olarak diisiinlilen hayvanlar da insanlarin dogay1 oliim tizerinden anlamlandirma
olaymin bir sonucudur (Sagir, 2017, s. 170). Adana Nergizlik koyt Tahtacilar1 bazi
hayvanlarin davraniglarini ve kimi hayvanlarin olmadik anda goriilmesini 6liimiin 6n
belirtisi olarak kabul etmektedirler. Arastirmaya katilanlar bunu bazi hayvanlarin
6liimii dnceden anlayacaklar1 seklinde dile getirmektedirler. Ozellikle kdpek, baykus,
pavcakal gosterdikleri birtakim davraniglariyla 6liimii sembolize eden hayvanlar
olarak on plana ¢ikmaktadirlar. Hayvanlarin normalinden farkli davranmalar
katiimcilarda bir tedirginlik olusturmaktadir. Konuyla ilgili olarak toplumsal
etkilesim i¢inde anlatilan olaylardan ve 6znel yasantilardan hareketle de hayvanlarin
farkli davraniglar1 6liimiin sembolii olarak anlamlandirilmaktadir.
Bazi hayvanlar didim ya énce pavgakal, kdpek, baygus bunlara malum

oluyor. Senin bilemeyecegin aciyr bunlar onceden biliyor, o acuy
hissediyor. Allah onlara éyle yetenek vermis (K2).

Bazi hayvanlara malum olur deller. Iste bir kus éttii orada bir ugursuzluk
olur, bir 6liim haberi getirir. Pavgakal ulur, bir 6liim haberi getirir derler.
Garga mesela pis hayvan les yediginden bu da ¢ok 6ttii miiydiin ugursuzluk
getirir deller o da 6liim getirir deller (K4).
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Demin didiydim ya bazi: hayvanlara malum olur dirler. Onlar duyarmus
senin duymadigini. Depremi bile biliyor bazi hayvanlar yav (K5).

Yani bizim toplum kesim islerinde ¢alistigindan, ormanlik alanlarda
vasadigindan hayvanlarin davranislarina ¢ok deger verir. Hele her
hayvanin degil de iste bir baykus olsun baykus mutlaka oliim haberi getirir
denir. Yani baykusu iyi bir hayvan olarak gérmezler bununla ilgili de
bircok anlati vardir ok sey anlatilir ki bir¢ok kiginin basina gelmistir. Iste
baykus bir evin ocagina tiinedigi zaman ve orada oterse o evin ocaginin
dagilacag diigiiniiliir. Kopek uludugu zaman iyi sayilmaz. Bu herhangi bir
zaman degil tabii bunun ozel zamanlart var kopek bir yere dogru uzun
uzun ulursa, hicbir sey yokken ulursa onu da iyi saymazlar, bir oliim
haberinin gelecegine inanilir. Bu oliim haberi yakindan, uzaktan olur.
Daha ¢ok da uludugu yere dogru derler nerede, nereye dogru uluyorsa
oliim haberinin oradan gelecegine inanilir. Tavsanla ilgili de tavsan pek
makbul goriilmez. Mesela oniinden tavsan gegtigi zaman bir yere
gidiyorsan eger o iy ertelenir gidilmez. Hatta tavsamin gegtigi yeri
ekmezler, denir. Benim basima gelmis degil ama bunu duyarim tavsanin
gectigi yer yedi sene ekilmez, bigilmez denir tabi goriirsen onu (K7).

Hayvanlara malum olurmus. Kopege ¢ok malum olurmug, onun goziinde
perde yokmusg. Bilirmig birisinin 6leceegni (K10).

Gergek oluyo. Eskiden beri demin dedigim hayvanlarin yaptiklarini haber

sayallar. Bu hayvanlar haber verir denir. Benim kiiciikliigiimden beri oyle
derler (K14).

Her hayvan deel de didiydim ya hepsine gulak asmak da baygus ottii
miiydiin, kopek evimize dogru uludu muydun, paveakal iste o da kopege
benziyor ulumast o uludumuydun onlara malum oluyor demek ki iirperrik
yani. Muhakkak bir habar gelir yani bir olii ¢itkar. Bizden olmaz belki
amma baska birimizden gomsulardan olabilir, koyliimiizden olabilir.
Gergek yani oluyor (K15).
Bu anlamda 6liimii haber eden bagka hayvanlar da olmakla birlikte kopek bir yere
bakarak uzun uzun ulumasiyla, baykus bir evin catisina ya da bacasina konup

Otmesiyle ve pavcakal evlere dogru uzun uzun ulumasiyla 6liimii sembolize etmede 6n

plana ¢ikan hayvanlardir.
Kopekle ilgili inamislar

Arastirma alaninda elde edilen veriler icerisinde Oliim haberi veren sembolik
davraniglariyla 6n plana ¢ikan hayvanlar arasinda kopekle ilgili inanmalar yaygin
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bunun nedeni ise 6liimiin bu hayvana malum olacagina

olan inanigtir. Bu inanisa gore kdpegin goziinde perde olmadigindan (K5, K12) bu
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hayvan Oliimiin olacagini Onceden sezmekte ve bunu da davranislariyla belli

etmektedir.
Kopegin olmadik zamanda ulumasi 6liim getirici bir habere isaret etmektedir.

Kopek uludu mu iyi olmaz, kétii sayarik. Oteoon burda uludu. Hi¢ iyime
gelmez, kotiiliik getirir (K3).

Kéopek uludugu zaman da iyi saymazlar mutlaka bir 6liim haberi mutlaka
getirir. Ille bir cenaze olur (K4, K8).
Kopegin ulumasi genellikle ugursuz kabul edilmekle birlikte her uluma o6liime
yorulmamaktadir.
Cami ¢agwrdr mi kopek uluyo da. Kopek ulursa ona gene de beyan oluyo.
Daglarin basinda cami mi var guzum. Orada uludu mu mutlaka o zaman
tiiylerimiz tilperir. Bi yerden ya bir haber gelecek ya bir cenaze habari
geliyi, her yana dagiliveriyi. O zaman onu iyi saymazlar (K13).
Kopek ulumasmin 6lim haberi getirmesindeki anlamlandirmada katilimcilarin
hayatin1 stirdlirdiigli mekanin 6nemini 6n plana ¢ikarmaktadir. Nitekim ezan, yerlesik
diizenin oldugu yerde camilerde okunmaktadir. Ezanin okunmasi sirasinda kdpegin
ulumasi 6liime yorulmazken arastirma grubunun yasadig: ve yerlesik hayatin olmadig:

ormanlik alanlarda ulumasi 6liime isaret olarak anlamlandirilmaktadir.

Kopek sadece basit sekilde ulumasiyla degil, uluma davranisini nasil gosterdigi ile
ilgili olarak da 6limii haber vermektedir. Kopegin uludugu zaman, uludugu yer ve
yon, uluma bigimi 6liimii haber vermesi bakimindan ayirt edici 6zellikler olarak
sembolize edilmektedir (Ornek, 1971, s. 16). Kopegin aksama dogru birden ¢ok
ulumasi 6liim habercisi olarak kabul edilmektedir.
Baya ulur, aksam oldu mu béyle aksama dogru uludu mu biz hi¢ iyi
saymak. Yani bir haber gelecek gibi olur. Yani evimizin tistiine dogru gelir.
Bazen yani yabancinin olursa yabanci oliir gider. Yine de geliyodu haber.
Yani yashmizdan gencgten, ya disaridan bir gisilerden muhakkak bir
cenaze habart gelir. Kopeklerden fark ettik hocam. Kdpek uluyunca
akrabalarimizdan bir cenazemiz geldi. Bazen tam gelecegi belli oldu mu
iki ti¢ defa ulurdu béyle. Cenazenin haberi gelecek oldu mu (K11).
Kopegin uludugu yon de katilimcilar tarafindan onemsenmektedir zira uludugu

taraftan 6liim gelecegine dair inang bulunmaktadir. Katilimcilardan biri yasadigi bir

olaydan hareketle bunu soyle anlatmaktadir:
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Bizim mesela kendin gapindaki képek uluyorsa gomsunun képegi degil
kendi kopegin durmadan bir tarafa bakip uluyosa sana kotii bir haberin
olacagini séylellerdi ama kendim de birebir sahit oldum. Gapida boyiik
bir képegimiz vardi her giin yatardik boyle déner, doner bu tarafa (batiya
dogru) ulurdu. Yani gaymimgil Bursa’'da ¢alistyordu. Her giin bu(esi)
gider, kakar damdan dayanamaz su kopee oldiirim bari iniyim daslayim
der bu(esi). Ya elleme o da Allah emriyle uluyor derim ben. Bir hafta kopek
uludu ardindan abim trafik gazasi yapti. Gaynim, biiyiik gaynim vefat iddi.
Yani bu gelenekler millet soyliiyor amma dogru. Kopek batiya dogru
uluyordu. Abim o tarafda ya. O tarafa doniip uluyo. O da onun anlamina
da dedem dirdi. O olayi, o aciyin senden once hissediyormus. Sen haberi
duyuyon. Amma onlar cenab-: Allah tarafindan hissediyomus. Ondan éyle
uluyormus (K2).

Kopegin uludugu yer de 6lim haberi getirmesi bakimindan 6nemli sayilmaktadir.

Kopegin, birinin evine dogru ulumasi o evden bir 6lii ¢ikacagina isaret etmektedir.
Mesela képek uludugu zaman da iyi saymazlar, hani kopek eve dogru
boyle kafasini galdirip uludu mu o da bir oliim haberi getirir, derler.

Havlamadan degisik bir ses ¢ikarir. Uuuuu diye ulur, o zaman iyi saymak
iste onu (K6).

Kopek ulursa da onu iyi saymak. Her zaman deal de bir eve dogru uludu
muydun habar gelir, oliim habari olur. Evden olmasa baska yerden olur

yani (K9).

Kopek nereye dogru ulursa oradan 6liim haberi gelir denir. Hangi tarafa
uluyosa. Mesela benim evime dogru uludu benim evimden, senin evine
dogru uludu senin evinden ¢ikar (K14).

Kopek uludu mu da iyi saymak, kopek eve dogru uzun uzun uludu muydu

iyi olmaz. Képege malum oluyormus yani. Daglarda ne kesimde uludugu

zaman bir cenaze habari olurdu. Yayilir habar gelir (K15).
Oliim haberinin kdpege malum olacagina dair inanistan dolay1 kdpegin normalinden
farkli davranislar sergilemesi, 6zellikle ulumasi karsisinda 6limii uzaklastirmak icin
birtakim uygulamalara bagvurulmasina neden olmaktadir. Bu uygulamalarin basinda
en acil yapilmasi gereken sey sogan kirip onu kdpegin listiine dogru atmaktir (K2, K10,
K12, K13, K14, K15). Burada sogan kirtp atmanin amaci soganin acisiyla birlikte
kopegin ulumasindan kaynakli gelebilecek act haberin uzaklastiriimasidir. Bunun
yapilmasina ragmen oliimiin uzaklastirilamamasi da sdz konusu olabilmektedir (K2).
Bunun disinda kopekle konusup onun ulumasi énlenmeye c¢alisilmaktadir. Ancak bu
konusma kopegin 6liim gibi olumsuz bir haberi veriyor olmasindan dolay1 azarlama

seklindedir.
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Kopek uludu mu iiriime, diye govarlar. Yani kotiiliik olmasin diye(K11).

Kopek ulursa sogan girip atariz, git ote yana, senin uludugun ne, simdi
onun zamani mi, kime uluyon sen, kimi ¢cagirryon, dirik. Hindi onun zamani
mi kimi bekleyip de uluyon sen deyip onunula gonusuruz (K13).

Koépek ulursa sogan kesip atilir. Senin umup umacagin bu olsun, derler

(K14).
Kopegin ulumasini engellemek i¢in ona yemek vermek ya da onu kovmak yapilan
diger uygulamalar arasindadir. Bunlarin yapilarak 06liim haberinin gelmesi
engellenmeye ¢aligilmaktadir.

Kopek uludu mu ona yemek atallar éniine, ulumay: kessin diye. Pavgakal

yvakinisa ona da bir sey atarsin yesin diye. Amma uzaksa govarsin, odun

atarsin iistiine, tiifek atarsin gacar gider zaten. Gadinlar sogan girar,
atarlar (K3, K5).

Kopek ulursa onu ordan uzaklastiririk, oniine birez yemek goyariz, onu
yisin diye. O zaman zaten ulumay: keser ¢ogu zaman. Ulumay: keserse

icim rahatlar. Kesmezse tiiylerim tirperir. Bir oliim habari gelecegini
aklim keser (K8).

Kopek ulursa ost, azgin bagini ye denir. Oniine yiyecek verilir. Terlik ters
cevrilir (K12).
Kopegin ulumasi Adana’ya yakin kiiltiirel kodlara sahip Tahtacilar tarafindan da bir
0liim sembolii olarak diisiiniilmektedir. Mersin Tahtacilarinda kopegin ulumasi orada
bir cenazenin olacagina isaret etmektedir (Ciblak, 2005, s. 193). Ozellikle giindiiz
vakti bir kdpegin herhangi bir eve dogru basini kaldirip ulumasi uludugu evden bir

kisinin 6lecegine isaret olarak anlamlandirilmaktadir (Selguk, 2005, s. 246).

Kopegin Olimii anlayabilmesi inancina birgok kiiltiirde rastlanmaktadir. Altay
Tiirklerine gore kopeklere verilen sezgi kabiliyeti onlarin dliimle ilgili durumlari
anlayabilecegini ortaya koymaktadir. Insan caninin karsilig1 olarak diisiiniilen ve insan
uyurken ya da 6ldiigiinde ondan ayrilan “siine’nin yaklastigini gérebilen kopekler aci
ac1 ulumalariyla bunu haber verebilmektedirler (inan, 2020a, s. 421). Benzer bir
sekilde Teleiitler de kisi oldiikten sonra “iiziit” olarak adlandirilan ruhunun geride
kalanlar1 ziyarete geldigine ve kimi zaman bu ruhun akrabalardan birinin manevi
varhi@im1 kagirarak onun hastalanmasmma ya da Olmesine neden olduguna
inanmaktadirlar. Gece gerceklesen bu korkung =ziyareti kopekler, ulumalariyla

bildirmektedirler (Tryjarski, 2011, s. 130).
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Oliim-hayvan iliskiselliginde Tiirk kozmolojisinde 6liimii sembol eden hayvanlardan
biri olan kopek, topluluklarin onu anlamlandirma bigimleri bakimindan kimi Tiirk
halkl1 topluluklarda 6liim olaymndan sonra tertip edilen merasimlerde kurban olarak
adanmaktaydi. Kopegin sahip oldugu olumsuz anlam Budizm tenasiih inancinda
giinahkarlarin iglincii kez dogduklarinda bedenine biiriindiikleri hayvan olarak
karsimiza ¢ikarken Hint mitolojisinde talihsizligin ve Oliiler aleminin koruyucu
hayvani olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Coruhlu, 2002, s. 154). Samanizm’de ise saman
davuluna tasviri yapilan kara ve ala renkli kdpekler bek¢i gorevini iistlenen ve samana
kotii ruhlarin yaklastigini haber veren varliklar olarak sembolize edilmektedir (Bayat,

2006, s. 208).

Bir¢ok toplumda 6liimii sembolize eden bir hayvan olarak anlamlandirilan koépek,
Adana Nergizlik koyii Tahtacilar1 arasinda da 6liim habercisi olduguna inanilan bir

hayvan olarak glinlimiizde anlamlandirilmaktadir.
Cakalla ilgili Inamislar

Oliim haberi getiren hayvanlar arasinda kdpege benzer davranislar sergileyen paveakal
da aragtirmaya katilan Tahtacilar tarafindan 6limii sembol eden hayvanlar arasinda
goriilmektedir. Pavcakalin kopek gibi ulumasi katilimcilar tarafindan 6liime isaret
olarak anlamlandirilmaktadir.
Paveakal mesela murt ¢calilarin arasinda ¢ok olurdu, ¢ok béyle kopek gibi
Ulurdu onu da ugursuz sayallar bu da o6liim haberi getirir derler.

Hambeles var ya onlarin arasinda ¢ok olurdu. Uludu muydun suna bak
ugursuz, derler(K6).

Pavgakal didimidi o da oyle ya kopek gibi ulur, o da bir habar getirir.
Bunlar uludu mu muhakkak bir kétii habar gelir. Bir cenaze olur. Gendi
yakinin deeelse de kdyiimiizden biri olur yani (K8).
Katilimcilar, ¢akalin ¢ikardigi kisa ve kesik ses olan “pavkirma” eylemini bir 6liim
habercisi olarak anlamlandirmamaktadir. Burada bir ¢akal, pavgakal ayrimi yaparak
bu hayvanin ¢ikardigi sese verilen anlam 6n plana ¢ikmaktadir.
Normal ¢cakal degil pav¢akali vardr. O boyle pavkirirken dort metre goge
hoplarimis. O pavkirdr mi bizde iyi saymazlar, 6liim habart getirir. Ondan

sonra duyuyok geliyor cenaze haberi. Valla hep disarda ya bizim
insanlarimiz. Mutlaka disardan bir seyler geliyo (K2).
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Pav¢akal uludu mu o da iyi olmaz. Bir kotii haber gelicek gibi olur. Oteki
cakal pavkirsin, bu pav¢akal uludu muu bir cenaze gelir. Cenaze gelir
uludu mu (K3).

Kopek 6rneginde oldugu gibi pavgakalin uludugu yer, uludugu yon ve uluma sekline

gore anlamlar verilmektedir. Kesim yapilan yerde kurulan ¢adir etrafinda gezip cadira

dogru ulursa ya da evin etrafina gelip eve dogru ulursa bu uluma 6liime yorulmaktadir.

Pavgakal da aynmi. O da béyle kesim yaptigimiz zaman ¢adirin etrafinda
ulursa, ne bileyim iste koyde evin etrafinda ulursa onu da iyi saymak o da
haber verecek derik, kopek gibi ulur zaten o da (K4).

Paveakal o da képek gibi ulur. Evine dogru uludugunu goriirsen iyi degil
iste 0. O zaman habar gelir. Yoksa pavgakal kéyde ¢ok fazla. Kéy ormanlik
oldugundan ¢ok hayvan var. Amma senin yakinlarina gelir de evine dogru
ulursa o ¢ok kétii iste muhakkak bir 6liim habar: getirir. (K5, K9).

Pavgakal da aymi. O da uluyor. Goriirsen onun nereye dogru uludugunu
haber gelcek derler. Nereye dogru ulursa oradan haber gelcek derler

(K14).
Pavgakalin yakinlarda ulumasi 6liime yorulurken bu 6liim yakindan olabilecegi gibi
uzaktan da olabilmektedir.

Bir de pavg¢akal uludu mu iyi saymak. O da kopek gibi uluyo, onu da ayni

sayarik. Yakimimizda uludu mu oliim getirir, dirik. Yakinimizda olmaz

belki amma uzakdan da olabilir, bir cenaze ¢ikar gelir bir yerlerden (K15).
Pavgakalin uluma sekli de 6liim haberi getirip getirmeyecegini belirleyen diger bir
unsurdur.

Kesim yaptigimiz yere ¢adirlar kurariz. Eger bir ¢akal kesim yapilan yere

gelip uzun uzun ulursa ugursuz sayariz. Kotii bir olayin olacagina inaniriz.

Birinin élecegine inamiriz (K12, K13).
Pavcakalin ulumasi1 karsisinda tedirgin olan kisiler onun ulumasindan dogacak
zararlart engellemek adma birtakim islemler yaparak Oliimii uzaklastirmak
istemektedirler. Bu islemler kopegin ulumasina karsi alinan tedbirlerle benzerlik
gostermektedir. Buradan da hayvanin kendisinden ¢ok ulumasina verilen olumsuz
anlamin 6n plana ¢iktig1 sonucu ortaya ¢ikmaktadir.

Pavecakal uludu mu sogan girp atartk. Onu govmaya c¢alisirik.

Uzaklagdrrik onu ordan. Sogant girip atttk miydi acistynan gitsin derik
amma bazen de yapacaaagin bi siy olmaz. Basina gelir (K2).
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Pavg¢akal uludu mu da iyi olmaz. Bu da uludu mu habar getirir. Ayni kopek
gibi. Onun ulumasini da iyi saymak. Ormanda ¢alistyok ya. Pav¢akal
gezer orlarda ulur bazen yakinimizda kovarik onu, kétii habar getirir o da.
Bir cenaze gelir bu pav¢akal uludu mu. O da afedersin aym kopek gibi
ulur, uludugu yere ekmek atarik (K3).

Bir ziyanimiz olmasin diye bir cenaze ¢ikmasin diye paveakalin uludugu
yere de ekmek atarik sesini kessin diye amma bazen hi¢ kesmeden ulurudu.
Gorkar gagar once sonra gene ulurudu. Goérdiim ben ¢ok gordiim
ormanlarda (K15).

Orda c¢akal uludu, gus ottii. Ordan bir aci sogani ezeller. Al umup
umacagin bu olsun deyi atallar (K13).
Cakalin ulumasi1 Adana Tahtacilarinda oldugu gibi bagka yorelerdeki Tahtacilarda da
bir 6liim habercisi olarak kabul edilmektedir. Teke yoresi Tahtacilarinda (Altunkaya,
2019, s.105), Mugla Tahtacilarinda (Biiylkokutan, 2005, s. 406), Mersin
Tahtacilarinda (Selguk, 2005, s. 202; Ciblak, 2005, s. 193) ¢akalin ulumas1 ugursuzluk

olarak kabul edilmekte ve olumii haber eden bir durum olarak anlamlandirilmaktadir.
Baykusla flgili inamslar

Katilimcilar tarafindan 6lim sembolii olan, 6liim habercisi olarak degerlendirilen
hayvanlarin en 6nemlilerinden biri de baykustur. Baykusun birinin evinin ocagina
konup 6tmesi kondugu haneden bir 6lii ¢ikacagina isaret etmektedir. Giinliik hayatta
yasanilan kdy i¢inde barinmayan bu hayvanin kdyiin i¢ine gelmesinden halk tedirgin
olmakta onun Gtiisiine ve kondugu yere olumsuz anlamlar yiiklemektedir. Normal
sartlarda kdyiin i¢ine gelmeyen baykus bir 6liim haberi getirecegi zaman koylin i¢ine

girmektedir (K1, K3, K6, K8, K9, K11, K12, K14, K15).

Alan aragtirmasi yapilan kdyde baykusun oliim getirecegine olan inanis bugiin de
yasamakta olup katilimcilar tarafindan baykusun getirebilecegi ugursuzluk ya da
oliimle ilgili deneyimler dile getirilmistir. Bireyler ziyan gorebilecegi ya da bir endise
kaynag1 olarak gordiikleri bu hayvana belirli durumlarda olumsuz anlamlar
yiiklemektedirler. Bu manada katilimecilar hangi durumlarda baykusun oliimi
sembolize ettigini soyle agiklamaktadirlar:

Baygusu da iyi saymazilar o da gondugu ocagi séndiiriir, dirler. Baygus

agacta ne olur zaten o zaman degil de. Evine gondu, bacana gondu, ocagin
bacasina orda ottii miiydii kotii. Kimin evinin ocaginin bacasinda éterse o
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evden 6lii ¢ikar, kesin ¢ikar yani. Bugiin ¢ikmassa yarn, yakin zamanda
olur. Biz inanirik béyle seylere denenmis seyler bunlar ondan inanirik yani
(K5).

Baygus ottii miiydii iyi saymak onu. Pek makbul dealdir o hayvan. Kimin
evinin tistiinde oterse orda oliim olur. Gonarsa degel de ocagn iistiine
gonup dterse o evden 6lii ¢ikar derler. Otmese bir sey yok. Otmese bi sey
olmaz. Oluyodu yani oluyodu ger¢ek de bu (K9).

Baykusun 6liim getirecegi inancim1 deneyimledigini dile getiren katilimcilar buna
inanmakta ve yasadiklari1 olaylar1 da buna kanit olarak gostermektedirler.

Benim basima geldi. Ben biliyom. Ben gérdiim, adam rahatsizidi. Gus 6ttii

adam oldii. Gergek yani bu. Bu hayvanlar biliyo adamamin éleceagini.

Iste o gus bizim gomsunun evinde ottii, onu dokdura gotiirdiilerdi, rahatsiz

olduydu. Zaten evlerimiz de bitisik. Onlarin altinda benim evim, he arast

iki giin siirmedi. Gusg ottiikten sonra sarsaglam gittiydi hastaneye bi seyi

vokdu adaming, aniden cenazesi geldi adaming yikildi sanki bu kéy 66dle

boyle sey oldu yani. Gencidi adam daha. Yani onu bilirim ben yikildr bu

koy, sanki koy birbirine girdi ya o adam dliince. Geng 6liim ya kéy yikild.

Gordiim sahidim yani bunu ben gordiim. Anneminen gapi gomsusu Veli

dayr oldii iste ddle (K9).
Arastirma alanindaki bireylerin baykusun davranisina verdigi anlamlar, cesitlilik
gostermektedir. Nitekim bir kaynaktan gelen ileti, ayn1 kanallarla aliciya ulagsa dahi
alic1 bu iletiye yorumlarini katarak onu anlamlandirmaktadir. Bir evin damina konup
Oten baykus, kimi katilimcilar tarafindan genellikle kondugu haneden ya da baska bir
yerden Olimii haber verecek olmasi anlaminda diisiiniiliirken kimi katilimcilar
tarafindan da evin bacasina konup 6ten baykusun o evin ocagini tamamen sondiiriip
yok edecegi seklinde diisiiniilmektedir. Bu da kisilerin benzer durumlara ya da aynm
olaylara, 6znel bi¢cimde farkli tepkiler vererek farkli anlamlar yiikleyebilecegi
anlamina gelmektedir. iki farkli katilimcinin deneyimledikleri benzer olaylar ocagin
dagilip yok olmasina giinliik hayattan verilebilecek dikkat ¢ekici drneklerdir:

Bizim yasadigimiz boyle olaylar oldu. Bizim su karsida gomsular varidh.

Gece oldu muydu yatma saatinde baykus o evin bacasinda oter dururdu.

Iste kimisi orada yuvasi var dellerdi. O baykus orada birkag¢ giin boyunca

ottii. O evden bes tane cenaze ¢ikti. Trafik kazasi gegirdi onlar o gazada

bes kisi birden 6ldii. O baykus da o gazadan once orda é6ttii. Simdi mesela
o ailenin ocagi dagildi onlarin ocagi kéyden gayboldu yani (K1).

Baykus viranede oter. Atmis yasindayim, ii¢ yasimdakine aklim erer. Bir
insanin ocaaa soneceeese bir ocak kapanacagisa o ocakta oter baykus.

Her zaman her yerde otmez baygus. O bir otiip gitmek degil. O evde
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sabaha gadar oter o yani gece oter. Ben yasadim koyde bunu mesala surda
bizim S...lar var. Onlarin her giin burda yatardik, orda oterdi bu gus.
Oterdi, éterdi... Baygus hayrina Stmiiyo. Yuvasi var dirlerdi, bilmem ne
dillerdi. Adamlar trafik gazasi gegirdi. O aileden bes gisi birden 6ldii. Biri
de once bigaklandi oldii, oglanin ardindan da bes gisi gazada oldii. Bak
su Emir emmigilin evinde oterdi, garsida. Noldu bir besleme ¢cocuk aldilar,
cocuk oldii; gadimin ayagi girildi, ev terk oldu bak. Yuva dagildi, seyden
babaocagindan evlat galmadi, disari satildi ev. Yani ben boyle seyleri
gendim gozlemlerim. He sonra ¢ocuklarina yildirim da ¢arpti. Bos degil
onlar yani (K2).

Bir 6liim kusu olarak degerlendirilen baykus, giinliik dilde ad1 rastgele anilmayan bir
kustur. Baykus sozciigii ancak kotiiliigii istenen ya da sevilmeyen kisilere beddua

etmek amaciyla kullanilan bir semboldiir.

Baykus ottiigii zaman onu hi¢ iyi saymazlar, o bir haber getirecek dirler.
Bir oliim haberi getirir mutlaka baykus zaten eskiden de biiyiiklerimiz
ocaginda baykus étsiin diye de beddua ederlerdi. Ocagina o gonup ottiigii
zaman iyi sayilmaz, bir 6liim haberi getirir. Mesela o baykug yikik yerlerde
cok olur. Baykusun oldugu yer yikilir, yikik yerlerde yasiyor ya. Baykus su
oren yeri var, oren bozugu en ¢ok da oralarda olur zaten. Amma birinin
ocagina gonup ottii mii oradan 6liim ¢ikar, derler (K4).

Baygus iyi sayilmaz hocam, ocaginda baykus derler. Bir evin tistiine kondu
mu bu evin tistiinde ottii mii bir haber getirir, bir 6liim haberi getirir bu
denenmis yani goriilmiis. Ezelden beri iyi sayilmazlar yani bizim
biiyiiklerimiz de hep 6yle derdi (K6).

Baykusun getirebilecegi oliimii 6nlemek isteyen katilimcilar, baykusu bulundugu

yerden uzaklastirmay1 da i¢ine alan ve asagida Ornekleri verilen birtakim tedbirlere

basvurmaktadir:

Iyimize gelmez, kétii haber gelecek diye diigiiniiriik. Baygusu ottiigii yerden
govarik. Govdurrum onu. Das atarim, kigilerim, odun addirrim, yanan
odun atarsan iyi olur (K3).

Baykusu gordiin mii ocakliktan yanan odun alir atardik eskiden de simdi
cogu evde ocak da galmadi ya. Gene iste gadinlar sogan gwrar atarlar.
Acisint alsin getsin deyi yaparlar (K5).

Baygusun geldiiini gordiik miiydiin onu kisilerik, yanan odunu atarik
dumaniynan gitsin deyi. Act act éter o. O oddii miiydii uzaktan yakindan
bir cenaze habari getirir. Bir cenaze olur diye diigiintiriim. Habar: gelecek
diye diistiniiriim. Gadinlarimiz aci sogani girip atarlar (K8).
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Baykus oterse evin karsisinda gece seni uyandirryor ya aci sogani girip

attyon uludugu tarafa soganmi kirip onun Ottiigii yere atariz. Umup

umacagin bu olsun, deye sogani girip atryong ¢ek git, diye (K10).
Tahtacilarda baykusun oliimii haber verdigi inancindan dolayr kovulmasi, 6lim
ruhunun verebilecegi kotiiliiklerden korunmakla alakalidir. Baykusun evin bacasina
konup ottiigii sirada kovulmasiyla onun 6liim ruhuna Onciililk edecek olmasi da
engellenmektedir (Selguk, 2005, s. 215). Anilan hayvanin 6limii simgeledigi sirada
kovulmasinda kullanilan ucu yanan odundaki ates, 6limden koruyucu ve arindirict bir
arag olarak degerlendirilmektedir (Selguk, 2005, s. 272-273).

Baykus katilimcilarin tamami tarafindan 6liim getiren, ugursuzluk getiren bir kus
olarak anlamlandirilmaktadir. Bunun nedenlerinden biri kopekte oldugu gibi baykusun

da goziinde perde olmadigi anlayisindandir.

Baykus, insanlarin felaketini gordiigli zaman aglayarak, mutlulugunu gérdiigii zaman
ise giilerek 6tmektedir (Balaban, 2017, s. 154). Otiis sekliyle, 6tme zamaniyla, 6ttiigii
yerle 6limii haber veren baykus; virane yerlerde yuva yapmasi, yliziiniin ve sesinin
sevimli olmamasi yiiziinden de ugursuzluk ve 6liim haberi getiren bir hayvan olarak
sembolize edilmektedir (Ornek, 1971, s. 15). Cogunlukla mezarliklarda ve aksam vakti
geldiginde dolasan baykus, karanlikta goriinmeyeni goérme yetisinden dolayr da
oOliilerin ruhlarina rehberlik ettigi diisliniilmektedir. Ayn1 zamanda baz1 Ortadogu ve
Uzak Dogu inaniglarinda 6biir diinyaya giden ruhlarin hem koruyucusu hem de gézcii

ve bekgisi olarak diisiinilmektedir (Giilakan Kaman, 2015, s. 1140).

Baykus bir¢cok farkli toplumda o6liimiin ya da ugursuzlugun sembolii olarak
goriilmektedir. Avrupa’nin degisik yerlerinde ugursuzlukla iligkilendirilen baykus;
Roma’da otiisiiyle haber vererek yikimin ve ugursuzlugun sembolii, Gallilerde birinin
oliimiine isaret olarak, Iskoglarda ugursuzlugun sembolii olarak goriilmektedir.
Avrupa disindaki halklarda mesela Amerika folklorunda kétii alinyazisi olarak goriilen
baykus; Misir ve Hint toplumlarinda 6liim kusu, Cinlilerde ise felaket alameti olarak
anlamlandirilmaktadir (Giilakan Kaman, 2015, s. 1140).

Tiirk kiiltiiriinde de 6liimii cagristiran hayvanlarin baginda baykus gelmektedir. Hemen
hemen biitiin Tiirk cografyasinda bu hayvan 6liim habercisi ya da 6liimii diislindiiren
bir kus olarak tasavvur edilmektedir. Kirgiz Tirklerinde bir evin 6niinden aksama

dogru baykusun ge¢mesi kotiililk ve 6liim getirmektedir. Tiirkmenistan Tiirklerinde

106



baykusun damda &tmesi hos karsilanmaz ve bunun bir talihsizlik ya da o6lim
getirecegine inanilir. Azerbaycan Tiirklerinde ise virane yerlerde yuva yapmasi,
korkutucu goriintiisii ve gece u¢gmasindan dolay1 6liim ve yasin sembolii olarak kabul
gormiistiir. iran Kaskay Tiirklerinde baykusun ¢adira girmesi 6liime isaret olarak kabul
edilmektedir. Gagavuz Tiirklerinde baykusun bir evin iizerinde tiinemesi, bir evden
baska bir eve ugmasi olimil diisiindiirmekte ve ugursuzlugun ve Sliimiin sembolii
olarak kabul gormektedir. Bulgaristan Deliorman Tiirkleri murat kusu olarak da
adlandirdiklar1 baykusu ayni zamanda bir 6liim habercisi olarak kabul etmektedirler.
Bu kusun evin catisina ya da bacasina konmasi ve ac1 act 6tmesi evden veya yakin
¢evresinden 6liim ¢ikacagina delalet olarak kabul edilmektedir. Evin gatisinda goriilen
kus oradan kovulmaz ona kiigiik ekmek parcaciklari atilarak “Nasibin bu olsun al da
git.” denilir. Romanya Dobruca Tiirklerinde ve Tatar Tiirklerinde baykusun 6tmesi
Olimiin 6n belirtisi olarak diistiniilmektedir. Makedon Tirklerinde de bir ¢atida
baykusun 6tmesi bu evden kisa zamanda birinin 6lecegini diistindiirmektedir. Kibris
Tiirklerinde de baykusun kondugu yer, 6tiisii ve onun goriilmesi 6liime yorulmaktadir

(Eren, 2010, s. 41-43).

Birtakim olumsuz ozelliklere sahip oldugu diisiiniilen baykus, eski devirlerden beri
bir¢ok kiiltiirde kotiiliiklerin, 6liimiin ve felaketlerin sembolii olarak kabul edilmistir.
Bu kabul bugiin Anadolu’daki bir¢ok bolgede yaygin oldugu kadar Tahtacilar i¢inde
de yaygindir ve baykus onlar icin Oliimii haber veren bir hayvan olarak
diisiiniilmektedir. Oliim-hayvan iliskiselliginde baykus geleneksel Tiirk inancinda
ugursuzlugun ve oliimiin sembolii olarak diisiiniilmemis olsa da iran veya Cin
diisiincesinden Tiirklere gegerek Oliimii sembolize eden varliklar arasina girmistir
(Selguk, 2005, s. 214). Bugiin aragtirma alaninda baykus 6liimiin habercisi bir varlik
olarak gii¢lii bir sekilde yasamaktadir.

Horoz/Tavukla Tlgili inamslar

Nergizlik koyii Tahtacilar1 horozun vakitsiz 6tmesini 6zellikle de gece 6tmesini kotii
saymaktadirlar. Gece 6ten horozun bir 6liim getirecegine inanilmaktadir. Onun disinda
horozun alisilageldigi gibi giiniin belirli zamanlarinda hatta aksam vakti 6tmesi 6liime
yorulmamaktadir.

Horuz aasamdan o6ttii mii giz gagar derler. Bazisi iyi saymaz. Gece oddii
miiydii iyi saymazlar (K3).
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Horoz aksamnan éttii mii deal de gece ottii mii iyi sayilmaz. Tavuk da
oyle gece horuz gibi ses ¢tkarir éterse iyi saymak (K8).

Tavuk éterse kotii sayarik. Horuzu da dirler de gece éttii mii. Tavuk

horuz gibi 6ttii mii iyi saymaziar (K15).
Horoz s6z konusu oldugunda onunla anilan diger hayvan da tavuktur. Tavugun horoz
gibi 6tmesi alisilmisin disinda bir davranis oldugundan iyi sayilmamaktadir. Bu
hayvanlarin alisilmisin  disinda davraniglar sergilemesi neticesinde hi¢ vakit
kaybetmeden boyunlar1 kesilmektedir (K6, K8, K10, K12). Ancak bu uygulamanin
giiniimiizde degisime ugradigi anlasilmaktadir. Bununla iligkili olarak K8 ve K10 sunu

sOylemektedir:
Horuz gece ottii mii hemen kesellerdi eskiden simdi yapan galmadi (KS8).

Horuz vakitsiz oterse boynunu kesellerdi. Kimisi keser kimi giyamaz.
Tavuk horuz gibi oterse kotii onu da kesellerdi. Eskiden her sey
zamanmindaydi. Simdi her taraf 151k ya sabah oldu zandediyo, horuz da
zabah oldu zandediyo otiiyo. Zamaninda étiiyodu eskiden (K10).
Katilimci sabahin oldugunu haber eden horozun teknolojinin gelismesiyle birlikte her
tarafin aydinlik olmasindan dolayr uygun olmayan zamanda Otmesinin gelenegi
degistirdigine dikkati ¢ekmektedirler. Bundan &tiirii de bu uygulamalarin eskiden
yapildigin1 giiniimiizde ise horozun bu alisilmadik davramigina dikkat edilmedigi
sonucu ¢ikmaktadir. Toplumsal etkilesim i¢inde anlamlandirma kisileri karsilikli
olarak etkileyeceginden dolay1 6rneklem grubundaki katilimcilar ciimlelerinde terk
edilmis aligkanlik kiplerini kullanarak bu uygulamalarin terk edilmeye basladigim

belirtmektedirler.

Tahtacilarda horoz, kurban edilecegi zaman kutsal ve dini bir deger olarak goriilmekte
ve Cebrail adin1 almaktadir. Tahtacilara gore Cebrail meleginin goriiniisii horozun
goriinligii ile aynidir. Allah, sabahin yaklagtigini hayvanlar arasinda sadece horoza
bildirmistir. Sabahin yaklastigini anlayan horoz, otiisii ile yerlerin miihiirlenmesi
durumunun sona erdigini bildirmektedir (Selguk, 2015, s. 244-245). Kurban edilecegi
zaman kendine olumlu anlamlar yiiklenen horoza, zamansiz 6tmesi durumunda
olumsuz anlamlar yiiklenmekte ve horoz bu davranisiyla 6liimii ¢agristiran bir hayvan

olarak kabul edilmektedir.
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Tavsanla ilgili Inamslar

Aragtirma alaninda tavsanla ilgili inanislar onun ugursuzlugun sembolii olmasi
bakimindan anlamlandirilmasi seklindedir. Tavsan konusunda elde edilen veriler
siirli olmustur. Bunda tavsanin direkt 6liimii ¢agristiran bir hayvan olmaktan ziyade
ugursuz olarak degerlendirilmesi yatmaktadir. Ugursuzluk da burada 6liime 6n kosul
olabildigi i¢in katilimcilar tavsami da Olimii ¢agristiran hayvanlar arasinda
saymislardir. Katilimcilar tavsanin sevilmeyen bir hayvan oldugunu, vurulmamasi
gerektigini, etinin yenmedigini ifade etmislerdir (K6, K11). Orneklem grubu iginde
Tahtacilar arasinda tavsanin olumsuzluk ifade ettigini sdyleyen ancak bunu kendi
gorilistine gore mantikli bulmayan da vardir. Katilimciin bununla ilgili ifadeleri
sOyledir:
Tavsan mesela bir yerden gegtigi zaman o gegtigi yeri ekmezleridi. Yaa
davsan gecti, bugiin ise gitmeyelim, ugursuzluk getirir derlerdi eskiden.
Ilyimize gelmez dirlerdi. Mesela davsan geg¢ti oniimden hayir getirmez
derlerdi. Mesela babam davsan etini yemezdi, annem de yemezdi mesela.
Ama ben davsan etini yerim, onunla bir sorunum yok. Banga bir guzu kes
bir davsan kes ben davsam yerim. Benim babam aaauuuvv dellenirdi
boyle. Gayimmbabam koyde bir davsan vurmus. Benim hanimin kardesiyle
benim kardes var ikisi ayni gafadan, sene yetmis iki. Gayinbabam bacagini
bisirmig sobann i¢inde 1zgara yapmis. Birini ogluna vermig, birini benim
gardegime vermis. Babam da gicik alryor davsan yemez ya. Gelmisler
babamin garsisina bak tavsan da ne giizelmis diye babami Qizdiriyorlar.
Babam da onlari ordan govardi, gizardr onlara. Bana mantiksiz geliyor
amma, ugursuz sayarlardi gordiikleri zaman basimiza bir is gelir derlerdi
eskiden. Bizim Tahtacilar genelde davsan etini yemezler ama yiyen de var
yani. Genelde yemezler (K6).
Anadolu kiiltiirtinde tavsan oliimiin habercisi olarak goriilmektedir. Tavsanin bir
yolcunun oniine ¢ikmasi ya da bir kisinin 6niine ¢ikmasi 6liimiin 6n belirtileri olarak
goriilmektedir (Ornek, 1971, s. 18). Arastirma alanindaki Adana Tahtacilarinda ise

tavsan, ugursuzlugun bir sembolii olarak goriilmektedir.
Diger Hayvanlarla flgili inamslar

Adana Nergizlik Tahtacilarinda 6liimle iliskilendirilen ve 6liimiin sembolii olarak
goriilen kopek, pavcakal, baykus, horoz, tavuk ve tavsan disinda karga ve kara kedi de
olimle baglantili olarak anlamlandirilan hayvanlardandir. Ancak bu hayvanlarin
6limle baglantis1 ¢ogunlukla kisisel tecriibelere dayanmaktadir. Kara kedinin birinin

Oniinden gecmesi kotii sayilmaktadir. Kara kedi goriiliince kisinin oniinden gegmesin
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diye dikkat edilmekte ve kedi kovulmaktadir (K11). Karganin ¢ok 6tmesi 6zellikle
evin yakinlarina gelip ¢ok Otmesi ugursuz sayilmaktadir. Bu ugursuzluk oOliime

yorulmakta ve karganin bir 6liim haberi getirecegine inanilmaktadir (K6).

Adana Tahtacilarinda 6liim haberi verdigine inanilan hayvanlarin belirli 6zellikleri
onlar1 diger hayvanlardan ayirmaktadir. Ozellikle uluma bigimiyle kopek ve cakal,
Otme yeri, bigimi ve zamaniyla baykus ile horoz/tavuk 6n plana ¢ikan hayvanlardir.
Bu hayvanlarin alisilmisin disindaki davranislar1 6liime yorulurken katilimcilar bunun
denenmis, deneyimlenmis yasantilar oldugunu soylemektedirler. Boyle bir durumla
karsilastiklarinda tedirgin olmaktadirlar. Katilimcilarin bu konuda sdyledikleri onlarin
nesnelere genelleyici anlamlar yiiklemelerinden ziyade bireysel yasantilar1 sonucunda

buna anlam verdikleri seklindedir. Katilimeilarin bununla ilgili diisiinceleri soyledir:

Kesin bir éliim habart olacak diye diisiiniiriim. Gorkarim yani (K2). Icim
iirperir, gorkarim ¢oruma cocuguma ziyan gelecek diye. Insallah kétii bir
siy olmaz, dirim(K3). Olmasin diye dua edersin. Amma ¢ogu zaman
oluyor. Olursa da uzakta olsun derim yani (K5). Biz béyle seylere inaniriz,
tecriibe edilmig yasanmis seyler bunlar. Tiiylerim diken dike olur béoyle
seyleri duydugumda gercek bu yani yasanmis. (K14).

Oliim haberini veren hayvanlara yiiklenen bu olumsuz anlam arastirma alanindaki
katilimcilar tarafindan onemsenmekte ve onlarit bu durumun uzaklastirilmasina
yonelik birtakim uygulamalara sevk etmektedir. Oliim korkusunun verdigi endiseyi
yok etmek adma dua edilmekte, hayir dagitilmakta ve biiylisel islemlere

bagvurulmaktadir. Katilimecilar bunu soyle ifade etmektedirler:

Iste oliim habart gelecek deriz. Insan gorkar tabii. Bir de bunlar oluyo
yani. Bizim basimizdan da gecti sahit oluyoz boyle seylere. Gadinlar sogan
gwrip atar aciyi alsin diye. Orada act olmasin baska yerlere aci gitsin,
ocaklardan 1rak olsun diye onu yapallar. Hayir dagidirsin, kotii habar
gelmesin bizden uzaklassin deyi (K1).

Boyle bir sey oldugunda kuru sogami kirariz ocagi atariz. Dua ederiz
hakkimizda hayiwrhist olsun deriz. Iste bu béoyle, bunlar boyle bu hayvanlar
boyle davrandigi zaman oliim getirir yani. Biiyiiklerimiz bunu hep
zamaninda gormiisler, denemisler, denenmis bunlarin hepsi ondan
korkariz dua ederiz. Ne kadar olursa tabii pav¢akal ulursa, pavkirirsa
tiiylerimiz diken diken olur, gorkariz. Acaba gene nasil bir kétii haber

getirecek diye. Zamansiz oten horuzu keseller. Kesmesen basina bir is
getirir (K4).
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Ne diistiniicam, iste oldu gordiim. Gorgarik yani. Kimin evinde ziyani
olacak diye diisiiniiriik. Zaten o anladdigim gus adamin evinin iistiinde
oddii. Adami hastaneye galdirdilard iki giin siirmedi, adam saglikli bir
adamid1, yash dealdi, gencti. Ne yapacan Allah’im hayrolsun derim.
Insallah bir sey olmaz derim. Basina geliyor ¢iinkii (K9).

Allah’im iyiye donder dedik bir seyler ettik. Iyiyi aklina alman gerekir éyle
seylerde. Iyi aklina alwrsan iyi olur (K11).

Gorkar;z, bir oliim olacak dirim, bir ziyanmimiz olur, dirim. Hayrolsun
dirim. Insallah kotii bir siy olmaz dirim. Basimiza kétii bir sey gelir yani
boyle bir sey olursa. Sogan girar atarim, acisiynan gitsin deyi. Alip
gotiirsiin deyi. Onnan beraber gitsin deyi(K15).
Nergizlik koyii Tahtacilarinda yukarida bahsi gegen hayvanlar 6liimiin sembolii olarak
anlamlandirilmaktadir. Katilimcilar bugiin de bu hayvanlarin alisilmadik davranislar

sergilemesinden etkilenmekte ve bunu uzaklastirmaya yonelik birtakim pratikler

yapmaktadirlar.
3.2.1.2. Riiyayla Ilgili On Belirtiler

Riiyalar insanlarin  toplum igerisindeki sosyal etkilesimlerinden hareketle
sekillenmektedir. Riiya goren kisi gordiigli riiyay: kiiltiir igerisindeki sembollerle
iliskilendirmekte bunun neticesinde de ortak riiya motiflerinin  olugsmasi
saglanmaktadir. Benzer motiflerin oldugu riiyalar 6nce bireyselken toplumsal
etkilesim icerisinde kolektif bir ritya bilincine dogru evrilir. Kolektif olan riiya bilinci,

zamanla bireylerin gordiigi riiyalar1 etkilemektedir (Celebi, 2017, s. 1).

Riiyalarin sekillenmesinde etkili unsurlardan baglicalari bireylerin giinliik yasantilari,
arzulart ve hayalleridir. Bu yasanti, arzu ya da hayaller riiyalara dogrudan
yanstyabildigi gibi bunlar birer sembol diline doniisereck de riiyalara
yanstyabilmektedir. Riiyalarin olugsmasinda giinliik yasamdaki toplumsal etkilesim
onemli bir rol oynarken goriilen riiyalar da insanlarin giinlilk yasama dair algisim
etkilemektedir. Goriilen riiyalar kisileri kimi zaman sevindirmekte kimi zaman da
kisileri bir korku ve endiseye sevk etmektedir. insan bilincinde ve bilin¢altinda 6nemli
bir yere sahip olan riiyalar; onu goren kisinin giinliik etkilesim igerisindeKki tecriibeleri,
goriilen riilyanin igerigi ve Kkisilerin ilgileriyle birleserek Olim olgusu etrafinda
yorumlanmig ve bu yorumlamalar sembol dilini olusturmustur (Eren, 2010, s. 1076).

Glinliik yasamda kullanilan konusma dilinden farkli bir mantiga sahip olan sembol
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dilinde, zaman ve uzay Onemini yitirirken yogunluk, anlam ve ¢agrisimlar dnem

kazanmaktadir (Fromm, 1992, s. 18).

Aragtirmaya katilan Nergizlik koyli Tahtacilari, riiyalarin ¢ikacagina ve onun gergek
olduguna inanmaktadirlar. Oliim s6z konusu oldugunda goriilen kotii riiyalarm da
6liime yorulmasi s6z konusu olmaktadir. Goriilen kotii rityalar 6limi sembolize eden
haberlerdir (K1, K2, K3, K6, K7, K10, K11, K12, K13, K14). Katilimcilardan biri
Olimii animsatan bir rilya gordiiglinii ve annesinin Oldiiglinii yasadigi su Ornek

durumla iligkilendirmistir:

Icimde sikinti var, bana dedim hig sesdenme esime dedim. Odaya bir dések
attim, yattim. Sanki Azrail geldi ruhumu aliyyo, ruhum yattigim yerden
kakvyor. Allah 1im dedim geri kaktim ama bu boynumnan bu ensemden ecel
teri dokiiyom. Kalktim, oturdum sonra geri yattim. Daha oncekinin aynisi
oldu gene. Ayni filmlerde olur ruh kalkar ya aynisi kalkti. Allah’im dedim
herhalde ben 6lceem yani kesin 6lceem. Kalktim, yatagimi aldim salona
getirdim. Esim dedi nooldu diye. Valla ben ¢ocuklarimi kucagima alcaam,
yatcam. Bende bir sikinti var, dedim. Cok kotiiyiim yani kendimi iyi
hissetmiyom yani. Yataga yattim ben, riiyamda annemgil ekmek yapmus.
Annem geldi sana ii¢ tane stkma goydum, dedi. Stkmalarint al, dedi. Ben
de baktim sikma falan yok. Neyse dedim herhalde yegenlerim yemistir,
dedim. Yesinler, dedim. Annem bana ii¢ kere dedi ki ekmegini yedirme
kizim, dedi. Kendine iyi bak. Sonra korkuyla kalktim. Nasil olmugsum
robut gibiyim. Icime ates diistii. Kaktim telefonum caliyur. Bir baktim
halam yaziyor. Allah Allah dedim sabahin yedisinde bunlar beni niye
ariyir? Acaba dedim hep disari il il gidiyiler ya Tokat’ta onlar da benim
direk aklima gelen o tarafdan. He¢ annem gelmiyu. Ben telefonu agmadim.
Esim ara dedi niye ariyollarmis, dedi. Benim icime ates diistii, yaniyo.
Abimi arryom, abime ulasamiyom. Gardegimi ariyom, gardesime
ulasamryom. En sonunda gardesime ulagsdim. Yatiyong mu sen bu saaatte
calismaya gidmedin mi dedim. Gardesim annemm, didi ya ben evin iginde
bir ileri gidiyom bir beri gidiyom. O diisii gordiim boyle yani. Ben kendim
geldim aklima. Annemi diigiimde gérdiim sabahinda oliisii geldi (K14).

Katilimcilar kétii rityanin bir 6liim habercisi olduguna inanmakla birlikte her riiyay1
Olim getiren bir 0n belirti olarak anlamlandirmamaktadirlar.

Inanmirim hocam, her riiyaya kulak asilmaz belki de bazi iiriiyalar: gérdiim

miiydiim mutlaka kotii bir sey olur bir oliim olur. Ben tiriiyalara inanirim.
(K4).

Riiyalara inamirim. Kimisinin riiyast ¢ikar. Her riiyaya gulak asilmaz
amma kimi riiyayr gordiin mii iyi saymak. Herkesin bildigi seyler onlar.
Onlart iyi saymak bir 6liim habart verir onlar. Her zaman gulak asilmaz
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bunlara amma c¢ikiyor bu riiyalar, bunlari gordiin mii oliim habart
geliyor(K5).
Her riiyanin 6liim haberi verip vermemesinde toplumda kotii olarak bilinen ve 6liime
yorulan riiyalarin kisiler tarafindan 6znel sekilde yorumlanmasi etkili olmaktadir.
Ornegin disin diismesiyle ilgili arastirma alaminmiz olan Nergizlik koyiinde kotii bir
anlamlandirma s6z konusudur. Ancak kimi katilimcilar riiyada disin diigmesinin her
goriilmesini her zaman Oliime yormamaktadirlar. Gene de bu onlarda tedirginlik

yaratmaktadir.

Gafaya takarsan alttan dis diistii bi sey olcak deyi, tistten dis diistii bi sey
olcak deyi is kotiiye gider. Amma gene de bazi seyleri yaparik (K14).

Riiya-oliim iligkiselliginde kimi riiyalar iyiye kimi riiyalar kétiiye yorumlanmaktadir.
Hangi riiyalarin neyin sembolii oldugu toplumsal etkilesim i¢inde anlam kazanarak
belirli sembol alanlar1 yaratilirken bireysel anlamlandirmalar1 da yok saymak dogru
bir degerlendirme olmayacaktir. Nitekim bir sembol dili olan riiyadaki goriilenler

kisiler tarafindan farkli yorumlanabilmektedir.

Bazi riiyalar iyimize gelmez. Tabii simdi 66le yorumlarlar bazu tiriiyalart
oliime yorallar kimisini iyiye yorallar. Gegen giin ben bir iiriiya gérdiim
bir hafta evvel falan bizim ev asagidayd:. Evin de onii ¢ok galabalik,
dedem 58’de oldii hee. Dedeminen ebem wrahmatlik evin altinda oluyor.
Yani bu ev asagidaki evimiz de boyleydi. Evin altinda oluyor mezeri. O
zamanlar sey mi vardi? Simdi evin altinda ambar ne vardi. Goz deligii
vardt tistten dokerdik yani. Goz deliginden biitiin bugday akiyor devamli.
Dedenginen ebengi niye bura goydung, Aep tistiine bugday akvyor diyollar
banga. Ben de dedimkine iste bugdayin altinda yatsinlar deyi mezerlee
gomadim, dedim. Evimin altina godum dediminen ebemi, dedim. Bugdayin
altinda yatsinlar, didim. Bugday da akiyor. Iste bu iyi, evinge bereket
geliyor yani. Dedeminen ebemi gorsem hep iyime gider, anaminan bubami
gorsem de iyime gider. Amma kimisi de 6lmiislerini gordii mii iyime
gelmez, dir. Ben de sevmedigim siyleri gérsem kotiime gider, iyime gelmez

(K8).
Riiyada Evin Direginin Kirilmasi, Evin Yikilmasi

Nergizlik kdyii Tahtacilarinda riiyada evin direginin kirildiginin goriilmesi, evin
direginin ugmasi 0 evden biiyiik birinin 6lecegini haber vermektedir (K1, K2, K12).
Evin direginin yikilmasimin yaninda evin yan yatmasi, evin bir duvarimin yikilmast,
evin yikilmast bir ocagm yikilacagini, 6limii sembolize eden unsurlar olarak

degerlendirilmektedir (K4, K5). Katilimcilardan K6 nin konuyla ilgili riiyas: sdyledir:
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Ben riiyamda gérdiim, benim kendi evim riiyamda yan yatti amma tam
vikilmadi, babam fel¢ oldu. Ben ama riiyayr gordiim i¢cim yandi. Aklima
gelen basima geldi. Babam fel¢ oldu. N’oldu iste eve bisey dayryoruz,
dayak dayryoruz, ayakta dutmaya ¢alisiyoruz. Tuttum, ben kaldim amma
ayakta sadece. Sonra babam 6ldii (K6).
Bu hususta K6’nin gordiigli riiyayr 6liime yorup once bir hastaligin ve ardindan
Olimiin gelmesi kisilerin gordiikleri riiyayr anlamlandirirken bunu  kisisel

yasantilariyla bagdastirmasi bakimindan 6nemli bir veri olarak distliniilmektedir.

Ev; kiiltiriin yogunlastigi, Kurucusunu evrenden ayiran, sahibi agisindan dogal bir
¢1kis noktas1 ve ayn1 zamanda ¢ekim merkezidir. Insan, agik diinyaya evden cikar ve
bir korunak noktasi olarak tekrar eve doner. Bu anlamda ev, kainatin bolgelerini
birlestiren merkez roliinii oynamaktadir. Yaraticisina gore kdinatin merkezi roliinii
alan ev, giivence ve mutlulugun da semboliidiir (Lvova vd., 2013a, s. 69-72). Giivence
ve mutlulugun sembolii olan eve herhangi bir zararin gelmesi korunak altinda olan
hane sahiplerinin de bir ziyana ugrayacaklar1 anlamina gelmektedir. Diizenin sembolii
olan evin bir bolimiiniin ya da tamaminin yikilmasi artik kaosun sembolii halini
almaktadir. Bu anlamda arastirma alanindaki Tahtacilar, riiyada eve gelebilecek

zararlari bir 6liim getirecegini diistinmektedirler.
Riiyada Yas Agacin Yikilmasi

Katilimcilar tarafindan riiyada geng ya da yas bir agacin kesilmesi veya bu agaglarin
bir kisi tarafindan yikilmasi, bu agacin kendiliginden devrilmesi 6liime yorulan, 6liimii
sembolize eden unsurlar (K1, K2, K7, K12) olarak goriilmektedir. Burada agacin
niteligi on plana ¢ikmaktadir. Yashh  bir agacin  devrilmesi  oliime
yorulmamaktadir(K5). Bir katilimer riiyada goriilen agacin kesilmesinin degil de
devrilmesinin 6liimil isaret ettigini belirtmektedir:
Biz kesim yaparik, kesimden once gurban keserdik eskiden, simdi pek uyan
vok ya gene de kesilir, dua ederik yas kesecek ya. Kesim isi oluyor,
seyreltme oluyor. Riiyanda bu yas agacin devrildigini gérdiing mii iyi
saymak, kestiini deal de gendisi devrilirse pek iyi sayilmaz yani (K15).
Riiyada agacin devrilmesi ya da kesilmesi Anadolu folklorunda 6liimiin bir 6n belirtisi
olarak kabul edilmektedir. Agag, Tiirklerin mitolojilerinde de 6nemli bir yere sahip
olup bu mitolojilerde genis yer tutmaktadir. Ozellikle Uygur ile Oguz tiireyis

destanlarinda aga¢ ana rahmini sembolize etmektedir. Ayn1 zamanda agacin biiylime
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safhalariyla insan hayatinin biiyiime donemleri benzerlik tasimaktadir. Tahtacilarda
riiyada agacin yikilmasinin 6liimii isaret etmesi geleneksel Tiirk inancindaki agacin
konumlandirildig yer ile iliskilidir. Bir agacin filizlenip biiyiimesi nasil ki yasami
temsil ediyorsa yine bir agacin yikilmasi da insanin 6liimiinii sembolize etmektedir

(Selguk, 2005, s. 215).
Riiyada Disin Diismesi, Cekilmesi

Katilimcilar; riiyada disin diismesi, disin yerinden ¢ikip dokiilmesi ya da dis
¢ekilmesini iyiye yormamakta bunlarin olmasi durumunda bir 6liim haberi gelecegini

inanmaktadirlar (K1, K5, K7, K8, K12, K15).

Arastirma alanimizda riiyada iist disin diismesi eslerden erkek tarafindan birinin
Olecegine, alt diginin diismesi ise kadin tarafindan birinin dlecegine isaret etmektedir
(K2, K4, K8, K8, K10, K11, K12, K14, K15). Bununla ilgili bireysel yasantilar ve
anlamlandirmalar disin diismesini 6liime yormadaki en 6nemli etkendir.

Riiyamda alddan dis ¢ekildi mi gadin éliicek dirler, iistten ¢ekildi mi erkek

oliicek dirler. Basima geldi. Gardasim oldiiydii, riiyamda gordiiydiim,
sabah oldu galbim giciglaniyor. Basina geldi mi ona yoruyon (K3).

Alttan dis gekilq’i miydi gadin olecek dirler, iistten dis ¢ekildi mi erkek
olecek dirler. Iste yengen gordiiydii oyle bir diis. Diisiinde diginin
cekildigini gormiis gardasi 6ldiiydii, ger¢ek bu yani. Bizim bagimiza geldi.
Uriiyanda malum oluyor bazen (K8).
Riiyada disin diismesinin yaninda, disin ne sekilde ¢iktiginin ya da gekildiginin de
onemli oldugu goriilmektedir. Nitekim digin acili, agrili bir sekilde diismesi geng bir

olimi sembolize ederken aci, agri olmadan disin diigmesi yagl birinin dlecegini
sembolize etmektedir (K1, K5).

Eger bu dis agrili bir sekilde ¢ikarsa acinin ¢ok olacagina yorulur. Bizde

geng oliimler ¢ok 6nemli, geng oliime ¢ok onem verirler, geng 6liimiin acist

¢cok uzun siire yasamr. Eger acili olursa dis o zaman iste geng olecegi akla

gelir (K7).
Riiyada disin diismesi sirasinda aci hissetmek kimi katilimcilar tarafinda farkli
yorumlanmaktadir. Bu katilimcilara gore act hissedilirse yakindan birinin 6lecegi, aci

hissedilmese uzaktan birinin 6lecegine inanilmaktadir (K2, K6).
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Ayni kiiltiir dairesinde yasayan katilimcilarin riiyada digin diismesiyle ilgili farkli
disiincelere  sahip olmalar, riiyada gordiikleri disin  diismesini  farkli
anlamlandirmalar1 oOlaylara 6znel bakis agilarinin bir sonucudur. Riiyada disin
diismesini benzer olarak yorumlamalari ise toplumsal etkilesim igerisindeki

anlamlandirmalarinin bir sonucudur.

Islam dininin etkisinin yaygin oldugu kiiltiirlerde riiyada dislerin dokiilmesi veya
diismesiyle iliskili olarak yorumlamalarin genel anlamda akraba, 6zel anlamda ise
anne-babanin 6limii anlamma gelmesi yangin bir anlamlandirma bigimidir

(Schimmel, 2005, 5.100).

Anadolu folklorunda riiyada dislerin ¢ekilmesi veya dokiilmesi 6liimii diisiindiiren 6n
belirtiler olarak kabul edilmektedir. Disin ¢ekilmesinde disin acimas1 ya da acimamast,
disin 6nden ya da arkadan ¢ekilmesi 6lecek olan kisilerin yakinligini ve uzakligini da
belirleyen unsurlar olmaktadir. Diinyani farkli yerlerinde s6zgelimi Irlanda’da riiyada
dislerin dokiilmesi kisinin bir yakininin dlmesine isaret olarak sembolize edilirken
Misir’da riiyada disini kaybetmek herhangi bir &liime isaret olarak sembolize
edilmektedir (Ornek, 1971, s. 26).

Riiyada Olmiis Birinin Gériilmesi

Arastirma alanindaki katilimcilar riiyada o©lmiis birinin  goriilmesini  6liime
yormaktadirlar. Ancak bu 6len kiginin kim oldugu ve 6lenin davraniglar1 6liim haberi
getirip getirmemenin anlamlandirilmasinda 6nem tasimaktadir.
Riiyanda olmiis birini gériirsen o zaman da oliim haberi gelecegine
inanilwr. Tabii bu yakinlarindan biri degil, yakinlarindan birini gérdiigiin
zaman iyi sayuir, iyi derler riiyama girdi iyi derler tabi ona giizel diyoruz.
Ama baska olmiis birini gordiigiin zaman onun da bir oliim getirecegine
inanilir (K7).
Katilimcilar riiyada 6lmiis yakinlarin goriilmesini iyiyi yormaktadirlar. Ancak 6len
yakininin  konugsmalarina karsilik verildigi takdirde bir 6liim olacagina dikkat
cekmektedirler. Bunun yaninda riiyada goriilen 6lmiis kisi riiyay1 gorenin elini tutarsa

bu da 6liimii sembolize eden bir davranis olarak anlamlandiriimaktadir (K1, K5, K8,

K12, K15).
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Riiyanda olen birini gérdiin miiydii seni ¢agirirsa, elini ne dutarsa iyi
olmaz. Seni de oliime ¢ekiyor dimek yani. Yakinini riiyanda gorsen iyi olur
da onnan gonusmuyacaan, sesdenmiyeceen yani (K15).

Olen birinden herhangi bir sey alma(K 1), 8lmiis birinin riiyada 6lmemis birisine kendi

kiyafetini vermesi (K2) 6liim sembolii olarak diisiiniilen durumlardir.

Olen kisiyle riiyada sdzlii ya da sdzsiiz temas kurma Adana Tahtacilarinda 6liime
yorulmaktadir. Burada 6liimiin bulasict oldugu anlayisin1 gérmek miimkiindiir. Bu
anlamda riiyada 6len yakinin goriilmesi iyiyken ona bir sekilde temas etmenin 6liimii

getirmesi 6liiyle temas etmenin 6liim sembolii oldugunu diisiindiirmektedir.
Riiyada Eglence Goriilmesi

Riiyada diigiin dernek gormek, bir yerde eglence gérmek, tlirkii ¢agirmak olimi
sembolize etmektedir (K4, K5, K6, K7, K9, K10, K11, K15). Katilimcilardan K10
bunlarin ger¢ek oldugunu, gergek hayatta boyle bir yasanmisliginin oldugunu
belirterek yasadigi olay1 sdyle anlatmistir:

I¢ine bir sikinti verir. Benim torunumunan gelinime yildinim atti 6ldii

Tokat ta. Riiyasinda birinin, oynayt oynay: gelmissik biz benim adamnan.

Ozlem oldii, Ozlem 6ldii demisler. Ozlem Slmedi hammiynan gizi 6ldii.

Yani bu da ¢ok siirmedi ha riiyayman onlarin 6liimii. Riiyayr gomsulardan

biri gormiis (K10).
Komsusunun riiyasinda oynayan kaynak kisi, rityadan kisa bir zaman sonra gelini ve
torununu kaybettigini bunun da riiyada malum oldugunu ifade ederek riiyada
eglencenin Olim getirdigini gilinliik hayattaki yasadigi bir olaya dayandirarak
anlamlandirmaktadir. Katilimcilarin kisisel tecriibeleri riiyada 6liim haberini getiren

olaylarin anlamlandirilmasinda 6nemli bir yere sahiptir.
Riiyada Ac1 Yiyeceklerin Goriillmesi

Riiyada aci1 yiyeceklerin goriilmesi oliimii sembol eden unsurlardir. Katilimcilar
rilyada ac1 goérmeyi riiyanda aci seyler goriirsen o da iyi sayilmaz. Acin olacak deller
(K1, K12) seklinde ifade etmektedirler. Riiyada goriilen ac1 yiyecekler kimi zaman
6liim getirmese de bir hastalik ya da kazaya isaret olarak anlamlandirilmaktadir.

Riiyamda sogan goriiyiim, act biber gériiyiim muhakkak bir 6liim olur.
Olmasa da ¢oruma ¢ocuguma bir sey oluyor bir haber geliyor(K3).
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Baska iiriiyamda aci seyler goriyim. Mesela aci biber, sogan muhakkak
kotii bir siy olur. Iyiye yormam onu. Bir kétii habar gelir. Amma ekmek
gorsen, balik gorsen iyi olur yani (K8).
Oliim ac1 bir olaydir. Dolayisiyla rityada acty1 animsatacak bir nesnenin, olayin ya da
durumun goriilmesi de aciya sebep olacak, 6liim haberi getirecektir. Katilimcilar bu

anlamda ac1, aciy1 gosterir ilkesini benimsemis ve rilyada ac1 gérmeyi 6liimiin sembolii

olarak anlamlandirmislardir.
Riiyada Ates Gormek

Riiyada ates gormek, cogunlukla yangin gérmek 6liimiin habercisi olan bir semboldiir.
Katilimcilar bdyle bir riiya gordiiklerinde ylireklerinin sizladigini ve bunun da
sonucunda mutlaka bir 6liim oldugunu séylemektedirler (K4, K5, K7, K12, K14, K15).
Riiyada bir yangin gordiigiinde tedirgin oldugunu sdyleyen K6, bunun sonucunda

mutlaka bir 6liim haberi geldigini gordiigii bir riiya lizerinden deneyimlemistir.

Riiyamda mesela bir ev yikiliyor yahut da boyle ¢evre kéy yaniyor. Mesela
ben riiyamda boyle koyiin yandigini gorsem kesin boyle geng biri gider.
Biitiin kéy yanar yani. Cok gérdiim ben boyle riiya. Seyin riiyasini gérdiim
ben koy yaniyordu. Bayram Nergiz’in ¢ocugu oldiigiinde onun riiyasini
gordiim. Onun oglu 6ldii gengten galpten ben onun riiyasini gordiim. Ben
oyle gordiigiim zaman mutlaka bir sey olur yani bilirim. Gene bundan
villar once de ben aynisint gordiim bu Halil Ates’in halaming oglu ayni
72°de kéy yaniyor boyle, alev almis yaniyor. Béyle koyii sondiirmeye
calisiyok yok miimkiinii yok, gakiverdim dedim bir sey olacak. Tabii o
zaman askere gitmeyiktim daha, yaniyom béyle bir baktim, galpden
halamin oglu gitti gencecik, iki dene ¢cocugu var boyle aynen ¢ikti. Koy
yanwyor, eyvah dedim gengden biri 6lecek (K6).

Riiyada ates gormek, duman gormek, bacanin yanigini gérmek gibi semboller Anadolu
folklorunda 6liim habercisi sembollerdir. Orta Asya Tiirk boylarinda da riiyada ocak

ya da soba gérmek dliime isaret eden semboller olarak anlamlandirilmaktadir (Ornek,

1971, s. 28).
Riiyada Birinin Yikanmasi

Riiyada birinin yikandiginin goriilmesi yikanan kisinin Oliimiine yorulmaktadir.
Bununla ilgili bir katillmer yakin akrabasimin 6liimiinden once bdyle bir riiya
gordiigiinii ve ii¢ giin sonra da bu akrabasinin 6ldiigiinii soylemektedir.

Benim oglanlar kiigiigiidii rahmetli gaymm geldi mi onlari severidi,
boynuna bindiriridi. Bir giin sabah erken uyandim. Sey dedi, hemen gelmis
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gayrt surda bizim kiigiik bir dere varidi. Eveli ¢camagirt derede yikardik.
Orda gaymm yikanmis, banyo yapmis soylemesi ayip. Bura geldi, bize
geldi. Aabi dedim na zaman geldiniz hi¢ haberim yok, dedim. Dedi kine biz
geldik de dedi. Rukiye ablan derede ¢camaswr yikvyor, dedi. Beni yikadl,
Selim’i de oniine aldi, onu yikayacagidr ben godum geldim, dedi. O Selim
dedigim oglu yanmindaymuis gaza yaptiginda. Ben riiyamda gordiim bunu.
Abim burada yikandi yamima geldi. Oglani dedi orda annesi onu
vikayacak, dedi. Yikadi demedi bak. Sonra Selim yanindaymis abimin
arabada. Ben dedimkine abiminen yikansa da ¢ocuk yaninda gelseymis
cocuk da 6leceeedi. Riiyami abimin éliimiinden ti¢ giin once gordiim (K2).
Riiyada birinin yikanmast Oliiniin yikanmasiyla iligkilendirilmistir. Cenaze
kefenlenmeden evvel yikanip defnedildigi igin riiyay1 géren katilimci yakininin derede
yikandigmi Oliime yormaktadir. Katilimei, gordiigii riiyayr bir mesaj olarak
algilamakta ve {i¢ giin sonra gergceklesen Olimii de gordiigi riiyadaki olaya

dayandirarak anlamlandirmaktadir.
Riiyada Bulanik Su Goriilmesi

Riiyada suyun bulanik oldugunu gérmek ya da bir yere sel geldigini gérmek 6liim
habercisi olarak kabul edilmektedir. Bir selin geldigini gérmek o selin birini alip

gotiirmesi olarak anlamlandirilmaktadir (K4, K6).

Mesela su bulanik iiriiyanda hig iyi iyime gelmez. Kétii olur. Illa belki oliim

olmaz amma mutlaka kotii bir sey olur. Mesela bir yeri sel aldi, diyelim evi

sel aldr suyun altinda kaldi ev. Riiya bu. Mutlaka ¢ok kotii olur. Evin

yvikilmuig olur, yani evden biri 6lmiis oluyor. Mesela benim kendim riiyamda

suda balik tutsam isim cok ileri gelir. Ama sel akmayacak sel akdr mi bu

¢ok kotii. Riiyamda balik tuttugum zaman mutlaka bir para gelir bana iyi

bir sey olur yani. Cok iyime gelir (K6).
Riiyada temiz su ve onunla iligkilendirilmis baligin gériilmesi iyiye yorulurken temiz
olmayan suyun goriilmesi 6liimii sembolize etmektedir. Anadolu’nun farkl yerlerinde
bulanik, ¢amurlu su gérmek; selden ya da sudan gecememek, denizde bogulmak

oliimii sembolize eden unsurlar olarak anlamlandirilmaktadir (Ornek, 1971, s. 29).
Riiyada Et Yenilmesi

Riiyada ¢ig et yenilmesi 6liimii sembol etmektedir. Riiyada ¢ig etin yenildigini gérmek
Olenin etini diisiindlirmekte ve 6liime yorulmaktadir (K4, K5, K8, K10, K12, K14,
K15).

119



Riiyada etin yaninda kelle paga gérmek de 6liime yorulmaktadir. Bu konuda aragtirma
alaninda riiyada et gormenin herkes tarafindan 6liime yoruldugu ifade edilmektedir.
Et tiirii gorsek 6liim olur, tiriiyamizda kelle paga gorsek o zaman da 6liim
olur. Yani hocam banga gore degeel de herkes riiyasinda et nee gorse
bizim buralarda iyiye yorulmaz olii ¢ikicak dirler (K4).
Katilimcilarin et, kelle paga gibi nesneleri bir 6liim sembolii olarak diisiinmeleri
toplumsal etkilesim igerisinde anlamlandirmalarindan ileri gelmektedir. Ciinkii
katilimcilar bunun kendilerine gore degil yasadiklar1 kdydeki tiim Tahtacilar igin
gecerli oldugunu ifade ederek sosyal etkilesim igerisinde boyle bir anlamlandirmanin

oldugu sonucuna ulagilabilmektedir.
Oliim Sembolii Olan Diger Riiyalar

Arastirma alaninda riiya-6liim iliskiselligi i¢inde elde edilen veriler 6liimiin 6n belirtisi
igerisinde 6nemli bir yer tutmaktadir. Yukarida verilen 6liimii sembolize eden riiyalar

disinda 6liimle iligkilendirilen baska riiyalar da vardir:
Riiyada ciglik atilmas:

Riiyada ¢iglk duydun mu iyi sayilmaz. Riiyada ¢iglik duydugun zaman da
bir 6liim olacag diisiiniiliir. Hani nasil oliim oluyor insanlar agit yakiyor
yakinlarina agliyorlar. Onun olacag: diisiiniiliiv yani riiyada ¢igligi

duyarsan bir ¢iglik olursa riiyanda o zaman bir 6liim olacag diistiniiliir
(K7).

Riiyada soguk nesnelerin goriilmesi:

Soguk seyler gordiin mii garpuz mesela sogukluk olur. Lyi olmaz, bir éliim
olmaz belki amma oliim gadar kotii bir siy olur (KS8).

Uriiyamda iiziim goriiyiim, su goriiyiim hi¢ iyime gelmez. Garpuz gordiik
mii soguglug olur. Soguglug olur yani. Yogurt goriiyiim kétiime gelir.
Herkise bu yorumladin mi degisik olur. Kimisi su gordii mii isim akuyi, dir
(K12, K13).

Yogurt goriiyiim riiyamda iyi olmaz, soguk oldugundan bir ziyanim olur
yani. Soguk seyleri gordiim mii iyime gelmez benim, belki bazilarinin
iyisine gelir amma benim iyime gelmez yani. Su goriyim, gar goriyim ne

soguk oldugundan iyime gelmiyor (K15).

Riiyay1 goren kisiden ekmeginin alinmasi:
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Mesela kimisi riiyasinda ekmek yapar yuka yapar, ekmek getirir o ¢ok iyi
gelir. Mesela sofranda biri ekmek yedigi zaman o da ¢ok iyimize gelir. Biri
disaridan ekmek getirip yersen amma nasiptir bu iyi demek. Ama senden
alp giderse bu iyi olmaz kétii olur kotiimiize gelir (K6).

Riiyada katir gormek:

Riiyamda gatir gordiim mii hi¢ iyime gelmez. Gatiri eve ¢eker gelirsem
iyime gelmez. Essege, ata bindim mi bunlar iyime gelir (K3).

Uriiyamda bazi hayvanlar: gérdiim mii 6liimii getirir, gatir gorsem
trtiyanda c¢ekip gelirken iyimize gelmez. Amma tiriiyanda essege, ata
binmis oliyim o iyime gelir (K8).

Riiyada birini ¢iplak gérmek (K8, K12, K14, K15), mezarlik gérmek, toprak ve
topragin kazildigini gérmek, evin dniinde kalabalik gérmek(K12) 6liime yorulan diger

riya sekilleridir.

Riiyada goriilen ve 6liimii sembolize eden biitiin durumlarin etkisini ortadan kaldirmak
icin birtakim pratiklere bagvurulmaktadir. Bunlardan biri goriilen riiyanin kimseye
anlatilmadan suya anlatilmasidir. Rilyanin suya anlatilmasiyla birlikte oliimii
cagristiran kot riiya suyla birlikte akip gidecek boylece riiyanin kétii etkisinden de
kurtulmus olunacaktir (K1, K2, K3, K4, K5, K7, K8, K9, K12, K14, K15). Bu pratik
sOyle uygulanmaktadir:

Kotii riiya gordiin ya onu hi¢ kimseye soylemeyeceen. Sabahinan erkenden
kalkacaan bir akarsuya mesela ¢esmeyi acacaan ona anlatacaaan,
kimseye soylemeyecegen, elini yiiziinii yikayacaan. O suyunan bir getsin.
Yani bir kotii haber olmasin. Sabahinan kaktigin var ya giines dogmadan
mesela surda derede su akiyor veyahut cesmeng agik elini yiiziinii
vikayacan iyice orada besmele ¢ekeceen, kimseye soylemeyeceen onuyla
bir gitsin yani. Kotii haber olmaswin. Diistingii suya anlatryorsun (K8).

Riiyayr gordiikten sonra kalkarsin riiyani gidersin bir akarsuya kimseye
soylemeden anlatirsin yani o kotii riiya suyunan beraber aksin gitsin,
ondan sonra arkanga bakmadan yataga gegersin uyursun, akarsu eskiden
wrmak varidi kéyde simdi her evde cesme var. Akarsu yoksa seye anlatirsin
yani ¢esmenin suyunu acarsin ona anlatirsin (K4).

Kotii bir itirtiva gordiin mii riiyam kimseye anlatman, bir akarsuya
anladirsin. Bir dereye, irmaga varirsin ona anladirsin, onnan bereber
gitsin diye. Suya anlatmak iyi olur. Suya anladdin mu oliimii de burdan
uzaklagdirir. Nasil su her seyi gotiiriiyor, onu da gotiiriir. Sehirde irmagi
bulamazsan muslugun suyunu acar ona anladirsin (K5).
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Buna benzer sekilde akarsuya uzak yerde bulunuluyorsa riiya tuvalete de
anlatilmaktadir:
Ya wrmaga gidecen ya da oradan uzaksan afidersin yaptigin tuvaletine
soyleyecen, oyle dirdi dedem. Ben hep ondan 6grendim. Yani tuvaletin
pisligiynen beraber o da gitsin onun da kotiiltigii, pisligi gitsin yani. Yani
kimseye soyleme tuvaletine soyle onu gapat gitsin ya da akarsuya soyle
onu alsin gitsin. Bunlar bizim pisligimizi temizleyen seyler, kétiliigii de
temizler. Tabii gine de hepsini Allah’a siginarak yapiyoruz (K2).
Koti riiyanin etkisini 6nlemek icin yapilan bir diger uygulama ise hayvanlarla ilgili
inaniglarda da yapilan sogan kirip atmak uygulamasidir. Ké6tii diis goriildiiglinde giin
dogmadan kalkilir, bir sogan ezilir ve atilir. Sogan genellikle ocagin i¢ine atilmaktadir.

Sogan atildiktan sonra kisi arkasina donmeden dogruca yatagina gider ve yatar (K3,

K4, K5, K8, K9, K12, K15).

Alevi-Bektasi inang ¢evresinde ve kiiltiirtinde degerli bir konuma sahip olan ocak,
arastirma alaninda yasayan Tahtaci Alevilerinin 6liimii uzaklastirmak i¢in sigindiklar
bir mekan olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ocaga kirilip atilan soganin diginda ocaga tuz
dokmek de olimii uzaklastirmak igin yapilan uygulamalardan bir digeridir.
Katilimeilar bu ritiieli s6yle uygulamaktadirlar:

Koti riiya gordiim mii yanan ocaaaga ii¢ kere duz atarim. Ya Allah ya

Muhammed ya Ali diyerekden. Gurban oldugum Allah ¢oruma ¢ocuguma
bi siy itme. On iki imamlar yardimcim olsun dirim (K3).

Sabah erkenden kakip ocaga ii¢ kere duz atarlar. Atarken de ya Allah ya
Muhammed ya Ali dirler oé6ole atarlar. Attikdan sonra arkana
bakmayacaan amma arkanga bakmadan yataagina gideceen, yatacan.
Hayrolsun diyip yatacan. Odéle yapmazsan o kétii riiya basinga gelir.
Bunlart yapting mi belki basinga gelmez yani (K8).
Eger goriilen kotii riiya anlatilacaksa mutlaka bir ikramda bulunulmasi ya da fakir
fukaraya, yasliya veya ¢ocuga hayir verilmesi gerekmektedir. Bu durumda yakin
komsular ¢agrilir ve onlara ikramda bulunulur. Bu ikramdan sonra riiya anlatilir. Bu
ikramda belirli yiyecek ve icecekler olmaktadir. Riiyanin agirligini tagiyyamayan kisi
misafirlerine ¢cay demler, ac1 kahve pisirir, kdmbe ikram eder ve ondan sonra riiyasin
anlatir. Riiya anlatildiktan sona ise gelenler “Insallah hayra ciksin.” diyerek riiyay1

iyiye yormaya c¢alisirlar (K4, K5, K8, K9, K10, K11, K12, K14). Katilimcilar anilan

ikramlar1 yapma sekillerini ve nedenlerini soyle agiklamaktadirlar:
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Koétii bir riiya gordiim ama bunu anlatmak istiyom tastyyamadim o zaman
va bir sigara alir dagidirim ya da bir aci gaave yaparim. Sigara igen yoosa
sekersiz gave yaparim, ikram ederim riiyami ondan sonra anladirim.
Ustiine anladirim. Kétii riiyanin acisini act keser dirler, sigara aci, aciy
alwr; sekersiz kahve de act o da aciyr alir. Sekerli kahve olmaz (K2).

Bir de riiya ingallah iyimize gelir diye, kétii bir sey insallah olmaz diye ¢cay
demleriz, kémbe yaptirriz. Baska bir seyler daha yanmina yapilr, yakin
komsular ¢agrilir. Ben boyle béyle riiya gordiim, insallah iyimizi ¢ikar
diye anlatirim, insallah haywrdir, der gomsular da. Komsularla beraber
cay i¢ilir kombeler yenir. Toplanip yedirilir yani. Gonu komsuya kombe
vedirip ¢ay icirirsen belki o kotii riiya ¢ikmaz. Amma bunlari yapmadin mi
kesin kotii bir sey olur. Komsular toplanip yemekte hayrin kabul olsun,
derler. Insallah ugurlu gelir, derler (K6).

Riiyalara verilen 6nemin etkisi giinliik hayatin hemen her alanina sirayet etmektedir.
Oyle ki kotii bir riiyanin goriilmesi durumunda ise dahi gidilmemektedir. Ise gidildigi
takdirde basa kotli bir seyin gelecegi diisiiniilmektedir. Bu durumda aile iginde bir
ziyafet tertip edilmektedir. Bu ziyafette 6zellikle horoz kurban edilmektedir. Daha
once koti riiya goriip i1se gitmedigini anlatan katilimer yasadiklarini soyle

anlatmaktadir:

Ne yaparig oglum kétii riiya gordiik mii gendi seyinden oteye geldi mi.
Benim beyimi diigiimde gordiim. Ben bunu gonturul ettim bana habara
geldi. Mutlaka ¢ocuklarimin bagsina bir is gelicek diyi. Ya ordan ¢ay
demlerin ya yimek bigiririm. Bugiin ise gidmeyelim bunu bu adam bize
bugtin bir zarar olucak habara geldi diye bunu boyle gendi aramda yoram.
Nedicen? Ise giden gider belki de. Ben gitmem. Elif dedi ki ana bugiin
gaynanamla gayinbabami gordiim yolun i¢ine oturmus didi. Elif’in
ayrildigi sene, Nezahettin yatuyudu. Bogiin kimse daga gitmeyecek dedi.
Gelin var, ben varim, Nezahettin var. Sebahattin ayriydi. Galan iki dene
horuz kestig, bisirdik pilav yapdig. Getmediler ise horoz kestik oglum. Ben
onlarin annesiyim, ben séz mesele. Babalarini gormiisler. Amma adam
habara geliyo. Sen ¢ocuguyun zarar eddigini isteng mi? Habara geliyo.
Getmeyeceeniz dedi biiyiik oglum. En biiyiik sey getmeeceeeniz, bégon
kimse ise cikmaacaak didi. Bi horuz kesdik, yimek ittik, pilav yapdig. Iki
dene mi ii¢ dene mi gelin var gendi aramizda bi de gaynim vardi zatan.
Gendi aramizda yedig i¢dik. Ormandaydig o giin getmedik o giin ise.
Amma zarar olacaam biliyog. Adam geldi de kakting gedding mi mutlaka
birine zarar dokunacak (K13).

Arastirma alanindaki Tahtacilar, kotii ritya goriildiiglinde onu uzaklastirmak amaciyla
birtakim tedbirlere basvurulmaktadir. Ozellikle geleneksel aga¢ kesim isini devam
ettiren katilimcilar, koti riiya goriildiigiinde ise gitmemektedirler ve bunun igin de

gerekli onlemleri almaktadirlar.
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Anadolu’nun farkli yerlerindeki Tahtacilarda uykuda goriilen riiyalara biiyiikk dnem
verilmekte ve bu amagla dernek kurulup burada riiya anlatilmaktadir. Bu dernekte
katmer pisirilip ¢ay i¢ilmekte ve ardindan riiya anlatilmaktadir. Kahve i¢ildikten sonra
rilyay1 goren kisi “Hayrin kars1 gelsin.” demekte digerleri de ona “Hayirdir insallah.”
cevabin1 vermektedirler. Bundan sonra riiyay1 goren tekrar “Hayrin karsi gelsin.”
diyerek rityasin1 anlatmaktadir. Anlatilan riiya varsa tabirci tarafindan yoksa dernekte

bulunan diger kisiler tarafindan yorumlanmaktadir (Yoriikan, 2015, s. 280-281).

Riiyalar, i¢inde sembolleri barindiran 6zel bir dildir. Bu dilin temelinde kisilerin 6znel
yasantilari, diigiinceleri ve hisleri bulunmaktadir. Bir semboliin ifade ettigi anlam
ancak kullanildigi baglam ve onu tecriilbe eden kisinin yorumu ¢ergevesinde
anlasilabilir (Fromm, 1992, s. 18). Adana Tahtacilarinda kimi riiyalar 6liimiin bir
habercisi olarak sembolize edilmektedir. Oznel yasantilar sonucu ya da toplumsal
etkilesim sonucunda kétii olarak anlamlandirilan riiyalar liime yorulmaktadir. Oliimii
sembolize eden kotii riiyalarin etkisi uzaklastirmak i¢in de eskiden oldugu gibi bugiin

de birtakim ritiieller ve uygulamalar yapilmaya devam edilmektedir.
3.2.1.3. Gériinmeyen Varhklarla ilgili On Belirtiler

Herkes tarafindan goriilmeyen varliklarin biri tarafindan goriilmesi 6lim haberi
getiren unsurlar arasinda diisiiniilmektedir. Arastirma alaninda elde edilen memorat
tarzindaki bir anlatida Hz. Ali ile toplam {i¢ kir atl1 goren kisiyi atlarin yeli ¢carpmakta
ve olay1 yasayan kisi bayginlik gegirmektedir. Olayin oldugu anda bagka birinin de
olimii gergeklesmektedir. Tasavvuf bilgisinde Hizir, don degistiren Ali olarak
tasavvur edilmektedir. Hz. Ali ya da Hizir asagida verilen anlatida bir kisiyi
cezalandirmaktadir. Nitekim Hizir, denemek istedigi kisilerden birtakim isteklerde
bulunmakta ve bu istekleri yerine getirmeyenleri cezalandirabilmektedir (Cobanoglu,

2015, s.154).

Giiliislii kéyiiniin orda babam orman kesimi almis ¢calismaya gittik. Vardik
sabahinan hayvanlarla cekiyok o zaman tomruklart falan. Iki ii¢ tene
tomruk ¢ektik, babam dedi birakin isi. Haywdwr buraya gadar geldik, niye
bwrakicaz daha sabah. Ben kotii kotii riiya gordiim, dedi bugiin bi sey
olacak, dedi dondiik geri. Béyle tam da yemisler zamant yaz giinii. Bizim
kiiciik biladerler vardi, ufak o zaman geldik eve tek onlar var annem yok.
Annem nerde? Disli Ebe vard: 120 yasinda oldii. O zaman da bizim kdyde
su yogudun, Uciirge deresinden aliniridi. Disli Ebe o su yolunda baygin
bulunmug, dediler. Annem ora gitti. Gittik orada bir dudun dibine
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getirmisler gadini, baygin. Toplagmis millet basina gadin biraz gendine

geldi. Babam n’oldu nene sana, dedi. He¢ gorkman dedi bana iic¢

barmagim gosterdi, dedi. Hazreti Ali gecti yokari, dedi. Ug dene giratli,

dedi. Onlarin atimin yeli ¢carpti beni, dedi. U¢ barnaginit gosterdiler bana

valiniz dedi. Gorkman bana bi sey olmaz, dedi. O arada da surda Emir

aga dirler bir adam varidi. Yeni ev yapti, ¢cati yapiyo. Onun hanimi gizi da

orada. Gadin dedi ki gizina gizim baban ¢atidaydi bir sey ne ister sen

bubayin yamina git, dedi. Giz gittiydin gosarak geri geldi. Anne dedi

babam rahatsizlanmis seni ¢agiriyor, dedi. Orada millet de giiliisiiverdi,

ulan giratlilar Emir aganin yanina gitmesinler, dedi. Neyse babam da gitti

gadin da gitti adamin yanina varmigslar, adamin yiiziinde sivilce gibi bir

sey varmis, o ganamis. Kalk demis garrya naz etme, elini yiiziinii yika,

demis babam ona. Gadin su getirmis, orda elini yiiziinii yikatmis, minder

atmislar, uzan suraya demis gadin. Babam da uzansin diye yastigi basina

goymus, adam uzanir uzanmaz kiit diye gitmis. O anda 6lmiig. Ben yasadim

vani bunu o giratlilarin yeli Digli Ebe’yi ¢carpmig bi sey yapmamis amma

Emir Aga oldii iste. Demek ki onun canini almaya gelmigler. Sabiwr garinin

riiyasina girmis amma bu Emir aga guslart avliyordu. Sabwr gari onu

uyarmuis yani guslari yuva zamant vurma diye dinlememis (K1).
Yukarida anlatilan olayda bir sembol dili olan riiyada goriilen kotii bir durum kétii bir
olayin geleceginin On belirtisi olarak verilmektedir. Riiyada kotii olaylar gérmesine
ragmen ige giden anlatici, kotii rilyadan kendisine zarar gelecegini hissederek isi yarim
birakmaktadir. Bunun iizerine giinlik hayatta olmayan varliklarin goriilmesi
sonucunda bir 6lim gerceklesmektedir. Anlatidaki yel ¢arpmasinda kullanilan yel;
baz1 Tiirk halklarinda zarar veren, kotii ruh, hastalik tasiyici bir unsur olarak kabul
edilmektedir. Olumsuz yel anlayisinda yel kelimesi cin, koti ruh, efsun, hastalik
anlamlarin1 igermektedir. Riizgarin sahibi zamanla diger ruhlarla ve inanglarla
birleserek olumsuz bir anlam kazanmistir. Bu ruhun sahibi olan ve eski tasavvurlarda
Yel Baba olarak karsilasilan bu varlik atli bir ihtiyar olarak betimlenmektedir (Bayat,
2007b, s.165-166). Bu atl1, yolda karsisina ¢ikana zarar verme amaci tasimamakta ama
atin yeli kisiye bayginlik gecirtmektedir. Anlatida verilen ii¢ kisiden biri Hz. Ali’dir
ancak digerleri hakkinda bilgi verilmemistir. Digerlerinin de kir atli olmalar1 onlardan
birinin Yel Baba, digerinin ise Yol Tanrismin Islamiyet’le birlikte Boz Ath Hizir’a

donmiis kiilt hali olma ihtimalini akla getirmektedir (Bayat, 2007b, s.147).

Goriinmeyen varliklarin yasadigi “ugrak” yerine denk gelmek, oradan gegmek kisilere
zarar veren, bunun sonucunda Oliime sebep olan durumlar olarak
anlamlandirilmaktadir. Arastirma katilimcilarindan K1’in basindan gecen su olayda

“ugrak yeri”ne denk gelmek oliimiin bir 6n belirtisi olarak anlamlandirilmistir:

125



Gene ormanda ¢alistyoduk, hayvanlarla odun ¢ekiyoduk. Abim hayvanlar
yiikledi, bir de ablam var. Eski golasdar derdik, balamut derdik ondan
varidi. Ablamin elindeymis, ben ilerde hayvant siiriip geliyom, onlar da
geride ikinci hayvam yiikleyip geliyolar. Bir ¢iglik goptu gostum geri. O
ablam bayilmig gibi bi sey olmus, eli yiizii yuiyrvermis agzi yiizii, yikilmis
oraya. Aabim varik, elinden o balamudu aliverik, golundan dutup
galdirmaya aabime ge¢mis. Agabiyimin eli yiizii yildi. He¢ gendinde degil.
Ordan burdan insanlar geldi, goluna girdiler he¢ gendinde degil.
Yoriiyemiyor bilmem ney. Doniiyo bize niye agliyonuz, n’oldu da size
agliyonuz? Bize boyle diyo. Ugrak iistiine mi gittik? Oyle bir seyle de
garsilagtim, once ablama gelik, ablam yikilik agzi yiizii yilik, sonra
agabeyime gelik balamudu almaya calisinca ona gegik. Bence bir peri
evine basti o ondan. Peri evine basarsan da seni 6ldiirebilir, onlari yari
felg etmiy iste (K1).

Ugrak, logusa kadina ve c¢ocuga zarar veren kotii ruhlardan biri olmakla beraber
biiytikleri de carparak 6ldiirebilen bir kotii ruhtur (Bayat, 2007b, s.338). Yukarida
verilen anlatida ugrak yerine denk gelmek ya da peri evine basmak kisiye zarar
vermekte ancak onun oliimiine sebep olmamaktadir. Gene de katilimci bunun 6liime

sebebiyet verecegini diisiinmektedir.

Ugragin verdigi zarar1 bertaraf etmek i¢in birtakim uygulamalar yapilmaktadir. Bunun
basinda “kitap agan hoca” olarak adlandirilan kisilere gidilmektedir.
Sonra bir hocaya gittiler. Hoca demis bir bulama¢ yapin, okumus olan
yere gotiiriin dokiin, demis. Bulamag yaptilar. Ugradig: yere gotiirdiiler,
doktiiler. Ondan sonra diizeldi abim. Hoca dediyisem eski kitap agan
hocaya gotiirdiik yani (K1).
Tahtacilar, giinliik hayattaki isleri geregi ormanlik alanlarda ¢aligmaktadirlar. Orman
onlarin en biylik ge¢im kaynagidir ve ona gereksiz yere zarar vermekten
kacinilmaktadir. Orman, bir¢cok canlinin yagsam alan1 olmakla birlikte goriinmeyen
varliklarin da yasam alanidir. Bu goriinmeyen varliklara zarar vermek Oliimii
getirebilen unsurlardandir. Asagidaki anlati peri evine zarar vermenin sonucunun koti
olacagina dair bir 6rnek olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Dagda gaynanamla gaymmbabam ikisi ¢alistyormus odun ediyolarmas.
Gayinbabam séyle eski, guru ¢camlar iderlermis ormanin iginde, ormanin
icine temizlellermis. Gayinbabam agaca bakmaya gidince bir guru agag
gormiis. Agag disindan ¢iiriik goriiniiyo, i¢inden disina da beyaz kopiikler
akiyomus. Agacin ici ¢iiriik mii yoksa ozii var mi diye solaana bir balta
vuruyor gayinbabam. Golu tutmuyo, kolu sarkiyo, hamimini cagiriyo.

Hanimi da ¢calismayt zorsunuyon beni napican diyor. O da odun ediyomus.
Bir daha ¢agiriyo en son geliyo. Bakiyo adamin golu dutmuyo. Alip
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gaotiirtiyolar bir kitap agan hocaya varryolar. Hoca gorkmadan bakabilin
mi diyo o da bakabilirim diyo. Suya para atyyo. Gayinbabam bakuiyo. Bir
dudagi yerde bir dudag1 gokte bir arap goriiyo suda. Suratini §oyle
cizivermisim diyo. O arap ben demis onu ellemedim sadece golunu
kaktiriverdim, demis. O okumus, okumus babama gaave bisirmisler
getirmisler. Gayinbabam da gene golu dutmuyo saniyorumus, obiir
eliynen gaaveyi icecegimis. Oglum demis gaaveye o elinnen uzanacaan,
demis. Uzanmis gayinbabam heg¢ bi sey yok eskisi gibi olmus. Amma o
adam diyomus. O ¢ocugun golunu yerine getirin, diyomus. Periler yani,
dev perilerinin yuvasina balta vurmus gayinbabam. Iyisine denk gelmis,
yoksa éldiiriiriimiis yani. Bunlar demek ki ger¢ek yani (K1).
Ormanda peri evi olduguna inanan katilimei, peri evine zarar verilmesini Oliimii
getiren bir durum olarak anlamlandirmaktadir. Burada peri evinin sahibinin iyi ya da

kotii olabilecegi vurgusu 6nemli goriilmektedir.

Orman, canli varliklarin yasam yeri oldugundan Tiirk diisiincesinde onun tahrip
edilmesi yasaklanmistir. Onun tahrip edilmesi aga¢ veya orman ruhunu 6fkelendirecek
bunun sonucunda da birtakim felaketler s6z konusu olacaktir. Bundan dolayi insanlar
agac¢ kesmede dikkatli davranmalidirlar. Orman ruhu bir¢ok Tiirk boyunda canli bir
varlik olarak diistinlilmistiir (Bayat, 2007b, s. 176). Katilimcilar ger¢evesinde Adana
Tahtacilarindaki agacin i¢indeki peri evi, orman ruhunun giinlimiize aksetmis sekli
olarak diisiiniilebilir. Ona bilmeden zarar verilmesi sonucunda Olim
gerceklesmemistir. Ancak ormana bilerek zarar verilmesi orman ruhunun da

kizdirilmasina yol agacagindan bunun sonucunda 6liim gerceklesebilecektir.
3.2.1.4. Dogayla ilgili On Belirtiler

Nergizlik koyii Tahtacilarinda dogayla ilgili kimi durumlar 6limii sembolize
etmektedir. Giinesin ya da aymn tutulmasi, yildizin kaymasi, havanin normalinden
farkli gorliniimii 6liimii isaret eden 6n belirtiler olarak anlamlandirilmaktadir.
Ay tutulmasinda o da 6liim haberi getirir derler gorkardik yani. Iste teneke
calardik, davul calallardi. Iste davul pek bulunmazdi ya iste bu yag
tenekeleri olurdu, ona tak tak tak vururlardi. Ayr biraksin deyi. Cok
gordiim ay tutulmasini, teneke ¢alallardi, artik silah atarlardi. Sonraki
zamanlar gorkmaz olduk tabii (K6).
Katilimciin verdigi bilgilerden hareketle eskiden ay tutulmasindan korkuldugu ve

Oliim haberi getirdigi inanci giiniimiizde 6nemini yitirmis bir inanistir. Eskiden 6liim
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haberi veren bir sembol olan ayin ya da giinesin tutulmasi toplumsal etkilesim siireci

icerisinde artik bir 6liim sembolii olarak anlamlandirilmamaktadir.

Giines ve ay tutulmasinin birtakim ugursuzluklara neden olabilecegi diisiincesi yildiz
kaymasi icin de gegerlidir. Insanlar gok ile yer arasinda iliskiler aramis ve yerde
yasayan insanla gokteki yildizlar arasinda kimi zaman dinsel kimi zaman biiytiisel
iliskiler kurmuslardir. Bu diisiinceye gore her insanin gokyiiziinde bir yildizi
bulunmaktadir. Gokyliziinde bir yildizin kaymasi, gé¢mesi ya da sonmesi 6liime bir

on kosul olarak sembolize edilmektedir (Ornek,1971, s. 24).

Gokytiziinde bir yi1ldizin kaymasi, Katilimcilar tarafindan yeryiiziinde bir insanin yok
olmasi olarak anlamlandirilmaktadir. Yildiz kaymasi kimi katilimcilar tarafindan
koyiin disinda yasayan birilerinin 6lmesine (K5, K8, K9) yorulurken bu olay1
deneyimlemis kimi katilimeilar tarafindan da bazen uzaktan bazen de yakindan birinin
olimiini (K7, K10, K13, K14, K15) sembolize etmektedir.

Saat tigte Selim’le babasi yemegi yiyik. Giderkene baba yildiz kaydi demig
cocuk. Babasi da aman oglum bin arabaya, kimin yildizi kayd: kim bilir
diyor. Adamn gidisi o gidis. Yaaa gaza yaptiginda arabanin freni patliyor
esim oldii o Qazada, oglum da yamindaydi. Ona bir sey olmadi. 1982
yvilinda oldu bu olay. Yani yildiz gayarsa belki yakininda belki uzakta biri
oldii, deriz. Bizim basimiza geldi bu olay (K13).

Oliimiin 6n belirtisinin sembollerinden biri olan y1ldizin kaymastyla ilgili yasanan olay
orneklem grubunun bu inanmigini siirdiirdiigiinii gosteren bir durumdur. Ayni olayi
aktaran baska bir katilimcinin ifadeleri de bunu kanitlar niteliktedir.

Yildiz gaydi mi1 da biri oliir. Vadesi yetenin yildizi gayar, birinin vadesi

yetti mi yildizi gayar. Belki buradan biri oliir belki baska bir yerden. Bizim

gomgunun beyi oldiiydii, oglu gormiis yildiz gaydigini o giin gazada babast

oldii. Demek ki onun yidizrymis gayan. Inanwrik yani bunlara (K15).
Yildiz kaymasi, ay ve giines tutulmasi disinda havanin normalinden farkli bir
goriiniime sahip olmasi da katilimcilari tedirgin etmekte ve bireyler bunun sonucunda
bir 6liim haberi gelecegine inanmaktadirlar. Bu inanmalarin arasinda havanin kizillig
On plana ¢ikmaktadir.

Hava bazen boyle gipgizil olur. O zaman da bir 6liim habari olur. Illa oliim

olmazsa kotii bir sey olur yani. Hani hava béyle girmizi gibi oluyor ya

gipgizil o zaman dirler. Ya bir deprem olur ya bir sehit cenazesi gelir, bir
felaket olur yani (K5).
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Tiim bu olumsuzluklar1 gidermek i¢in ay veya giines tutuldugunda silah sikilmakta,
davul ya da teneke ¢alinmaktadir (K6, K9, K11, K15). Yildiz kaydiginda ya da havanin
normalinden farkli goriinlimde olmasi durumunda ise gelebilecek 6liim haberini
uzaklastirmak i¢in “Allah’im bizden uzak olsun, hayrolsun.” diye dua edilip kombe

pisirilip dagitilmakta ya da horoz kesilip arabasi ¢orbas1 yapilmaktadir.

Narlidere Tahtacilarinda ay ve giinesin tutulmasi islenen giinahlarin cezasi olarak
anlamlandirilmaktadir. Bundan dolay1 kadinlar tutulma sona erinceye kadar ayakta,
eller yana birakilmis ve bas egik sekilde bir yakaris ve saygi ifadesi olarak dara
durmaktadirlar (Boratav, 1984, s. 18-19).

3.2.1.5. Ev Esyalan ve Yiyeceklerle ilgili On Belirtiler

Nergizlik koyt Tahtacilarinda kimi ev esyalar1 ve yiyeceklerle ilgili belirli durumlar
oliimiin 6n belirtisi olarak kabul edilmektedir. Bunlardan biri olan ayna ya da cam,
arastirma alaninda yere diisiip kirilmasi ya da kirilmamasi ile 6liimiin sembolii olan
esyalar arasinda kabul edilmektedir. Cam ve ayna aym kategoride
degerlendirilmektedir. Ancak kimi katilimcilar camin yere diisiip kirilmamasini iyiye
yormazken kimi katilimeilar da bunu iyiye yormaktadir. Katilimeilarin ayni esyanin
durumuna yiikledikleri sembolik anlamlarin farklilig1 dikkat ¢ekmektedir.

Yere bir cam diistii miiydiin onu ugurlu sayariz iyi sayartk ama onu
girtlmazsa pek iyi saymaziar (K1).

Ayna diisdii girilirsa iyi sayallar aynay bizde, ayna aydinlik dirler iyi olur.
Gurilmassa kotii sayallar. Girilmady miydn iyi saymazlar onu (K9).
Aynanin ya da cam esyanin yere diisiip kirilmamasi kotli sayilirken bu esyalarin
kirilmasi iyi sayilmaktadir. Cam tiirlinden esyalarin yere diismesi durumunda
kirilmasiin gerekliligi halk inanglarinda temenni edilen bir durumdur. Cam esya
kirildiginda basa gelebilecek bir kaza ya da bela da defedilmis olacaktir. Bu inancin
altinda cam esyanin kirilmasi sirasinda ¢ikan sesin kotii ruhlart kovabilecegi inanci

vardir (Kalafat, 1995, s. 94).

Ayna ya da bagka cam esyanin kirilmasinin aileye zarar verecek bir duruma neden
olabilecegini diisiinen katilimcilar da vardir. Ancak bu katilimcilar camdan egyanin

yere diisiip kirilmasindaki olumsuzlugun her hane i¢in gecerli olmadigini
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diisiinmektedirler. Dolayisiyla katilimeilar baglaminda disiiniildiigiinde Adana
Tahtacilarinda aynanin ya da cam esyanin kirilmasinin 6liime neden olabilecek olmasi
kimi haneler i¢in gecerlidir. Katilimcilarin giinliik hayatta yasadiklarindan ¢ikardiklari
anlamlandirmalar onlara aynmi durumu farkli yorumlama imkanm1 vermektedir.
Katilimcilarin  asagiya alinan ifadeleri aynanin kirilmasimin kimileri igin bir

olumsuzluk tasidigina drneklerdir.
Aynamin kirilmast bazi ailelere ugursuziuk getirir (K12).

Ayna gurildy mi duz dokiildii mii kimin zarart olursa iyisine gelmiyir dirler.
Bana iyi gelmiyi ama sana iyi geliyi (K13)

Ayna gwrildi mi bizim zararimiz olur, iyimize gelmez. Bardak gibi ney gibi
seyler diistii mii aydinlik derler de kimisinin zarart olur. Aile aile degisir
yani. Herkes i¢in gegerli degil bu (K14).

Ayna ugurlu sayulr bazi hanelere gore bize ugursuz deal amma bazilarina

kotii olabilir. Ayna yere diisiip girildi m1 yani o zaman. Hee bize deal

amma bazi hanelere herkese deal (K15).
Kalafat’a (1995) gore Tahtaci1 Tiirkmenlerinde aynanin kirilmasi iyi sayilmamaktadir.
Irak’n kuzeyindeki Tiirkmenler ve Kirmanglarda aynanin kirilmasi bir felaket haberi
gelecegine yorulmaktadir. Benzer bicimde Sivas’ta 6liim haberi verdigine inanilan
unsurlardan biri de aynanin kirilmasidir. Antalya yoresinde giinliik hayatta aynanin
kirilmast sanssizlik, iziinti ve aksiliklerle dolu bir durumun habercisi olarak
bilinmektedir. Bu manada kirikk ayna evde tutulmaz ve bu ayna hicbir sekilde
kullanilmaz. Tahtacilarda kutsal olarak bilinen aynaya yerli yersiz dil uzatilmamakta
ve ona saygili davranilmaktadir. Ciinkii Fadime Ana cennetin aynasit olarak

goriilmektedir (Kalafat, 1995, s. 94-98).

Katilimcilardan elde edilen verilere gore, cam esyanin kirilip kirllmamasina verilen
anlam sembolik etkilesim cercevesinde kisiden kisiye degismektedir. Her ne kadar
katilimcilara gore cam esyanin kirilmasina yiliklenen anlamlar farkli olsa da cam
esyanin yere diismesi Oliimiin 6n kosulu bir sembol olma ozelligiyle 6n plana
¢ikmaktadir.

Oliimii diisiindiiren 6n belirtilerden esyayla iliskili olarak siipiirgenin ayak altinda
birakilmasi, onun istiinden atlanmasi birtakim olumsuzluklara yol agmaktadir.

Bununla iligkili olarak katilimec1 6liimden bahsetmemekte ancak kot bir sey
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olabilecegini ifade ederek siiplirgenin iizerinden atlanmasini 6liime bir 6n kosul olarak
anlamlandirmaktadir.

Stipiirge ortalikta birakilmaz, gapimin arkasinda saklamir. Cocuklar
stipiirgenin tistiinden atlattiriimaz. Iyi olmaz yani bu (K1).

Stiptirge gismet demektir. Devamli ev stiptirdiigiinden gismetin keskin olur
derler, dee ezelden. Ondan siipiirgenin ne iistiinden atlamay: iyi saymak,
iyi olmaz yani. En iyisi gismetin kesilir. Daha kétiisii de olur Allah uzak
etsin (K2).
Giinliik hayatta siirekli kullanilan siipiirge bereketin, bollugun semboliiyken onun
tizerinden atlanmasi durumunda bolluk ve kismetin kesilebilecegini diisiinen katilimci

daha kotiisiiniin ne oldugunu belirtmeyerek olumsuzluk cagristiracak sozii agzina

almaktan bir nevi tedirgin olmaktadir.

Evin siirekli siipiiriilmesi katilimci tarafindan evin kismetinin bol olacagi seklinde
anlamlandirilirken Adana’nin farkli boélgelerinde evin stirekli siipiiriilmesi bir
ugursuzluk sembolii olarak goriilmektedir (Senesen, 2011, s. 67). Aym kiiltiir
cografyasindaki bireylerin ayni eyleme farkli anlamlar yiiklemeleri bireylerin ayni
kaynaktan gelen mesajlara 6znel anlamlandirmalar yiiklemelerinin bir sonucu olarak

goriilmektedir.

Oliimiin 6n belirtisi olarak tuzun yere dokiilmesi de katilimcilar tarafindan 6liim haberi
veren sembolik bir durum olarak gériilmektedir. Tuzun yere dokiilmesi sonucunda bir
ziyanin olacagini diisiinen katilimcilar, bu ziyan1 6nlemek anlaminda tuzun suyla
eritilmesi pratigine bagvurmaktadirlar. Yerdeki tuzun siipiiriilmesi, eritilmeden yerde
birakilmasi ev ahalisine zarar verecek bir durum olarak goriilmektedir (K8, K10, K12,
K13, K14). Katilimcilar bunu asagiya alinan 6rneklerde soyle ifade etmektedirler:
Yere tuz dokiildii miiydii de iyi saymayiz. Yere tuzun dokiiliirse mutlaka bir
ziyamn olur onu usuliince kaldirmazsan. Bunu béyle derler. Ben de hala
evimde bunu yaparim. Mesela yere tuz dokiildii, hemen onu islak bir
mendille altrim dokiildiigii yerden, stipiiriilmez o. Onu eritmen lazim

mutlaka. Islak bezle aldin m1 zaten yerdeki erir. Geri galant da muslugun
oniine, lavaboya getiririm, o tuzu orada eritirim (K14).

Bazi siyler de bazi ailelere iyi gelir bazi ailelere iyi gelmez. Yere ne tuz
dokiildii mii mesela bize iyi gelmez. Bir ziyammiz olur. Oliim de olabilir,
daha baska bir ziyan da olabilir. Herkese deal amma bazi ailelere. Duz
dokiildii mii zaten herkesi 1cik titirer yani (K15).
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Toplumlar, yasadiklar1 cografyanin ve kabul ettikleri inanglarin etkisiyle cesitli
yiyecekleri Onemsemisler, bunlar1 da kiiltiirlerinin  6nemli bir unsuru haline
getirmislerdir. Tirk kiltiirinde de eski devirlerden giiniimiize kutsal olarak kabul
edilen birtakim yiyecekler s6z konusudur. Bu yiyeceklerden birisi de tuzdur. Tuzun
kutsalligt bazi efsanelere gore Tirklerin ilk atasi olarak kabul edilen Nuh
Peygamber’in oglu Yafes’in soyundan gelen ve onun torunu kabul edilen Totok ya da
bilinen bagka adiyla Tiitek’in bir tesadiif sonucu tuzu kesfetmesi ve onun tadini
begenip kullanmasiyla iliskilidir (Samsakg1, 2012, s. 182). Tuzun kutsalligiyla iliskili
olarak bagka bir inams da Halil Ibrahim Peygamber’in Kabe nin yapimindan sonra
Allah’tan rahmet dilemesi ve bunun sonucunda da Allah’in Halil Ibrahim
Peygamber’e fakirleri giydirip aglari doyurmasi emrini vermesiyle iliskilidir. Bu
inanisa gore aclari nasil doyuracagini bilmeyen Halil ibrahim Peygamber’e Allah,
Kabe’nin yapiminda kullanilan malzemelerden olan topragi dort bir tarafa
savunmasini emreder ve etrafa savrulan toprak diistiigii yerde tuz olur (Tiirkmen, 1991,

s. 23).

Tuzun kutsalliginin bir yansimasi olarak katilimcilar tuzun yere dokiilmesini ve bunun
sonucunda oradan  siipliriilmesini  evden birine zarar gelmesi olarak
yorumlamaktadirlar. Nitekim yere dokiilen ve kutsalliga sahip olan tuz kirlenmis
olmaktadir. Kutsalin kirletilmesi kabul edilemez bir durumdur. Kirlenmis olan tuzun
kirliligini yok etmek, onu arindirmak yine kutsal olan ve arindirict bir nitelige sahip
olan suyla yapilmaktadir. Tuz, higbir sekilde dokiildiigii yerde birakilmamakta ya
tizerine su dokiilerek eritilmekte ya da bulundugu yerden giiniimiiz sartlarina uygun
olarak 1slak mendille aliip suda eritilmektedir. Tuzun dokiilmesi sonucu onun
eritilmesi uygulamasini katilimcilar soyle yapmaktadirlar:

Yere duz dokiildii mii iyi olmaz, bir ziyanin olur mutlaka. Hemen onun

tistiine bir su dokerim, eriyinceye gadar beklerim, ellemem onu hig

stiptirmem o gaybolur zaten (K10, K15).
Tuz, Anadolu’da oldugu gibi Kirgiz Tiirklerinde de kutsal goriilmektedir ki Kirgizlar
sOzlerinin dogrulugunu kabul ettirmek adina tuz lizerine yemin etmektedirler. Bunun
disinda tatl tiirtinden bir yiyecek yapildiginda tatlinin ig¢ine seytan kagmamasi i¢in bir
miktar tuz atilmasi ve tuzun ziyan edilmesinin biiytlik giinah oldugu (Samsakei1, 2012,

s. 189) diisiincesi tuza verilen 6nemi gostermektedir. Bu baglamda kutsal kabul edilen
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tuzun yere dokiilmesi ve onun yerden siipiiriilmesi katilimcilar tarafindan 6liim

habercisinin bir 6n kosulu olarak goriilmektedir.
3.2.1.6. Cesitli Davramslarla ilgili On Belirtiler

Davranis ancak bir yorumlama eylemiyle anlamli olabilmektedir. Yoksa herhangi i¢
ya da dis tepkiler igsel olarak anlam barmdirmamaktadir. Insanlar gozlemledikleri
durum, esya ya da eylemlere anlam verirler. Bu seylere verilen anlam kisiye aittir ve
davranis1  gergeklestirenin  amagladigi anlamla Ortiigebilir ya da tam tersi
ortiismeyebilir. Bu anlamda kisiler c¢evrelerinde gergeklesen ve katildiklari
davraniglart anladiklar1 o6lgiide yorumlamaktadirlar. Kisiler bu yorumlamanin
sonucunda eylemde bulunmakta ve davraniglara anlamlar yiiklemektedirler (Cohen,
1999, s. 15). Katilimcilar, kisilerin birtakim davranislarini kendi bakis agilarina goére
Olim getiren On belirti olarak anlamlandirmaktadirlar.

Ayakta su i¢ilmez. Ayakta su i¢din mi ictigin su seytamn ruhuna gider. Iyi

olmaz. O adam ¢ok yasamaz (K8).
Ayakta su igme davranis1 katilimeimin kendine 6zgii tecriibesinin bir sonucu olarak
yorumlanmaktadir. Biiytiklerin yaptig1 bu davranisin yaninda g¢ocuklarin yaptigi
birtakim davramiglar da 6lim belirtisi sayilan semboller arasinda yer almaktadir.
Cocuklarin normalinden farkli davranislar sergilemesi 6liimle iliskilendirilmistir.

Cocukken bize derlerdi ki damagini ottiirme, damagini éttiiriirsen eger

kotii olur, kiiciik ¢ocuk ne bilsin, biiyiikler uyariwrdi. Bir de g¢ocuklar

elleriyle ayagini dutar, oynar ya ona da izin vermezler. Bir ¢cocuk ayagini

iki eliynen duttugu zaman anasi, babasi oliir derler. Ondan ¢ocuklara

elleriyle ayaklart dutturulmaz (K14).
Semboller, kisilere ne anlatmasi gerektigini sdylemekten ¢ok onlara anlam yaratma
kapasitesi kazandirir. Semboller tarafindan ¢evrelenmis kiiltiir, igine aldig1 toplulugun
tamaminin diinyaya ayni sekilde anlamlar vermesini dayatmaz. Aksine kisilerin kendi
anlamlarin1 yaratmasina miisaade eder. Eger toplulugun tamami diinyaya benzer
bicimde anlam verme temaytiliindeyse bunun sebebi kiiltiiriin belirledigi bir etki degil,
toplum tiyelerinin diinyaya anlam verirken ayni sembollere bagvurmalarindandir. Bir
semboliin paylasilmasi, anlamin da paylasiimasini zorunlu kilmamaktadir (Cohen,

1999, s. 14).
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Katilimemin verdigi ornekte cocuklarin davraniglarinin karsiliginda 6lim olacak
olmasi topluluk tarafindan paylasilan bir sembol olarak goriiliirken katilimcinin buna
verdigi anlami topluluk {tizerinden okumasi s6z konusudur. Katilimci, Ornekte
cocuklara baz1 davraniglarin yaptirilmamasini toplumsal etkilesimde bulundugu siireg

icerisinde anlamlandirmaya giderek degerlendirmektedir.

Katilimcilar, ¢ocuklarin davraniglarindan en c¢ok siirekli ve anlamsiz aglamalarinm
6liimiin On belirtisi olarak anlamlandirmaktadirlar. Cocugun bir hastalik ya da fiziksel
bir ihtiyacindan dolayr aglamasi O6lim getirebilecek bir 6n belirtinin sembolii
olmazken siirekli ve anlamsiz aglamasi birinin basini yiyecek olmasina yorulmaktadir.
Katilimcilar bununla iligkili olarak sunlar1 sdylemektedirler:

Cok aglayan ¢ocugu iyi saymazlar. Sen birinin basint yiyeceen, derler.

Cok ¢ok agladi boyle hatta ¢ok sinirlendikleri zaman da bagini ye derler
(K4).

Evde ¢ocugun ¢ok aglamasina derlerdi eskiden. Bu ¢ocuk ¢ok agliyor
kesin birinin basim yer, derlerdi. Ondan sonra da bir éliim olur yani.
Cocuk melek gibi giinahsiz belki de ondan o bilebiliyor. Ondan agliyor
belki. Normal aglama degel de ¢ok aglarsa yani. Yerli yersiz aglarsa oyle
dirler (K5).

Bir ¢cocuk ¢ok agladr miydi 66le diistiniirler, cocuk acigti miydin, ictk hasta
oldu muydun nee de aglar da hep aglayan ¢ocuk oldu muydu dirler onu.
Benim basima gelmedi amma o&yle dirler. Gormiiyong mu g¢ocugun
agladigg goriiliiyor. Amma didigim gibi oldu muydun dirler (K9).
Siirekli aglayan ¢ocugun bir 6liim haberi getirecek olmasindan duyulan endise {izerine
cocuk susturulmaya galigilir. Cocuk susturulamazsa hayrolsun denilerek kotii haberin
gelmemesi temenni edilmektedir. Ancak ne yapilirsa yapilsin susmayan ¢ocuk 6liim
haberi gelince susmaktadir. Katilimcilarin 6rneklerinden de goriildiigli gibi cocugun

melek gibi gilinahsiz olmasi bir 6liim haberinin ona malum olacagt seklinde

anlamlandirilmaktadir.

Arastirma alaninda elde edilen ve 6liim belirtisi olarak sembolize edilen verilerden biri
de kisideki psikolojik ve fizyolojik degismelerin 6liimii diisiindiirmesidir. Ozellikle
hasta birinin durumundaki bu degisiklikler ile yasli ya da hasta birindeki kimi
hususiyetler bir 6liim gostergesi olabilmektedir. Hasta ya da yash kimseyle ilgili bu
durumlar katilimeilarin rasyonel degerlendirmelerine olanak saglamaktadir. Nitekim

hasta ya da yashh kisinin bu durumu olaganiistiilikten ziyade gerceklikleri
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barindirmaktadir. Kisilerin birtakim davraniglarindaki ve fiziki durumlarindaki
degisiklikleri tecriibe eden katilimcilar hasta ya da yash kisinin 6lecegine dair
anlamlandirmalar1 gézlem ve daha Onceki yasantilariyla birlestirerek Oliime

yormaktadirlar (Cicioglu, 2006, s. 22).

Oliimciil adamin sekli bozulur, gozlerinin seyleri gidiyor. Feri gidiyor
gozlerinin feri. Dudaklart bembeyaz olur éliimciil adamim. Bazi adamlar
felcli gibi oldu mu onun da olecegi belli olur. Mesela benim annem
gostermek gibi olmasin bu yiizii ters dondiiydii iyice 6biir tarafta gibiydi
sanki yiizii. Iste annemin oliimciil oldugu belliydi, 6ldii sonra zaten (K4).

Adam gendini belli ideer. Bir adama inme indi miydi onun gurtulusu ¢ok
zor. Zaten bir yan dutmaz olur. lyice bir hos olur. O adam élecek dirler.
Zaten olecek adamin bazi yerleri de siger, soguk olur viicudu biraz, ¢ok
sicak olmaz, iistiyom ne dir. Bazi yerleri morarir. Zekeret hasta derler
zaten ona o adamin olecege belli zaten. Adam 6lecegi zaman kétii biri olsa
da iyi davranmaya baglar, hareketleri degisir yani. Iyi bir adam olur.
Acaba 6ldiigiinii mii anliyor ne bilmem amma iyi olur yani (K5).

Benim kiigiikliigiimde dedem boyle tam son seyleriyiydi, belliydi yani
oliimciil haldeydi. Yiiziinii al bir ortii orttiiler, tam nefesi verirken béyle
gozleri ¢ikacak gibi oldu. Gozleri bi igine ¢ekiliyor bir disina boyle
firlayacak gibi oluyor. Okula da gitmiyordum boyle kiigiikliigiimde
gordiim, hi¢ aklimdan gitmez. Yani gordiim sisiyor boyle gozleri disart
¢tkacak gibi oluyor. Yiizii goziikiiyordu zaten séyle al ¢ok ince bir yazma

orttiiler yiiziine. O gozlerinden dlecegi belliydi zaten. O arada da can verdi
sonra (K6).

Kimi adaming da goziinde can neee galmaz, bir hos olur yiizii gozii,
zekeretlik olur. Onun oliimii yakin dimek olur yani. Zaten zekeretlik hasta
dogru diizgiin bir siy yiyip icmez. Suyu nee zor igirin, yakinlarini ¢agrillar,
oliimiiniing yakin oldugu belli olur. Adam suratingdan belli eder yani.
Oéle adaming eli ayagi da sogur, kakamaz yerinden, gonusucak hali
galmaz o adam pek yasamaz. Simdi dogdura gotiiriiyon boole adamlart
vapicak bi siy yok diyor dokdur. Gene de iimiit kesilmez amma adamin bi
yerleri morariyor, sisiyor gortiyong yani (K8).

Adam yaslyisa zaten belli idiyor. Gozleri ¢oker, giicciiciik galr zaten.
Deagsik gonusmaya bagslar. Anlamsiz gonusur dimek istiyom. Birez sey
gonusuyok amma. Zekeret oluyor zaten kimisi buz gibi oluyor adam. Sonra
kimisi zor gonusmaya baglar, zorunan nefes alir. Bengzi ne sararir.
Bunlari gériiyok zaten (K15).

Katilimcilarin yukarida vermis olduklar1 orneklerde hasta ya da yash kisinin

durumunun 6lim belirtileri gostermesi gézlemlenebilir bir durumdur. Katilimcilar

6liim haberi veren sembolleri bu drneklerde rasyonel olarak anlamlandirmaktadirlar.
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Agir bir hastalik, inme gibi durumlarin her an 6lim getirebilecek tibbi aciklamasi
katilimeilar tarafindan da anlamli bulunmaktadir. Oliimiin &n belirtisi olan bu
durumlardan psikolojik degisimlerin de tibb1 olarak agiklamasi elbette bulunmaktadir.
Beynin fonksiyonlarini yeterince yerine getirememesi bilincin de bulaniklagmasina
yol agmakta ve yashi ya da hasta kisi anlamsiz davraniglar sergileyip anlamsiz

konusmalarda bulunmaktadir.

Katilimcilarin 6lmekte olan kisilerin fizyolojik durumlariyla ilgili olarak belirttikleri
kisilerin belli yerlerinin morarmasi, oliimiin rengi baglammda Gliim-renk
iliskiselliginde sembolik bir karsilik olarak durmaktadir. Oliimiin renginin biyolojik
karsilig1 kalp atislarinin durarak kirmizi kan hiicreleri ile plazmanin karigimlarinin
sekteye ugramasidir. Bunun nihayetinde kirmizi kan hiicreleri viicudun alt
boliimlerinde toplanarak bir morluk olusturmaktadir. Bu morluk 6liimiin sembolii olan
olim rengidir (Sagmr, 2017, s. 161). Olecek ya da 6len kisinin viicudunun
morarmasindaki biyolojik anlam, katilimcilar tarafindan da gozlemler ve tecriibeler
1s1ginda gercekei bir yaklasimla degerlendirilmekte ve katilimcilar, bu morarmaya

Olimii haber eden sembolik bir anlam yiiklemektedirler.

Olmekte olan ya da 6liime kendini yakin hisseden kisiler 6lmeden evvel vasiyetlerini
vererek bir nevi kendi Oliimlerini yine kendisinin kontroliinde olmasini
istemektedirler. Oliimiin yaklastiginin farkina varmak ve bu bilingte olmak iyi 6liimiin
de birincil 6n kosulu olmaktadir. Iyi 6liimiin aksine kétii liim, kisinin yaklasan
6liimiin farkina varamamasidir. Aniden gelen bu 6liimlerde kisi vasiyet verme olayini
da gergeklestirememektedir. Insanlarin yerlesik hayata gecmelerinden once obiir
diinyaya giden bir yolcu olarak diisiiniilen 6liiye, o diinyada ona lazim olacak seyleri
hayatta kalanlarin vermesi gerektigi diisiiniilmekteydi. Yerlesik hayata gegmeyle
birlikte iyi 6lim gelenegi olarak 6lmekte olan kisi esyalarii geride kalanlara
birakmakta ve kendisinden sonra ¢ikabilecek olasi karisikliklar1 da onlemektedir.
(Kellehear, 2012, s.137-139). Kendisinden sonra herhangi bir karmasaya mahal
vermek istemeyen katilimcilar, vasiyetlerini bu diinyadayken 6liimii diislindiiren
birtakim gostergeler varken vermektedirler.

Simdi benim gendim hastalik gecirdim, kalp krizi gecirdim yogun bakimda

yvattim. Ondan gafam yerindeyken vasiyetimi verdim. Durumum kotii

olabilir yani. Kimisinin kafasi yerinde olmuyor, éliimciil hastaliklt oluyor
vasiyetini soyleyemiyor. Eger ben oliisem, beni baska yere ne sakin
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gommeng Nergizlik’e kéyiime gomiin mutlaka diye vasiyette bulundum. Bir
adam olecegi zaman zaten vasiyette bulunur da belki gafasi yerinde olmaz.
Ben de hastalik gegirdim zor bir hastalik gegirdim vasiyetimi verdim
gafam iyiyken. Iste 6liim aklima geldiginden vasiyetimi verdim, vasiyetimi
verdim beni tabutla gomstinler, guru yere yatirmasmlar (K4).

Bazi insanlarin oliimii yaklastiginda artik élecegini mi anliyor yani
icinden bir ses mi oyle yapmasini istiyor. Tabi bu bahsettigim yashlar i¢cin
gecerli iste vasiyetini yapar kimisi, yakinlarini gormek ister, ozellikle
bizim halk tamamen kéyde yasamadigi icin ¢esitli sehirlere de dagildigi
icin bir kiginin ¢ok uzak sehirlerde de ¢ok yakin akrabalar: olabiliyor.
Eger adam yashysa ve icinde de boyle bir sey hissettiyse iste o oglunu,
kizimi gormek istiyor son bir defa. Onlart goreyim diye goziim agik
gitmesin diye onlart ¢agirabilir bu tip olaylarla karsilasiyoruz, adam
yakinlarint ¢agirryor ondan sonra éldiigiinii goriiyoruz (K7).

Yav adam yasliysa bazi siyleri belli ediyor. Senin kirkina geldigin adam
varidi ya Useyin emmi. O olmeden evel bana didi ki ben hi¢ yokluk
cekmedim. Hi¢ darda galmadim, parasiz galmadim. Haggatten hi¢ parasiz
galmadi. Calisgan adamidi, hi¢ yokluk ¢ekmedi. Banga didi cenazemi sen
vikayacaaan. Cebime para goy didi. Ben orda parasiz yapamam, didi.
Demek ki olecar aklina gelmis yani. Cok siirmedi zaten 6lmesi. Diriydi
amma bi siyi yokdu. Cok afidersin tuvalete kakmig. Ondan sonra ruhunu
teslim itmis yani. Aklina geliyor adamin demek ki (K8).
Katilimcilarin verdigi 6rneklerden hareketle de 6liimiin yakin oldugu bilincinde olan
birey kendi oliimiinii ve Olimii sonrasinda neler yapilmasi gerektigini bilinci
yerindeyken kontrol altina almaktadir. Burada agir bir hastalik ge¢irmek, yeteri kadar
yasadigini, Oliimiin yakin oldugunu diisinmek Oliimiin 6n belirtisi sembolik
durumlardir. Giinliik hayatta gegirilen agir bir hastalik mesela yogun bakimda yatacak
derecede bir hastaligi, katilimcilar liimle iliskilendirmektedirler. Bu yapilirken de
gecmisteki tecriibeler ve gozlemler 6n plana ¢ikmakta hangi hastaligin 6liimi

getirecek  oldugu  kisiler  tarafindan  toplumsal  etkilesim  igerisinde

anlamlandirilmaktadir.
3.2.1.7. Ardisik Oliim

Olen kisinin cenazesinin durumuyla ilgili birtakim inamglar 6liimiin 6n belirtisi olarak
anlamlandirilmaktadir. Kisi 6ldiikten sonra biyolojik olarak viicut 1sis1 diismekte ve
beden sogumaktadir. Bedenin sogumasiyla birlikte de cenaze katilasmaya
baslamaktadir. Kimi durumlarda bedenin sogumamasi, yumusak kalmasi s6z konusu
olabilmektedir. Cenazenin sogumamasi durumunda katilimcilar bagka bir 6limiin
daha yasanacagina inanmakta, cenaze yikanirken bedenin yumusak olmas1 baska bir
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6lumii haber eden gosterge olarak kabul edilmektedir. Katilimcilardan 6zellikle cenaze
yikayanlar bunu tecriibe ettiklerini ve buna inandiklarini belirtmislerdir.

Ben koyde ¢ok cenaze yikadim, simdi cenaze civik olursa arkasindan bir

olii daha ¢ikar derler. Asli da oluyor yani. Her seye inanmam amma ona

inantyom. Boylece cenaze yikarkene civik oldugu zaman arkasindan bir
cenaze olur, gelir (K4).

Cenaze yikanmirkan yavas yavas sogur cenaze ya bazi cenazeler civik olur

birez, cenaze civiksa iyi olmaz. Biri daha élecek dirler. Iyi saymak. Ben

¢ok cenaze yikadim. Genelde sogur cenaze, amma civik olan da oldu. Bir

habar geliyor yani. Amma ii¢ giin amma bes giin sonra koyiimiizden

olmasa da disardaki adamlarimizdan bir cenaze habart oluyo (K8).
Cenaze yikayan katilimcilar, daha once yikadiklar1 cenazelerden sogumayanlarin
oldugunu belirterek bunun olagandisi bir olay olduguna inanmaktadirlar. Cenazenin
yumusak kalmasi neticesinde de baska bir 6liimiin geldigi katilimcilar tarafindan
deneyimlendigi dile getirilmistir. Katilimcilardan cenaze yikamamis olanlar da
cenazenin sogumamasi olaymi ardisik Olimiin bir gostergesi olarak kabul
etmektedirler (K3, K7, K10, K12, K13, K14, K15). Katilimcilardan elde edilen
verilerde olmamasiin yaninda giiney illerinde cenazenin sogumamas: durumunda

bliyiisel bir islem olarak cenazenin iistiinde oklava kirmak ardisik 6liimii engelleme

adina yapilan bir islemdir (Yalman, 1977, s. 491).
3.2.2. Oliimii Uzaklastirma, Oliimden Kacinma Ritiiel ve Uygulamalar

Oliim, eninde sonunda gerceklesecek bir olgudur ve ondan kagilamayacagi gergegi
inkar edilemez bir bicimde insanlarin karsisinda durmaktadir. Ancak insan inkar
edilemeyecek bir gergeklik olan 6liimii giindemden ¢ikarabilmekte, onun yerine bagka
bir gerceklik koyabilmektedir. Belirli her bir 6liim durumu karsisinda kisi direnebilir,
bdyle bir 6liim ertelenebilir ya da tamamen engellenebilir (Bauman, 2018, s. 190).
Oliim, kaginilmaz bir gerceklikken aymi zamanda kagimilmasi, uzak durulmasi ve
unutulmas: gereken bir olgudur. Oliimiin gercekligi, onun verdigi korku hissiyle de
paralellik tasiyarak ilerler. Oliim korkusu &liimiin toplumsal gergekliklerini, toplumsal
gerceklikler ise 6liim korkusunu yeniden iiretir (Sagir, 2017, s. 58). Oliimiin &n belirtisi
olarak sayilan birtakim olaylar, esyalar, riiyalar, psikolojik ve fizyolojik belirtiler gibi
durumlarin yaninda yapilmadig takdirde 6limii getirecegine inanilan bazi davraniglar

ile kimi uygulama ve islemler de vardir. Oliim korkusu etrafinda sekillenen bu
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davraniglarin amaci Oliim korkusundan kurtulmak, oliimi uzaklastirmak, oOlimii
etkisiz hale getirmek ve ondan kaginmaktir (Ornek, 1971, s. 37). Biiyiisel islemler olan
ve olimii uzaklastirmak, onu etkisiz hale getirmek icin yapilan birtakim ritiiel ve
islemler arastirma alanindaki Tahtacilar tarafindan giiniimiizde de yapilmaktadir.
Ancak bu ritiiel ve islemlerin teknolojiyle birlikte yayginhiginin azaldigir ya da

degisime ugradig1 goriilmektedir.

Katilimcilar, Tahtaci kiiltiiriinde yerine getirildiginde ya da getirilmediginde
ugursuzluk ya da daha kotii olarak 6liim getirecegine inanilan birtakim islemler ve
davraniglarin oldugunu belirterek (K1, K2, K4, K5, K9, K10, K13, K14, K15) bunlara
uyulmadig: takdirde bir ugursuzluk gelecegine hem mala hem eve ziyan gelecegine
daha da kétiisii koyden bir 6lii ¢ikacagina inanmaktadirlar. Ancak kiiltiirel devamlilik
anlamimda bu uygulamalarin azalmakla birlikte devam ettigi anlasilmaktadir.
Katilimeilar bununla ilgili olarak sunlar1 soylemektedirler:

Geleneklerimiz evelden varidi da simdi pek galmadi oglum. Amma gene
de var tabii (K3).

Urasa olur, yapallard: eskiden simdi pek uyan yok ya gene de yapilir bazi
seyler (K6).

Ama sorarsaniz simdi uyuluyor mu diye. Bazilart yapar. Simdi her sey
degisti, evimizi giinliik temizliyok zaten. Hemen her giin ¢amasur birikiyor,
camagirlart  yikamazsan olmuyo. Cocuklar okula gidiyo. Mutlaka
temizligine dikkat etmelisin. Toplumda yasityosun. Eskiden ormanda
calismaktan insamin aklina yikanmak mi geliyo? Zaten suyu bulmak da
stkintilysa zor. Bunlara uyulurdu. Simdi eslerimiz baska islerde ¢alisiyo.
Pazar harig her giin ise gidiyolar. Sali ve cumaya bakan yok. Ama dedigim
gibi gene de kesim yapanlar buna dikkat eder. Sali ve cuma kesim yapilmaz
(K14).
Arastirma alanindaki bireyler eskiden sadece geleneksel meslekleri olan aga¢ kesim
151 tahtacilikla ugrasmaktaydilar. Her ne kadar Nergizlik koyii Tahtacilar1 bugiin de
tahtacilik yapiyor olsalar da her aileden farkli meslek dallarinda galisan kisilerin
olmasi, ¢ocuklarin okullagsma oraninin artmasi gibi unsurlar gelenekte de birtakim
degisiklikleri beraberinde getirmistir. Bu anlamda oOliimden kaginma ve oliimii

uzaklastirma ritiiel ve uygulamalarinda aksaklik yasanmakta kimi bu uygulamalari

devam ettirmekte kimi de bunlara uymamaktadir.
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3.2.2.1. Bireyin Oldiigii, Yikandigi, Gomiildiigii Yer ve Esyalarla Tlgili

Kac¢inmalar

Oliimiin gerceklesmesinden sonra o6liimiin meydana getirdigi agirhg ortadan
kaldirmak ic¢in bazi uygulamalara bagvurulmaktadir. Katilimcilar 6lim olay1
gerceklesir gergeklesmez Olen kisinin yatagini alttan baslamak suretiyle toplayip ikiye
katlamakta ve iizerine ocakliktan getirilen bir tag koymaktadirlar. Bu uygulama soyle
yapilmaktadir:
Cenaze oldu muydu onun galdirildig1 dossegin itistiine ocakliktan dasg
gonur. Gara bir das gonur. Dosse galdirmazlar, onun iistiine gonur.

Mezara defnedildikten sonra o dast galdirillar, kimisi ii¢ giin ellemez o
dast da genelde yani gomiiliince galdrilir (K1, K2).

Biri oldii miiydii onun 6ldiigii yere ocak dast olur, ocakliktan gara bir das

getirilir, o dagsi oraya korlar. Cenazenin kaktgi yere korlar. Gegen Done

abla getirdi goydu. O dasi oraya goymassan olmaz. Oliiniing agirlig

oraya ¢oker yogsa, goymassan (K9).
Oliiniin yataginin hemen toplanmasi dliimiin vermis oldugu korkudan dolay1 yapilan
ve olen kisiyi animsatmasinin engellenmesini saglayan bir uygulamadir. Oliiniin
geride biraktiklarindan bir an 6nce kurtulma istegi yataginin da bir an evvel
toplanmasina yol agmaktadir. Oliiniin yatagmin toplanip iizerine tas konmasi
katilimcilar tarafindan 6lenin ocaginin yikilmasina(K1), insanlarin i¢inin yanginina
(K2) delalet etmektedir. Yatagin lizerine tas konmasinin anlamimi katilimcilar soyle
aciklamaktadirlar:

Ocagin dasint goydun yani senin ocagin yikildi, oldiin, isin bitti. Simdi

cenaze oldiigiinii hemen anlamiyor dirler dalkini verilince anlarimis. O

dasi goydun mu oliiniin agirligr basmaz orda galir. Goymazsan oliiniin
agirlig basar dirler. Iyi olmaz (K1).

Ocak dagi o insanlarin iginin yangunint ifade eder ates tasi gonmast (K2).
Cenazenin kaktigr yere dasi goyarik, cenazenin agirligr ¢okmesin deyi
goyallar. Iyi olmaz goymazsan agirligi ¢oker oliiniin dirler. Arkasindan

birini daha isterimis. Dagst goydun mu das agirligint aliyor (K4).

Umudu kessin yani oraya bakiyor geliyor ya oldiikten sonra. Dast gordii
mii umudu kesiyor. Iginin bittigini anliyor yani (K8).

Olenin kaldirildigi yere o tasi koymazsak iyi olmaz. Adet olmus, onu
koyunca yeynilik mi oluyor ne heralde yle oluyor. Yeynilik olsun diye. Yas
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vimegi veriyok, onun i¢in ortalikta durmaz. Evi diizeltmek zorunda galiyyok
(K11).

Oliiniin galdirildig1 yere ocagdan siyah bir das gelir. Ocagdan didiysem
disarlara atag yakiyin ya o dasi cenazenin kaktigi yere gollar. O dag yakdi
getti deyi o gara dagsi, umudunu kessin diye mi goyallar neyidigini orayt
bilmiyom oglum amma eskiden beri gollar (K13, K15).
Katilimcilardan elde edilen verilerden hareketle yatagin toplanip iizerine tag konulmasi
Olinlin agirliginin basmasini engellemek, evden bir 6liinlin daha ¢ikabilecek olmasi
ihtimalini yok etmek amaci ile yapilan bir ritiieldir. Oliiniin ruhu heniiz diinyadan
ayrildiginin farkina varamadigi igin o6ldiigi yerde rahatlikla dolasabilmektedir.

Bundan tedirgin olan bireyler, oliiniin ruhunun kimseye zarar vermemesi i¢in

agirliginin 61diigii yerde kalip 6lenin ruhunun 6ldiigiinii anlamasini beklemektedirler.

Bu uygulamalarda majik 6zellikleriyle onemli bir nesne olarak tas 6n plana
¢ikmaktadir. Tas, giicii sembolize eden bir nesnedir. Dini bir fenomen olarak tas;
bereketin sembolii, tedavi edici 6zellige sahip bir nesne, Tanri’nin 6fkesi olarak
insanlar1 cezalandirmanin bir araci olarak goriilmektedir. Tarihin en eski
donemlerinden itibaren insanlar taglara dogal yapilarinin disinda dinsel bir saygi
gostermisler, onu kutsal bellemislerdir. Tasin kutsallig1 tasin kendi varliginda degil
insanlarin ona yikledikleri farkli anlamindadir. Buradan hareketle tas; ruhsal
eylemlerin araglari, insanlarin Oliilerini ve kendilerini kurtarmaya doniik enerji
merkezi olarak diigiiniilmiis ve temsil ettigi ruhsal gii¢ kutsal sayilmistir (Yildirim,
2017, s. 243). Yatag istiine konulan ve ruhsal giicii olan bu tas herhangi bir tas
degildir. Bu tas, 6liinlin yikandig1 kazanin iizerine konuldugu ocak tasidir. Geleneksel
kiiltiirde istikrarin simgesi olan ocak ayni zamanda diinyanin var olan biitlin
Ozelliklerini {izerinde tastyan bir sembol goriiniimiindedir. Ocak, insanlarin
koruyucusu, refahin semboliidiir. Bir boydan biri o6ldiigiinde onun ocagi da
sonmektedir. Ocak tasi, hayat kaynagi olan kozmik gobegin goriinen semboliidiir.
Ocak tasmmin dayanikli olmasi kozmik diizen yaninda toplumsal diizenin de
yikilmazligimin semboliidiir (Lvova vd., 2013a, $.161-162). Ocak taslarmin varligi
giiciin, diizenin, istikrarin semboliiyken bu taslarin dagitilmasi tam tersi mana ifade
etmektedir. Ocagin taslarmin dagitilmas: kisinin 6liimiinii, kaosu, mutsuzlugu
sembolize etmektedir. Bununla birlikte bu tagin 6liintin kaldirildig1 yere konmasi tagin

tagidig1 ruhsal giicii korudugunu gostermektedir.
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Oliiniin kaldirildig1 yere tas koymanin yani sira ekmek de konulmaktadir. Bu ekmek

ve tas, cenaze defnedilip gelindikten sonra konuldugu yerden kaldirilmaktadir.

Cenazesinin galdirildigi yere bir ocaklik dast goruk, bir de ekmek goruk.
Cenazeye koyup gelesiye gadar o das orada galir geldikten sonra o das
ordan galdiritlir. O daasi oraya goymak iyi olur dirler. Ekmee de gorduk,
gelince onu alir bir ¢alinin dibine goyardik. O ekmeee ayak deamedik yere
goyarik. Gurd kus yesin diye. Boole gorenekler iste gordiigiimiiz o. O das
illaki ocakliktan getirilir. Soguk das olur. Bunu eskiden beri yaparig.
Oteon gecende bir girki gelmedi daha ona da yaptik benim oglumun
hanmiminin emmisi oldii. Dosseeni duttuk galdirdik, oraya ocaklik dasini

goyduk (K3).

...Olenin éldiigii yere ekmek de gonur. Gelince ekmek galdirilir. Ayak
deagmedik yere goyarik o ekmegi de hichir sey de yimez onu yani. Olen
miisahipliyse 6liir 6lmez 6ldiigii yerde Cebrail kesilir, horuz keseriz.
Yapmazsan iyi olmaz dirler. Evinin gapisinda da gog kesilir (K8).

Cenazenin kalktigi yere disaridan, ocaktan siyah bir tas konur, bir de

ekmek konur. Cenaze gémiiliip gelindikten sonra o tas oradan kaldirilir.

Ekmek de ayak degmedik yere konulur. O ekmegi hi¢bir canli yemez (K12).
Cenazenin kaldirildigi yere tasin konulmasit Oliiniin agirhiginin diger kisilere
verebilecegi zararlardan korumak amaci tasirken ekmegin konulmasi da oliinlin
ruhunun doyurulup memnun edilmesi amaci tagimaktadir. Nitekim evden ¢ikarilan 6li
ruh tasariminda bahsedildigi gibi defnedilip talkin1 verildiginde oldiigiini
anlayabilmektedir. Eve doniildiiglinde 6liiniin artik zarar verme durumu olmayacagina
inanildig1 i¢in Oliiniin kaldirlldigi yere konan ekmek ve tas bulundugu yerden
alinmakta ve ayak degmedik bir yere birakilmaktadir. Oliiniin kaldirildig1 yere konulan
tasin cenazenin defninden ii¢ giin sonra alindig1 da olmaktadir.

Cenaze kaktimiydi, altina bir minder seriyok ya minderi bir giizel

toplallar, bir kenara gollar. Alttan toplallar iistiine ¢evriller yerine das

gollar. Ocak dasi1 gollar, ii¢ giin o da bekler. Ocaklikdan alimir dag

disardan gazan ne gurulan yerden gazami iistiine goyuyon ya, onun

daslarindan sogumus, yanarken deal de sogumus gara da olur baska da

Olur, ocaklik dasini alillar cenazenin kaktigi yere gollar. Ug giin sonra o

dasi ordan alir galdrillar (K4).
Cenazenin kaldinldig1 yere tas koyma uygulamasmin degisime ugramasi da sz
konusudur. Katilimcilardan bazilari kimi evlerde artik ocak olmadigini belirterek

cenazenin kaldirildig1 yere herhangi bir tasin konulmasinin da miimkiin oldugunu

belirtmektedirler.
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Biri oldiigii zaman 6ldiigii yere tas koyarlar. Bu herhangi bir tas olabilir
ama her yerden alinmaz disariya kurulan ocaktan alinir bu tas. Simdi sehir
hayatinda pek yapilamiyor olabilir ama koyde mutlaka yapilr. Eskiden
kazanlarin 1sitildigr yerden soguk tas alimirdi, sicak degil. O tas olenin
oldiigii yere konurdu. Simdi de uygulaniyor ama simdi ocaklik yoksa
herhangi bir yerden tas alinip konuyor (K7).

Cenazemizi galdirdik mi yatagimi alttan baslarig kaldwirrik, gotiirriik
goyacagimiz yere gorug. Ordan gelince de yerine tas goyuyok bir tane.
Yani simdi evveli ocak tasi vardi da simdi bir tane éyle tas getirip goyuyok.
Normal bir tas getirip koyuyok. O bir ddet olmus zamanminda
biiyiiklerimizden. Cenazeyi koyup geldikten sonra o tasi galdirtyok (K11).

Sehirlesmeyle birlikte cenazenin kaldirildig: yere konan ve ocagin dagildigini, kisinin
hayatinin son buldugunu, kisinin 6lmesiyle birlikte yiireklerin yandiginin bir sembolii
olan ocak tasi, Ozellikle sehirde yasayan katilimcilar i¢cin anlamimi kaybetmeye
baslamaktadir. Olenin kaldirildig1 yere Adet yerini bulsun diye konulan herhangi bir

tag, sembol ettigi anlami1 da yitirmeye baslamaktadir.

Oliiyle ilgili kaginmalarda elde edilen verilerden biri de 6lii yikanirken ve cenaze
gecerken hi¢ kimsenin oturmamasi ya da uyumamasidir. Cenazenin yikanmasi
sirasinda ve cenazenin gegmesi sirasinda uyuyanlar varsa mutlaka uyandirilmaktadir.

Uyandirilanlar arasinda sadece biiyiikler degil kii¢iik cocuklar da bulunmaktadir.

Oliiyii yikarken kimse uyumaz, herkes uyandirilir. Ufak ¢ocuk olsa gene
uyandirillar. Oliiniin agwrlu basar. Ondan herkes uyandirilir. Bir de
cenaze giderken o zaman da herkes uyanik olur, ayakta beklersin (K1).

Cenaze yikanirken uyuyanlar uyandirilir. Ayaga dingeldilir herkes, hi¢
oturan galmaz. Oturmak iyi olmaz dirler, el gogiiste dingeliriz hep. Cenaze
gecerken de herkes dingelir. Giden gider gitmeyen dingelip bekler.
Saygidan dolayi cenazeye saygidan dolayr (K3, K4).

Cenazemizi yikarken kimse wyumaz, uyandirrik uyuyanlari. Cenaze
gecerken ayaga galkilir. Dingeliriz. Yav cenaze isterse mesela yalingiz bi
benim koyiimde deeel ki nerde olsam Garisali’da orada oturuyor oliyim
cenaze gegerken gene kakarim ayaga. Kalkmam mi ya Allah Allah! Yav o
bir sayg1. Kalkilmaz mi (K8)?

Oliiyii yikarkan herkes uyandirilir, kimse uyudulmaz. Oliiniin agirhig
¢coker dirler. Ondan cenaze yikanmrkan kimse uyudulmaz. Zaten de kimse
uyumaz yani, koyde bir cenaze oldu muydu uyunur mu? Herkes gelir
cenazeye, kimse evinde galmaz (K9).
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Cenazenin yikanmasi sirasinda uyuyan herkesin uyandirilmasi 6li ruhunun verecegi
zararlar1 etkisiz hale getirmek, Oliinlin kisi iizerinde uygulayacagi 6lim agirliginm
ortadan kaldirmaya yonelik sembolik bir uygulamadir. Ayrica defin yerine gotiiriilen
cenazenin gecisi sirasinda saygi durusunda bulunmak 6liiniin maddi varligina degil
manevi varligina duyulan bir sayginin geregidir. Katilimcilardan elde edilen verilere
gore yoldan gegen kimin cenazesi olursa olsun ayaga kalkilmakta 6zellikle kadinlar
bir sayg1 durusu ifadesi olarak darda durmaktadirlar. Oliiniin ruhuna duyulan bu
sayginin yine 6liiniin ruhunu memnun etme amaciyla yapiliyor olmast muhtemeldir.

Nitekim kaginma davranigin temelinde Sliiniin vermis oldugu korku yatmaktadir.

Katilimcilar 6liinlin yikanmasi ve Oliiniin yoldan ge¢mesi sirasinda uyuyanlarin
uyandirilmasi Ve bireylerin ayaga kalkmasinin nedenini soyle anlamlandirmaktadirlar:
Cenaze yikanirken uyursan 6lii topragi atlir iistiine dirler. Oliim ¢ikar, iyi

olmaz. Cenaze giderken de ayakta olunur, kimse uyumaz didik zaten
oliintin agirligt basmasin diye. Oliim olur cenazenin pesinden diye (K1)

Cenaze gegerken bir de yikanirken herkes ayakta olur oglum saygidan
dolayi, cenazenin agwrlu ¢oker dirler. Yatarsan kotii olur iistiine olii
topraga serpilir, dirler. Ziyaning olur (K3, K9).
Anadolu’nun farkli yerlerinde de bir kacinma uygulamasi olarak o6l yikanirken
uyuyan kimseler uyandirilir. Bunun nedeni ise uyuyan kisiye 6lim uykusunun
cokebilecegi diisiincesidir. Cenaze gecerken uyuyan kimselerin uyandirilmasinin

maksadi ise 6liiniin agirligiin basmasindan sakinmak i¢indir (Ornek, 1971, s. 38).

Katilimcilar baglaminda Adana Tahtacilar1 bugiin de cenazenin yikanmasi ve 6liiniin
yoldan ge¢mesi sirasinda uyanik ve ayakta bekler vaziyette dliiyle vedalagsmaktadirlar.

Bu sirada hi¢ kimse uyumamakta, uyuyan varsa da uyandirilmaktadir.

Oliiniin yikanmas sirasinda cenazeye su dokmede kullanilan bir ara¢ olan ve kulplu
olarak tabir edilen kulplu metal su kabinin elden ele verilmesi kaginilan bir diger
uygulamadir. Cenazenin yikanmasi asamasinin sonunda yapilan ve helallik suyu
dokme olarak tabir edilen, cenazenin yakinlari tarafindan 6liiniin tizerine su dokiilmesi
sirasinda kullanilan kap elden ele verilmemektedir. Bunun yaninda 6liinlin defni
sirasinda kullanilan kazma ya da kiiregin de elden ele verilmesi kaginilan bir

durumdur.
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Su dokerken gulpluyu elden ele vermek, gazma da elden ele verilmez. Yere

gorsun, ordan alinr (K5). Yakinlar: coru ¢ocugu oliiye su doker hakkim

helal olsun diyerekden gulpluynan o gulpluyu elden ele virmezler (K9).

Kazmaynen gazdilar mi defnediyorlar ya iistinii ortmek igin siwraya

duruyorlar. Boyle herkes iicer defa atiyor topragi. Ama ilk sefer béyle

Yapwyorlar. Kiiree yere koyuyorlar, hi¢ kimsenin eline vermezler. Eline

vermezler, yere koyarlar. Siraynan gegen atar, gegen atar. Ondan sonra

sonunda galdi mi rastgele atiyoz. Gadinlar atmaz, atarsa avucuyla atar.

Yani onu kiirekle de atsa olur da demek ki oraya sokulmak istemiyor mu

(K11)?
Katilimcilar kulplunun, kiiregin ve kazmanin elden ele verilmemesini 6limiin bu
esyalar1 kullananlara sirayet etmesini engellemek amaciyla yaptiklarini ifade
etmektedirler.

Cenaze yikanmirken gulpluyu elden ele vermek iyi olmaz. Cenazenin

pesinden bir cenaze daha ¢ikar diye oyle denir. Kiirek de ayni onu da elden

ele vermezler. Bir cenaze daha ¢ikar diye (K1) ...Baska bir oliim getirir,

ona bulasabilir. Gazmayt da ayni vermek (K5) ...ziyanmin olur, sana geger

yani birinin acist dirler (K9).
Oliim, geleneksel toplumlarda hem fiziki hem de gizemli sebeplerden 6tiirii diger
insanlara da bulasabilmektedir. Oliiyii yikayan, tasiyan ya da onu defneden kisiler
Oliinlin bedeni tarafindan kirletilmis sayilmaktadir. Buradaki 6liimiin bulasiciliginin
temel kaynag1 6liiniin bizzat kendisidir. Olenin, kendisiyle bir sekilde temas etmis
hayatta kalanlar1 yanina ¢ekecegine inanilmaktadir. Topluluktaki ortak 6z, gizemli bir
bag anlayis1 gruptaki birini etkileyecek olan olumsuzlugun tiim grubu etkileyecek bir
olumsuzluga doniisebilecek olmasindan korkulmaktadir. Bundan dolayr da kimi
yasaklar, ritiieller ve torenler yapilmaktadir. Bunlarin yapilmasimin amaci da 6liiden

¢ok Oliiniin gruba verecegi zararin etkisini yok etmeye yoneliktir (Levy- Bruhl, 2018,
269-277).

Kazma, kiirek, kulplu gibi araglarin dogrudan dogruya bir kisiden baska bir kisiye
verilmesi siirekli bir 6li yikilacagina ya da siirekli bir mezar kazanilacagina isaret
olarak anlamlandirilmasi1 da esyalarla ilgili kaginmalara dikkat edilmesi sonucunu

dogurmaktadir (Ornek, 1971, s. 40).

Giinliik hayattaki birtakim degisiklikler cenaze yikamada ya da gdmmede kullanilan
araclarin da degisimine yol agmaktadir. Bugiin cenaze yikama isi belediyelerin tahsis

ettigi cenaze yikama araciyla da yapilabilmektedir. Bu araglarda cenaze yikamak i¢in
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musluga bagli hortumlar bulunmakta dolayisiyla kulplunun islevini hortum
gormektedir. Boylelikle kulplunun elde ele verilmemesi gibi bir uygulama da
olmamaktadir. Buna ragmen hortumla da cenazeye helallik suyu sirayla elden ele
verilmeden yapilabilmektedir. Kazma, kiirek ya da kulplunun elden ele verilmemesi
uygulamasi giinliik hayattaki birtakim degisikliklerden payini almis ve unutulmaya

yiiz tutmus bir uygulama olarak gériilmektedir.

Cenazeyle ilgili kaginmalarda katilimcilardan elde edilen verilerden biri de suyla ilgili
kacinmalardir. Cenazenin yikanacagi su irmaktan getirilmektedir. Bu su temiz olmali,
bakire bir geng kiz tarafindan yere degdirilmeden getirilmelidir.

Cenazeyi yikarken suyu evelden evlerde nee su yogdu irmaktan getirirdik,

hi¢ yere deadirmeden getirir gazana gorduk. Ebem oliincez ben gittim

suyunu getirmeye. Su tertemiz olacak. Suyu geng gizlar getirir. Giz olacak

getiren. Simdi arabada yikaniyor, wrmaga da baraj yapildi, evlerde de su
var zaten (K3,) ...yere goyarsa da iyi saymak onu (K8).

Suyumuz he¢ yoktu dereden getiriyolardi. Goca dere, wrmak varid.
Afedersin hayvanlarimiza sakka yapardik. O tenekeleri yahut fi¢ilart
gollardr su getirillerdi cenazeyi yikamak icin. Tek cenazeye deal
camasirlarimizi, bulasigimizi her seyimiz de onunla yikaridik. Giiglii
kadinlar getirirdi bir de hi¢ yere degdirmeden cenazenin suyunu. Hi¢ yere
gomadan getirirler, gazana gorlardi (K4).

Cenazeyi yikamak icin kullanilacak su yere konulmadan getirilmektedir. Suyun

tagindig1 aracin yere konulmasi durumunda bir ugursuzluk gelecegine, suyu tasiyan

kisinin ailesine bir zarar gelecegine ve en 6nemlisi de cenazenin arkasindan baska bir

Oliiniin ¢ikacagina (K4, K8) inanilmaktadir.

Aritict nitelige sahip olmasi, bollukla iliskisi, tagsmast gibi durumlarindan dolay1 su,
bir kiilt nesnesi olarak gorilmektedir. Denizler, goller, irmaklar, su kaynaklari,
¢esmeler ve yagmuru da i¢ine alan bu kiiltte su; bazen kendisine ibadet edilen bir nesne
bazen de bir kiilt arac1 olarak gériilmiistiir (Ornek, 1995, s. 103-104). Bir kiilt aracina
doniisen su; Olim sembolizminde kutsallik, kotii ruhlarin temizlenmesinin araci,
sonsuz yasamin kaynagma ulasmada hayat verici 6z olarak sunulmaktadir (Sagr,
2017, s. 175). Su bigim haline giremediginden bigimleri ¢6zmekte, bunlarin varligini
ortadan kaldirmakta, glinahlar1 temizlemekte boylece hem aritict hem de yeniden hayat
verici olarak kutsalligini ortaya koymaktadir (Eliade, 1992, s. 183). Suyla temas her

zaman yenilenmeyi sembolize etmektedir. Ciinkii su eritici bir giice sahiptir ve eriyip
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giden daha sonra tekrar dogacaktir. Cenaze ritiiellerinde su, 6liimden sonra dogumu
garanti eden yasamin bir Semboliidiir. Su iyilestiren, genclestiren ve yasami sonsuz

kilan bir maddedir (Eliade, 2003, s. 196-200).

Kutsalligin, sonsuz yasamin ve temizlenmenin sembolii olan suyun cenaze yikamak
icin kullanilmasinda birtakim uygulamalara dikkat edilmesi cenazeye ve onu arindiran
suya verilen Onemin bir gostergesidir. Cenazenin yikanmasinda kullanilan ve
kutsalliga sahip olan saflifin timsali suyu ancak yine safligin sembolii olan
kirlenmemis bakire bir kiz tasimalidir. Bu suyun sadece 6liiniin yikanacagi kazan ve
Oliniin kendisiyle temas etmesi gerekmektedir. Nitekim tasima sirasinda Oliiniin
disinda baska bir seyle temas eden suyun kutsalligi da yok olmakta, su kirlenmektedir.
Bundan dolay1 da cenazenin suyu irmaktan bakire bir kiz tarafindan alinip yere

konulmadan dogrudan dogruya kazana konulmaktadir.

Geleneksel hayat tarzlarin1 devam ettiren toplumlarda sik karsilasilan sembolik eylem
bicimlerinden biri de istenen sonuca ulasabilmek i¢in sembol 6zelligi tasiyan varlik ya
da nesneye ait bir niteligin tasinmasi ya da iletilmesidir. Ornegin bir tarladan bol verim
alinmak istendiginde o tarlanin dogurgan bir kadin tarafindan siiriilmesi
saglanmaktadir. Bu 6zellige sahip olan kadin onu temsil etme giicline yani onu verimli
kilma giiciine de sahip demektir. Temelinde bir biitiinlesme siireci igeren simge, kadin
s0z konusu oldugunda verim ve bereketi temsil etmektedir. Geleneksel diinya
goriisiinde insan, kadinin bir dogurma ve tiretme giiciine sahip oldugu diisiincesini
inanmaktadir. Kadinin sahip oldugu iretkenlik kendi elleriyle siirecegi tarlanin
topragina gegecek ve onun da iiretkenligine katkida bulunacaktir. Boylelikle toprak da

verimli kilinmaktadir (Levy- Bruhl, 2020, s. 237).

Cinsel manada kars: cinsle herhangi bir cinsel iliskide bulunmamus kisiler olarak
tanimlanan bakireler, gecmisten gilinlimiize her ¢agda safligin ve temiz olmanin
sembolii olarak konumlandirilmiglardir. Geleneksel ve ataerkil diisiince bakimindan
bakireler, kendilerine dogumla birlikte verilmis olan kizliklarin1 korumay1 bilmis ve

karsi cinse kars1 bu 6zelligini muhafaza ederek kirlenmemistir (Abali, 2021, s. 412).

Arastirma alaninda istenen sonuca ulagmak i¢in sembol niteligi tasiyan bakire kizin
kirlenmemis ve saf olusu niteligi saf ve kirlenmemis olmas1 gereken cenaze suyuna

tasinmaktadir. Bakire kizin bu niteligi suyun niteligiyle biitiinlegsmektedir.
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Irmaktan alinan su hareketlidir, esin kaynagidir ve rehberlik eder. Irmak; giiciin,
yasamin ve siirekliligin sembolii olarak vardir ve canlidir (Eliade, 2003, s. 206).
Katilimcilarin akarsudan aldiklari siirekliligin sembolii olan su, ruhun sonsuzlugunu

da garanti etmektedir.

Cenaze yikama suyunun dogrudan kazana dokiilmesinin ardindan kaginilmasi gereken
durumlardan biri de bu suyun 1ilitilmasi sirasinda suya dokunulmamasidir. Isitilan
suyla soguk su, kulplu yardimiyla karistirilmakta yine kulplu yardimiyla suyun 1liyip
tlimadig1 kontrol edilmektedir. Su, cenazeye temas ettirilmeden kesinlikle baska

biriyle temas ettirilmemektedir.

Cenazeyi yikamak i¢in kullanilan su tamamen bitirilmekte, suyun bitirilmemesi
durumunda ise arta kalan su ya ayak degmedik bir yere dokiilmekte ya da o suyla orada
bulunan ¢ocuklar yiizlerini yikamaktadirlar. Katilimcilar bu durumu soyle ifade
etmektedirler:
Cenazenin ytkandigi kazanin icinde hi¢ su birakilmaz, Su bitinceye kadar
gullamilir. Hi¢ su arttiriimaz yani. Artarsa da onu hi¢ ayak deamedik bir

yere dokeller (K9). ...O su bitinceye gadar yaninda ¢ocuk varsa o cocugun
viiziinii yikallar o suyunan o ¢ocuga yeynilik olsun diye ¢ocuga ¢alallar

(K13, K14, K15).
Olii yikandiktan sonra arta kalan suyla cenaze yikama yerinde bulunan ¢ocuklarin
yiizlerinin yikanmasinda biiyiisel bir korunma ritiieli bulunmaktadir. Oliiniin ruhunun
agirh@inin ¢ocuklara verebilecegi zarardan korunmak amaciyla c¢ocuklarin yiizii

yikanmaktadir.

Su, arindirict ve yenileyici nitelikleriyle gegmisi silen ilk bastaki biitlinligii yeniden
kurgulayan bir 6zellige sahiptir. Bu 6zellikleriyle su oliilerin varligindan kaynaklanan
kotiiliikleri de temizlemektedir (Eliade, 2003, s. 202). Bu anlamda cenaze yikama
yerinde bulunanlarin kazandan arta kalan suyla yiizlerini yikamalar1 O6liiniin

verebilecegi kotiiliige karst bir tedbir olarak goriilmektedir.

Olen kisinin esyalar1 cenazenin yikanmasiyla birlikte baska bir kazanda 1sitilan suyla
yikanmaktadir. Katilimcilar, yikanan bu esyalar1 kullanmayip dagittiklarini ifade
etmektedirler. Nitekim bu esyalarin cenaze yakinlar1 tarafindan kullanilmasi

olumsuzluklara yol agabilecek bir durum olarak anlamlandirilmaktadir.
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Olen adamin pili pwtisim gullanmak. Iyi olmaz. Onu fakir fukaraya
dagitirtk. Koyden ne alan olmazsa Coban Dede var ya Adana’daki oraya
gotiirriik. Orda verrik (K8).

Cenazenin ¢amagirt 6liiniin yikandigi zaman yikanmir. Ayri gazannan o
camasirt da asallar ti¢ giin galir 6yle, ellenmez (K15).
Suyla ilgili kaginmalardan 6zellikle cenaze yikama suyunun irmaktan geng bir kiz
tarafindan getirilmesi uygulamasi bugiin yapilan bir uygulama olmaktan ¢ikmustir.
Yasanilan yerlesim birimindeki irmagin {izerine baraj yapilmasi, evlerde sebeke
suyunun olmasi gibi faktorler bu uygulamalarin yapilmamasina neden olmaktadir.
Dolayistyla suyun ve suyun tasiyicisinin kutsalligi bu ritiielin yapilmamasiyla beraber

Onemini yitirmis bulunmaktadir.
3.2.2.2. Ritiiellerle Tlgili Kacinmalar

Oliimle ilgili kaginmalarda ritiiellerle ilgili olan ve verilerden elde edilen kodlardan
biri kazanin ters ¢evrilmesi ritiielidir. Oliiniin yikandig1 kazanin isi bittikten sonra
kazan ¢evrilip 6liiniin yikandig1 yere konmakta ve ii¢ glin boyunca ters ¢evrildigi yerde
durmaktadir. Ters cevrilen kazanin yanina da tim bir ekmek ve bir sise su
birakilmaktadir.

Oliiniin yikandig1 gazan yikandigi yerde su bitinceye gadar durur. Icindeki

su iyice tiiketilir, gazamn isi bitti mi gazan yikandigi yerde kapatilir ti¢ giin

orda oyle durur. Hic ellenmez o gazan. Simdi pek gazan kurdugumuz yok

cenaze arabasi geliyor orada yapiyok genellikle. Yanina bir de tiim

ekmeknen su goruk o da ii¢ giin orada galir. Ug giin sonra galdiririk (K1,

K8, K9).
Katilimcilar kazanin ters gevrilmesi ritlielini 6lenin ruhunun bedenen Oldiigiini
anlamasi amaciyla yapmaktadirlar. Kazanin ters g¢evrilmesi Olen kiginin artik bu
diinyadan gittigini gdsteren bir semboldiir. Olenin ruhu yikandig1 yere gelerek oradaki
kazanin ters g¢evrildigini gormekte ve bu diinyada kalamayacak oldugunu anlayarak
diinyada kalma umudunu yitirmektedir. Bu konuda katilimcilar sunlan
sOylemektedirler:

Gazani ters ¢evirrig umudunu kessin diye bu diinyadan. Yanina ekmek su

goydug ya ti¢ giin gelirmis cenazenin ruhu oraya. Goyarsan iyi olur.
Goymazsan iyi olmaz. Ebemiz, dedemiz 6o6le dirdi (K3).

Umudu kessin diye gazani ters gevriller. Artik sen 6ldiin, burda senin igin
bitti deyi gazam ters c¢evriller. Cenaze yikandigi yere, oldiigii yere
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ugrarimis Qomiildiikten sonra. Gazani ters ¢evirdin miydin anlyyor yani.
Ekmeginen suyu da a¢ mi susuz mu gitti deyi gorlar. Ekmeknen su
eksildiyise a¢ susuz gitmis demek oluyor, eksilmediyse ag¢ susuz dealimis

derik (K1, K4).
Kazanin ters ¢evrilmesi ritiielinin uygulanmamasi durumunda 6liiniin ruhunun geride
kalanlara zarar verebilecegine inanilmaktadir.

Gazami ters gevirmessen yikandigi yere gelip gider. Olmedigini sanirmis.

Bir zarari dokunur diye yani. Gazani ters ¢evirdin mi 6ldiigtinii anliyor ya

umudunu kesiyor ordan gidiyor, bir daha gelmiyor oraya. Gazani ters
cevirmessen rahatsiz ider. Birini de yaninda gétiiriir (K8).

Gazani ters ¢evirmessen bir cenaze yikayacagan habart daha gelir dirler.
Ekmek yengildiyse cenaze a¢ gitmis demektir. Su icildiyise susuz gitti
demektir (K9).
Cenazenin yikandig ters ¢evrilmis kazanin yanina ekmek ve su konulmasinin anlami
6lenin ruhunun oraya gelip ag olarak 6ldiiyse yemegi yesin; susuz olarak 6ldiiyse suyu
icsin seklindedir. Yemegini yiyip suyunu igen Oliiniin ruhu bdylece geride kalanlara

zarar vermeden gitmesi gereken yere gitmektedir.

Geleneksel kiiltiirde kazanin ocak tizerinde diiz olarak duruyor olmasi canlilign,
diizenin, bereketin, mutlulugun, var olmanin, dogumun kisacas1 hayatla ve canla ilgili
olgularin semboliidiir. Bunun tersi olarak kazanin devrilmesi, kirilmas1 ya da ters
cevrilmesi kaosun, diizensizligin, 6liimiin, bereketsizligin, mutsuzlugun ve yok olusun
semboliidiir (Ergun, 2015, s. 372). Ters gevrilmis kazan semboliiniin 6liim ile olan
baglantis1 Altay dillerinde de kendini gostermektedir. Nitekim kazanla ilgili olarak
kazanin altinin {istiine getirilmesi komger/kémgaor kelimesiyle ifade edilmektedir. Bu
kelime gommek, defnetmek anlamina gelen kom- eylemi ile ayn1 kdkten gelmektedir.
Dolayisiyla kazanin ters ¢evrilmesini anlatan kelime ayni zamanda 6liimi de ifade
etmektedir. Kazanin ters ¢evrilmesi anlam olarak olumsuzluklar barindirmaktadir.
Yakutlarda dogumdan 6nceki yedi giin boyunca ve dogumdan sonraki {i¢ giin boyunca
tanrica Ayusit’in evde bulunduguna inanilmaktadir. Bu siire boyunca birtakim
olumsuzluklari ve en 6nemlisi 6liimii sembolize eden kazanin ve diger ¢ukur kaplarin
ters cevrilmesi yasaklanmaktadir. Yeni bir hayatin basladigi bu donemde kaplarin ters

cevrilmesi dliime ve kotii ruhlarin bulundugu alt diinyaya isaret etmektedir (Lvova vd.,
2013a, s. 171-172).
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Katilimcilardan elde edilen verilerde kazanin ters ¢evrilmesi ritiieli kiginin 6ldiigiine
isaret ederken kazanin altina vurulan odunla ilgili de kimi kaginmalara dikkat
edilmektedir. Bu anlamda kazanin altmma vurulan odun, 6len kisinin ya da bir
baskasinin evinden getirilmemektedir. Kazanin altina vurulacak odunun evlerden
getirilmesi o evden bagka bir kisinin 6lmesine neden olabilmektedir. Bu nedenle
odunlar ¢evreden toplanmaktadir. Cevreden toplanan bu odunlara da dikkat edilmekte
kalin odunlar yerine ¢ali ¢irp1 toplanip ocagin alt1 yakilmaktadir. Katilimcilar kazanin
altina kalin odun vurulmamasi gerektigini s0yle anlamlandirmaktadirlar:

Gazamin altina vurulan odunu baska yerlerden toplarik ¢iinkii o evden

birini daha alip gitmesin, goca odunlar vurulmaz cenaze incinmesin suyu

gaynamasin, imistk olsun deyi (K1).
Kazanin oldugu yerde ates de vardir. Her ikisi de birbiriyle iliskili olarak diizenin
temsilcisidirler ve hayat ile var olmanin kaynagidirlar. Bilhassa ates tanri kutunu
tasidigindan tanrisal bir 6zellige sahiptir. Tanrisal 6zellige sahip olan ates, Tanri
mekanma gidecek olan 6liiye yol gostermektedir. Oteki diinyaya gidecek olan Sliiniin
orada diizen kurmasini saglayacak Tanrisal kutlardan biri olan atesin (Ergun, 2015, s.
373-377) oliyii incitmesi de diisiiniilemez. Nitekim ates, 6liiniin diismani degil onun
yoldasidir. Kutsallik kazanmig kazanin altinda yanan ates harli olmadigindan bir siire
sonra kendiliginden sonmektedir. Tanr1 katindan gelen kutsal ates, su ya da baska bir

seyle sondiiriilmemekte atesin kendiliginden sonmesi beklenmektedir.

Sosyokiiltiirel yapidaki birtakim degismeler kazanin ters c¢evrilmesi ritiielinin
yapilmasimi da sekteye ugratmaktadir. Belediyelerin cenaze yikanmasi i¢in cenaze
yikama araci tahsis etmesi, cenazelerin bu araclar icinde yikanmasi kazanin
kullanimin1 da gereksiz kilmaktadir.

Simdi arabada yikayinca gazan ne gullanmaz olduk. Bunlar da yapilmaz

oldu ya. Araba gelmezse gene mecbur yapiliyo (K 1).
Katilimeinin da belirttigi gibi kazan ancak cenaze yikama aracinin gelmemesi
durumunda kullanilmaktadir. Cenaze yikandiktan sonra kazanin ters ¢evrilmesi ritiieli

de buna bagli olarak cenaze aracinin gelmedigi durumlarda gergeklestirilmektedir.

Kaginma ritiielleriyle iligkili olarak elde edilen verilerden biri de yas evi ve yas yemegi
ile ilgili olanlardir. Katilimeilar 6liimiin oldugu birinci giin 6lenin evine yas yeri

demektedirler. Yas yerinin sahibi Oliimiin verdigi {iziintiden dolayr yemek
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yapamayacagindan koyliiller yemek yaparak yas yerine gelmektedirler. Ancak yas

yerine her yemek getirilmemektedir.

Cenaze evine, yas yiri dirik. Her yimek gitmez. Etli, yogurtiu yimek gitmez.
i saymazlar onu. Bir de bu yemekler giin batmadan eveli, yerler
miihiirlenmeden yapilir. Cenaze evine gotiirdiigiin gabin bulasint orda
vikan, iyice deal de gabasint alillar. Evde yitkamayt iyi saymazlar, gabast
alinir, sonra 6biirsii giin evinde yikarsin (K1).

Yas yerine gelen komsular ya da kdy halki oraya bos gelmemektedirler. Yas yerine
gelen her hane kendi evinden yemekler pisirmektedir. Ancak bu yemegi pisirmenin
belli kurallar1 vardir. Bu kurallardan birincisi pisirilen yemegin giin batmadan evvel
pisirilmesidir; ikincisi de pisirilen ya da getirilen yemeklerde canli olarak kabul edilen
et, yumurta, sogan ile yogurt gibi yiyeceklerin getirilmemesidir. Katilimcilardan K9
yas yerine getirilmeyen yemekleri soyle belirtmektedir:
Cenazenin oldugu ilk giin de yas yemegee veriyok ya o yemekte etli,
yogurtlu, soganli yemek olmaz. Bulgur pilavi, piring pilavi nee olur. Canli
bi siy gitmez. Yumurta da olmaz ha yumurta (K9).
Yas yemeginde uyulmasi gereken davranislar ve kaginilmasi gereken birtakim
durumlar vardir. Katilimcilardan K2 kaginilmasi gereken durumlar1 sdyle ifade
etmektedir:
Cenaze gonduktan sonra biz gendi evimizde ii¢ gap yemek pisirrik. Fakir
olsun zengin ii¢ ¢esit yemek biser, gendi soframiz yas yeri derik millet yetti
geldi miydi o gelincez disardan gelenlere verilen yemek ayridir. Giineg
batmadan, eski tabirnen yedi adim boyu galdi miydi, o yemek giines
batmadan verilir. Giines batmadan ii¢ cesit yemek gendi evin sofrasi
serilir. Gongular da disarda bigirir gendi getirir. Her gelen ekmeginen
vemeginen gelir. Amma ilk serilen sofra ev sahibinin sofrast olur. Mesela
o yemege etli yemekler gotiirmek, bi de yogurt gotiirmek, yumurta, sogan
gitmez zaten. Yemegin icinde et olmayacak. O giin birinci giiniin yas
vemeginde olmaz bu yiyecekler. Yemeklerin yendigi gabi cenaze evinde

vikamayiz. Digart bir su goruz herkes o suya daldirir gaplarini. Herkes
evinde yikar bulasigini sonra. Orda sadece gaba bulasigini alirlar verirler

(K2).
Aragtirma alanm1 ve katilimecilar baglaminda Adana Tahtacilarinda yerlerin
miihiirlenmesi inanci vardir. Bu inan¢ 6liim s6z konusu oldugunda o6liimiin 6n
belirtileri, 6liimden kaginma, yas yeri, 6liiyli defnetme gibi bir¢ok temada karsilasilan
bir inanctir. Yas yerine getirilen yemeklerin yapim saatinden bu yemegin yas yerine

getirilmesi siirecini de kapsayan zaman diliminde yerlerin miihiirlenmesi olayina
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dikkat edilmektedir. Yemekler glines batmadan once yapilmakta, yapilan yemekler

yine giines batmadan evvel yas yerine getirilmektedir.

Yerlerin miihiirlenmesi inanci geregi yapilan kag¢inmalardaki diisiinceyle Altay
halklarinin kérmes inanct benzerlik gostermektedir. Kormesler, yaygin olan goriise
gore oteki alemde, karanlik diinyada yasayan giinahkar ruhlardir. Oliimiin ve karanlik
diinyanin sembollerinden biri olan kérmesler Altay halklarina gore karanligin ¢okmesi
ile aktiflesmektedirler. Giiniin batmasi ile harekete gecen kormesler insanlara zarar
verebilmektedir. Bu nedenle giin batmastyla birlikte birtakim eylemleri yapmak ya da
yapmamak onemli hale gelmektedir. Mesela Azerbaycan Tiirklerinde giin batimi
zamani uyumanin tehlikeli olmasi inanis1 kormeslerin verebilecegi zarardan korunmak
i¢in yapilmaktadir. Yerlerin miihiirlenmesiyle ilgili bu inanis Altay-Sayan Tiirklerinde
oldugu gibi Miisliiman Tiirklerde de bulunmakta ve bu diisiince Tiirklerin ortak kiiltiir

ekolojisi i¢inde degerlendirilmektedir (Bayat, 20074, s. 335).

Yerler miihiirlenmeden evvel hazirlanan yiyeceklerin disinda kalan yas evine
gotiirilmeyen et, yumurta, sogan ve yogurdun yas evine gotiriilmesinden
kacinilmasinin nedeni baska bir 6liime sebebiyet verebilecegi, kotiiliik getirebilecegi
diistincesinden kaynaklanmaktadir. Katilimcilar bu yiyeceklerin yas yerine
gotlirlilmemesi gerektigini sdyle anlamlandirmaktadirlar:
Bir cenaze oldu muydu oraya gonu gomsu yimek yapar gétiiriir. Amma bu
yvimek ikindinden once yapilir. Giin asmadan yapimasi lazim, yer
miihiirlendiginden yimegi erken yaparsin. Bir de o yimekte yogurt, et

olmaz. Iyi olmaz yani bu da kétii sayilir. Ordan belki de baska 6lii ¢ikar
diye (K15).

Yas yirine et gitmez, cenazenin etini yimis gibi olun, yogurt gitmez
sogukluk getirir, baska éliimler olur. Iyi saymazlar bunlart (K1).

Yas yerine yogurt gotirmek sogukluk getirir diye, etli yemek
gotiirmememizin sebebi et olunca bir de oliim olunca yas oldugundan
oliiniin eti akila gelir ondan dolayt (K2).

Cenaze evine canli oluyo ya et, yogurt, soganli yimek, yumurta canl
getirilmez. Yas var ya canlit olmiis zaten bir canli daha gider. Bunlart

gotiiriirsen iyi olmaz (K9).

Cenaze evinde yas yemegeende yogurt gotiiriirsen sogukluk olur, iyi
olmaz. Ziyanmn olur. Et de bir cana daha giymis olung (K9).
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Arastirmaya katilan katilimcilarin bir kisminin ayni zamanda sehirde de evleri
bulunmaktadir. Adana’da yaylacilik faaliyetleri geregi yaz geldiginde yiiksek rakiml
olan koye ¢ikilmakta kis gelince de daha 1lik sehir merkezine doniilmektedir. Bu
baglamda katilimcilarin bir kismi yaz gelince Nergizlik koyiinde kis gelince
Bahgesehir mahallesinde yasamaktadirlar. Yas yerinin sehir merkezinde olmasi
durumunda gelenegi bilmeyen kisiler yas yerine getirilmemesi gereken yemekleri de
getirebilmektedirler.

Cenaze evine yimek yapacaagmiz zaman aksam asmadan yapariz. Ef,

yvogurt gotiirdiin mii kotii bir siy olur. Koyde yapan ne olmaz herkes bilir

de belki Adana’da ne olsa yabanci gomsu olsa o bilmeyebilir. Biz yimek

amma o yemeee etli, yogurtluysa (K15).
Yas yerine getirilen yemeklerin kaplar1 cenaze evinde yikanmamaktadir. Cenaze
evinde sadece kaba bulasig1 alinan yemek kaplar1 eve gétiirmekte, evin disinda ters
cevrilerek konulan kaplar bir giin bekletilip ondan sonra yikanmaktadir.

Yemeklerin yendigi gabi cenaze evinde yikamayiz. Disari bir su goruz

herkes o suya daldirir gaplarini. Herkes evinde yikar bulasigini sonra.
Orda sadece gaba bulasigini alirlar verirler (K2).

Oraya giden gaplar yas evinde yikamir. Gaplar eve geldiginde iceri

gonmaz, ters gapatilip evin oniinde bir giin bekledilir. Ondan sonra eve

gonur gap gacak (K9).
Yemek kaplarinin cenaze evinde yikanmamasi, yemegi getiren kisinin evine bir giin
gegmeden konulmamasi 6liimiin kisilere sirayet etmesini 6nlemek adina yapilan bir
kacinmadir. Kaplarin ters ¢evrilmesi ritiieli kazanin ¢evrilmesinde oldugu gibi bagka
Olumleri engellemek adina yapilan bir uygulamadir. Katilime1 K9 bu uygulamay:
yapmalarini s0yle anlamlandirmaktadir:

Yas evine gotiirdiigiin gap gacaaa gendi evinde yikarisan ziyaning olur.

Bir giin disarda yiizii goyun bekler, oliintin siyi orda galsin, belki siner

yani ondan sonra eve getirilir (K9).
Rittiellerle ilgili sembolik davranislardan bir baskasi da cenazeyi tasimayla ilgili
olandir. Cenaze tasima ritlielinde dikkat edilmesi gereken kacinma cenazenin 6niinden
yilirlinmemesidir. Tabutun ya da cenazenin tasindigi salin 6niinde ancak cenazenin

bayragini tastyan ¢ocuk ylirliyebilmektedir.
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Tabutin éniinden yiiriinmez. Tabitin oniinde tek bir dene geng ¢ocuk olur o
da bayraaagnan yiiriir. Otekilerin tabitin ontinden yiiriimesi iyi olmaz.
Onu da iyi saymak yani (K8).

Tabutun arkasindan hepsi barabar yiiriirler. Onde erkekler arkada
kadinlar hep beraber giderler. Tabutun éniinden giden olmaz hi¢. Tabutu
aldilar mi mezara kadqr arkadan da erkekler kadinlar bizimkilere karisik
olunca hep oyle olur. Oniinde bir tane ¢ocugun eline bayrak verirler bir o
gider. Soyle geng bir seyin eline bayrak verirlerdi. O da mezarliga kadar
onden giderdi. Baska kimse gitmezdi. Arkadan giderler. Onu da cenazeyi
goduktan keri basina tarafina dikerlerdi o bayragi. Mezarin bas tahtasina
yanmna dikilir (K11).
Katilimcilar cenazenin Oniinden yiiriinmesini ugursuzluk, koétiilik ve 6lim(K11)
olarak anlamlandirmaktadir. Bundan dolay1r cenaze oOniinde higbir sekilde
yiirinmemektedir. Cenazenin dniinde bayrak tasiyan ¢ocuk da cenazenin tagindigi sal
ya da tabutun hemen yaninda ¢ok dniine gegmeden yiiriimektedir. Cenazenin dniinden
ylirlinmemesinin yaninda cenaze oniinden ge¢ilmesi de dogru bulunmamaktadir. Bu
bakimdan cenazenin oniinden gegilmemektedir. Katilimc1 K14 hem cenazenin hem de
biiyiigiin Oniiniin kesilmemesi gerektigini ifade etmektedir.
Cenazenin oniinden gegilmez, bir de bir biiyiigii gordiin onun da onii
kesilmez. Iyi saymazlar onu (K14).
Cenazenin oniiniin kesilmemesi atalar kiiltiiyle iligkili bir inanistir. Nitekim Tiirk
kiltiriinde Olmiis atalara saygi duyulmaktadir. Ata ruhunun diinyada yasayan
yakinlarina iyiliginin ya da kotiiliigliniin olabilecegi inanci, atalara karsi duyulan goniil
borcu bu kiiltiin temellerini olusturmaktadir. Ata ruhlarma saygi duyulmasi
neticesinde atalarin, kisilerin dilek ve isteklerini yerine gelebilecegine de
inanilmaktadir (Karaoglan, 2017, s.374). Biiyiiklere sayg1 Tiirk kiiltiiriinde 6nemli bir
unsurdur. Biiyliglin yolunun kesilmemesi biiyiige olan saygidan ileri gelmektedir.
Onuncu yiizyilda Tiirk yurtlarini dolasan ibn Fadlan, Seyahatnamesi'nde Oguzlarin
biiyiiklerine ve reislerine saygi anlamimda rab dedikleri (ibni Fadlan, 2021, s. 10)
belirtilmektedir. Dolayisiyla eski Tiirklerde yaslilara 6yle dnem verilmektedir ki en
biiyiik ve kutsal olanlara hitap edilen kelimelerle onlara hitap edilip saygi

belirtilmektedir.

Ritiiellerle iliskili olarak mezarlik doniisii bagka birinin daha 6lmemesi igin arkaya
doniip bakmamak (K10) ve mezar listline gerilen y1l ipine y1l1 dolmadan dokunmamak
(K11) diger kaginmalardir.
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3.2.2.3. Giindelik Pratiklerle Tlgili Kacinmalar

Insanlar giinliik hayatta deneyimlemis olduklar1 birtakim durumlarin neticesi olarak
ya da sosyal etkilesim igerisinde 6grenmis olduklar1 davraniglarin sonucu olarak bazi
durumlan korku kaynagi olarak gormiislerdir. Korku kaynaklar1 da insanlari tehdit
eden temel unsurlardan biridir. insanlar bu korku kaynaklariyla kimi zaman miicadele
etmis kimi zaman da bunlar1 tabulastirip korku kaynaklarindan kaginmaya caligmastir.
Bu anlamda arastirma alaninda bir korku kaynagi olarak goriilen karanlik temasi
insanlarin kagindig1 durumlardan biri olarak ortaya ¢ikmaktadir. Ozellikle giinesin
battig1 vakitle iliskili olarak yerlerin miihiirlenmesi inancindan dolay1 giindelik
pratiklerle ilgili kaginmalara dikkat edilmektedir. Bir korku kaynagi olarak karanlikla
miicadele etme imkani olmayan ya da onunla miicadele etmede yetersiz kalan insanlar,
yerler mihiirlendiginde birtakim eylemlerin gergeklestirilip gerceklestirilmemesi
konusunda dikkatli davranmakta, bunun neticesinde de karanligin kotii etkisinden
korunmaya calismaktadirlar.

Ikindin ne uyumak da iyi olmaz. Ikindin ne uyudun mu kaktin mi sersem

gibi olmuyong mu? Yerler miihiirlenmeye basliyor demek ki. Oliime yakin

oluyong yani (K8).
Yerlerin miihiirlenmeye bagladig1 zamanda uyumay: 6liime yaklasma olarak goren
katilimciya destek olarak baska bir katilimer yerlerin miihiirlenmesiyle birlikte bir
evden bagka bir eve bazi yiyeceklerin ve esyalarin verilmesinden kac¢inildigin
belirtmektedir.

Giines asdi mi disart bazi seyleri vermezler bizde. lyi saymak onlart biz.

Aksam oldu giin asdi mi yerler miihiirlendi, derler (K14).
Yerlerin miihiirlenmesiyle birlikte katilimcilar gece kendi hanelerinden disariya
pismemis siit vermemektedirler. Kendi hanelerinden disariya pismemis siit verdikleri
takdirde bir ugursuzluga daha da kotlisii bir 6liime sebebiyet verebileceklerine
inanmaktadirlar. Disartya siit verilmesi zorunlulugu varsa da birtakim uygulamalara
gidilmektedir.

Gendi hanenden baska birine gece pismeyik siit vermek iyi olmaz. Vermek

zorunlulugun olduysa ocagindan kémiir atarsin ig¢ine o zaman verirsin
(K1). Bismeyik stitiin i¢ine komiir atarsin bigik sayilir (K2).
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Aksam oldu muydu baska evlere siit de verilmez. Illa verecaisan icine bi

dene komiir veyahut yesil yaprak atan verin dirler. Bizimkiler pek

beslemezdi davar ne. Kesime gittigimizden amma oyle dirler yani. Olan

oyle yapardr. Hayvana zarar gelir diye herhal (KS8).
Ocagin atesinden temin edilen komiir, geleneksel tedavilerde ve nazar degmesini
onlemede rol oynayan bir nesnedir. Cig siitiin bagskasina verilmesi sonucunda ineklere
nazar degecegi ve ineklerin siitlerinin kesilecegine inanilmaktadir. Bundan dolay1 aile

disindan birisine ¢ig siit verilecegi zaman ocaktan alinan komiir pargasi atilmaktadir

(Karadag, 1989, s. 70).

Gece pismemis siitiin verilmesi hem insana hem de hayvana zarar verebilmektedir.

Katilimcilar bunu sdyle anlamlandirmaktadirlar:
Pismeyik siitii verirsen gece baska haneye ziyanin olur (K1).

Katilimcilarin verdikleri 6rneklerden anlasildigr gibi gece haneden bagka haneye siit
vermek 6liimii sembol eden bir davranistir ve bundan kaginilmaktadir. Katilimeilarin
anlamlandirmalari, toplumsal etkilesim siirecinde edindikleri sembolik davranis

bi¢imlerinin bir sonucu olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Gece disar1 verilmemesi gereken siitiin disinda ac1 ve ona yakin eksi yiyecekler de
verilmemektedir. Bu yiyeceklerin verilmesi ya da alinmasi durumunda kisilerin basina
koti bir olay gelecegine inanilmaktadir.

Bazi yiyecekleri disari vermeyiz. Aci verilmez aksaminan giines iyice

battiktan sonra, daglardan iyice giines kesildikten keri evinden aci vermek
iyi olmaz. Alan igin de veren iginde (K2).

Aksam oldu muydu gendi haneyin disina bazi siyler verilmez, iyi olmaz. Ne
biliyim ocagindan ates verilmez mesela aci siyler verilmez. Sogamidi,
sarimsakidi, biberidi aci oldugundan verilmez bunlar (K9).
Katilimcilar, acimin kendi gibi aciyr cagristirdigini diisiinerek gece disari aci
verildiginde baslarina ac1 bir olayin gelecegini diisiinmektedirler. Bu baglamda aci ve
eksi yiyeceklerin giin batimindan sonra verilmesi de 6liim sembolii olarak goriilen bir
davranis olarak anlamlandirilmaktadir.
Aksaminan da digari aci siyler veririrsen aci ya sening de acin olabilir. Iyi

olmaz (K9) ...Aksam disart act verirsem act vermis olurum. Aci alirsam
act almis olurum. Ozellikle soganla aci biber (K2). Giin astiktan sonra act
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seyler, biber, sogan, tursu verilmez. Verirsen acin olur. Alinmaz da alirsan
da acwn olur (K14).

Giin battiktan sonra bir zorunluluk dahi olsa hayvan yemi de verilmemektedir. Isteyen

kisilere giiniin battig1 hatirlatilarak ertesi glin gelinmesi sdylenmektedir.

Giin battiktan sonra bazi ailelere her sey verilmez verilemez bazi seyler.
Giin battiktan sonra komgsudan istemeyeceksin hicbir sey. Affedersin
eskiden hayvanlarin yemi seyi olurudu. Onlar bittigi zaman gomsudan
istersen giin battigi zaman komsu der ki “Gusura bakma veremem giin
batti, yarin gel.” der. Iste hayvan yemini istiyor ondiing ya o bile verilmez.
Bitmis yani evinde bitmis yarin almaya geleceksin geri vereceksin amma
giin gavustuktan sonra aksam olduktan sonra evden bisi ¢ikarilmaz,
hayvan yemi falan verilmez bagka bir seyler de verilmez. O, hayvanin yemi
yvok dedigi zaman da sabah gel, deller. Bu her ailede degil hocam bazi
ailelere gegerli bu. Biz verirdik mesela, amma bazi aileler vermez onlara

Iyi gelmez (K6).

Gatirin ne yemini vermezidik eskiden. Afedersin hocam eskiden kesimde,
ormanda gatir, essek, at gullamirdik. Iste en ¢ok da gatir, her yere gider o.
O ¢ok beslenirdi, simdi galmadi didigim de eskiden yani. Simdi motur var,
traktor var, onnan goriiyok igi hayvan isi galmad: da. Diyeceeem yani
hayvamin yemini 0§ ¢oktii mii, giin asdi mi vermezidik. Yerler
miihiirlendiginden giin astt mi hayvanin yemi verilmezidi. Giin asmadan
ezeli hayvanlarin yemi verilir, tamam ediliridi. Bizim goyun, gegi pek
olmazidi kesim yaptigimizdan da. Gatiruimiz ¢ok olurdu. Onun yemini giin
asmadan veriridik ne bilim dyleydi yani (K15).

Yerlerin miihiirlenmesi inancindan dolayr aksam ya da gece disari verilmemesi
gereken yiyecek ya da esyalarla ilgili bazi ailelerin tutumlar1 bagka ailelere gore
farklilik gosterebilmektedir. Bir aile i¢in kotii sonuglanabilecek bir durum baska bir
aile i¢in herhangi bir sey ifade etmeyebilmektedir. Bu durumda bazi ailelerin giinliik
hayatta tecriibe ettikleri birtakim olaylarin sonucunda bazi esya ya da yiyeceklerin

disar1 verilmesini ugursuzluk olarak anlamlandirdiklar: ortaya ¢ikmaktadir.

Bazileri olur giin battiktan sonra sana bir sey verecem ya onu vermez.
Gomgu banga sunu ver diyor. Mesela komsu geliyor ya giin battiktan sonra
bir sey verilmez hocam. Bizim aile verirdi disariya ama bazi aileler
vermez, her aileye gecerli degil bu. Amma vermeyen ¢oktu, ¢ogunluk
vermezdi. Almazdi da almaz da vermez de (K4).

Giines asdi mi disart bazi seyleri vermezler bizde. lyi saymak onlart biz.
Aksam oldu giin agdi m1 yerler miihiirlendi, derler. Bundan sonra baska
hanelere bazi seyleri vermezler. Mesela kendi hayvanimiz da olsa ona
vemini onceden veririz. Kendi éniindeki yemini yer zaten. Ama bagka biri
mesela kdyden birisi geldi ya da kesim yaptigimiz yerde geldi birisi yem
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istedi. Giin asdi veremem, der. Obiirsii giin gelmesini soyleller. Giin asdi
mi bizlerde aci seyleri disari vermezler. Ben hala buna uyarim. Mesela aci
biber, sogan, tursu gibi aci olan veya onun gibi aci getiren ne varsa. Bir
komsum getirdi bana verdi. Bana vermeyin ben alamam, derim. Yarin
olsun giindiiz alirim, derim. Bizimkiler bunu anlayisla karsilar da belki
bilmeyenlere sey gelebilir, ters gelebilir yani. Ben de disariya bunlari
vermem. Bir komsum geldi, istedi mesela benden biber, sogan giin astiktan
sonra veremem, derim (K14).

Aksam disariya ates virmezler, biber virmezler, sogan virmezler bizde. Aci
oldugu icin. Bunlar verilmez. Aksaminan giines asdikdan sonra kimseye
verilmez. Ocaagimizdan ates vermek mesela. Siit, yogurt da dirler gece
disart verilmez diye de. Bizim siit, yogurdumuz olmadigindan onu
bilmiyom ben. Amma éyle dirler yani. Yaliniz biz siit, yogurt almazdik
aksam eve. Verildigini ben gormedim amma o6yle dirler. Bizde malci
vogudu, kesimnen ugrasdigimizdan (K15).
Katilimcilar giin battiktan sonra bazi hanelerin disar1 baz1 esya ya da yiyecekleri
vermemelerini ailelerine bir ziyan gelebilecegi seklinde anlamlandirmaktadirlar. Bu
aileler yerlerin miihiirlenmesiyle birlikte disar1 bazi esya ya da yiyecegi vermeleri
durumunda bir ziyan, ugursuzluk ve 6liimle karsilasabileceklerini belirtmektedirler.

Giin battiktan sonra disariya yiyecek verilmez, hayvan yemi dahi
verilmez, iyi olmaz, iyimize gelmez, ugursuzluk olur, bir éliim olur (K6).

Gece disariya siit, yogurt verilmez didim ya o da iyimize gelmiyor iste.
Verirsen bir zararin olur. Ya bir gaza bela gelir basina. Ya daha daha
bayiik bir feleket gelir bilemeng (K8).

Aksam oldu muydun bazi siyleri digsart vermek iyi olmaz dirler. Aksam
baska haneye atag verilmez, simdi herkesin evinde atas var da eskiden
ormandasin kesimde, olmayabilir yani amma her haneye veremek
baskasindan alacak o. Bizim iyimize gelmez bazi haneler. Biber, sogan,
sarimsak aksam verilmez, act ya. Yogurt da vermek sogukluk olur. Ondan
vermek yani (K9).
Yerlerin miihiirlenmesiyle birlikte disar1 yiyecek ve iceceklerden siit, ac1 ve eksi
yiyecekler verilmemekte; bunun disindaki esya ya da nesnelerden de ocakta yanan
atesin de disar1 verilmesinden sakinilmaktadir. Disariya verilmemesi gereken nesneler
disinda bazi davraniglarin da gece yapilmasindan kaginilmaktadir. Mesela aksam

oldugunda sakiz ¢ignenmesi dogru bulunmamakta bunun yapilmasi neticesinde eve

bir ziyanin gelecegi diisliniilmektedir.

Tiirk topluluklarinda gilinesin batmasiyla birlikte yerlerin miihiirlenmesi inanc1 geregi
karanlikta topragin hicbir seyi kabul etmeyecegi diisiincesi hakimdir. Toprakla temas
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eden insanlara da bundan dolay1 giines batip karanlik ¢oktiikten sonra evlerden igne,
makas, tencere gibi esyalarla tuz gibi yiyecekler verilmemekte ve komsulardan da bu

esyalarin istenmesi dogru bulunmamaktadir (Gilingor, 2012, s. 39).

Glindelik pratiklerle ilgili kaginmalardan gece disar1 verilmeyen nesnelerden bagka
herhangi bir zaman diliminde bir haneden baska haneye verilmemesi gereken esya ya
da yiyecekler de vardir. Bunlardan biri haneden disar1 dogal olarak hazirlanmis ilacin
verilmemesidir. Elle hazirlanmis ilacin verilmesi durumunda ilaci alanin bir ziyana
ugramasi (K2) s6z konusu olmaktadir. Bu durumda ilaci isteyene ilag hazirlamada
kullanilacak malzeme verilmektedir. S6z konusu uygulama her aile i¢in gegerli
degildir. Bunu katilimci sdyle ifade etmektedir:

Bu herkese has degil. Mesela benim babam taraf disariya ilaglik vermez,

ila¢ yapacasan bana su gerekiyor de gel, gotiir istedigin gadar amma ilag

istersen bos doneng vermezler (K2).
Bazi aileler igin gecerli olmak kaydiyla tavuk yumurtasi, ekmek, su gibi yiyecek ve
iceceklerle ates gibi nesneler disari verilmemektedir (K10, K12, K13). Disari
verilmeyen nesnelerle ilgili baz1 aileler, belli ailelere bu nesneleri vermemektedir.
Bunun nedeni ise kendi hanesinden o aileye belli nesneleri verdigi takdirde basina koti
bir olay gelecegi, hanesine ziyan gelecegidir.

Bak hele bizim Sultangil ategi virmez. Ama bizim ocaktan niye gotiiriiyor?

Bize virmezler bizim iyimize gelmiyir diye. Ben sana kibrit veriyim bizim

ocagimiza iyi gelmiyir diyir. Ama bana iyi geliyir mi? Onlar ates

virmezler. Aile aile degisir. Benim goriimcemdi 0 ondan biliyim (K13).
Katilimecmin belirttigi gibi akrabasi atesi bagkalarindan alabilmekte fakat ayni kisi
bagkalarina ocagindan atesi vermemektedir. Ocagindan atesi vermeyen kisi giinliik
hayattaki etkilesimleri sonunda bagkasina ates vermenin kendi hanesine zarar verdigini
tecriibe etmistir. Bunun sonucunda da baska hanelere ates vermek kiginin hem malina

hem de canina ziyan getirmekte, bir ugursuzlugun da 6n kosulu olmaktadir.

Bagka hanelere ocaktan ates verilmemesi Kutsal sayilan atesin yabancilar ya da
diismanlar tarafindan kirletilecegi endisesinden kaynaklanmaktadir. Nitekim Tiirk
kiiltiirtinde ocak, aileyi ve bu ailenin soyunu sembolize etmektedir. Soyu temsil eden
ocaktan atesin bagskalarina verilmesi sonucunda aile ¢esitli olumsuzluklara maruz

kalabilmektedir. Anadolu’da ocagindan kirk giin disariya ates veren ailenin soyunun
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kesilecegi inanci1 vardir. Netice olarak ates, ¢cok nadir olmakla birlikte ¢cok muhtag
olunmasi durumunda yakin dost ve akrabalara verilebilmektedir (Karadag, 1989, s.
69).

3.2.2.3.1. Kutsallig1 Olan Mekanlarla Tlgili Kacinmalar

Ev; insanlar1 olumsuz doga etkilerinden, vahsi hayvanlarin verebilecegi zararlardan,
diisman ve hirsizlardan korumasinin yaninda ev sahibini tehlikeli olabilecek dogatistii
giiclerden ve diger zarar verecek dis etkilerden korumasi i¢in de sigmilacak giivenli
bir mekandir. Halk inanislarinda evin bazi kisimlar1 6zellikle kapi, esik ve ocak kutsal
olarak goriilmektedir (Ornek, 1966, s.113).

Arastirma alaninda elde edilen kodlardan ocak ve esik, katilimcilarin 6liimden
kaginma uygulamalarinda dikkat ettikleri evin kutsal mekanlaridir. Ocak ve esige
verilen degerden otiirii bunlarla ilgili birtakim davraniglara dikkat edilmekte,
yapilmasi ve yapilmamasi gereken eylemler ocagin ve esigin kutsalligi baglaminda

6lumle iliskilendirmektedir.

Ocak; birgok toplumda kutsal kabul edilen, ailelerin mutlulugu ve yasam kaynagidir.
Bollugu, ugurlu olmayir sembol etmesi bakimindan bir gii¢ kaynagi olarak
goriildiiglinden ocaga kars1 korkuyla karisik saygi duyulmustur. Cogu zaman evi ifade
eden ocak, yasami ve canliligi sembollestirmektedir. Bir felaket karsisinda ocakla
iliskili olarak sdylenen “Ocag1 sonmek, ocag1 yanmak, ocagi tiitmez olmak”™ gibi kalip
sozler veya “Ocagin basina yikilsin.” gibi beddualar ocagin insan hayatindaki 6nemini

gostermektedir (Ornek, 1966, s. 115).

Evin kutsal mekanlarinda biri olan ocakla iligkili olarak yanan ocaga su dokiilmesi,
ona herhangi bir saygisizlik yapilmasi kaginilan bir durum olarak goriilmektedir.
Katilimcilar ocakta yanan atesin suyla sondiiriilmesi, atese tlikiiriilmesi durumunda
baslaria kotii olaylarin gelebilecegini diistinmektedirler.
Ocagin atagim sondiiriirken sicak su dokmek de iyi olmaz, eskiden ocak
olurdu evlerde simdi hep soba var da gene de ekmek evi oluyo, ekmek
ocagaa ne oraya su dokiilmez, gendi gendine soner yani. Sondiiriilmez
ocagan atast, iyi olmaz derler. Ocagin séniiyor ondan mi acaba bilmem
de iyi saymazlar yani (K9).
Ocaga su dokiilmesi, tiikiiriilmesi ka¢inmalarinin yaninda yanan ocaktan kiil alinmast,

ocaga sogan kabugu atilmasi da kaginilan durumlardandir.
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Simdi ocak yaniyorsa kiilii alinmaz, sogudu muydu kiilii alimir. Sicak kiil,
vanan atag alimp digart atilmaz yani. Kimisi soganin yapragini ocaga
atmaz, gabigini yani, iyi olmaz o da ugursuz sayur (K4).
Katilimcilar ocakla ilgili uygulamalarin temelini onun kutsalli§ina baglamaktadirlar.
Kutsal olana yapilacak saygisizligin bunu yapanlara 6liim olarak donecek olmasindan
dolay1 ocaga son derece biiyiik 6nem verilmektedir.

Ocak da onemlidir. Mesela sen geldin kirk yemeginde ne yapildi? Once

ocaga su dokiildii. Neden? Ocak kutsal oldugundan. Ocak 6nemli ondan

dolay1 ocaga saygi duyulur. Simdi bir¢ok evde ocak kalmadi, eskiden her

evde ocak olurdu. Ocak yanacag zaman ondan niyaz alimirdi. Ocaga

tiikiiriilmez, ocagin atesi suyla sondiiriilmezdi. Kesim yerlerinde her aile

cadirin ya da aleygiginin yanina mutlaka bir ocak kurardi. Mesela ocagin
ontinden kesinlikle kimse gegirilmez. Bu iyi sayilmaz (K7).
Ocak, kutsallig1 ve soyun devamini sembol etmektedir. Bundan dolay1 ocagin 6niinden
yabanci birileri gecirilmemektedir. Ocagin Oniinden yabanci birilerinin gegmesi
durumunda ocagin sahibi olan ailenin soyunun tiikenecegi diistiniilmektedir.

Bir de yabanct birisini ocagin oniinden gecirmeyiz. Gegecek olursa niye

ocagimin oniinden ge¢iyon giye gizariz. Gegirmeyiz onu arkadan geg deriz

(K14).

Katilimcilar, toplumsal etkilesim siirecinde edindikleri bilgi birikiminden hareketle
ocakla ilgili birtakim kurallar gelistirmisler ve bu kurallara uymay1 hayati bir durum
olarak gormiislerdir. Nitekim bu kurallara uyulmadigi takdirde birtakim
olumsuzluklarla karsilasacaklarina inanmaktadirlar. Ocakla ilgili kurallara
uymamanin getirecegi en kiiclik olumsuzluk bela getirmesi, kisiye saglik sorunlari
¢ikarmast; en biiyiik olumsuzluk olarak da elbette bir 6liim getirmesidir. Ocakla ilgili
uyulmasi gereken kurallarla ilgili olarak K8 soyle soylemektedir:

Bunlari yapmazsan iyi saymazlar, ugursuzluk getirir. Malina miilkiine

¢oruna ¢ocuguna zarari olur. Oliiniin arkasindan bagka 6lii ¢ikar.

Eveliyattan boyle dirler yani ebemizden dedemizden bodole gordiik (K8).
Kutsal bir varlik olarak diisiiniilen ve insan yasaminin vazgecilmez unsurlarindan biri
olan ates ve ocakla ilgili inanislar Tiirk kiltiriinde genis bir yer kaplamaktadir. Tiirk
kiiltiirtinde ocak, siradan bir nesne olarak degil canli bir varlik olarak tasavvur edilmis
ve hayatin odagina yerlestirilmistir. Ocaga bu kadar 6nem verilmesi nedeniyle de ocak

etrafinda birtakim kurallar yumagi olusmustur (Kumartaslioglu, 2012, s. 396).
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Arastirmaya katilan Adana Tahtacilarinda ocaga iliskin kaginmalarin temelinde ocagin
kutsallig1 ve onun tehlikeli yonii one ¢ikan unsurlardandir. Ocak, Alevi-Bektasi
meydanlarinda 6nemli oldugu kadar kutsal bir yere sahiptir ve aydinligin, 1sitmanin
semboliidiir. Bu nedenle ocaga niyaz edilir, yani secde edilir. Edremit Tahtacilarinda
ocak yansin ya da yanmasin Sag el ocaga siiriiliip dudaklara gotiiriilerek biyiktan
¢eneye dogru indirilir ve kalbe konulmak suretiyle ona niyaz edilir. (Er6z, 1990, s.
329). Nergizlik koyii Tahtacilarinda ocagin kutsalligini géstermesi bakimindan kurban
bigcagiyla ilgili yapilan uygulama 6nemli bir durum olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Kurban kesilecek bicagin dede tarafindan okunmasi gerekmektedir. Bigagi okuyacak
dede bulunmadigi durumda bigak ocaga “Ya Allah ya Muhammed ya Ali” denilerek
iic kez siirtiilmekte boylece bicak okunmus bicak gibi islev goérmektedir. Bu
uygulamada da goriildiigii gibi ocak kutsal mekan olarak goriilmektedir ve ona saygi

duyulmalidir.

Ates, kutsal varlik olmasinin yan1 sira kimi zaman da tehlikeli ve korkulan bir varlik
olarak da diistiniilmektedir. Atesin aileye daha ¢ok yardim ettigine inanilan bir iyesinin
olmasi onun olumlu yoniinii gosterirken, bu iyeye yapilacak olan herhangi bir
saygisizlik karsisinda iyenin kendisine saygisizlik yapanlara zarar1 dokunmasi onun
olumsuz yoniinii géstermektedir. Ocagin canli bir varlik olarak kabul edilmesi ve
icinde meleklerin veya ocagin sahibi bir iyenin bulundugu inancinin diginda, bu
mekanin kotli ruhlarin da barindigir yer olarak goriilmesi ocagin tehlikeli yoniinii
gostermektedir (Kumartashoglu, 2012, s. 433). Bundan dolay1 da ocaga herhangi bir
saygisizlik yapilmasindan kacinilmaktadir. Nitekim birtakim davranislardan uzak
durulmadigr durumda ocagin iyesi ya da ocaktaki kotii ruhlar ona zarar veren veya

saygisizlik yapan kisilerin 6liimiine neden olabilmektedir.

Mekanla ilgili kaginmalarda elde edilen ikinci kod olarak esik de Alevi-Bektasi kiiltiir
dairesindeki Adana Tahtacilarinda 6nemli goriilen ve deger verilen evin 6nemli bir

kismi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Esik, kutsal ve kutsal olmayan iki varlik evreni arasindaki mesafeyi sembol
etmektedir. Esik, dinsel ve din dis1 iki diinyay1 ayiran sinir olmasinin yaninda bu iki
diinyanin iliski i¢inde olduklari, din dis1 diinyadan kutsal diinyaya gegisin
gerceklestirilebilecegi yerdir. Bu nedenle insanlar kapi esiklerine ayinsel islevler

yiiklemiglerdir (Eliade, 1991, s. 5). Kutsal olana girisin sembolii olan esik,
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kutsalliginin yanmi1 sira zararli etkilere ve tehlikeli giliclere ev sahipligi yapiyor
olmasindan dolay1 ikili bir 6zellik tasimaktadir. Biiyiisel islemlerde kotiiliik getirecek
nesnelerin esik altina gomiilmesi esige duyulan saygi ya da korkunun nedenini
gostermesi bakimindan 6nemlidir. Bunun yaninda kiigtlik diinya gibi goriilen eve agilan
kapinin ilk ¢izgisi olan esikten hastalik, ugursuzluk ve 6liimler de gecerek gelmektedir
(Ornek, 1966, s. 114).

Aragtirma alanindaki Tahtacilar esige oturmayir veya esige basmayr kotiiliik,

ugursuzluk ve ziyan getiren (K4, K5, K7, KI14) davraniglar olarak

anlamlandirmaktadirlar. Bundan dolay1 biiylikler esige basmaz ve esikte oturmaz.

Esigin kutsalligini ya da onun verebilecegi zararlar1 bilmeyen kiiclik cocuklarin esige

oturmasi durumunda ise o ¢ocuk azarlanarak hemen oradan kaldirilmaktadir.

Katilimcilar esikle ilgili uyulmasi gereken davraniglari sdyle ifade etmektedirler:
Esiklige oturmak da iyi sayilmaz esikte oturmak demek birinin élecege

demek oluyo. Esiklige basilmaz bir de kotiiye ugrarsin. Oraya basmadan
ge¢men lazim (K1).

Esige basmak da iyi olmaz, esige oturulmaz da. Esige oturdung mu bir
yvaslhmiz oliir dirler, iyi olmaz. Biiyiikler esige ne basmaz, orda ne
oturmaz da ¢ocuk bilmez iste. Cocuk esige oturdu muydun gizisirik yani.
Onu galdirrik ordan. Lyi olmaz, cocuga da yaramaz dirler zaten (K9).

Esiklige oturmak iyi sayilmaz. Evin esikligine oturulmaz da durulmaz da

orda. Esiklige basilmaz bir de. Esiklikten atlayarak gecersin. Ayagini

basmazsin esiklige, kotii sayallar, evinden birisi 6liir, derler (K14).
Esik, hemen hemen biitiin Tiirk topluluklarinda kutsal sayilmaktadir ve onunla ilgili
birtakim kurallar bulunmaktadir. Esikte bulundugu diisiiniilen esik iyesi eve bereket
vermesinin yaninda felaket de verebilmektedir. Hem Miisliiman hem de gayrimiislim
Tiirk topluluklarinda esige basilmadan gegilmesi, yerlerin miihiirlenmesiyle birlikte
esikte oturulmamasi ve bunlara iliskin birtakim tabu ve inanglar esik kiiltiiniin
giiniimiize kadar eski yapisini koruyarak ulastigini kanitlamaktadir (Bayat, 2007b, s.
268-269). Bununla ilgili K7 nin verdigi 6rnekteki bilginin aynisinin Altay Tiirklerinde
de olmasi dikkat ¢ekicidir.

Esige basiimasi da iyi sayilmaz. Mesela evin esigine bu ¢adir bile olabilir.

Cadirin yonii dogu tarafinda olur. Giin tarafina kurun derler ¢adirin

oniinii. Cadirda bile gegerlidir bu esiklikten gecerken oraya basiimaz.
Esigin bulundugu yere basilmadigi gibi oturulmaz da. Oraya oturan

164



oliimii goze almis, oliimiine oturuyor denilir. Kimse oturmaz da basmaz
da. Bir de esigin iist kismina bazi esyalar koyarlar mesela bir at nali,
kaplumbaga kabugu, kara ¢ali, hayvamn i¢ yagi, nazar boncugu veya bir
hayvamin kafatasi. Bizim toplumda bu inang vardwr. Peri evine denk
gelirsen eli yiizii yilar, derler. O yerde esiklikte bunlarin oturduguna
inanilir. Bazi agag¢larin kovuklarinda, dere kenarlarinda, yol kenarlarinda
onlara zarar vermezsen sana zarar vermez (K7).
Altay Tiirklerinde de evin esigi glinesin dogdugu yer olan doguya bakmaktadir. Esigin
giinesin girdigi yerde olmasindan dolay1 kutsal olmasi diislincesi belki de tiim Tiirk
topluluklarinda esigin kutsal oldugunu gosteren ortak inang paydasidir (Bayat, 2007b,
S. 268-269). Altay Tiirklerinde ve Adana Tahtacilarinda esigin doguya bakmasi, esigin
kutsallig1 inancinin en eski seklinin giiniimiize kadar korunarak ulastigini

gostermektedir.

K7°nin verdigi bilgilerde kapi esiginin oldugu yerde perilerin evi bulunmaktadir.
Esigin lizerine oturulmasi, esigin lizerine basilmas1 durumunda peri evine ve periye
zarar verilmis olacagi i¢in peri de o saygisizligl yapana zarar verebilmektedir.
Buradaki perinin verecegi en kiiciik zarar “eli, yiizii yilmak” olarak tabir edilen kismi

felgtir.

Tiirk topluluklarinda esik iyesi olarak bilinen mitolojik varlik zamanla Islam dininin
etkisiyle yeni medeniyet sistemine dahil edilerek kimi zaman esik cinine kimi zaman

da melek anlaminda Farsga feristeye doniismiistiir (Bayat, 2007b, s. 270).

Esik, kutsal ile kutsal olmayanin sinir1 olarak goriildiigiinden kutsalin i¢ine herhangi
bir olumsuzluk verici durumun girmesi halinde onun 6nlenmesi maksadiyla da esigin
lizerine at nali, kaplumbaga kabugu, kara ¢ali, hayvanin i¢ yagi, nazar boncugu veya

bir hayvanin kafatasi asilmaktadir.

Esikle iligkili olarak alinan biitiin 6nlemler, esige doniik yasaklar veya tabular esigin
bir durak yeri olarak degil de bir gecit yeri olarak kabul edilmesinden ileri gelmektedir.
Nitekim esikte durmak ve esik iizerine oturmak ge¢idi duraga doniistiirmek anlamina
gelmektedir. Boylece goze goriinmeyen varliklarin da yolu kesilmektedir (Bayat,
2007b, s. 269).

Esige oturulmaz, iyi olmaz. Mesela esikten iyi insan da geger kétii insan
da gecer. Mesela benim bilmedigim belki de evime iyi misafirler gelecek.
Ben kirliyim, temiz dealim belki, esige oturmam olmaz. Benim kirliligim
ona geger. Yanls olur, ¢ocuk olsun biiyiik olsun oturulmaz. Eyi insanin
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oniine oturmus oluyon. Ya da ben temizim gelecek olan koti biri var.
Esiklige oturursam onun kotiiliigii bana gecer. Iyi olmaz yani (K2).
Yukaridaki alintida da goriildigi gibi esik bir gecit yeri olarak kotiiliiglin igeriye
girmesini engelleyen, iyiligin de igeriye girmesine miisaade eden bir sembol olarak
anlamlandirilmaktadir. Esige oturan Kisi, igeriye giren kotii kiginin kotiiliiklerinden
etkilenebilecegi gibi tam tersi olarak kendinde bir olumsuzluk varsa igeriye giren iyi

kisiyi olumsuz olarak etkileyebilmektedir.

Tahtac1 kiiltiiriinde kap1 esigine biiylik bir saygi duyulmaktadir. Bu nedenle kapi
esigine basmak ya da oturmak dogru goriilmemektedir. Kap1 esigine basildig1 ya da
oturuldugu takdirde aileye bir ugursuzluk gelecegine inanilmaktadir. Bunun yaninda
Tahtacilar, cem yaptiklart yerin i¢inde kapi esiginden ayr1 sembolik bir esik
kullanmaktadirlar (Selguk, 2005, s. 186). Tahtacilarda esige bu kadar biiyiik saygi
gosterilmesinin nedenlerinden biri de esigin Hz. Ali’yi temsil etmesi ve yola girisin
sembolii olmasindandir. Bu nedenle esikten igeri girilirken esik Opiiliir,

alcakgoniilliiliik ve teslimiyet sahibi olundugu bildirilir (Yoriikan, 2015, s. 302).

Sonug olarak esik, katilimcilara gore kutsal goriilen bir mekansal unsurdur. Esige
oturulmasi, onun iizerine basilmasi ya da ona saygisizlik yapilmasi 6limii getiren bir
unsur olarak goriilmektedir. Bu yasaklarin delinmesi neticesinde baglarina bir felaketin
gelecegine inanan katilimcilar esigin lizerine basma ya da esige oturma davranisindan

kaginmaktadirlar.
3.2.2.4. Belirli Giinlerle lgili Kaginmalar

Her dinde talihli ya da talihsiz olduguna inanilan giinler, ayn1 giin i¢inde sans vermesi
bakimindan iyi vakitler, yogun olduguna inanilan donemler ya da 6zelligi bakimindan
zayif veya giiglii anlar vb. bulunmaktadir. Buna gére bazi donemler ugurlu kabul
edilirken baz1 donemler de ugursuz kabul edilmektedir (Eliade, 2003, s. 374). Dogal
ritimler olarak goriilen mevsim degisimi, gilinesin dogup batmasi, aymn evreleri
insanlarin yasamlarini programlamaktadir. Insanlar kendi etkinlikleriyle dogal ritimler
arasinda bir uyum saglamaya calisir, bu uyumu saglarken de bunu ritiiellerle

pekistirmektedir (Lvova vd., 2013a, s. 62).

Adana Tahtacilarinda haftanin giinlerinin iyi ya da kotii olarak anlamlandirilmasi s6z

konusudur. Ozellikle ugurlu olmadigina inanilan belli giinler bulunmaktadir. Ugurlu
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olmadigina inanilan giinler haneden haneye degismekle birlikte ¢alisilmamasi, higbir
sekilde is yapilmamasi gereken zamanlar da bulunmaktadir. Bu zamanlarda is

yapilmamas1 genel bir kural olarak anlamlandirilmaktadir.

Adana Tahtacilarinda ¢alisilmamasi gereken, is yapilmamasi gereken giinlerin basinda
sal1 ve cuma giinii gelmektedir. Bu giinlerde ¢aligmak iyi sayilmamakta, bu giinlerde
calisildigr takdirde calisan kisinin kendisine ve ailesine bir ziyan gelecegine
inanilmaktadir. Katilimcilar sali giinii aga¢ kesiminin kendilerine yasak oldugunu
belirtmektedirler. Bunun nedeni ise sali glinlinii diinyanin yaratildigir giin olarak
anlamlandirmalarindandir. Cuma giinii de sali giinii gibi goriilen herhangi bir sekilde
aga¢ kesiminin yapilmadig1 bir giindiir. Katilimcilar cuma giiniinii ibadet giinii olmasi,
kutlu giin say1lmasindan dolay1 is yapilmamas1 gereken giin olarak gérmektedirler.
Salv giinii diinya gurulmus diye anladwr biiyiiklerimiz ne derecede dogru
yvanlis bilmiyom. Sali giinii diinya gurulmus cuma giinii de ibadet giinii
onun i¢in ¢calisiimaz o giinler. Cuma gunii cuma namazi gulinincaya gadar
camagsir yitkamak, bulasik yikamak, evimizi siipiirmek. Cuma aksami,

persembe gunii de bulasigimizi yikayip gapatmak. Dedemden 6grendim
ben bunlart ben de yapmam, dedem yapmang gizim, derdi (K2).

Sali giinii hayvanlari ozgiir birakirik, diinya gurulmus diyok ya. Onun igin
elimizden geldigi gadar bi insana sey yapmamaya c¢alisirik kotiiliik.
Kendimiz de ¢calismak. Cuma giinii namaz gilinana gadar ¢alismak, ondan
sonra ¢alisurik (K2).

Salv giinii diinyanmin guruldugu giin sallanir dirler. Ben sali giinii oglum

para da bulsanmz yirde almang dirim. Basinga bir is gelir. Sali giinii

devamli bir ise baslasinlar o isin arkasi gelmez, sallanir durur. Sening

ising goriilmez. Bunu boyle dirler. Bir is gelir, moturun bozulur, traktoriin

siy olur. Allah esirgesin de. Cuma giinii is yapmaziar (K13).
Islam inancinda giinlerin farkl sekillerde anlamlandirilmasi s6z konusudur. Ahmet bin
Hambel tarafindan aktarilan bir hadiste Allah’in yedi giinliik bir zaman diliminde
diinyay1 yarattigindan bahsedilmektedir. Bu rivayette Tanri, sali giiniinde katiiliikleri,
cuma giiniinde ise ilk insan olarak Hz. Adem’i yaratmistir (Kocatiirk, 1982, s. 286-
287). Bu rivayette diinyanin yaratilmasinin yedi giine yayilmasinda dikkat ¢eken, sali
giiniinde katiliiklerin yaratilmasidir. Zira katilimecilardan alinan 6rneklerde de sali
giinii ugursuz olarak kabul edilen giindiir ve sal1 giinii katilimcilara gore diinyanin

kuruldugu giin oldugundan o giinde yapilan iglerin sonu gelmemektedir. Cuma

glinliniin insanin yaratildig1 giin olmasi rivayetiyle katilimcilarin verdigi ornekler
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karsilastirilacak olursa bu giiniin kutlu olmas1 ve ibadet edilen, siikiir edilen bir giin

olmast ile ¢aligmanin bu giin i¢in de yasaklanmas1 uyumlu goriilmektedir.

Katilimcilar sali ve cuma giinii aga¢ kesim isleri yapmamakla birlikte bu giinlerde
baska isler yapabilmektedirler.

Bize bazi giinler iyi gelmez. O giinlerde ¢alistin mi olmaz. Sali giinii mesala

is yapumaz. Kesime gitmezsin. Baska seyler yapilir. Biz kesim isi

vaptigimizdan canli kestiginden o giin kesime gitmek baska seylerle

mesgul oluruk. Cuma giinii de ¢alisa gidilmez. Yola da ¢ikilmaz. Mesela

kesime gidecen baska bir yere gécecen gidilmez sali, cuma (K5).
Adana Tahtacilar1 hakkinda 1918’de bir rapor kaleme alan Ramazanoglu Niyazi Bey,
Tahtacilarin gegimlerini saglamak amaciyla Tarsus sokaklarinda erkek, kadin, cocuk
ailece tahta ve odun yiiklii katirlarla dolasarak bunlari pazar ve pazartesi giinleri
sattiklarini, salt ve cuma giinleri ise hepsinin bir handa dinlenmeye ¢ekildiklerini
(Sarisir, 2012, s. 149) ifade etmektedir. Raporun ilerleyen sayfalarinda da Tahtacilarin
cuma ve sali giinleri calismadiklar1 6zellikle ormanda higbir sekilde ugrasmadiklar
(Sarisir, 2012, s. 173) bilgisi Tahtacilarin anilan giinlerde gegmiste de ormanda agag
kesmedikleri bilgisi vermesi bakimindan 6nemlidir. Nitekim sali ve cuma giinleri
calisilmamasi kurali toplumsal etkilesim igerisinde edinilmis ve kusaktan kusaga
aktarilmis bir sembolik davranis bi¢imi olarak kendisini gostermeye devam

etmektedir.

Katilimeilar sali ve cuma giinleri sadece agac¢ kesim islerinden degil bulunduklari
yerden bagka yere tasinma islerinden de kacinmaktadirlar. Yasadiklar1 yurttan baska
bir yere go¢ etme icap ediyorsa sali ve cuma giinlerinin disinda kalan bir glinde goc

edilmektedir.

Bir de sali giiniiynen cuma giinii agag¢ kesmek iyi olmaz gidersen eger
zarart dokunur. He ondan sali giiniiynen cuma giinii kesim yapmak. Sali
gtinii, cuma giinii gé¢ goemek (K3) ...Gog¢ gocersen ziyamn olur, basina
bir i gelir. Ondan Saliynan cuma ¢alismak ormanda, gé¢ de gogmek (K8).

Bazi giinler is yapmazlar bizde bir de. Is yapmazlar didiysem kesime
gitmezler yani. Mesela saliynan cuma giinii is yapmazlar, agag kesmezler,
vas kesiyong ya ondan. O giinlerde kesime gitmek. Zaten Cuma haywl giin
derik ondan ig yapiimaz o giinde. Sali da iyi olmaz derik is yapmazlar yani.
Ev de gogiirmek bugiinlerde. Kesime gidecean mesela o giinlerde dasimak
evlerimizi, yola ¢tkmak yani (K9).
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Katilimcilar sali ve cuma giinii i$ yapmanin ya da tasinmanin yasak oldugunu
belirterek bunu bir inan¢ meselesi olarak gérmektedirler. Bu yasaklar1 ancak inanci
olmayanlarin delecegi goriisti hakimdir.
Sali giiniiynen cuma giinii ise gitmek. Amma inanct olmayan gider belki.
Cuma giinii haywh giin dirler yani. Cuma giinii yola ¢ikmazlar, gé¢
go¢emezler (K10).
Sali ve cuma giinleri belirlenen yasaklara uyulmadig: takdirde katilimcilar baglarina
kotii bir isin gelecegine inanmaktadirlar. Bu giinlerde is yapildig: takdirde hem cana
hem de mala bir ziyan gelecegine inanan katilimcilarin higbiri sali ve cuma giinleri
calismamaktadir. Anilan giinlerde c¢aligmak olim getiren bir eylem olarak
diisiiniildiiglinden sali ve cuma giinleri ¢alismak 6liim getiren bir sembol olarak

goriilmektedir.

Calisildiginda ugursuzluk getirecegine inanilan baska bir vakitse Hidirellez giinleridir.
Adana Tahtacilar1 Hidirellez giinlerinde ¢alismamaktadirlar. 5-6 Mayis arasinda
kutlanan Hidirellez’de ise gidilmemekte, Ozellikle kadinlar bir biyiigiin evinde
toplanarak geleneksel yiyecekleri olan kombe pisirerek gelenlere bu yiyecekten ikram
etmektedirler.
Hidirellez’de de ¢alismak iyi olmaz. O giin toplamirik bir yerde. Bir
biiyiigiin evinde toplanirik kémbe yaparik, ¢ay bisirrik o giin ¢alisilmaz.

Bayram gibi zaten o hocam Hidwrellez bayramda ¢alismaya gideng mi?
Kesim yapmak yani o giinlerde (K5, K9).

Hidirellez de is yapmak kotiidiir, bugiin eger agag kesimine gidersen illaki

basina kétii bir is gelir. Bunu yasayanlar var (K12).
Tahtacilara gore 6 Mayis’ta kutlanan Hidirellez’in bu tarihte kutlanmasinin iki temel
nedeni vardir: Bunlardan biri Hizir’in o gece yeryiiziine elindeki asay1 atmasi sonucu
her tarafin yesilliklerle kaplanarak kisin sona erip yaz mevsiminin baslanmasidir.
Ikincisi ise ¢ok kiiciik yaslarda birbirinden ayrilan, 6liimsiizliigii tatms iki kardes olan
Hizir ile Ilyas’m ziyaret yerlerinin oldugu yerlesim yerlerinde veya o yerlesim
yerlerine ait mezarliklarda bulusarak bir araya gelecek olmalaridir (Selguk, 2005, s.
277). Bu nedenlerle bir bayram olarak kutlanan Hidirellez giinleri yani 5-6 Mayis
giinleri arasgtirmaya katilan Adana Tahtacilarina gore is yapilmamasi gereken
giinlerdir. Hidirellez’de koyiin mezarlig1 ziyaret edilir, mezarlik temizlenir. Kémbe

yapilip dagitilir ve mahallenin ya da koyiin i¢indeki sayginligi olan birinin evinde
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kadinlar toplanarak bu bayrami kutlarlar. Hidirellez’in bir bayram olarak
goriilmesinden dolay1 bu siire zarfinda herhangi bir canliya zarar verilmesi giinah
olarak kabul edilmektedir. Ozellikle Tahtacilarin geleneksel meslegi olan kereste ve
odun yapmak i¢in aga¢ kesim isi o giin yapilmamaktadir. Hidirellez giinii kesim
yapildig1 takdirde isi yapan kisinin basina en basiti bir yaralanma daha agir olarak da

bir 6liim gelebilmektedir.

Nergizlik koyii Tahtacilarinda ¢alisilmayan sali, Cuma ve bayram giinlerinin diginda
bazi ailelere has bazi islerin yapilmasindan kaginilan giinler de vardir. Katilimcilar

kendi ailelerine bu giinlerde bazi isleri yapmanin yaramadigini ifade etmektedirler.

Bizde ¢amasir ne yikinacagr zaman cuma aksami yani persembe giinii
camagir falan ytkanir cuma giinii camasuwr yitkanmaz bize iyi gelmez. Sali
ve cuma giinii ugursuz sayilir ¢calisilmaz bugiinlerde deee ezelden beri
atalarimizdan boyle duyduk boyle yaparik. Cuma aksami persembe giinii
yvani hocam aksamlar: sogan da yedirmezler de ¢ocuklara, ¢ocuk ne bilsin
iste bilmez, yiyecek olur. Yedirmezlerdi yani bizlerin deal sade genelde de
oyle bizim Tahtacilarda cuma aksami sogan eskiden yenmezdi hig. Neymis

kokarmug (K6) (1)
K6’dan alinan 6rnekte cuma aksami olarak bilinen persembe giinli aksam vakitlerinde
sogan yenilmekten kagimildig:r ancak gilinlimiizde buna uyulmadigi anlagilmaktadir.
Katilimci biiyiiklerinden duydugu soganin kokusunun ruhlara ulastigi, aci olmasindan
dolay1 onlart rahatsiz ettigi inancini rasyonel olarak degerlendirip bunun anlamsiz
oldugunu dile getirmektedir. Bagka ailelerde persembe giinii aksam camasir
yikanmadigi halde K6’nin ailesi Persembe camasir yikamakta ancak cuma giinii
camasir yikamaktan kaginmaktadir.

Mesela bazi giinlerle ilgili yaptigimizda iyi olmaz dedigimiz seyler vardir.

Sali giinii mesela bizim ailemize iyi gelmez. Sali giinii bizimkilere camasr

vikamak yaramaz. Eskiden kesimde oldugumuzda sali giinii ¢amasir

vikanmaz, banyo yapilmaz, temizlik bile yapilmaz, ev stipiiriilmezdi. Bu

bizim ailemiz i¢in gegerli olan bi sey. Baska aileler sali giinii bunlar

vapabilir. Sadece bizim aile igin gegerli bu. Ama sali giinii ve cuma giinii

calisilmaz. Ormanda kesim yapilmaz yani. Biz birakali bi on sene oldu

kesim islerini ailemin geri galani devam ediyo da biz yapmiyok. Sali ve

cuma guinleri kesim yapilacak yere gogiilmez. Kesim bitti, doniilecekse

gene sali ve cuma doniilmez. Bu herkes i¢in aynt ashinda (K14).

Sali giinii kesim isi yapilmasinin, gé¢ edilmesinin ugursuz olarak anlamlandirilmasi,

bu giinde giindelik birtakim islerin de yapilmasmma engel olmaktadir. Sali giinii
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giindelik isleri yapmanin yasak olmamasina ragmen kimi aileler anilan giinde ev
siiplirme, ¢camasir yikama, banyo yapma gibi isleri yapmaktan kaginmaktadirlar. Sali
glinli bu isler yapildig1 takdirde katilimcilar baslarina kotii islerin gelecegine

inanmaktadirlar.

Bugiinlerde yapmadigimiz baska siyler de olur da onlar hane hane degisir
vani. Bizimkilere sali giinii ¢amagswr yikamak yaramazimig, sali giinii
camagir yikarisan iyimize gelmez bizim. Herkese deal yani bu ¢amaswr
vikamamak, tecriibe etmis biiyiiklerimiz. Baskasinin belki iyisine gelir de
bizim iyimize gelmez (K15).
Glindelik isleri yapmanin yasak oldugu giinler genel bir kural olarak goriilmemektedir.
K15’in de dedigi gibi bu yasaklar aile aile degismektedir. Ornegin bir aile i¢in sali
giinii glindelik bazi isleri yapmak yasaklanmisken baska bir aile i¢in farkli bir giin
olabilmektedir.

Sali giinii ile cuma giinii ¢alisilmaz. Cuma giinii banyo yapilmaz, ¢amagsir
yvikanmaz yaparsan ziyanin olur, iyi gelmez yani (K4).

Bizde sali giiniiynen cuma giinii ¢alisilmaz. Salr giinii sallanir diller o giin
islerin iyi gitmez zaten o giinde ¢alisilmaz ise gidilmez. Cuma giinii de
hayrwrl giin, o giin de hayirli giin oldugundan o giinde kimse bir is yapmaz.
Yani bu is genellikle kesim isi yapilmaz baska isler yapilir da kesim
vapilmaz. Mesela bizim evde cuma aksami, persembe giinii aksam yani
bulasiklar yitkanir amma onu ters g¢evirmezler. Yiizii goyun goymazlar yani
bulasigi. Cuma giinii de bizimkiler ¢amaswr yikamazlar, bulasik
vikamazlar, evi de siiptirmezler. Sali, cuma yolculuga da ¢ikilmaz, iyi

olmaz (K1).
Giinlerle iligkili olarak kaginilmasi gereken birtakim islerin yapilmadig: giinlerden biri
de persembe giiniidiir. Tahtacilarda cuma aksami olarak bilinen persembe giinii aksam,
giinlin batmastyla birlikte baslayan cuma aksami bir¢ok ritiielin baslangi¢c zamani
olmasi sebebi ile kutsal olarak goriilen bir glindiir. Tahtacilarda kiz isteme, kina gecesi,
diigiin (Y1lmaz, 1948, s. 24-26) merasimleri ve yola girmis bir Alevinin yillik sorgusu
olan meydandan ge¢gme cemi (Yilmaz, 1948, s. 56-57) persembe giinii aksam
yapilmaktadir. Tahtacilarda 6zellikle cemin cuma aksami olarak bilinen persembe
aksami yapilmasi ve persembeye verilen kutsiyet Hz. Ali’nin cuma aksami dogmus

olmasi inanciyla baglantilidir (Selguk, 2005, s. 93).

Adana Tahtacilarina gére cuma aksamlari 6liilerin ruhlar1 doyurulmalidir. Bu anlamda

persembe giinii aksam evde yenilen yemegin bir kismi ocakta birakilmakta, buraya
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oliilerin ruhlarinin ziyarete geldigi diisiiniilmektedir. Evin ocagini ziyaret eden 6liiniin
ruhu kendisine yemek birakildigini gérdiigiinde memnun olmakta, kendisine yemek
birakilmadigimi gordiigiinde ise bu duruma kizabilmektedir. Bundan dolay1 cuma
aksamlar1 ocaktaki tencerenin iginde bir miktar yemek birakilir, yikanmis olan kaplar
da normalde ters ¢evrilmesi gerekirken ters ¢evrilmez. Bu sekilde evdeki lokmalarin
Oliiniin ruhuna sunuldugu sembolik olarak gosterilmeye calisilir. Kaplarin ters
cevrilmesi olumsuzlugu gosteren bir sembol oldugu i¢in cuma aksamlar1 Oliiniin
ruhunun evi ziyaret edecek olmasindan dolay1 diizeni, uyumu gostermesi bakimindan
kaplar ters ¢evrilmeden birakilmaktadir. K2 persembe aksamiyla ilgili olarak sunlar
sOylemektedir:
Bazi ev isleri yapilmaz. Persembe giinii de yikadigimiz gaplart ters
cevirmek o giin yatan oliiler evi yoklarmis. Geldigi vakit o senin yemegini
gormek istermis. Bak bulasigini bile gomamis bana dirlermis. Onun igin
gerekiyorsa tencerende yemek bile bulundurman iyi olur (K2).
Katilimcilara gore 6zellikle sali ve cuma giinleri ile Hidirellez giinleri c¢alisilmayan,
kesim yapilmayan giinlerdir. Bu zamanlarla ilgili inanislar toplulugun toplumsal
etkilesim siireci igerisinde 6grenmis oldugu inaniglarin bir sonucu olarak giiniimiizde
de devam etmektedir. Bu giinlerin disinda aileden aileye degismek kaydiyla giindelik
ev islerinin yapilmadigi ya da giinliik rutinin digina ¢ikildigi zamanlar da
bulunmaktadir. Bu zamanlarla ilgili inaniglar ise kisilerin giinliik hayattaki
tecriibelerinin bir sonucu olarak ka¢inmaya dikkat etmedigi takdirde zarar gorebilecegi
duygusuyla bazi olgulara olumsuz anlamlar yiiklemesiyle ilgilidir. Baska toplumlarda
oldugu gibi Adana Tahtacilarinda da belli giinlere kutsiyet atfedilmis yine belli giinlere

olumlu ve olumsuz birtakim sembolik anlamlar yiiklemistir.
3.2.2.5. Kirkh Kadinla Ilgili Kacinmalar ve Ritiieller

Insan, yasam boyunca bircok kez bir durumdan baska bir duruma ge¢mektedir.
Dogumla baslayan bireysel hayat Sliimle sona ermekte, bu siire¢ icerisinde kisi
birbirini izleyen donemlerden ge¢mektedir. Bu donemlerden 6nemli goriilen dogum,
erginlik, evlilik ve oliim ¢evresinde tiirlii gelenek, ritiiel ve ayin tesekkiil etmistir.
Biitiin bu adet, ritiiel ve torenlerin amaci kisiyi gegis donemlerindeki tehlikelerden, bu
donemlerde ona gelebilecek zararlardan korumak ve kisinin bu gegis donemini

kutsamaktir. Gegis donemleri tehlikelerle doludur ve insan bu donemlerde zararh
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olabilecek dis etkilere kars1 gligsiiz durumdadir. Bu donemsel zamanlardan biri olan
dogum gegisi ¢cevresinde de pek ¢ok ritiiel ve biiyiiyle ilgili kaginma tesekkiil etmistir.
Cocugun heniiz diinyaya gelmedigi donemde dahi hamile kadin, dogacak bebegini
cesitli olumsuz etkilerden korumak ayni zamanda ¢ocuguna istendik birtakim
nitelikler verebilmek amaciyla birgok biiyiisel ve dinsel térenler yapmakta ve bazi
yasaklara uymaktadir (Ornek, 1995, s. 105-106). Hayatin ilk gecis dénemlerinden biri
olan ve aynm1 zamanda yasamin baslangici olan dogum ve dogumdan sonraki siiregte
korunakli bir yer olan anne karnindan ayrilan ¢ocugu dis diinyanin tehditlerinden
korumak, toplumun saygi duydugu annelik statiisiine ulasan kadina zarar verebilecek
her tiirlii tehlikeye karst onu koruma altina almak ig¢in dogumdan sonraki siiregte
¢ocuga ve anneye yonelik gerceklestirilen ritiiellerin ¢ogunlukla kirk giinliik siire

icerisinde yapildig1 goriilmektedir (Karakas, 2013, s. 65).

Adana Tahtacilarinda yeni evlenmis ya da dogum yapmis kadin i¢in kirkli ifadesi
kullanilmaktadir.
Bizde tek dogum yapmuis gadin deal, yeni evlenmis gadin da lohusa sayilir.
Girk giin disart ¢tkmaz. Sarimsagi gelin etmigler de girk giin gokmamus,
derler bizde. Ben gelin oldugumda girk giin ¢ikmadim. Evimin icinde
evimin isini yaptim. Digsarda ne isi var yeni gelinin (K2).
Kirkli kadin ve bebegi dogumun iizerinden gegen kirk giin sonuna kadar bir¢ok
olumsuz duruma ozellikle 6liime agik oldugu igin birtakim davraniglara dikkat
edilmekte ve yasaklara uyulmaktadir. Belirli durumlarda yasaklara ya da davraniglara
dikkat edilmedigi, uyulmadigi zaman hem bebege hem de anneye zarar gelecegine
inanilmaktadir (K2, K7, K9, K14). Bu siire zarfinda tehlikelere acik olan bebek ya da

anne Olebilmektedir.

Kirkli kadin ve bebegin kirki ¢ikincaya kadar uyulmasi gereken birtakim zorunluluklar
vardir. Kirkli kadin ve bebegi zorunlu haller disinda evinden disari ¢ikariimamaktadir.
Kirkli kadin ve bebegi evinden ¢ikmadig: gibi yakin akrabalar diginda onlarin ziyaret
edilmesi de dogru bulunmamaktadir. Ozellikle Adet halinde olan kadinlar temiz kabul
edilmedigi i¢in kirkli ¢ocuk ve anneyi ziyaret edememektedir.
Kirkli gadin topluma girmez, kirkli kadin bir araya gelmez. Kirkli gadinin
evine ziyarete gitmezler, yakinlar: deal de yani yakinlar: gelir. Yakinlar

ziyaret eder amma yakinlarimin disindaki kimseler kirkly gadinin yanina
yaklasmaz da varmaziar evine (K4).
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Gurklt gadimi digart ¢ikarmak istemezler. Simdi hastaneye gidiyor,
gonturola ne gidiyollar da eskiden gkl gadin disart ¢ikmazidi girk:
¢ctkincaya gadar. Onun yamna da varimazidi. Bir iste gadinlar bebegin
gurkint u¢urmaya giderler girki ¢ikinca gurkini ugurullar once gitmezlerdi.
Iyi saymazlardi. Afedersin hasta gadin da yeni dogum yapan gadinin
yanina gelmez. Onu sen bilemen tabii amma o gendini bilirse gelmez zaten.
Girkli gadinin evinden bir sey verilmez disariya. En onemlisi ates mesela
girkli gadinin evinden ¢ikmaz o (K1).
Katilimcmin verdigi 6rnekte oldugu gibi kirkli kadinin disar1 ¢gikmasi, disaridan kirkl
kadina ziyarete gelinmesi dogru bulunmadigi gibi kirkli kadinin evinden bir esyanin
yabanciya verilmesi, 6zellikle de atesin disar1 verilmesinden kaginilmaktadir. Atesin
disar1 verilmemesi arindirict ve koruyucu Ozellikleri olan ates kiiltii kaynakli bir

uygulama olarak yasamaya devam etmektedir.

Kirkli kadinin kaginmasi gereken baska bir durum da baska bir kirkli kadinla bir araya
getirilmemesidir. Iki kirkli kadin bir araya gelirse kirkli kadin ve bebeginin kirk
basmasina ugrayacagina inanilmaktadir. Eger kirkli kadinlar tesadiifen bir araya
geldiyse birtakim uygulamalara bagvurularak kirk basmasi engellenmektedir.
Iki girkli gadin garsilastiriimaz. Garsilasirlarsa birbirlerinin boyunlarina
sartlhllar. Sarildiklarinda o onun yakasina igne sokar, obiirti de onun
vakasina igne sokar. O zaman bi iy olmaz. O igneyi degisip de iisdiinde
dasirsa girgli gadin, bi siy olmaz. Tasimazsa kotii olur. Mesela benim bir

seyim varisa ona geger onun bir seyi varsa bana gecer, hastaligi neyim
yani kotii seyleri. Oliim olur iyi olmaz (K2).

Iki kurkli gadimin ikisi bir araya gelmez. Kirk basar diller. Ugursuz
sayallar, birinden birinin ¢ocuguna ziyan gelir. Cocuklarin kirki garisiyo
va. Ziyann olur. lyi olmaz, zaten kirkli gadini kirk ¢ikincaya gadar bi yere
salmazlardr (K4).
Adana Tahtacilarinda dogum yapan kadinin esi de kirkli sayilmaktadir. Kirkli sayilan
erkek, esi dogum yapmis baska bir kirkli erkekle bir araya getirilmemektedir. Eger
kirkli erkekler tesadiifen bir araya gelmislerse tesbihlerini ya da ceplerinde tasidiklari

tabakalarii degismektedirler (K17). Bu degisim sayesinde kirkli kisilere gelebilecek

zarar onlenmis olmaktadir.

Kirkli kisilerin bir araya getirilmemesi uygulamasi giiniimiizde de siirmektedir. K14
kirkli oldugu zaman baska bir kirkli yakmiyla goristiiriilmedigini soyle ifade
etmektedir:
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Gkl gadin zaten her yere ¢ikarilmaz. Ben ogluma dogum yapmistim. Bir

yvakinim da dogum yapmisti benle ayni zamanda mesela bizi bir araya

getirmediler. Girkli gadinlarin bir araya gelmesini iyi saymazlar (K14).
Geleneksel inanca gore kirk basmasi demonik varliklar arasinda en tehlikeli olanidir.
Anadolu’da ve Azerbaycan’da kirk basmasi dogumla ilgili en yaygin koti ruh olarak
bilinmektedir. Nitekim kirk basmasi hem yeni dogum yapmis kadinin hem de yeni
dogan bebegin Olimii ile sonu¢lanmaktadir. Bundan dolayr kirkli kadinlarin
karsilagmalar1 onlenmeye ¢alisilmaktadir. Eger bu Onlenemediyse kirk basmasini
engellemek igin birtakim ritiiellere bagvurulmaktadir. Bu ritiieller yasanilan

cografyaya gore farklilik gosterebilmektedir (Bayat, 2007b, s. 339).

Kirkli kadin ve gocugunun baska bir kirkli kadin ve ¢ocuguyla kargilasmasi sonucunda
bu kisilerin kirki karigsmaktadir. Kirki karisan kisiler hastalanmaktadir. Hastalanan
kirkli kadin bu hastaliktan kurtulmak icin birtakim biiyiisel islemlere bagvurmaktadir.

Anam dogum yapmuis yani kirklyymis. Komsu kadin anamin asili bezini

calmis. M... gart anamin bezini ¢almus. Gelini kirkli kadin hastaymis, onun

kirkr garistkmis. Gelini iyi olsun diye komsunun bezini ¢almis, anamin

yani. Anamnan bebegi hasta olmus. Komsunun gelini iyi olmug. Anam iki

sene hasta yatmus. Iste babam ¢ok hamur yogurmus anama bakmigs, bazen

de komsular bakmig. Hatta ¢cocugu baskasina da vermisler anast bakamaz

diye. Sonra dedem gelmis, dedem ocaklrydi. Anama dedem bakmig, onu

okumus, ila¢ yapmis, muska yazmis, anam iyi olmug. Dedem muska

vazardi, okurdu. Haciemirli ocagindan dedeydi dedem(K17).
Katilimcinin verdigi 6rnekte kirki karismis olan kadin, bu durumundan kurtulmak i¢in
baska kirkli bir kadinin esyasini calarak kendi tizerindeki hastaligi ona aktarmaktadir.
Biiyiisel bir iglem olarak bir varlik ya da nesnenin semboliiyle oynanmast o varlik ya
da nesnenin kendisiyle oynanmis gibi olmasi demektir. Simgenin etkilenmesiyle
birlikte o semboliin temsil ettigi sey lizerinde de bir etkinin olacag: diisiiniilmektedir.
Zarar verilmek istenen kisinin bir uzantisinin ele gegirilmesi yoluyla o kisiye zarar
verilebilmektedir. Bir uzantisi ele gegirilen kisinin ¢ogu zaman higbir seyden haberi
yoktur. Kurban, nihayetinde kendisine yapilan biiyii tarafindan etkilenecektir. Cilinki
bir sembol iizerinde yapilan uygulama ayni zamanda kisinin {istiinde de yapilmis
sayillmaktadir. Temsil ettikleri varliklar ve onlar arasinda gergeklesen biitiinlesme

sebebiyle sembollere yapilanlar, ger¢ek varliklara da yapilmis sayilmaktadir (Levy-
Bruhl, 2020, s. 221-224). Kirki karisan hastalikli kadin, kirkli saglikli bir kadinin
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uzantist olan esyayr c¢alip onun iizerinde biiyiisel islem yaparak hastaligindan

kurtulabilmektedir.

Kirk giinliik stire igerisinde kirkli kisilerin kag¢inmasi gereken diger durumlar
sunlardir: Kirkli kadin cenazenin oldugu yere gotiiriillmez, cenaze alaymin yaninda
bulunmaz (K5, K9, K14). Bagka bir yere herhangi bir nedenle go¢ edilmesi gerekirse
bu goc¢ kirk giinliik siirenin dolmasindan sonra gercgeklesir. Kirkli kisilerin birbirlerini
gorme ihtimalleri yiiksek yerler olan mahalle ya da kdylerde yeni dogum yapmis bir
kadin varsa orada diigiin yapilmamaktadir.

Anam 1929’da gelin olacakmis, komsu kadin dogum yaptigu icin diigiin

ertelenmis. Ikisi birbirini goriirse iyi olmaz. Yeni evli kadin da bizde kirkl

sayulwr, birbirlerini goriir de zarar verir diye diigiin ertelenmis(K17).
Dogumla ilgili zarar veren kirkli kadin inancina gore iki kirkli kadinin ve cocugun ayn
ortamda bulunmamasina 6zen gosterilmektedir. Kirkli kadinlar ve ¢ocuklar bir araya
geldiginde hepsini kirk basmakta kotii ruhlar hepsinin viicuduna girmektedir (Bayat,
2007b, s. 341). Adana Tahtacilarinda yeni evlenmis gelin de kirkli sayilmaktadir. Yeni
dogum yapmis kadinla yeni evlenen kadinin bir araya gelmesi iyi sayilmamaktadir.
Lohusa kadin eger yeni evlenen birinin 6niinden gegerse lizerinde tasidigi koti kirk
ruhunu yeni geline musallat edip ona zarar verebilmektedir.

C... B...in kazi H... diye bir kiz gelin olmusg atla gidiyor. Oraya giderken

komgularindan biri atin oniinden ge¢mis. Bu kadin kirklyymis. Kadinin

kaynanasi H... den gicik aldigi i¢in kirkli gelinini onun oniinden gegirmis.

O H... 1966°da olaydan iki sene sonra ¢ocuguyla beraber olmiis. Kirkl

kadin yeni gelinin éniinden ge¢mez, gegerse geline zarar gelir. Bu olay

gergek, oldu bu olay (K17).
Duygu ve tutkular bir gii¢ olarak goriilebilmektedir. Kiskanglik, haset, 6fke birinin
tyiligini ya da kotiiliigiinii istemek gibi duygusal egilimler siirekli olarak varligi
gbzlemlenen sonuglara yol agmaktadir. Ornegin kem gz kadar tehlikeli oldugu
diisiiniilen haset duygusu, hedefledigi varlik i¢in bir biiyli islemi kadar tehlikeli
olabilmektedir. Istek ve arzular etkin giiclerdir, bir kisinin 6lmesini istemek o kisinin
yasamini tehdit etmenin Otesindedir. Boyle davranarak o kisinin hayat1 tehlikeye
atilmakta hatta o kisi yavas yavas 6lmektedir. Sembolik eylemin etkinligi arzulanan
sonucun Onceden bigimlendirilmesi ile de iliskilidir. Dolayisiyla istenilen sonucun

gerceklesmesinde sadece duygusal egilimler yeterli degildir. Bunun olabilmesi igin
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sembolik bir eylem olan 6nceden bigimlendirme yapilmalidir. Bir olayin 6nceden
bi¢imlendirilmesi zihinsel agidan onun gergeklesmis gibi olmasidir. Sonu¢ olarak
birey, gerceklesmesini diledigi bir olay1 dnceden bigimlendirdigi i¢in bunu bir tiir oyun
gibi degil bizzat olayin kendisi gibi gérmektedir. Bu sembolik davranisi yapanlara gére
sembolik bi¢imlendirme demek olayin kendisi demektir, bu bigimlendirmede
nedensellikten ¢ok biitiinlestirme s6z konusudur. Kimi bireyler yalnizca istemeye ve
sembolik eyleme dayanarak dogadaki neden ve sonug iliskisine bagli olmaksizin
gelecege ait bir olaymn daha 6nce gergeklesebilecegini kabul etmektedir (Levy- Bruhl,
2020, s. 261-265). K17 nin verdigi 6rnekte oldugu gibi {izerinde kirk ruhunu tagiyan
lohusa kadin, zarar vermek istedigi kiginin 6niinden gecerek sembolik bigimlendirme
eylemini yapmakta bunun sonucunda da Oniinden gectigi yeni evlenen kadin iki yil

icinde 0lmektedir.

Kadinla ilgili biitiin bu yasaklarin bitmesi i¢in kirk giin gegmesi gerekmektedir. Adana
Tahtacilar1 lohusa kadinin dogumdan sonraki kirkinci giinde bebegiyle birlikte
yikanmast ritiieline kirkint u¢urmak adin1 vermektedir. Kirk giinliik siire icerisinde her
tirlii tehlikeye agik olan, ziyaret edilmeyen kirkli kadin ve bebegi, kirki ugurulduktan

sonra ziyaret edilebilmektedir. Kirkini ugurma ritiieli sdyle yapilmaktadir:

Girkli gadinlar mesela disart bir sey vermez mesala atesi girkli gadinlar
disart vermez. Gurkli gadimin evinden bir sey gitmez yani onu bunu
almazlar. Girki ¢ikasiya gadar disariya bir sey verilmez. Girkli gadina
ziyarete gidiyiler de gitmeyecen aslinda. Gidersen de yakin oturmayacan
uzak oturacan. Gelinin yamina varilmasa da bebek hayirlanirdi eskiden.
Mesela girkindan sonra girk ugurmaya gideriz biz. Genellikle onceleri
gidilmez ziyaretine de girkindan sonra gidilir. O bebegin girki ugurulur
herkes hediye alir. Evine herkes varir, bebegini hayirlar. Cok uzaktan gelir
bir varwr gomsusunun evinden haywrlar. Gonliinden gopan biiyiik, kiiciik
hediye getirir. Cocugun babasi da isterse bir horuz isterse bir goyun keser.
Isterse bir lokum piiskiiviit alir. Yani o evde bir yemek verilir, bir dua
okunur. O ¢ocuga da biz girk das toplarik bir tasin icine girk das, girk
bugday tanesi, girk kasik su, o da iste kullaniimamis olmasi gerek
gasigimin tasumin. Bir ilegenin i¢inde ¢cocugu banyo yaptirrik. Yaptirdiktan
sonra bir tiilbentin iistiinden bir de dal goruk icine yesil dal, onu da tilisim
olarak bebegin iistiine dokerik. Tiilbentin iistiine goruk bunlari tiilbentin
tistiinden ¢cocugun basina dogru dékerik bunlari. Bunlari da dua okuyarak
bir posete katarik onu da ayak degmedik bir yere gotiiriip asarik. Tasa
goduklarimizi her yere dokmeyiz. Onu ya asarsin bir yere ya da ayak
deamedik bir yere gémersin. Cocugun annesi de girklanir. Anneye ayri das
toplanmir, anneye ayrt su sayiir. Girk tane bugday tanesi, girk tane das
gene ayni olur. Anneyi eskiden gayinvalidesi yikardi. Simdiki gengler
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banyoya kimseyi sokmuyor. Anne yikanirdi, en son gaynana cagirirdi,

basinmin iistiinden tiilbentin i¢ine dogru tastan dokerdi her seyi (K2).
Kirk ugurmak toreninin zorunlu bir parcasi olan bebegin kirk kasik suyla yikanmasi
eylemi bebegin alindigi ilk yerle, yani ilk yaratilis kaosundaki suyla iliskilidir.
Ozdeslik ve tekrar mantigindan yola ¢ikan geleneksel suur, mitolojik dogumun ilk
maddesi olan suyla insan cenininin anne rahmindeki gelisimi sirasinda bebegi
cevreleyen su arasinda bir iliski kurmaktadir. Buradaki 6zdesligin sembolik gostergesi
sayilarin ayni olmasidir. Geleneksel suurda kirk giin, biiyiik ihtimalle hamilelik
doneminin ay evresindeki kirk haftasiyla 6zdes goriinmekteydi. Buradaki siirelerin
gercek esitligi geleneksel diinya goriisii icin dnem tagimamaktadir. Ritmik diizeni
bozulmadan asgariye indiren zaman dilimi, bebegin rahim i¢i gelisimini sembolize
etmektedir. Kirk sayisina endekslenen bu zaman dilimi, hayat 6ncesi yaratilisin gegis
durumunu sembolize etmektedir (Lvova vd., 2013b, s. 179). Adana Tahtacilarinda kirk
sembolii, iginde hem dogumu hem o6liimii barindirmaktadir. Kirk gilinlik siireyi
zararsiz atlatan kirkl kisi i¢in kirkiner giin zarar verici kirk ruhu ugurularak anne ve
bebegin sagligi teminat altina alinmaktadir. Olen kisi iginse kirkinci giin yapilan kirk
yemegi ritiieliyle 6lenin ruhu rahatlatilarak geride kalanlarin sagligi teminat altina

alinmaktadir.
3.2.2.5.1. Kirkh Kadinla ilgili Inanmalardan Albasti

Kirk ugurma térenine kadar gegen siire zarfinda kadina musallat olabilecek kotii bir
ruh olan albastinin varligina Adana Tahtacilar1 inanmaktadir. Albastt dogum yapmis
lohusa kadina ve bebegine zarar veren gozle goriilemeyen bir ruhtur. Aragtirma
alaninda albastinin varligina dair bir inang¢ bulunurken onun niteliklerine dair yeterli

bilgi olmadig1 goriilmiistiir.

Simdi afedersin cenabet bir gadin gitti acilen dogum yapan gadinin yanina
bir seye geldi. Mesela ytkanmamus, banyo yapmamus o gadin cenabettir. O
cenabet o gadimin iistiine geldi miydin de o gadina kétiiliik getirir. Gece
gorkar, uyuyamaz. Gadina zarar verir. Gendini bilen gelmez zaten. Albast
da o6yle bir sey yeni dogum yapmis gadimin iistiine girki ¢ikmaya iki ii¢
galmis gadin o da gwrkli o yeni dogum yapamn yanmina gelirse albasti
dirler. O gelin o gelinin yamina geldigi vakit. Onun tistiine getirmezler.
Oncekine bir sey olmaz da sonra dogum yapmis lohusa gadina albasti
derler. O yatar gorkar, uyuyamaz. Ona zarari olur. Lohusali gadina
albasmasin deyi beline alla yesil gusadirik. Evveli gafasina baglallard: da
simdi goldan altina al yesil baglanir. Bizim saygimiz biiyiik ala yesile o
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gusagdan asagr baglanmaz. Aynaynan darak gollar yastigimin altina
albasmasin deyi (K2).
Katilimc1 al basmasini kadinlarin iizerinde tasidigi bir ruh olarak gérmektedir. Nitekim
temizlenmemis kadin veya kirki ¢ikmaya iki ii¢ giin kalmis lohusa bir kadin, yeni
dogum yapan kirikli kadinin yanina geldiginde yeni dogum yapan kadina al
basmaktadir. Albastiya ugrayan kadina da zarar gelmektedir. Albastidan korunmak
amaciyla birtakim tedbirlere bagsvurulmaktadir. Kirkli kadinin beline al, yesil kusak

baglamak, yastiginin altina aynayla tarak koymak bu tedbirlerden bazilaridir.

Albasmasiyla ilgili elde edilen ikinci veri ise kirkli kadinin yalniz birakilmast sonucu
albastiya ugramasidir. Eger kadin yalniz birakilip albasmasina ugrarsa o kadin
hastalanmakta ya da 6lmektedir. Kirkli kadinin albasmasina ugramasini énlemek adina
kadin yalniz birakilmamakta; kadinin yataginin altina ayna, ekmek, sarimsak, bicak

gibi nesneler konulmaktadir.

Yeni dogum yapan kadini yalniz birakmazlar. Bu da 6liimle iliskili bir
konu. Yeni dogum yapan kadimi al basar, derler. Ona karst yeni dogum
vapan kadin tek birakilmaz. Yani yamina herkes vardirimaz yakinlari
bulunur yaninda. Mesela esi bulunur. O ¢alisiyorsa annesi, kardesi kim
varsa bulunur. Al basti yeni dogum yapan kadm oldiiriir derler,
oldiirmese de ona zarar verir. Ondan dolayr al basmasin diye yatagin
altina ayna, ekmek, sarimsak, bicak konulur. Bebegin yiiziine kirmizi
tiilbent ortiiltir. Anne de kirmizt tiilbent rter (K7).

Kirkly gadinlar bir araya gelirse kirk basar, kirklar: garisabilir. Birinden
birinin ¢ocuguna ziyan gelir. Gadina ziyan gelebilir. Kirkli gadina,
¢ocuguna nazar nee deger belki ziyant olur diye kirkly gadining yanina
vabanci getirilmez yani. Kirkli gadimin yaminda yakinlart olur amma al
basar belki diye, kirkli gadini al basar diye yanminda yakinlari olur. Amma
yabancuyn getirmezler kirkli gadining yanina (K4)

Kirk ugurmak ritiieliyle birlikte kirkli kadina musallat olabilecek albastinin kotii ruhu
da ucgup gitmektedir.
Gurkli gadin hassas oldugu icin ona gelecek her kotiiliigii ugursuzlugu,
oliimii girkint u¢ururken u¢urmug oluyon. Bundan sonra albasmast olmaz.
Gadn diigiine de bayrama da her yere gidebilir. Yikaninca girklanip girk:
uguyor (K2).
Albast1 yahut al hem Saman hem de Miisliiman Tiirkler arasinda bugiine kadar yasayan
ve dnemli goriilen ruhlardan biridir. Ozellik itibariyle tiim Tiirklerde ayn1 olan bu ruh;

albasti, albis, albiz, almis ve abasi gibi farkli isimlerle yasamaya devam etmektedir.
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Anadolu’da al karisi veya albasti, lohusa kadinlara musallat olan, yalniz kalan
lohusanin cigerini sokiip suya birakarak onun 6lmesine sebep olan bir ruhtur (Inan,

20204, s. 259-261).

Adana Tahtacilarindaki albasti inanci ve ondan korunmanin yollart Tiirkiye nin birgok
bolgesinde oldugu gibi tiim Tiirk diinyasinda da yasayan ve yayginligini koruyan bir
inanis olarak goriilmektedir. Adana Tahtacilarinda niteligi belli olmayan albasti, Tiirk
diinyasiin kiiltiir ekolojisi i¢erisinde genis bir yere sahiptir ve kirki ¢ikmamis logusa
kadinlara ve bebeklere bazen de hamile kadina, gelin veya giiveye, yolcu ve atlara
musallat olan (Bayat, 2007b, s. 322) cin, seytan ve dev seklinde tasavvur edilen bir
varliktir. Cirkin bir varlik olan albastinin ¢ogunlukla ahir, samanlik, virane ve tenha
yerlerde yasadigi kabul edilmektedir (Eroglu, 2017, s. 267). Tahtacilar arasinda
albastidan korunmak i¢in bagvurulan carelere Tirkiye’nin pek ¢ok yoresinde de
yaygin olarak bagvuruldugu goriilmektedir. Anadolu’nun birgok yerinde kirkli kadinin
bulundugu odada kirk giin boyunca isiklar yanik birakilmakta, evden disar1 ates
verilmemekte, kirkli kadin cenaze ile ayni ortamda bulunmamakta, kirmizi renk
esyalar ve demir nesneler (Selguk, 2005, s. 161) lohusanin bulundugu ortamda

bulundurularak kirkli kadin korunmaya ¢alisilmaktadir.
3.2.2.5.2. Tibikah Kadin

Cocugu dogup yasamayan kadinlar iizerinde geleneksel kiiltiire gore olumsuz birtakim
giiclerin, bir serrin etkisi oldugu algis1 s6z konusudur. Bu alg1 farkli durumlara goére
farkli kelimelerle ifade edilmektedir. Bunlardan biri de tibikali ifadesidir (Giingor,
2018, s. 25). Derleme Sozliigii'nde (1993) “tibika bebegi yasamayan, hemen &len
kadinda oldugu sanilan tinsel bir hastalik” (s. 3907) olarak, Zafer Oztek tarafindan
hazirlanan Halk Dilinde Saglik Deyisleri Sozliigii 'nde (1992) ise “bebegi yasamayan,
hemen Olen kadinda oldugu sanilan tinsel bir hastalik ve ¢ocuklart gligsiiz birakan

hastalik” (S. 136) olarak tanimlanmaktadir.

Adana Tahtacilarinda hamile kalmasina ragmen hep diisiik yapan ya da ¢ocugu dogup
da yasamayan kadinlarin tizerinde gézle gériinmeyen, sigrayabilen bir varligin oldugu
diistiniilmektedir. Bu durumda olan kadinlara tibikal1 kadin denilmekte ve bu kadinlar

ugursuz sayilmaktadir.
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Tibigali gadinlarin ¢ocugu yasamaz. Mesela kimisi dogar oliir. Ayl, giinlii
dogar yasamaz. Kimisi bir hafta sonra 6liir, kimisi iki hafta sonra oliir.
Oyle saghikl dogar, dogar cocuk amma yasamaz. Dirnaklar: morariverir,
oliir o ¢ocuk. Tibigali gadin varir da dogum yapan gadinin yanina onun
ustiine egilirse, o ¢ocuga dokunursa onun tibigasi dogum yapan gadina
gecer. Direk tibiga o ¢ocuga geger. Yeni dogum yapan gadina geger.
Yapanin hastalig1 geger obiir gadina. Yapan hastaliktan gurtuluyor oteki
gadin hastalik sahibi oluyor. Iyi bir sey deeel o ibigali gadin girkli gadinin
yanina varip silkelenirse onun tibigasi kirkli gadina geg¢iyo. Onun icin
tibigall oldugunu duyduktan sonra zaten belli olur o ¢ocugu élen gadin,
onu yanina sokmazlar. Zaten gendini bilen de sokulmaz. Tibigali gadin
yeni dogum yapan hayvana silkelenirse de tibigasindan gurtulur, derler.
Bana sorarsan dogru mu, dogru deel. Demek ki o si¢crayan gozle
goriilmeyen bir cisim diye diigiiniiyom ben (K2).

Tibikali kadin kendindeki tibikayr uzaklastirmak igin birtakim ritiiellere
basvurmaktadir. Bu ritiiellerin uygulanmasinda ana unsur kirkli kadindir. Kirkli kadina
uygulanan bu ritiielle tibika sahibi kadin kendindeki hastalig1 kirklt olmak kosuluyla
baska bir kadina yiliklemektedir. Bu sebeplerle kirkli kadinin yanina tibikali kadin
yaklastirilmamaktadir.
Tibtkalr gadin yeni dogum yapmis gadinin yanmna getirilmez, doguma da
almazilar tibikali gadimi. Ugursuz sayallar. Tibikali gadimin ¢ocugu hep
diistiigiinden, ¢ocugu yasamadigindan doguma getirilmez, kirkli gadinin
yanmna da sokulmaz. Ugursuz deller, o gelmesin deller. Gelirse dogum
yvapan kadimin ¢ocugu uzun yasamaz dirler. Tibikali gadin gendi ¢ocugu
olsun diye ¢cocugu olmus logusalr gadinin iistiine kucagini silkinirimis, ii¢
kere gucagim silkinirimis. Bunu yapinca logusali gadinin ¢ocugu
yasamazimis amma gendi ¢ocuklari yasarimis. Ondan logusali gadinin
yamna tibikali gadini sokmazlar. Tibikali kadin ¢ocugu olan gadim
istemezimis, onu giskanirimis (K4).
Tibikali kadmin tibikasindan kurtulmak i¢in birtakim ritiiellerin yaninda biiyiisel bazi
islemler yaparak da bu hastaliktan kurtulduguna inanilmaktadir. Katilimeilardan elde

edilen verilere gore kirkli kadina ait kimi esyalarin gizlice alinip iizerinde birtakim

islemler yapilmak suretiyle tibika lohusa kadina aktarilabilmektedir.
Tibigalr gadint yeni dogum yapan gadimin yanina sokmazlaridi. Tibigali
gadin yeni dogum yapmuis gadimin esyasini ¢alarmis, ugursuzlugu ona
gegsin diye. Onun ¢ocugu yasamasin da kendi ¢ocugu olsun, yasasin diye.

Tikalr gadin yeni dogum yapan kadinin ¢ocugunun olmasini istemezimis,
gisganmirmis (K6).

Baska bir katilimcidan alinan agagidaki anlat1 tibikali kadinin tibikasindan kurtulmak

icin yaptig1 biiyiisel uygulamanin yaninda tibikanin nasil tasavvur edildiginin
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gostergesi olmasi bakimindan 6nemli goriilmektedir. Buna gore Adana Tahtacilar
tibikay1 birinden bagka birine gecen zarar verici bir ruh olarak gormektedirler.
Bir dene gadin burda bir gadin oturmus ortaya ¢ekisiyormus, etrafa
bagiryormus, ¢igriyormus. Ya bu gadin deli deal ne béyle bagriyor dimis
varmis akrabasinin biri. Kak gizim evine bu gadar bagiracak ne var?
Gizim ne bagriyon bu gadar bagiracak ne var, dimis. Gadin boyle varmig
golundan dutasiya onda bi sey galmamis obiir gadina ge¢mis. Gadin felg
oldu, 6ldiiii. Yani orda o gadin bir ugrak iistiine gitmis, goriinmeyen bir
cisime ugramis o anda da o zaten gezer halde oldugundan onu birakmus
ona ge¢mis. Tibigali gadin da o anlamda iste onun gibi birinden birine
geciyor. Senin ekmek yaptigin ekmek yidigin tahtamn iistiinde geliyo,
alyo, banyo yapiyo senden gizli, o gadin benden habersiz tahtami gelip
birakiyo. O hastaligini bana satiyo o anda. O gadin o derdinden gurtuluyo
urasa olarak bana geciyor. Bunlar da olmus gozlemlenmis seyler yani bog
laflar degil. Ondan ekmek tahtasi saklanir, ortada birakilmaz (K2).
Tibikali kadinin tibikasindan kurtulmak igin kirkli kadina ait bir esyay1 alip gotiirmesi
bir varllkk ve wuzantilari arasindaki biitiinlesmenin bir téz birligi gibi
hissedilmesindendir. Geleneksel toplumlarda bir varligin uzaklarda olmasi, kendisine
ulagilamayacak bir mesafede olmasi, goriinmez olmasi onun iizerinde bir eylemin
gerceklestirilmesine mani degildir. Uzakta olan kisiye ait uzantilarindan birine sahip
olundugu takdirde bu nesnelere uygulanacak eylemin aynisi kisi {izerinde de
gerceklesmis sayilmaktadir (Levy- Bruhl, 2020, s. 226). Katilimcinin ekmek tahtasini
saklamasi, tibikali kadinin tibikasini kirkli kadinin uzantisi olan bir sembol yoluyla

ona gecirmesini engellemek adina yapilmaktadir.

Biitiin bu orneklerden hareketli tibika koétii bir ruh olup hamile kadinlara musallat
olmaktadir. Musallat oldugu kadinin bebegini oldiiren tibikadan kurtulmak igin
yukarida zikredilen ritiiel ve biiylisel islemlerin disinda baska carelere de
basvuruldugu goriilmektedir. Buna gore dogum yapacak kadin, cocugunu yere
diismeyecek sekilde ya halinin iistiine ya da koyun postunun iistiine dogurmalidir.
Dogumun ger¢eklesmesinin ardindan ¢ocuk iizerine delik muska yapilmakta, cocugun
gobegi kesilmeden evvel ¢ocugun gobek bagi delik muskanin iginden ii¢ sefer
gecirilmektedir. Boylelikle yasamayan ¢ocugun yasayacagina ve bunu yapan kisinin

baska ¢ocuklarinin olacagina inanilmaktadir.

3.2.2.5.3. Yasamayan Cocuklarin Yasamasi I¢in Yapilan Ritiiel ve Uygulamalar
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Arastirma alaninda ¢ocugu dogup da yasamayan kisa siirede Olen kadinlarin
cocuklarinin yasamasi icin yaptiklart birtakim uygulamalar bulunmaktadir. Bu
uygulamalardan biri hocaya gidip muska yazdirma ve tiirbe ziyaretidir. Adana
Tahtacilar1 siirekli ikametlerindeyseler Adana ve cevresinde bulunan ziyaretlere,
gecici ikametleri olan kesim yerlerindeyseler bulunduklar1 yerdeki tiirbe ve yatirlara

ziyarete gitmektedirler.

Cocugu yasamayan gadinlar ziyaretlere de giderler. Nerde ¢alisiyorsa
ordaki ziyarete gider. Coban Dede’ye giden olur, giicii yeten Ibrahim
Baba'ya gider. Calistig1 yerde varisa ona gider (K5).

Tiirbe ve hocaya giden fakat bunlara inanmayan, bir umut olarak son ¢are olarak

bunlara basvuran katilimcilar da bulunmaktadir.

Cocugu olmayan iste cocugu dogup da 6len gadinlar tiirbeyi ziyaret eder,
tiirbeye ziyaret etti mi c¢ocuklarimin yasayacagina inanillar. Ben
Adana’dan  Eskisehir’e gittim ¢ocuklarim yasamiyor diye. Kan
uyusmazhigi varumis bizde amma onu o zaman bilmiyodum. Simdi
Eskisehir’e vardim. Hoca béyle oturuyor bir siirii boyle insan var ¢ok
kalabalik igeride. Zile bastim da gapiyr a¢tim beni gordii. Sen dedi niye
geldin dedi buraya banga. Senin dedi hi¢ inancin yok dedi sana bakmam
ben, dedi. Hocam dedim senin iiniingii duydum ben dedim. Adana gibi bir
verden geldim ben didim. Niye bakmiyong, dedim. Sening inancin yok,
bakmam dedi. Sonra da iste umut diinyasi bir ziyaret var, dediler. Ziyarete
gittik, Seyitgazi civarinda bir ziyaretti simdi adi aklima gelmiyor. Beni
ziyaretin etrafinda ii¢ kere dolandirdilar; duami okudum, dilegimi diledim,
baska da bir sey yapmadim iste sonra da geri geldim. Iste bu ziyaretten
sonra simdi yasayan bir tane ¢ocugum var zaten o oldu. Biz bu ziyaretten
sonra bizde kan uyusmazligi varmis 0 zaman ogrendik, ¢ocuklarimiz kan
uyusmazhgindan yagamiyorumus. Kan uyusmazligt var dedi doktor
Eskiseher’de. Doktor dedi zaten bu doktorluk bir olay, dedi. Ziyaret de ona
denk geldi herhalde hocam, pek inanmazdim boyle seylere zaten de. Amma
o ziyaretten sonra bizde kan uyusmazligi oldugunu ogrendik. Gizimizin
kanmim degigstirdiler kizimiz yasadi. Bu gizdan sonra da ¢ocuklarimiz oldu
ama onlar yagamadi (K4).

Yatir ziyaretine gidildigi takdirde yasamayan cocuklarin yasayacagma dair inang
Adana Tahtacilarinda oldugu gibi Anadolu’nun birgok bolgesinde de yaygin olan bir
inangtir. Bu uygulamayla birlikte ¢ocugun yasamasina engel oldugu diisiiniilen koti
ruhlardan korunma inanci s6z konusudur. Cocugu yasamayan kadinin kutsalla temas
etmesi sayesinde kotii ruhlarin uzaklasmasi saglanacak bdylelikle yasamayan g¢ocuk
yasayabilecektir (Selcuk, 2005, s. 159).

183



Cocugu yasamayan ailelerin yapmis oldugu bir bagka uygulama ise erkek ¢ocuklartyla
ilgili olandir. Kimi ailelerin erkek ¢ocuklari diinyaya gelmekte ancak bu ¢ocuk kisa
stire sonra 6lmektedir. Bu 6liimii engellemek adina erkek ¢ocugun saglari uzatilmakta,
o0 ¢ocuga kiz ¢ocugu gibi kiipe takilmaktadir. Yedi y1l boyunca saglar1 kesilmeyen ve
kulagina kiipe takilan ¢cocugun saglart yedi yasina gelince kesilmekte, kulagindaki
kiipe ¢ikarilmaktadir. Ancak bu uygulama bir toren gergevesinde mutlaka bir kurban
kesilerek yapilmaktadir. Katilimcilardan alinan anlatilarda yasanan bir olayin 6rnek
olarak verilmesinden dolay1 ayni kisiye yapilan uygulamayi farkli kisiler benzer

sekilde anlatmiglardir.

Erkek ¢ocugu olup da ¢ocugu yasamayan kimileri ¢ocuk yasasin deyi
erkek c¢ocugunun sacglarini kesmezler. Yedi sene ¢ocugun saglarini
kesmezler gulagina kiipe takarlar. Yedi senesi doldu mu Qurbani keserler,
bir goyun erkek kuzu alirlar. Gurbani kestikten sonra Qulagindaki kiipeyi
ctkarirlar sagini keserler (K4).

Bazilarinin ¢ocuklar: yasamaz. Dogar az yasar ondan sonra oliir. O ¢ocuk
olmesin diye de erkek ¢ocugu bu yaliniz dedigim ona kiipe takarlar. Kéyde
var 6yle. Ben 20 yil muhtarlik yaptim koyde. O ¢ocugun adini vermeyim
simdi. Kiipe daktilar o oglana ondan sonra iki ti¢ dene daha ¢ocuklari oldu
(K5).

E... I... derlerdi, onlarin ¢ocuklar: yasamiyormus. Cocuk olduktan sonra
demek ki riiyasinda mi1 gordii ne yapti, demisler ¢cocugun yasamast igin
kiipe takacaksin, demisler. Cocuk olur olmaz kiipe takmislar erkek
cocuguna. Erkekti ¢ocuk, goca delikanli oluncaya kadar kiipe takti,
olmesin diye. Bizim eniste var M... G... derler. Onun da kulaginda kiipe
varidi. Yedi yasina kadar kiipe taktilar ona da belki de daha fazla tam
hatirlamiyorum amma kulaginda baya bir kiipe durdu. Yedi yasinda
kurbani keserler, ondan sonra sacgini keserler, kulagindaki kiipeyi
ctkarirlar. Bizde koyun keserler bir de erkek kuzu keserler (K6).

Cocugu dogup da yasamayan aileler, erkek ¢ocuklar: dogduktan sonra
yvasasin diye ¢ocuklarimin kulagina kiipe takarlar. Kéyde bunun ornekleri
vardi. I... E... diye bir adam vardi. Onun cocuklar: dogup 6liiyormus.
Onlar da dogan ilk erkek ¢ocuklarina kiipe takiyorlar. O ¢ocuk yedi sene
boyunca kulaginda kiipeyle geziyor, saglarini da kesmiyorlar, saglarini da
yedi sene sonunda dede okuyor, yemek yapiliyor, kurban kesiliyor yani
adak kurbani kesiliyor ondan sonra ¢ocugun sagt kesiliyor. Bu erkek ¢ocuk

dogduktan sonra yani kulagina kiipe takildiktan sonra bu ailenin baska
¢ocuklart da oldu (K17).

Cocuklar1 yasamayanlarin g¢ocuklarmi korumak i¢in almis oldugu tedbirler hem

Miisliiman Tiirklerde hem de Samanist Tiirklerde hemen hemen aymidir. Yakut
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Tiirkleri aileyi siirekli olarak rahatsiz eden 6lim ruhunu yaniltmak amaciyla yeni
dogan bebegi komsulardan birine sembolik olarak satarlar. Urenhalar ¢ocuk dogar
dogmaz onu kazanin altina saklar, kazanin igine bir ongon koyup onun yanina da
undan yapilmis bir bebek birakilir. Kam bu bebek tizerine ayinler yapar, kamin
duastyla hamur canlanir ve aglar. Hamur bebegin karnin1 yarar, parcalar. Ardindan bu
bebek uzak bir yere gotiiriiliip gomiilerek 6liim ruhunun bebegin 6ldiigiine inanmasini
saglanir. Benzer bigimde Mogollar da bebegi ii¢ giin kazanan altinda saklarlar, anne
de sahte bir bebekle mesgul olur ve onun 6ldiigiinii sdyleyip bir gukura sahte bebegi
gomer. Boylece kotii ruh aldanarak ¢cocugu rahat birakip yoluna gider. Bunun benzeri
inanglar Miisliiman Baskurtlarda da bulunmaktadir (Inan, 2020b, s. 176-177). Adana
Tahtacilarinda da 61iim ruhunu yaniltmak amaciyla dogduktan sonra hemen 6len erkek
cocugun yasamasi i¢in kulagma kiipe takilmakta, saclar1 yedi yil boyunca hig
kesilmemektedir. Boylece gocugun erkek ¢cocugu olmadigina 6liim ruhu inandirilarak

6liim ruhunun erkek ¢ocuguna zarar vermesi engellenmektedir.

Cocuklarin yasamast i¢in yapilan bir diger uygulama da ¢ocuklara cingil yapilmasidir.
Cingil cocuklara takilan ve nazar degmesini Onleyen nazar boncugunu andirir bir
nesnedir. Cocuklara cingil takildig1 takdirde onlara bir zararin gelmesi Onlenmis
olmaktadir.
Eskiden gara ¢alidan cingil yaparlardr ¢ocuklarin omzuna ¢ocuklara
zarar gelmesin, diye. Bir nazarlik gibi yani. Boyle boncuklar: dizerleridi.

O gara ¢alidan da ucuna béyle goriinsiin deyi karagalidan kiigiik bir par¢a
keserlerdi, cingil yaparlaridr (K4).

Urasa iyiye niyet etmek demektir. Urasa yapariz. Tahtact ¢ocuklarinin
omzunda gok boncuk olur. Sakiz agacindan veya kara ¢alidan yapilir,

omzuna takilir cingil derler. Bende vardi, on yasima kadar taktilar
bana(K17).

3.2.2.6. Oliimii Engellemenin Yolu/Kurban

Arapcada yakinlagsma anlamina gelen, dogaiistiine sunulan sembolik bir hediye olan
kurban, sembolize ettigi ritiiellerle dogaiistii giiclerle yakinlasma, dogaiistii giiglerle
iliski kurup onlara yakin olma yapisina ve igerigine sahiptir. Kurban, i¢inde verme
eylemini barindirdig: gibi ritiiel bir 6zelligi de barindirmaktadir. Bu yoniiyle kurban
hem dini bakimdan hem de toplumsal bakimdan o&zelliklerle donatilmig islevler

yiiklenmektedir. Kokleri insanoglunun atalarina kadar gdtiiriilen kurban ayinleri
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toplumlarin ¢ogu tarafindan canli tutularak belirli zaman araliklarinda tekrarlanmas,
zamana kars1 koyabilme giicline sahip olmus ve siirekli bir yapiya kavusturulup
kurumlasmistir. Kurban kesmenin amaciyla ilgili bir¢ok farkli teori s6z konusudur.
Agiklayici teoriye gore kurban tanridan iyilik ve yardim almak i¢in tanriya sunulmus
bir hediye; kefaret teorisine gore islenen bir sugun veya giinahin bagislanmasi
karsiliginda dogaiistii giiclin gonliinii almak amaciyla kurbancinin 6liimiinii sembol
eden hayvanlar1 kurban etmesine dayali bir kefaret; kutsallasma teorisine gore
kurbancilarin kurban hilesi ile bir tiir kutsalliga ulasma yolu; yiyecek ya da igecegi
paylasma, birlikte yeme teorisine gore ise tanrinin birlikte yenmesidir. Bu yenme olay1

sembolik bir anlam tagimaktadir (Emiroglu ve Aydin, 2003, s. 507).

Adana Tahtacilari, kendilerine gelecek herhangi bir zarari, 6limii engellemek, 6liim
getirecek olay veya durumlari saptirmak amaciyla gesitli durumlarda kurban
kesmektedirler. Katilimcilardan elde edilen verilere gére 6liimii engelleyici bir sembol
olarak anlamlandirilan kurban, aga¢ kesim isine baslamadan evvel, 6nemli sayilan bir

riiyanin goriilmesinden sonra ve musahipli birinin 6liimii {izerine kesilmektedir.

Adana Tahtacilar1 geleneksel isleri olan agag¢ kesim isine baslamadan evvel mutlaka
kurban kesmektedirler. Kesilen kurbanin niceligi aga¢ kesiminde bulunan kisilerin
sayisina gore degismektedir. Kesim yapanlar bir aile ya da aileler topluluguysa bir
veya birkac¢ kog kesilmekte, kesim yapanlar azsa Tahtaci toplulugunda Cebrail olarak

adlandirilan horoz kurban edilmektedir.

Kesime baslamadan eveli gurban keseriz. En az bir horuz kesmen lazim.
Goyun gurban edilir galabaliksan yoksa bir horuz kesmen lazim. Bunu
vapmazsan basina is gelir. Bizim islerimiz tehlikeli kesim isi ¢cok tehlikeli
bir is. Baltaynan ¢alistyon, moturnan ¢alisiyon. Yaralanan, élen ¢ok adam
oldu zamaninda. Gurbanmi kesmeyip ziyami olan ¢ok adam oldu(Kl).
Galabaliksan ona gére goyun alirsin pay edersin. Hi¢ imkdanin yoksa horuz
kesmen lazim (K5).

Katilimcilardan alinan 6rneklerde de goriildiigii gibi kurban, kesime baslamadan evvel
mutlaka kesilmelidir. Kurban kesilmedigi takdirde kesim yapan kisilerin basina tiirlii
felaketlerin geldigi tecriibe edildiginden kurban bu felaketleri dnleyici nitelige sahip
bir sembol olarak anlamlandirilmaktadir.

Kesime baslamadan eveli gurban kesmezsen ziyanin olur. Bir yerin

yaralamr en basidi yav. Olen de var béyle agacin altinda galan, moturun
altinda galan (K1). Canli kesecegin i¢in bir kurban vermen gerek(K5).
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Inan¢ meselesi bu. Bu kesimden énce gurban kesmezsen bir ziyanin olur.
Biliyorsun bizim islerimiz ¢ok tehlikeli. Motor dutuyong, balta yapiyong,
bilmem ne yapiyong. Kesmedigin zaman basina iy geliyor. Gurban
kesmeyince de ondan oldu diyong. Ya ayagim kestiring ya iistiine agag
devrilir altinda kalin oliing. Oluyor da yani. Benim basima geldi. Tam yeni
vetistigim zamanda sene 68 babamgil Adana’ya geldi bir cenaze varidi.
Gurban kesmeden ise basladim, iste o zaman babam cenazeye gidince.
Babam oglum git, dedi. Calis, dedi. Neyse gurban kesmedik hemen babam
Adana’daykene baltayr gacirdim, ayagumi kestim. Neyse babam geldi,
dedim gurban kesmessen boyle olur iste falan dedim. O zaman hemen
babam gitti bir tane horoz aldi geldi, kesti. Baba dedim bunu zamaninda
kessen olma muiydi dedim. Oglum cenazeye gettik, dedi. O zaman teyzem
olmiistii. Illaki kan akitacak, kan akitilmazsa basinga bir kétii is gelir, bir
kaza yapang oliim de gelir yani. Canli yas agag kesiyong ya. Gan akitmang
lazim (K6).

Cana ve mala gelebilecek zarar1 6nleyen kurban kesiminin giinlimiizde azalmas1 da

sOz konusudur.

Kesime baslican zaman da gurban keserdik eskiden simdi pek galmadi da
gurban kesmezsen de iyi olmaz derler. Canliya zarar veriyong ya ondan.
Malina, canina zarar gelmesin diye (K8).

Kesim isine baslanmadan evvel korunma amacli olarak ormanin ruhuna kesilen
kurbana pay kurbani ad1 verilmektedir. Bu kurbanin kesiminde ve paylagiminda dikkat
edilmesi gereken birtakim hususlar vardir. Kurbanin kesiminde kullanilacak bicak
dede soylu aileden biri tarafindan okunmakta ve bigak kutsanmaktadir. Kutsanmis
bigakla kesilen kurbanin pargalari adindan da anlasilacagi gibi kesimdeki ailelere pay
edilmektedir. Paylastirmada herhangi bir haksizligin olmamasi maksadiyla pay

kurbani belirli bir ritiiel sirayla yapilmaktadir.

Bizim zamanimizda eskiden ormanda ise baslarken gurban keserler. Yani
mesela dort aile, bes aile, alt: aile galabalik olursa iKi tane keserler. Az
oldugu zaman bir tane keserler. Yani gurbani kesmeden ige baslamazlar.
Gurbani kestikten sonra herkes ayri bir esit sekilde, gag aile var mesela
bes aile var. Bese boleller onu. Gengden birine sen éte yana don deller,
herkes gendi isaretini gor. “Bu kiming?” mesela Ibrahim amcanin.
“Tamam, bu benim.” Al bu senin derler. “Bu kimin? "’ Mustafa 'nin mesela.
O da onu alir. Sona galan zaten kim séylemediyse onun olur. Her par¢anin
tistiine herkes gendi isaretini gor. Kimisi bicagini kor, kimisi bir ¢op
parcasi girar onu gor, Kimisi baska bi sey goyar dyle yani. Isaret goyarlar,
amma o ¢ocuk kimin ne goydugunu bilmez. Bir de yonii obiir tarafta ya
bilmez kimin ne goydugunu. Herkes hakkina razi olur, zaten pay
kurbaminda hak ge¢gmeyecek. Herkes hakkina razi olur, hi¢ itiraz olmaz.
Kimisi de espiri yapar, hep etli yani sanga diistii de kemige banga diistii
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diye. Ben yaslanip da kesime gidemez oluncaya gadar gurban kestim
kesimden once, simdi emekli olduk. Hi¢ olmasa imkanim, horoz kestim.
Genelde goyun keserik de olmadi imkanin yok horoz kesersin. Eskiden
Haciemirliler ocak onlar okurdu gurban kesilecek bigagi. Bigaa
okudullard eskiden, ocak onu okurdu, herkes gurbanda okudurdu bicagin
Nergizler ve Ates ailesi ikisi de ocak, her boliik gendi tarafina okudurdu
bicagini, 6yle keserdik gurbani (K6).
Agag, giicli ve niteliksel durumuyla dini 6zellikleri biinyesinde barindiran 6zel bir
nesne Ozelligi kazanmaktadir. Agacin kutlu bir nesne olma 6zelligi yukariya dogru dik
olmasi, kokii yerde olup oradan bitmesi ve iistiindeki yapraklarini bir zaman kaybedip
sonra tekrar kazanmasi yani kendisini sayisiz defa yeniden yenileyip giizel ve siisli
olmasindandir. Agacin bi¢iminin yaninda biyolojik ozelliklerine bagli nitelikleri
agacin kutsalligin1 gosteren ozellikleridir. Agag, giicli ya da insandistii bir gercekligi
ifade etmesi nedeniyle kutsallik kazanmaktadir. Nitekim 0 insana belli bir bi¢imde
goriinmekte, meyve vermekte ve diizenli olarak kendini yenilemektedir. Eski inanglara
gore giiciiyle ve yenilenmesiyle agag, kendinde tiim evreni yeniden yaratir. Boylece
agag, bir evren modeline ve semboliine doniisebilmektedir (Eliade, 2003, s. 270).
Kutsallik kazanmis aga¢ ve onun i¢cinde bulundugu orman, canli bir varlik olarak kabul
edilmis, ona verilebilecek bir zararin karsiliginda onun da bir zarar verebilecegine

inanilmistir. Bu anlamda insanlar, orman ruhunu yatistirmak i¢in kurbanlar keserek

onun verebilecegi zararlarin da 6niine gegmeye calismislardir (Frazer, 2004, s. 67).

Tahtacilarda orman ruhuna olan bir inancin bulundugunu sdylemek miimkiindiir.
Nitekim Tahtacilarin agag kesim isine bagslamadan evvel yukarida da bahsedildigi gibi
kurban kesmeleri onlarin aga¢ kiiltinden ¢ok orman ruhuna olan inanglariyla
iligkilidir. Tahtacilar ormanlik alanlar disindaki herhangi bir yerde agag kesilirken bu
ise kurbanla baslamamaktadirlar. Ayrica pay kurbani herhangi bir ise baglamadan
evvel o isin iyi anlamda sonuglanmasi i¢in kesilen kurbandan da farkli goriilmektedir.
Ciinkii Tahtacilarda geleneksel aga¢ kesimi disinda bir isle istigal eden kimseler ise
baslamadan once kanli ya da kansiz kurban uygulamasinda bulunmamaktadirlar. Agag
kesim isine baslamadan evvel kurban kesilmesinin Oliim ve hastalik gibi
olumsuzluklar1 saptiracagina inanan Tahtacilarin, bu manada kestikleri kurbani orman
ruhunu memnun etmek, canliya verdikleri zarar karsiliginda bu kurbani ormana rehin

vermek amagcli icra ettikleri anlasilmaktadir (Selguk, 2005, s. 241-242).
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Adana Tahtacilarinda 6limi saptirmak ve onu engellemek adma yapilan kurban
ritlielinin bir digeri ise musahipli bir bireyin 6limi iizerine kesilen kurbandir. Bu
kurban sunuldugu varlik bakimindan 6lii ruhuna, sunulma amaci bakimindansa
korunma amacli kesilen bir kurbandir. Tahtacilarda 6len kisinin ardindan verilen
yemeklerde kurban kesilmektedir. Aragtirma alaninda 6liimiin gergeklestigi ilk giin et
yenmemektedir. Dolayisiyla ilk giin kurban kesilmemektedir. Yalniz bunun tek
istisnas1 olen kisinin musahipli biri olmasidir. Olen kisinin musahipli olmas1
durumunda 6liimiin gerceklesmesini takip eden dakikalar i¢inde 6len musahiplinin
6ldiigii yerde horoz, evinin kapisinda da kog kurban edilmektedir.
Miisahipli biri 6ldii miiydiin 6ldiigii yerde ayak ucunda horoz kesilir.
Durumu varisa evinin kapisinin esiginde gog kesilir. Bunlart yapmasan iyi
olmaz bu evden birisi daha oliir derler. Amma simdi Qalmadi, simdi
musahipli kalmadigindan koyde burada yapilmiyor (K8).
Olen kisinin musahipli olmasindan dolay1 6liimiin oldugu ilk giin kurban kesme ritiieli
bugiin uygulamadan kalkmistir. Alevilikte yola girmenin temel sartlarindan biri olan
musahiplik uygulamasi arastirma alaninda bugiin uygulanmamaktadir. Musahipli son
bireyin 2000’li yillarin baginda 6lmesinden dolay1 kalkan ritiiel, bir uygulamanin son
bulmasmin baska bir uygulama ve inamisin da son bulmasiyla neticelendigini
gostermektedir. Tahtact Aleviliginde 6liimii saptirmanin sembollerinden biri olan
musahipli birinin 6liimii iizerine kesilen kurban, o donemde yasayanlar i¢in bir anlam
ifade ederken musahiplik uygulamasini bilmeyen Tahtacilar i¢in bir sembol olmaktan

¢tkmis olmaktadir.

Oliimii engellemek adina yapilan kurban ritiielinin sonuncusu ise riiyayla iliskili olan
kurbandir. Arastirma alanindaki Tahtacilar 6nemli bir riiya gordiiklerinde horoz
kurban etmektedirler. Bu kurbanin verilmemesi durumunda canlarina ve mallarina
ziyan gelecegini diislinen Tahtacilar zarar1 ya da 6liimii engellemek adina bu kurbanin

verilmesini elzem olarak gérmektedirler.

Sonug olarak Adana Tahtacilarinda 6liimii uzaklastirmak adina sunulan kurbanlar ii¢
kategoride smiflandirilabilir. Bunlar kesimden 6nce orman ruhuna verilen kurban,
musahipli birinin 6liimii {izerine Oliinlin ruhuna verilen kurban, 6nemli bir riiya
goriildiigiinde Tanri’ya verilen kurbandir. Oliimden korunma amagcli verilen bu

kurbanlarin tamami kanli kurban olup kurban edilecek hayvansa horoz ya da kog
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olmaktadir. Buradan da 6liim-hayvan iligkisi baglaminda kurban olarak se¢ilen kog ve

horozun bir aract sembol olarak goriindiiglinii soylemek miimkiindiir.
3.3. Tahtacilarda Oliim Sirasi Iinanis ve Ritiielleri
3.3.1. Hastanin Oleceginin Anlasilmasi1 Durumunda Yapilan Uygulamalar

Oliimciil durumdaki kisinin 6leceginin anlasilmas: halinde hastayla iliskili olarak
yapilan birtakim islemler bulunmaktadir. Bu islemler ¢ogunlukla 6lmekte olani ve
yanindakileri 6liim olayina hazirlamaya iliskindir. Olmekte olan kisiler igin yapilan
tiim hazirliklar kisinin i¢inde bulundugu toplumsal ¢evrenin politik, ekonomik ve dini
anlayisinin olusturdugu baskilar neticesinde meydana getirilmis toplumsal davraniglar
biitiinii olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Olmekte olanin davranislar1 ya da ona yapilan
uygulamalar, kisisel istegin bir iiriinii olarak degil toplumun toplumsal beklentileri ile
kisinin istegi arasindaki bir uzlagsma olarak durmaktadir. Bu ritiiel ve uygulamalarin
gerceklestirilmesinin nedeni 6lmenin temel bir umumi Kkriz olmasi ve insanlarin
sembollestirilmis toplumsal senaryoyu uygulamalari i¢in {izerlerinde toplumsal bir

baskinin olmasindandir (Kellehear, 2012, s. 170-171).

Adana Tahtacilarinda 6liim déseginde bulunan kisinin 6leceginin anlasilmasi iizerine
canint kolay teslim etmesi, imanli olarak diinyadan gociip seytana kanmamasi, bir
umut olarak yasamaya devam edebilecek olmasi diisiincesiyle birtakim ritiieller
yapilmaktadir. Bu ritiiellerin baginda can vermek {izere olan hastanin yaninda yakin
cevresinin bulunmasi hastanin yalniz birakilmamasi gelmektedir.
Yanminda yaslhilarimiz bekler. Zekeretse zaten, agzini pamukla islatirlar.
Belki de ona can gatacak diye iste agzina suyu basiyor, geri gelir mi

gelmez mi? Amma gelmiyo. Gelmeyecek hastaysa gelmez. Canlansin deyi
amma iste bir umut yani. Oyle suyu agzina deal de dudagini yani islatirlar

(K15).
Olmekte olan kisinin odasma serbestce girilmesi bu odanin kamusal bir alan haline
gelmesini ve ayni zamanda bu ziyaretlerin kamusal bir térene doniismesinin bir
gostergesidir. 19. ylizy1l baslarina kadar 6lmekte olan hastalarin odalar1 ziyaretgilerle
dolup tasmaktaydi. 18. yiizyila kadar 6lmekte olan hastalarin odalarina ¢ocuklarin da
getirildigi goriilmektedir (Aries, 1991, s. 11-12). Aries’in tespitlerine gore kamusal bir
alan olan 6lmekte olanin yatak odasina Adana Tahtacilarinda ¢ogunlukla yaslilar

girmektedir. Olmekte olanin durumundan etkilenmesi muhtemel kisiler, dzellikle
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cocuklar ve kirkli kadinlar ile gengler bu alana girdirilmemektedir. Oliime yakin
olduklar1 i¢in 6liim korkusunu bir nebze iglerinde daha az hisseden ve yaglar1 geregi
bircok farkli oOliim durumlarni gérmiis yashlar, Olmekte olanin yaninda
beklemektedirler. Olmekte olanin yaninda beklemek, yakimlarin ona karsi
sagligindayken yaptiklari son gorev olmasi, 6lmekte olanin korkmasinin engellenmesi,

O6lmekte olanin ihtiyag¢larinin karsilanmasi anlamini tagimaktadir.

Olmekte olan kisiyle ilgili yapilan diger bir uygulama ise o kisinin agzina su
verilmesidir. Olmekte olanm agzima su verilmesi farkli anlamlar ifade etmektedir.
K8’e gore bu ritiielin amaci canin kolay ¢ikmasini saglamaktir.

Can vereceagr zaman agzina damlattigimiz su var ya onun igine yesil
yaprak katardik eskiden cani golay ¢iksin deyi. Simdi galmadi o adet (K8).
Suyun i¢ine yesil yaprak atilarak 6lmekte olana su verilmesi K12’ye gore dlmekte

olanin seytana kanmasini engellemeye doniik bir ritiieldir.
Oliimii yakinsa bir siirahinin igine yesil yaprak atilir. Onun suyu o kisinin
agzina pamukla damlatilir, belki can gelir diye yapilir. Su damlatilmazsa
seytana kanarmis, derler (K12).
Olmekte olan kisiye su verilmesi ritiielinin bir baska amaci ise 6liimiin geciktirilmesi,
hastanin eski sagligina kavusmasidir.
Olmeden énce agzi, dudaklar kuruyor ya 1sladillar bir siynen pamuknan
agzina sireler. Umut diinyasi belki iyi olur belki de. Yasar diye belki
agzina pamuknan suyu basarik geri gelir mi gelmez mi (K10, K14).
Olmekte olan insanin agzina su verilerek kisinin ruhunu acisiz bir sekilde teslim etmesi
saglanirken 6lmekte olanin &biir hayatinin da rahat gegmesi saglanmaktadir. Suyu
icmek ve o suyla temas i¢inde olmak hem sonun hem de yeni bir baglangicin sembolii
olan 6lim baglaminda 6lmekte olani rahatlatmaktadir. Yaratici, 6liim anina tanik
olarak su ile 6lmekte olana ihsanda bulunmaktadir. Zira susuz kalmak bir yok olus
semboliidiir. Olmekte olana su verilerek 6lmekte olanin varligi ruhlar aleminde garanti
altina alinmaktadir. Su bir anlamda Allah’a imandir. Seytanin Slmekte olana su
vermeyi teklif ederek kendine iman etmesini saglamak istemesi suyun bir iman
sembolii oldugunun bir gostergesidir. Olmekte olanmn susuzluk duymasi o anda
yaraticinin  olmadigin1 zannetmesinden kaynaklandigir icin 6lmekte olana farkl

bi¢imlerde su verilerek Allah’in varligi hissettirilmeye calisilmaktadir (Baysal, 2019,
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S. 314-315). Cesitli 6liim anlayislarinda 6lii, hayati sona ermis bir varlik olarak
goriilmekten ziyade ilk varlik bigimine déniismektedir. Oliim bir son degil, bir geri
dontstiir. Bir kurtulus beklentisinde olan ruh ac1 ¢cekmektedir ve bu acinin gostergesi

de susuzlukla ifade edilmektedir (Eliade, 2003, s. 205).

Arastirma alaninda 6lim yatagindaki kisiye su verme ritiielinin varligt 6liim-su
iliskiselliginde suyun ruhu rahatlatma, yeniden dogusu garanti etme, iman sembolii

olarak anlamlandirildiginin gostergeleridir.

Oliim yataginda olan kisiyle iliskili yapilan bir ritiiel de 6lmekte olanin caninin rahat
cikmas1 amaciyla yapilan cenazenin yiiziine yaprak koyma uygulamasidir. Bu
uygulama Olmekte olanin ¢ocuklarinin 6liim aninda ve sonrasinda cenaze evinde
bulunamamalar1 durumunda yapilmaktadir. Katilimcilar bu uygulamayr soyle
anlamlandirmaktadirlar:
Cenazeye ¢oru c¢ocugu gelemiyen varisa yesil yaprak gollar yiiziine.
Yiiziine dnce yazma orteller onun iistiine yesil yaprak gollar (K1). Bir de
sahit oldum ben béyle bir olaya yasl bir adam varidi, uzakta ¢ocuklar:
vardi. Ug tane yaprak gopardilar. Ug ¢ocugu varimis iigii de cenazeye
gelememis uzakta olduklarindan. Bu filanca ¢ocugundan dediler, bu
filanca ¢ocugundan dediler, ii¢ yapragi adamin yiiziine yaghk orttiilerdi
onun yiiziine attilar. Oteki 6zledigi ¢cocugu varmis bi dene onun yapragini
attilaridi, adamin soluk boyle ¢ikiverdi. Yiiziinde boyle yaglik ortiik, hani
tfiirdiin mii boyle yukart kalkar ya yaglk boyle iifiiriince yukari kakti.
Soluk oyle ¢ikni gitti. He iste ozledigi ¢ocuklarinin adina yesil yaprak
gopardilar. O ¢ocuklarimin adina bir bir o yapraklari godular yiiziine.
Yapraklar: da goyunca boyle soluk ¢iktr gitti. O isde yesil yaprak onun

cocugunu son kere gordiigiiniin anlamina geliyor. Umidini kesiyormus
yani o ¢ocugun gelmeyeceginden timidini kesiyormugs (K2).

3.3.1.1. Oliimiin Duyurulmas:

Olim olay1 gerceklestiginde 6liim oOncelikle cenaze yakimlarina ve komsulara
duyurulmaktadir. Yerlesim alaninin kdy olmasi, insanlara ulagsmanin yolunun da kolay
olmasmi saglamaktadir. Oliim gergeklesir gerceklesmez, &liiniin basinda bekleyen
yakinlar1 en yakin komsusuna 6liim olaymi duyurur ve bu haber ¢ok kisa bir siire
igerisinde tiim kOye yayilir. Arastirma alaninda yasayanlar geleneksel meslekleri olan
agac kesim isleriyle ugrastiklarindan kis mevsiminde kdyde yasamakta, kesim igin
olumlu hava kosullarinin olusmasiyla birlikte kesim yapilacak yere go¢ etmektedirler.

Kis mevsiminde ¢alisilmadigi i¢in herkes koyde bulunmaktadir. Herkesin koyde
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olmasindan dolay1 hangi evde cenazenin oldugu dogal bir duyuru sekli olan aglamayla

baslamaktadir.

Zaten koyde biri oldii mii bir aglama olur, gomsular duyar, neymis diye
bakilir. Gomsular duyar, hemen yakinlarina habar ider yani (K15).
Oliim olaym1 duyan komsular evlerindeki ¢ocuklarla diger komsulara &liim olayinin
gerceklestiginin duyurulmasini saglamaktadirlar.
Koy yeri ufak yer zaten. Birisi 6ldii mii gomsular birbirine duyururlar bir

cocuk salallar. O gomsulara Qomsular da cenazenin oldugu yere hemen
gelirler. Tabii kdyde oldugumuz zaman (K1).

Eger gisin koyiin igindeysek zaten kulaktan kulaga duyulurdu. Koy kiigiik
oldugundan herkes birbirine soyler. Zaten olii evinde agitlar yiikselir,
bagwrs cagiris olur. Once gomsulart duyar, komsular bir kiiciik ¢ocuk
salarlar. O da 6teki komsulara haber ider. Millet hemen toplanir zaten

(K4).
Koyde 6liim olayinin en basta duyuruldugu kisiler arasinda cenaze yikamasini bilenler
gelmektedir. Ozellikle ocakl ailelere mensup kisilerden Cenaze yikamasini bilenler
varsa 6liim olay1 ona duyurularak ocakli kisinin cenaze evine gelmesi saglanmaktadir.
Adam hastayisa zaten basinda birileri bekler. Son nefesini verdi miydi
iceride ?agmg cagiris gelir. O zaman evdeki hastamn 6ldiigii anlasilir
zaten. Once gomsular gider tabi yamina. Ondan sonra gomsular kéye
duyurur. Zaten koy cok biiyiik degil, herkes duyar. Ben de eskiden beri
cenaze yikadigimdan bize de once duyurulur, gelir hemen birisi banga
soyler. Eger koyde olduysa tabi (K8).
Olen kisi eger saghiginda kendisini yikayacak kisinin kim oldugunu sdylemisse ilk
haber verilen kisiler arasinda o kisi de bulunmaktadir. Nergizlik koyii Tahtacilarinda
vasiyet konusu olduk¢a 6nemlidir. Olen kisi sagliginda belli konularda vasiyetlerde
bulunduysa bu mutlaka yerine getirilmektedir. Arastirma alaninda amanat atmak
olarak sdylenen ve dlenin yakinlari tarafindan 6nemli bir gorev olarak goriilen vasiyeti
yerine getirme vakit kaybetmeden gergeklestirilmektedir.

Bizde biri 6lmeden once genelde amanat atar, beni su yikasin diye once
ona haber iderler. Kirvesi varsa kirve bizde ¢ok onemli ona soylerler.
Zaten kimisi beni kirvem yikasin diye de amanat atar. Once onlara haber
edilir (K4).

Olenin yakinlar1 eger kdy i¢inde degilse onlara telefonla ulasmakta, ulasilan bu kisilere

de 6liim olay1 usuliince anlatilmaktadir.
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Koyiin iginde deelse uzakta yakini varsa agwr hastaymis derik, oyle
cagririz ¢oru ¢ocugu varsa eger. O anlar zaten cenaze oldugunu (K8).
Oliim olayinin gergeklestigi zaman kis mevsimi degil de kesim yapmaya miisait olan
mevsimlerse 6liim olaymin duyurulmasi zaman almaktadir. Ozellikle kitle iletisim
araglariin yetersiz oldugu donemlerde kesimde bulunanlara o6liim olaymin
gerceklestigini haber etmek zor olmaktaydi. Agag¢ kesim isinde bulunan kisiler Gnemli
olaylardan haber almak adina kesim yaptiklar1 yerin adresini kdoye birakmaktaydilar.
Kesim yapilan yere en kisa zamanda ulasilabilmesi i¢in ¢alisilan yerdeki muhtarligin,
karakolun ya da orman isletmesinin posta adresi ya da telefonu birakilarak kendilerine
en kisa siirede ulagilmasi saglanmaktaydi.
Bizim koyliimiiz orman koyliisii digsarida olur mesela. Tiirkiye genelinde
her yerde orman kesimine giderik. Bizim sefliklere, orman sefliklerimize
telefon numarasini veririz, koyiin muhtarina sefligin telefonunu veririz.
Yahut da Garaisali’'nin mesela orman igletme sefligine telefon numarasi
verirler. Cenaze, agir bir hasta oldu mu oldugumuz yerin sefliginin
numMarasini arallar. Bu dedigim cep telefonu ne yokken. Oray: sefligi gece
giindiiz arayabilirsin, arayabilirler yani. Orman igletmesi de bize arabayla
gelir, kesim yaptigimiz yere bize habar ider. Yahut da kesim yaptigimiz
kéyiin muhtarliginin telefon numarasin birakiriz, bir 6liim haberi oldugu
zaman da oradan bize duyurullar. Eskiden nerede telefon vardi? Varsa bir
muhtarligin telefonu olur, orda yoksa da igletmede olurdu. Yoksa hig
haberin olmaz cenazeden ne. Mesela benim enistemin babast oldii
Kiitahya’da. Biz Eskisehir’deydik 15 giin sonra duyduk mektup geldi, belki
de bir ay sonraydi. Ulasim yok. Bu dedigim 1986’°da oldu iyi biliyom.
Nergizlege goyuyorlar cenazeyi. Aksam eve geldik bizim eniste baktik
agliyor. Ne oldu? Dedi abi dedi babam olmiis, dedi. Yegeni gondermis
mektubu. Oyle telefon yok bir sey yok (K6).
Kesim yapilan yerler ormanlik alanlar oldugundan ulasilmasi da gii¢ olan yerlerdir.
Dolayisiyla kesim yapilan yerdeki kisilere bir haberin ulastirilmasi da dogal olarak
zaman almaktadir. Ancak katilimcilardan alinan bu bilgiler ¢cogunlukla kitle iletisim
araglarinin yetersiz oldugu donemlere iliskindir. O donemlerde iletisim sabit
telefonlarla, posta yoluyla, telsizle ya da telgrafla saglanmaktaydi. Ancak bu iletisim
arada bir aracinin olmasi yoluyla saglandigi igin bir haber kesim yapanlara geg
ulagmaktadir. Bugiin dahi kesim yapilan yerler ulagilmasi gii¢ yerlerse mobil
telefonlarla iletisimin saglanamadigi bolgelerse O6liim haberinin ge¢ duyuldugu
olmaktadir. Buna karsin giiniimiizde 6liim haberinin duyurulmasinda bir¢ok teknolojik

ara¢ kullanilmaktadir. Bunlarin basinda cep telefonu ve internet yoluyla sosyal medya

araglar1 gelmektedir.
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Simdi her sey Qolaylasti, internet ¢ikti, herkeste telefon var. Hemen
telefondan arvyorlar haberimiz oluyor. Hatta telefondan bile aramuyorlar
simdi internetten haberimiz oluyor. Filanca kisi 6lmiis, diyorlar.
Fotografini da goyuyorlar hemen haberimiz oluyor biz de cenazeye
gidiyoruz (K4).
Oliim olaymnin telefonla duyurulmasinin disinda baska bir segcenek de sosyal medyadir.
Nergizlik koyii Tahtacilar1 kullandiklari ¢esitli sosyal medya uygulamalar1 yoluyla
6liim haberini anlik olarak duyurup paylagsmaktadirlar. Boylelikle 6liim haberi en uzak

yerde olanlara dahi aninda duyurulmaktadir.

Eveli telgraf cekerlerdi. Simdi telefon var, feyse atryorlar. Oéle duyruluyor
(K11). Simdi bizim koyiin fesbuk grubu var mesela ordan duyuruluyor.
Simdi golay oluyor (K14). Ayrica telefonla yakinlar aramwr. Simdi
fesbukzan, internetten de duyuruluyor. Koyiin internet sayfasi var orada
hemen kim oldiiyse yaymlaniyor (K12).
Oliim olaymin duyurulmasinda kullanilan yéntemlerden biri de sela verdirmektir. Sela
6lim duyurusu olarak kullanilan sembollerden bir tanesidir. Kdyde 6liim oldugunda

oncelikle ilgede ikamet eden koyiin hocasi aranmakta koyiin hocasi da sela vererek

o6liim olaymi duyurmaktadir.

Hocayr arallar, hoca sela verir, Nergizlik koyiinde filancanin oglu, gizi
olmiis deyi duyurur. Mahallede sela verdirilir. Bizim kéyiin cenazesi
galabalik olur herkes gelir cenazeye (K9).

Gazadan hocayt arallar sela verdirirler. Kéyde sela verilir, Adana’da
mahallede sela verilir. Gazada sela verilir. Herkes duyar. Eskiden ge¢
duyardik da simdi adam 61dii mii hemen duyuluyor (K15).
Nergizlik koyii Tahtacilarindan biri 6ldiigiinde Adana merkezinde Tahtact gruplarin
yogun olarak yasadig yerlerde de sela verdirilmektedir.
Simdi koyden birisi oldii miiydii hemen sela verdilir. Koyde verilir, bizim
Bahgesehir’de verilir, Yesiloba’da verilir, Garaisali’da verilir. Filanca
koyden filanca 6lmiis diye duyar millet. Biz zaten hemen duyariz. Herkes
birbirine bildirir (K5). Bizimkilerin oldugu her yerde verdiriller (K6).
Oliimiin duyurulmasinda bir sembol olan sela, Nergizlik kdyiinde son yirmi yildir
verilmektedir. Bundan oOnceki zamanlarda koyde sela verdirme gelenegi

bulunmamaktadir.

Yirmi yildir veriliyo sela once yogudun, once verilmezdi kéyde yani. Burda
cami yoktu ondan verilmezdi (K1). Simdi kéyde cami oldugundan sela da
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verilir. Burada sela okunmazdi okuyan da olmazd: yani, zaten cami de
yogudu (K2, K5).
Ancak 6len kisinin sevdiklerinin cenazeyi haber almasi adina eskiden ilge merkezinde
de sela verdirildigi katilimcilar tarafindan aktarilmistir.
Ama eskiden kéyde verilmezdi de gazada bizim c¢ok oldugumuz
mahallelerde de sela verdirilirdi. Millet de duyardi cenazeyi. Ben 59
dogumluyum imkdn olan yerlerde sela verilirdi. Garaisali’da benim
sevenlerim var oraya varuir sela verdiriliridi (K2).
Yirmi yil oncesine kadar koyde sela verilmezken bugiin kdyde bir mescidin
bulunmasindan dolay1 merkezi sistem vasitasiyla sela verdirilmektedir. Sela hem
koyde hem de es zamanl olarak ilge merkezinde ve Adana il merkezinde Tahtaci
gruplarinin  yogun olarak yasadigi mahallelerde verdirilerek O6liim olay1
duyurulmaktadir.
Adana’daki mahalleye sela verdirilir. Gazada sela veriliyo, herkes
duyuyo. Simdi sela veriliyo ger¢i cami yogukan sela ne verilmezdi koyde

de gazada arkadagsi olur, orada verdirildi. Simdi kéyde caminin hocasi
aranmiyo sela verdiriliyor, Bahgesehir de sela verdiriliyor (K1).

Eskiden sala verilmez de simdi sala veriliyor. Koyde sala verilir, gazadaki
hocayr arallar o da salayt verir. Adana’daki mahallerimizde verilir. Iste
Kirecocagi’'nda, Yesiloba’da sala verilir. Filanca kisi oldii diye herkes
duyar (K4).
Oliimiin duyurulmasinda bir sembol vasita olan sela, Nergizlik kdyii 6zelinde son
yirmi yildir sembolik bir anlam tasimaktadir. Oncesinde kdyde 6liim oldugunda sela
verdirme geleneginin olmadigi ulagilan verilerden biridir. Sela verdirme geleneginin
koy 6zelinde olmamasi koyde caminin bulunmamasina baglanmaktadir. Kdydeki cami
2000’11 yillarin basinda yapilmistir. Su an bayram namazi disinda namaz kilacak
cemaati olmayan caminin kadrolu hocasi bulunmakta fakat hoca sadece cenaze
islemleri icin kdye gelmektedir. Cami hocasinin sela verme ve kdyliiniin cenazesini
kaldirma disinda baska bir gorevi olmadigi anlasilmaktadir. Ancak kdyde bir mescidin
bulunmasi sela verdirme gelenegini de dogurmustur. Giindelik hayattaki etkilesimin
sela baglaminda yeni bir anlam ortaya cikardigi goriilmektedir. Bu anlam o6lim

duyurusudur.

Bireylerin davraniglarinin ve toplumsal eylemlerinin anlasilmasi igin kisilerin olay ya

da nesnelere yiikledigi anlam ve sembollerin arastirilmasi gerekmektedir. Kisiler

196



nesnelere nesnel ve evrensel anlamlar yiiklemek yerine, o nesneyle kurdugu iliski
baglaminda ona anlamlar kazandirmaktadir. Kisilerin diger bireylerle ya da nesnelerle
kurdugu iliski giindelik hayattaki gereksinim ya da istek gibi durumlardan
kaynaklanmaktadir. Kisilerin giindelik hayatla ilgili faydaci bir yaklasimla nesnelere
verdigi anlamlar bireylerin semboller ve anlamlar evreni i¢inde bulunduklarinin

gostergesidir (Gokulu, 2019, s.179-180).

Nergizlik koyii Tahtacilarinda yukaridaki verilerden hareketle kdyde sela verdirme
gelenegi bulunmamaktaydi. Koy 6zelinde sela verdirme yirmi y1l dncesine kadar 6liim
duyurusu veren bir sembol degilken kdyde bir mescidin kurulmasiyla sela verdirme
gelenegi baslamistir. Daha once kOy oOzelinde sela verdirmeye gerek duymayan
topluluk, toplumsal siireg igerisinde ortaya ¢ikan bir gereksinim ya da istek sonucunda

sela verdirme gelenegini baslatmis ve selaya 6liim duyurusu anlami yiiklemislerdir.
3.3.2. Oliimiin Gergeklesmesi
3.3.2.1. Oliimden Hemen Sonra Yapilan islemler

Oliim olaymin gergeklesmesinden sonra yapilan islemlerden bir kismi 6liiniin bedeni
lizerinde yapilan islemlerdir. Oliim gerceklesir gergceklesmez 6lenin iizerindeki elbise
yirtilarak ¢ikarilmaktadir. Yakasina yirtmak olarak tabir edilen bu uygulamada 6liiniin
tizerindeki elbiseler makasla kesilmemek sartiyla yirtilarak ¢ikarilmaktadir (K1, K2,
K4, K5, K7, K8, K9, K14).

Oldii o désseSinde, nefes bittigi anda yakasim yirtallar. Assagi dogru

listiinde ne varisa yiwrtilir, makasnan bicaknan ne kesilmez. Yirtilir iistii

basi nefes kesildi mi (K6).
Eger elbise yirtilip ¢ikartlamiyorsa bicakla kesilerek de ¢ikarilabilmektedir. Olenin
tizerinde sadece i¢ ¢amasirlar1 kalacak sekilde bastan ayaga elbiseleri yirtilarak
¢ikarilmaktadir.

Ustiinii bicakla keserik, elbiselerini ¢ikarrik (K3).

Swrtinda pirtist oldugunda onu ¢ikarilar. Ic camaswrt galir, iistii bast

ctkartlir. Ust basini ¢ikarirken keserek ¢ikarwriz. Onu bigcaginan keseller,

makas hi¢ vurmazlar (K11).

Yakas1 yirtilip elbiseleri ¢ikarilan cenaze, evin genis olan bir odasina serilen dosege

yatirilmaktadir (K1, K2, K3, K7, K9, K10, K13, K14, K15). Bu uygulamada amag
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cenazenin rahat etmesi ve yakinlarinin basinda bekleyebilmeleridir. Arastirma
alaninda cenazenin basinda bekleme gelenegi oldugu icin cenaze o6ldiigii yerde
birakilmayip evin en genis odasina serilen ve adina rahat dosegi denilen yataga
yatirilmaktadir (K4, K12). Cenazenin yatirildig1 yatak temiz ve yeni olmak kaydiyla
kimi zaman bir kilim kimi zaman da bir dések olabilmektedir (K5, K6).

Ondan sonra genig bir odaya rahat itsin diye temiz bir dossek serilir,
oldiigii dossek deal. Temiz bir dogsek serilir. Cenaze onun iistiine gonur

(K8).
Oliim olay1 evde degil de mesela hastanede gergeklestiyse dahi cenaze eve getirilip
rahat dosegine yatirilmaktadir. Esini ve oglunu kaybetmis bir katilime1r bu durumu
sOyle anlatmaktadir:
Bizimkiler hep hastanede éliip geldi. Once bak kayimbabam oldiigiinde
yatagiming tistiinde orda yatwrdilar. Gendi yataginin tistiinde oliince orda
vatirdilar, hastaneye gotiirmediler. Amma simdik bizimkiler hastanede
gitti yani. Na kadar yash olursa da hastanede yogun bakimda yatiyo,
ordan getirdiler mi yatak yaparik yataginin icinde yatirrik. Yatak yapariz
tabi yatak sermesen olmaz (K11).
Olen kisi rahat dosegine yatirilirken rastgele yatirilmamaktadir. Olii gdmiiliirken nasil
ki bas batiya, ayak doguya bakiyorsa rahat dosegine de o sekilde konulmaktadir.

Cenazeyi yatirirken ayni mezerde oldugu gibi basini batiya dogru yatirrik.
Iste ayagi doguya gelir yiizii yukartya dogru bakar (K2).

Mezara goydugumuz gibi yoniinii dondiirriik. Basini  su tarafa
cevirrik(kible), ayaani doguya, basini batiya cevirrik. Désseene yatirrik
(K15).

Rahat dosegine dogu-bati yoniinde yatirilan cenazenin g¢enesi baglanir, ayaklari
bagparmaklarindan birbirine baglanir, elleri diizglince yana konur ve gozleri agiksa
kapatilir (K1, K3, K5, K7, K9, K10, K11, K12, K13, K14, K15, K16). Tiim bunlar
ceset soguduktan sonra ¢irkin bir goriintii almamasi i¢in yapilmaktadir.
Sonra c¢enesi ¢otulur, Ayak parmaklari ¢otulur. Eli ayagi diizeltilir
yatiriir. Mesela golu biikiikse agilir, ayagi biikiikse ag¢ilir. Diizgiince

ayagim ¢otallar, ¢enesini ¢otallar. Diizgiin bir sekilde yatirillar. Gozii
aciksa swaglallar kapansin diye kapaliysa ellenmez zaten (K2).

Cenesini ¢otallar, ayagint ¢otallar. Simdik yakasint yirtallar gompile
assaga dogru tistiinii yirtallar. Bi seynen nee kesmezler, ywrtallar. Oldiigii
yverde yapallar onu. Cenesini bogazimi galdirilar, altindan yazmayi
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gegiriller ¢enesi ¢otulur. Oyasiz yazmaynan baglanmr. Gozii agigisa
goziinii yumallar, swaslallar goziinii. Ayagini su basbarmaklardan
cotallar (K4).

Yaminda birisi varisa gézii agiksa gapadilir. Ondan sonra ¢enesini ¢otariz,
ayaklarimin bas barmaklarindan iki ayagini c¢otariz, ellerini yandan
gavusturruk. Bodle yapmazsan eger 6lii soodu muydun yapamang
gatilasir oynamaz yani. Cenesini ¢otmaz, agazi agik galirsa giizel de
olmaz, kétii goriiniir cenaze (K8).
Bir kisinin 6lmesiyle beraber Oliiniin 6biir diinyaya gonderilmesiyle ilgili gegis
ritiielleri de baglamaktadir. Olen kisinin gdzlerinin kapatilmasi Uygulamasi bu gecisin
basladigina yonelik sembolik bir eylemdir. Bu ritiielle beraber 6len kisinin
yasayanlarm diinyastyla olan baginin da kesilmis oldugu belirtilmektedir. Olen kisinin
gozlerinin agik kalmasi, geride kalanlardan birini de yaninda gotiirebilecegi inanct
geregi Oliinlin gozleri kapatilarak geride kalanlarin yasami giivence altina alinmak

istenmektedir (Eren, 2010, s. 112).

Arastirma alaninda Oliinlin gozlerinin kapatilmak istendigi halde kapatilamamasi
durumunda 6lenin geride biraktiklariyla ilgili tedirginliginin oldugu diistiniilmektedir.

Katilimcilar, 6lenin gozlerinin agik gitmesini s0yle anlamlandirmaktadarlar:

Kimisininse na gadar siviaglasan da gozii agik galiyor. Arkada bir
bekledigi var diller, ondan giizii acik galiyor diller. Bazilarinin da gozii
agik galwr iste boyle (K2).

Kimisinin gozii kapanmuyor, yikarken de gapanmiyur. Heralde icinde bir
sey mi varidi yani géziim agik gidiyo diye diller. Mesela bir Cirkin Emmi
deller, onun hanimi oldii. Biraz sessiz, ahraz bir oglu var magdur ¢ocuktu.
O ¢ocuk oyle evlenemeden ne gald: diye belki de anasinin gozii agik gald.
Mesela yikiyom yikiyom goziinii ¢ekiyoum assaa yine yukari agiliyo. O da
bir Allah’wn tagdiri. Arkada biraktim, gittim diye heralde (K10).
Cenaze yatagina yatirilip viicudu diizeltildikten ve gozleri kapatildiktan sonra dliiniin
lizerine kirmizi ve yesil renklerden olusan arastirma alaninda al yesil denilen bir ortii

ortiilmektedir.

Ustiine savan, battaniye atarik. Al yesil atarik iyi olur deller. Evelden beri
odle yaparik (K5).

Ancak giliniimiizde al yesil yerine cenazenin istiine garsaf, kefenlik ya da battaniye
atildig1 da olmaktadir.
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Yatagina yatirdiktan sonra cenazenin iistiinii temiz ¢arsafinan orterik
(K2).

Sonra yiiziinii girmizi bir yagliknan orteller. Eskiden iistiine al, yesil
atallardi da simdi battaniye seriliyo (K5).

Ondan sonra iste yatirirlar iizerine bir siyler atarlar. Ustiine kefinnik

atarik (K10).
Cenazenin {istiine al yesil veya herhangi bir 6rtii ¢ekilirken yiiz tarafi belli olsun diye
yakinlar1 bas baglamada kullanilan temiz ve kullanilmamis yazma atmaktadirlar. Bu
yazma da genellikle kirmizi renkli olmaktadir. Cenazenin yiiziine atilan yazma herkes
tarafindan degil 6lenin yakin akrabalar1 ve kirveleri tarafindan atilmaktadir. Aragtirma
alaninda 6lenin yliziine yazma atilmasi yakinlarinin hakkini helal etmesi anlamina
gelmektedir.

Yiiziine yazma atarik. Genellikle yiiz tarafina kirmizi, al yazma atarik. O
da kirmizi yazmayr basucuna atarlar da bas ucu da belli olsun diye (K2).

Birer tane yazma atar yakinlari. Erkege hi¢ atilmaz bazen. Bazen tek tiik
atildigr olur. Amma bayanlara ¢ok atallar, hakkimiz helal olsun diye
vakinlart mutlaka yazma atar. Hele geng giz olursa ceyizinden daha ¢ok
atallar. Geng giz oldii miiydii, gizin ¢ceyizinden yaptigi oyali, yazmayimus
isledigi seyler anlir. Ustiine atilan o ¢eyiz daha sonra haywr icin dagitilir
(K4).

Cenazenin tistiine yere yatirdigimizda akrabalar: yazma atarlar birer tane

oyle rastgele atilmaz, usuliince yakinlari yazma atarlar. Erkek olursa

yiiziine ¢arsafi ¢ekeller. Oyle durur (K6).
Oliiniin gozlerinin kapatilmasi, ¢enesinin baglanmasi ve iizerine boylu boyunca bir
ortlinlin ¢ekilmesi ve bundan sonra yapilacak olan islemlerin acele ile yapilmasi
Hazreti Peygamber tarafindan tavsiye edildigi i¢in ilk nesilden bu yana

uygulanagelmistir (Karaman, 1996, s. 5).

Arastirma alanindaki Tahtacilar 6liinilin gozlerinin kapatilmasi, ¢enesinin baglanmast,
tizerine bir ortii atilmast uygulamasini “Yaparsan iyi olur.” anlayisiyla yapmaktadirlar.
Bu uygulamalarin yapilmamasi neticesinde baslarina kotii bir olayin gelecegi anlayisi

da bu uygulamalarin devam ettirilmesinin nedenlerindendir.

Oliiniin bedeni iizerinde yapilan islemlerden birisi de 6len kisinin {izerine bigak, makas

gibi demirden kesici aletlerin konulmasidir. Katilimcilar dlenin {izerine bicak ve
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makas konulmasini oOliiniin viicudunun sismesini Onlemek amacgh yaptiklarini

belirtmektedirler.

Evveli bicak koyarik garnina sismesin diye, iyi olur dirler bir de (K3).

Mesela cenazenin basinda bir giin bekleteceen zaman cenaze sismesin
deyi cenazenin tistiine bigak gollar, makas gollar, kesici ya. Mutlaka
gollar amma beklerse, cenaze beklemesse gomazlar (K4).

Garmina bigak kollar. Onun karni sigmesin diye. Onun da aslt var yani.
Galpten oliimlerin karmina once bicagt koyallar. Galpten élenlerin garni
sisiyor gomassan. Fark ettik evet, gaymbubam oldiiydii (K11).
Anadolu’nun farkli bélgelerinde 6lenin karnina bigak, makas, masa, demir, kayis gibi
nesneler konulmaktadir. Bu uygulamay1 yapmanin amaci 6liinilin sismesini engellemek
oldugu kadar Oliiniin bulundugu yere seytanin gelmesini engellemek, Oliiniin

hortlamasina mani olmak ve &liiniin giinahlarimi azaltmaktir (Ornek, 1971, s. 46).

Arastirma alaninda 6liinlin karnina bigak ya da makas konmasi viicudun sismesini
onlemek manasinda rasyonel olarak agiklanirken K3’iin “Bunlar1 yapmak iyi olur.”
ifadesinden bir korunma ritiieli olarak da bu islemlerin yapildig: anlagilmaktadir.
Nitekim demir ve ondan yapilmis nesneler insanlara zarar verebilecek kara iyelere
kars1 koruyucu ve kara iyelerin verebilecegi tiim zararlara kars1 defedici bir mahiyete
sahiptir (Kalafat, 2009, s. 123).

Olii heniiz evdeyken iizerinde yapilan diger bir islem &lenin boyunun &lgiilmesidir.
Olenin boyu bir iple ii¢ defa dlgiiliir, son dlgiilen ip mezar kazicilara gdnderilip

mezarcilar mezar1 dyle kazarlar.

...Oliir 6lmez alinir cenazenin ol¢iisii. Su yorgan iplikleri var ya ince. Ug
kat yapallar, ii¢ kere tutallar cenazeye, cenazenin él¢istinii alillar. Boyunu
olceller cenazenin. Onu da ii¢ kere ol¢iiliir cenazenin boyu. Ikisinde girip
atarlar cenazenin tistiine ipligi, iictinciistinde girmadan ipi boyu ol¢iiltip
oliiniin tistiine atallar, sonra ip mezere gonderilir (K4).

Oliiniin él¢iisiinii alillar, ii¢ gat ip yapallar. O ipi oliiniin iistiinde élgeller,
once girallar ipi oliiniin iistiinde en sonki ipi mezarcilara, mezeri desenlere
onu veriller, élciiye gore mezeri gazallar. O ip onuyla garisir, mezer
gazilirken gariswr gider topraginan mezerin igine (K6).

Olenin kadin olmas1 durumunda 6liim olay1 gergeklestiginde akli basinda, olgun

kadinlar cenazenin kinalanmasi gerektigini sdyleyip cenazenin el, ayak ve sagina kina
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yakmaktadirlar. Aragtirma alaninda kimlere kina yakildigi konusunda katilimecilar
farkli bilgiler vermislerdir. K3’e gore kina sadece geng kizlara yakilmaktadir.

Geng kiz oliirse kina ¢alarik, yashlara gina ¢almak ellerine gina ¢alarig

bir de alnimin ¢atina gina ¢alarig. O da genc olmadiktan sonra niye gina

calacang oglum. 100 yasindaki adama gina mi ¢alicang? 15 yasinda olur,

geng olur, gina ¢alariz (K3).
Katilimcilarin  ¢ogunlugu gen¢ kizlarin el ve ayaklarina, yaglilarin ise sagiyla
alinlarinin birlestigi noktaya kina ¢alinmasi gerektigini (K5, K7, K11, K12, K15) ifade
etmislerdir.

Oliiniin gafasina ginay: yakallar, yikamadan énce. Gafasina soyle eline

stireller. Ben ¢ok gina siirdiim gen¢ gizisa eline, ayagina gina stiriiliir.
Bayanlara muhakkak stiriiliir, erkeklere siiriilmez (K4).

Gadin cenazesi olunca gina da ¢alimir. Ayaklarina, ellerine geng olursa
tabii. Yaslilarin genelde isterse ailesi basina gina ¢aliniyor. Onu isterse
eger. Hemen degil de sakinlesince yapilir. Biiyiiklerimiz yapar onu da
gengler oyle seyleri yapmazlar (K14).

Geng¢ kizlara mutlaka kina c¢alinmasi gerektigi tiim katilimcilar tarafindan
vurgulanmaktadir. Geng¢ kizin herhangi bir nedenle mesela evlenmeden 6lerek murat
alamamis olmasi, gelinlik bir kizmis gibi goriilmek istenmesinden dolay1 kinalanmasi
uygulamasina bagvurulmaktadir. Yaslilara ise istek halinde kina siirtilmektedir.
Bayanlara gencise gina ¢alallar. Yaslya ¢almazlar zaten yasayacagini
yasamis deyi ¢alinmaz. Genglere ¢alallar, ayaklarina, ellerine ¢alallar.
Oliir 6lmez deeel de akli basina geldiginde. Eline, ayagumin altina ¢alarlar.
Onu da herkes yapamaz. Genglerin aklina gelmez de yashlar geldigi
zaman hatirlatir, varisa getiriller o yash kadin ayaginin altina, eline ¢alar.
Ayagmin altina siireller bir de eline siireller. Gelin olurken de eline
calallar bir de sag gulaginin arkasina ¢alallar. Yashysa da ¢alallarsa
basina vurullar, siireller. Azicik siireller. Neyidigini bilmem, stireller
(K10).
Kadina 6ldiikten sonra kina siiriilmesi uygulamasinin 6biir diinyaya gidiste Allah’a bir
kurban olarak gitmesi gerektigi inancindan dolay1 yapildigi anlayisi da vardir.
Olen gadin oldu mu yikamadan énce eline ayagina sagina gina ¢alariz.
Yashysa basina ¢alarik ginayr. Ginali gitsin diye qurban gibi. Ustiine bir
savan battaniye, al yesil atarik. Evvelden beri 6yle yaparik (K13).

Olen Tahtac1 kadinlarma kina siirme uygulamasinin nedeni onun Tahtact oldugunun

bir sembolii olarak obiir diinyada kolay taninmasini saglamaktir. Tahtacilar arasinda
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Zo6hre Yildizi olarak da bilinen alin ile sagin birlesimine siiriilen kina (Bigen, 2005, s.
129) inanca gore Hz. Fatma’nin Tahtact kadinlarini taniyip onlar eteginin altinda

toplamasina vesile olacak bir sembol olarak gériilmektedir (Duman, 2019, s. 188).

Arastirma alaninda oldiikten sonra kina siiriilmeyen aileler de vardir. Bu aileler
sagliklarinda da kina stirmemektedirler. Bir kaginma davranigi olarak kina siirmeyen
bu aileler kina siirdiiklerinde baslarina kétii islerin gelecegine inanmaktadirlar. Koyde
saglikta ve 0liimde kina siiriilmeyen aile sadece K4’1in ailesidir.

Genelde siiriiliir amma bizim gendimize gina yaramadigi igin bizim aile

gina stirmez. Normalde hi¢ siirmek, yaramaz derler. Cenazemize de

genelde siirmek. Ciinkii sagakana stiriilmemis oliince mi siircez(K4)?
Olene kina siiriilmesi sembolik olarak Tahtaci kadininin taninmasini saglayan bir
isaretken toplumsal etkilesim icerisinde kina slirmenin kendisine zarar verdigini
tecriibe etmis kisiler i¢in zarar verici bir sembole doniismiistiir. Dolayistyla K4 i¢in
kina siirmek Tahtaci kadini olmanin bir gostergesi olmamaktadir. Buradan sembolleri

yaratmada kisilerin nesnelere verdigi 6znel anlamlarin 6n plana ¢iktig1 gortilmektedir.

Oliimden sonra 6lenin bedeni iizerinde yapilan islemlerin disinda kisinin 6ldiigii
mekanla ilgili islemler de bulunmaktadir. Bu islemlerin basinda 6liim olay1 gerceklesir
gerceklesmez kapinin ve pencerenin agilmasi gelmektedir.

Sonra hava sicaksa her tarafi agarik zaten, sicak dealse gapiyt agarik her
tarafi deal de bir yer agilir (K4).

Hava iyiyyse gapi, pencere agilir. byi degilise i¢c gapt acilir, gapinin
esiginde durulmaz. Oldii miiydii once eskiden diyom simdi hep hastenede
oluyo cenaze (K6, K9).

Katilimecilar odanin  kapt ve pencerelerini agarak igerinin havalandirildigini

belirtmektedirler. Ancak hava soguk da olsa mutlaka kap1 agik birakilmakta ve kapinin

esiginde durulmamaktadir.

Anadolu’nun muhtelif yerlerinde 6liim gerceklestigi an odanin kapr ve pencereleri
acilmaktadir. Bu uygulamanin yapilma nedeni iki grupta toplanmaktadir. Birinci
grupta amag igerinin havalandirilmasi gibi maddi bir igeriktir. Buna gore Oliiniin
biraktig1 kirli hava igeridedir ve cenaze kabir kokusunu igeriye yaymustir. Iceriye temiz
havanin girmesini saglamak adina kap1 ve pencere agilmaktadir. ikinci grupta ise amag

manevi olarak icerinin havalandirilmasidir. Buna gore 6lenin ruhunun odadan rahat
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¢ikmasini saglanmak, kisinin canini alan Azrail’in ortamdan ¢abuk ¢ikmasi saglanmak
ve igeriye meleklerin girmesini saglamak adma kapt ve pencereler acilmaktadir

(Ornek, 1971, s. 47).

Mekanla ilgili diger bir uygulama da igeri kedinin girmesine izin verilmemesidir(K12).
Adana Tahtacilart kisinin canini almaya gelen Azrail’in farkli donlarda geldigine
inanmaktadirlar. Bu genellikle bir kus ya da kedi gibi evcil bir hayvan olabilmektedir.
Cenazenin oldugu odaya kedinin girmesi halinde i¢eride bulunanlardan birinin caninin

daha alinabilecegi inanci geregi kedinin iceri girmesine miisaade edilmemektedir.

Oliimiin gergeklesmesinin ardindan 6liimiin oldugu mekanda yapilan ritiiellerden biri
de kurban ritiielidir. Bu ritiiel musahipli bir bireyin 6lmesi tizerine yapilmaktadir. Daha
once kurban boliimiinde de bahsedildigi iizere arastirma alaninda su an hayatta olan
musahipli bir birey bulunmamaktadir. Katilimeilarin vermis oldugu bilgiler en son
2000’1 yillarin basinda yapilmis bir ritiiele ait bilgilerdir. Bu bilgileri veren
katilimcilar ya yasca diger katilimcilardan biiyiik olanlar ya da anne-babasit musahipli

olan katilimeilardir.

Miisahipli biri oldii miiydii oglum gurban kesilirdi oldiigii yerde, yataginin
basinda gurban kesilirdi. O gurbant da aksam yirlerdi. Yas yirinde
miisahipliler bir ayri, miisahipsizler bir ayri otururdu. O gurbandan tek
miisahipli olanlar yirdi. Simdi galmadi miisahipli olanlar ne. Ben geng
gizikan yapilirdi, miisahipli cogudu o zaman. Simdi bitti. Gurbani yiyecek
miisahipli galmadiginda o gurbani bir ¢amin dibine, el, ayak deamedik
yere gotiiriir, koémersin. Yas yirinde et, yogurt yinmez. O aksam
miisahipliler yir eti o gurbanin eti olur amma (K3).

Miisahipliyse olen gurban kesilir 6nce. Durumuna gére ya bir horuz keser
va bir goyun keser yakinlari. Yatagimn iistiinde horuz kesilir, gapisinda
goyun kesilir. Gece gurbani gibi ayni onu miisahipliler yiyebilir.
Miisahipli olmayan o gurbandan yimez. Bu gurbanin artiklar:t da bir
torbanmin igcine gonulur, ayak deamedik yere gomiiliir. Simdi galmadi
miisahipli eskiden habar ediyom sana (K8).

Miisahipli oldiiyse oldiigii yere horuz keserler, gapisinda da goyun
keseller. Mal keseller, mutlaka imkant varisa goyun keseller. Mal kesilir,
musahipli 6/diiyse. Horuz mutlaka kesilir yani. Simdi musahipli galmad
yok da. Eskiden varidi miisahipli. Ismail Nergiz, Siileyman Nergiz bunlar
miisahipliydi. En son hocam 2004 yilinda miisahipli olanlarimiz oldii, bitti.
Miisahipli galmadi burada simdi. Ondan adamin 6ldiigii yerde gurban
gesmiyok, miisahipli galmadigindan. Kesilen bu gurbani da yas
yimeginden sonra musahipli olanlar yiyor. Yogusa yas yimeginde et
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yvinmez. Musahipli galmadigindan en son musalipli biri oldiiydii, horuz

kesdiler. Onu yiyecek musahipli olmadigindan o horuzu kémdiiler (K9).
Musahipli birinin 6liimii {izerine 61diigii odada horoz kesilmektedir. Bu kurban Cebrail
kurbani adiyla anilarak kurbanin dini degeri artirilmis olmaktadir. Horozun kanath bir
hayvan olmas1 kurbanin sunuldugu varlik diisiiniildiigiinde ona sembolik olarak ucup
kurbanin kesildigini haber etmesi bakimindan degerli goriilmektedir. Musahipli
bireyin kapisinda kog¢ kesilmesiyle beraber kesilen Cebrail adiyla anilan horoz,
kurbanin ruhunu Allah’a gotiiren bir aract konumunda goriilmektedir (Selguk, 2005,

s. 132).
3.3.2.2. Oliiyii Bekleme

Adana Tahtacilar1 6liim oldugunda definle ilgili hazirliklara baslamaktadirlar. Oliimiin
meydana geldigi andan itibaren cenazenin yakinlari ve komsulart 6li evinde
toplanmaya baslarlar. Oliiniin gevresine toplanan kisiler kim olursa olsun agit yakarak

6lenin hisim akrabasinin gelmesini beklerler.

Aglasmaya baglarik. Sira sira aglarik. Aglarik aglamak mi? Allah
agladmaya da gomasin gurban oldugum Allah. Corumuz ¢ocugumuz bizi
gomstin de ondan sonra (K3).

Gadin, erkek beklesirik agit yakarik. Gadin cenazesiyse erkekler beklemez,
gadinlar bekler. Genelde de gadinlar bekliyor zaten. Erkek cenazesiyse
yakinlarindan erkekler olabilir (K4).

Cenazenin sahipleri ¢evresine oturullar, yakim iderler. Boéle siralanllar,
agidini yakallar. Basinda genelde gadinlar olur zaten. Olii gadinisa hep
gadin olur, erkegise hem gadin hem erkek olur da daha ¢ok gadin olur
(K6).

Arastirma alaninda 6liimiin gergeklestigi giin genellikle 6lenin bir gece bekletilmesi
usulii vardir. Ozellikle 6liim ikindi vakti ve sonrasinda olmussa cenaze defin islemi

olmamaktadir. Bununla birlikte cenaze basinda tiim koylii sirayla sabaha kadar

beklemektedir.

Zaten dedigim gibi bizim cenaze genelde bir gece bekledilir. Cenazenin
vakinlari cenazeyi bir gece bekletmek isteller. Hemen gommek istemezler
yvani. Zabaha gadar basinda bekleller. Koyiin hepsi bekler. Bir hastalig
yoksa gelemeyecek durumda deelse mutlaka bekleller. Gece zaten gonmaz
da millet gece gelir zabaha gadar herkes bekler. Gadinlar evde bekler
eskiden disart atas yakilirdin orda erkekler beklerdin. Kimse uyumazidi,
hala da beklenir cenazede kiisliik olmaz herkes gelir, bekler (K1).
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Uzak yollardan gelenler olacaksa cenaze bir gece bekler. Esi dostu cenaze
yvakinlart varisa onlardan gelecek o zaman cenazeye bekleriz mutlaka.
Zaten bizim millet hep disarida ¢alistigindan iyi havalarda. Bizim millet
hep disarida olur baska sehirlerde olur. Ama millet buradaysa bekletilmez
o zaman. Millet toplanmir, kadinlar kendi aralarinda agitlar yakarlar.
Millete ¢cay ikram edilir ¢aylar pisirilir. Cenazenin basinda da genelde
cenaze erkekse erkekler ve gadinlar bekler, gadinisa genelde gadinlar
bekler. Erkek de bekler mesela benim annem 6ldii ben de bekleyebilirim.
Bagssaghg dileyenlere cevap vermek igin erkekler disarida olur iceride
olmazlar zaten. Disaridan misafir geldi mesela onlara iste yemek verilir,
cay ikram edilir. Sabaha kadar uyumazlar hi¢ kimse uyumaz sabaha
kadar, yakinlar: zaten uyumaz da koyliiniin de ¢ogu gelip bekler uyumaz
vani sabaha kadar. Mesela disaridan misafir geldi ge¢ vakitlerde geldi,
onu alirlar eve gotiiriirler koyden kim varsa herkes gotiiriir yani karni
doyurulur, mutlaka disaridan gelenlere bir sofra serilir (K6).

Amma baharin, yazin ne O6liirse millet hep kesimde oluyor zaten,
bekledirler. Genelde bekledirler. Yazin kokar diye yanina buz ne gorlardi
eskiden de simdi morga falan da goyuyolar. Hastanede éldiiyse. Koyde
oldii miiydiin basinda zabaha gadar bekleriz. Yakinlar: zaten uyumaz.
Koéyiimiizden de ¢cogu bekler. Onlar da uyumazlar (K9).

Hemen gommezler, istemezler hemen gommeyi. Cenaze sabaha kadar
bekletilir. Basinda yaslhlar, koyiin yash gadinlart zabaha gadar beklerler.
Olii bekletilirken iistiine bicak gollar gabarmasin dive. Zabaha gadar
basinda lamba a¢ik beklenir (K13).

Ama bizimkiler hep c¢alisiyo. Mesela biz burdayiz ama gaynanamgil
mesela simdi kesimdeler. Koyiin ¢ogu disarda. Havalar iyi oldu mu,
okullar gapandi mi millet kesime gidiyo, erken giden de oluyo. Ondan
dolay1 mesela baharda, yazda cenaze varsa kesin bir gece bekler. Genelde
zaten bekler de. Disardan gelecek oldu mu kesin bekler cenaze. (K14).
Cenazenin sabaha kadar bekletilmesi durumunda eskiden cenazenin basinda sabaha

kadar cerag yakildigi (K13) bilgisi vardir. Ancak bu uygulama giiniimiizde

yapilmamaktadir.

Eskiden ¢ira yanardi zabaha gadar (K13).

Hazreti Muhammet’in Tanr1 tarafindan gonderilen ilk nur, 1s1k olarak kabul
edilmesinin anisina, ruh aydmliginin bir sembolii anlaminda gorillen ve cem
torenlerinin basinda yakilan ¢ira, kandil veya mum (Korkmaz, 1994, s. 80) olarak
tanimlanan cerag, Tahtacilarda oOliiniin sabaha kadar bekletilmesi sirasinda da
yakilmaktadir. Aktas (2015), ¢ceragin sdyle hazirlandigini ifade etmektedir: “Beyaz bir

tillbent igerisine biraz tuz konulup tiilbentin ucu fitil yapilmaktadir. Bu fitil herhangi
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bir tabak icerisindeki zeytinyaginin i¢ine konulur, zeytinyag ile yaglanmig olan fitil
mese komiiri ile tutusturulur.” (S. 33). Boyle hazirlanan kandil sabaha kadar yanar ve
basinda da sonmemesi i¢in bir nobet¢i bulunur. Fitilin sénmesi durumunda fitili

bekleyen kisinin giinahkar sayilmasi sz konusudur (Aktas, 2015, s. 33).

Oliiniin baginda ¢ira yakilmasi gibi unutulmaya baslayan diger bir gelenek de cenaze
basinda nefes okuma gelenegidir. Cenazenin sabaha kadar bekletilmesi sirasinda
kadinlar agit yakarken bilen erkekler de nefes okumaktaydilar. Katilimcilar bunlari

bilmekle birlikte bugiin bu gelenegin uygulanmadigi anlasgilmaktadir.

Bagsinda nefes okunurdu. Babam okurdu eskiden sabaha gadar nefes
okunurdu. Simdi okuyan mi var? Lambalar sondiiriilmez, cenazenin basi
bos galmaz, aglasirik sabaha gadar (K3).

Cenazeyi beklerken ne edecen. Basinda aglarik sabaha gadar. Yakim
vaparik agit yaparik iste. Eskiden cenazenin basinda biiyiiklerimiz nefes
okurmus. Cenazenin basinda kemannan varisa saznan hafif sesle nefesler
okunurudu sabaha kadar, simdi galmadi simdi nefes ne okuyan yok (K4).

Eskiden bir gece beklendi mi basinda nefes okunurdu. Bilenler nefes
okurdu. Keman ¢alinir yavas sessiz nefes okunurdu, simdi galmadi. Amma
simdi de agit yakilir. Eskiden de agit yakilirdi. Gece cenaze beklenir, kimse
uyumaz. Herkes cenazeyi bekler, genelde gadinlar bekler basinda agit
vakallar, aglallar sabaha gadar. Erkekler disarda bekler. Hasta falan
degilise mutlaka beklenir. Sabaha gadar lambalar hi¢ sondiiriilmez,
aglayis ¢ok olur. Hele geng dliimiise ¢cok aglanmir. (K5).

Eskiden basinda sazinan nefes okunurudu amma simdi galmadi. Mirice
emmi okurudu, o da 6ldii gitti iste. Basinda nefes okuyan da yok gimdi.
Bilenler gene de okur da galmadi yani. Zaten zabaha gadar lambalar agik
galir, evine giden olmaz. Hasta bekleyemez zaten, amma bizde cenaze
beklenir, uyunmaz yani (K8).

K13 babasinin dede soylu olmasindan dolay1 6lii beklerken nefesler okudugunu bu
nefeslerin saat 12’den sonra sessiz bir sekilde okundugunu belirterek babasindan
duyup hatirladig1 su nefesi aktarmaktadir:

Karsiki daglar da garli dag olsa

Etrafi da mor siimbiillii bag olsa

Aga olsa pasa olsa bey olsa
Yakasiz gomlege de sarilir bir giin

Ne giizel yapidir cennet yapisi
Cok aradim goriinmedi gapist

Bu benim gorktugum da sirat kopriisii
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Cehennem itistiine Qurulur bir giin (K13).
3.3.2.3. Oliiniin Gomiilme Zamaninin Belirlenmesi

Cenazenin defin zamani aile icerisinde istisare edilerek kararlastirilmaktadir. Oliim kis
mevsiminde olmussa genellikle dliimiin oldugu giin cenaze defnedilmektedir. Oliim
olay1 kesim zamaninin yogun oldugu déneme denk geldiyse eger cenaze, yakinlari

gelebilsin diye bekletilmektedir.

O anki duruma gére belirlenir. Yarin disaridan gelecek var mi disaridan
gelecekler ne zaman gelebilir ona gore. Yani bugiin bizim toplum bir¢ok
farkl yerde yasiyor. Bugiin mesela bir Balikesir’de 50-60 hane yasayan
bizim koyden insanlar var, Mersin’de, Mugla’da, Manisa’'da Izmir’de
bir¢ok yerde. Bizim koylii olup da disarida yasayan ¢ok insan var. Ondan
dolayt defin zamani belirlenirken ona gore hareket edilir. Yani insanlarin
gelecegi zamana gore defin zamam belirlenir. Bir de bizim toplumda
cenazeye ¢ok deger verilir, herkes cenazeye katilmak ister (K7).

Gusinsa millet hep koydeyse, giindiiz ne oldiiyse biiyiikler toplanir, oyle
garar verirler. Disarida milletimiz ¢ok oldugundan gis deeelse gene
gonusulur. Biiyiikler konusur ona gore yarin gomiilsiin, dirler. Boole
gararlasdurrik (K9).

Oldiigii zamana gére olur. Giindiiz 6ldiiyse yakinlart ne yanindaysa sabah
gomerler. Hisim, akrabast uzaktaysa cenaze bekledilir. Hisim, akrabast
geldi miydin de gomeller. Gonugulur evde nasil edeceeek, diye. Oyle
yapallar. Amma ikindinden sonra gémiilmez zaten (K15).

Cenazenin defin zamaninin belirlenmesinde 6liim vakti biiyiik 6nem tagimaktadir.
Arastirma alanindaki Tahtacilar yerlerin miihiirlenmesi inancindan dolayr o6liiniin
gdmiilme zamam olarak giindiiz vaktinin olmasini beklemektedirler. Oliim olay1
aksama dogru ya da aksam olmussa defin islemi kesinlikle yapilmamaktadir. Bir
onceki boliimde de ele alindigi gibi Tahtacilar cenazelerini bir gece evlerinde
bekletmek istemektedirler.

Giin asdi miydin gonmaz cenaze. Gece gonmuyor cenaze, yirler

miihiirlendi dirler, gece canaze gonmaz. lkindin 6ldii mesela gomazlar

cenazeyi bir gece evde beklediller. Gelecegi varisa ona gore 6biirsii giin

oglen vaktinde gelecegi kimse yogusa sabah gonulur. Sabah dokuz, on gibi
goyallar. Gelecek, yetisecek olan varisa ikindiye gomadan gomiiliir (K1).

Cenaze sabah gomiiliir, 6glen namazindan sonra da gomiiliir. Amma
ikindinden sonra cenaze gomiilmez. Bizim inancimizda yerler miihiirlendi
derler, giin asdi mi zaten cenaze hayatta gomiilmez. Giines battiktan sonra
nasil insanin dogup da 6ldiigii gibi mesela giinliik insanlar gezdi dolast
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topragn tistiinde ama on ikiden sonra onlar bir siliniyor. Mesela surada
bir iz varsa sabah oldugu zaman o izi orada bulamazsin. Cig yagar,
bilmem sey olursa o izin iistii ortillmiistiir. Iste toprak boyle miihiirlenir
yani ondan dolayi da ikindinden sonra cenaze gémiilmez. Ikindiden sonra
didigim yani giines astiktan sonra (K2).

Cenaze saat dokuzda da gomiiliir, on ikide de gomiiliir. Amma genelde
oglenden sonra gomerler. Giin agtin mi giin gavustun mu cenazeyi
gommezler. Giin asti mi yerler miihiirlenir dirler. O saatte gommek iyi
olmaz derler. Zaten ben hi¢ hayatimda gormedim ikindiden sonra hayatta
hi¢ gomiilmez. Ikindiden sonra didigim yani aksam olurken. Yerler
miihiirlendi dirler cenazenin basinda bekleriz sabaha kadar, ertesi giin
gomeriz (K4).

... Yer miihiirlenince cenazeyi kabul etmez toprak ondan dolay: obiir giine
birakuriz defin islemini (K8).

Giin asdi mi gomiilmez cenaze. Giin goriinmez oldu, daglardan dagslardan
cekildi mi yer miihiirlenir, dirler. O zaman hayatta cenaze goémiilmez.
Aksam he gomiilmez cenaze bizde. Bekletiriz o giin zabahi bekleller. Zabah
oldu muydun hangi saadde olursa olsun gomiiliir. Genelde ya sabah
dokuzda ne gomeller, ya da 6glen vakti gémeller. Aksam gomiilmez yani

(K9).
3.3.3. Oliiniin Gommeye Hazirlanisi

Oliiniin gbmmeye hazirlamsindaki islemler hem dinsel hem de geleneksel zorunluluk
gosterir niteliktedir. Anadolu’nun bir¢ok yerinde oldugu gibi Oliiniin gomiilmeye
hazirlanisinda cenazenin yikanmasi, kefenlenmesi ve cenazenin namazinin kilinmasi
islemleri 6nemli yer tutmaktadir. Bu islemlerin gergeklestirilmesi sirasinda dini
inanglar geregi yapilan uygulamalarin yaninda geleneksel islemlere de
bagvurulmaktadir. Bu geleneksel adet ve inanmalar ¢ogu zaman dinsel olanlarin 6niine

de gecebilmektedir (Ornek, 1971, s. 47).

Adana Tahtacilar1 oOliilerini kendi inan¢ ve kiiltlirel anlayislarina gore gommeye
hazirlamaktadirlar. Ancak cenazenin defne hazirlik siirecindeki islemler zaman i¢inde
degisiklige ugramistir. Bu degisim hem cenazenin yikanmasi hem de kefenlenmesi
islemlerine yansimistir. Adana Tahtacilar1 eskiden cenazelerini evlerinin disindaki
miisait bir yere kurulan tenesirde yikarken bugiin ayni uygulama devam etmekle
birlikte belediyenin sagladigi cenaze yikama araglarinda da yikama islemi
olabilmektedir. Cenaze araglarinda yikama yapilmasi islemleri kolaylastirmakla

beraber gelenckte de birtakim doniisiimlere sebebiyet vermektedir. Benzer durumlar

209



kefenleme islemleri i¢in de gegerlidir. Eskiden cenazenin kefeninden ¢ikarilan bir
parcadan don bigilip dlitye giydirilirken(K4) bugiin kolaylik olmasi bakimmdan hazir
camagirlar giydirilmektedir. Arastirma alaninda goriisiilen katilimcilar GSliiniin
gommeye hazirlik islemleriyle ilgili bilgi verirken hem eskiden yaptiklarini hem de

giliniimiizde yaptiklari uygulamalari aktarmislardir.

Nergizlik koyli Tahtacilar1 oliiyli gdommeden once cenazenin kefenini ve iistiine
giydirecekleri esyalar1 hazir etmektedirler (K1, K2, K3, K5, K8). Ozellikle gelenekte
cenazenin ¢iplak gonderilmemesi gerektigi inanci oldugu igin kefenle birlikte
cenazeye giydirilecek i¢ camasiri ve pijama hazir edilmektedir (K11, K12, K13, K14,
K15).

Cenazemize i¢ ¢amasirt giydirir, picamasini, geceligini, erkegise

sapkasini, ¢orabini  giydirrik oyle defnederik. Ciblak géndermek
cenazeyi(K6).

Cenaze defnimizle ilgili farkli bir uygulama ¢evreden tek farkimiz biz
oliimiizii ¢ciplak gondermeyiz. Bu fark var benim bildigim(K7).

Olen kisinin kefenlenmesi 6zelinde sagliginda nasil gomiilecegiyle ilgili bir vasiyeti

varsa o da yerine getirilmektedir.

Ustii basiynan defnederik, temiz elbiseler alimr cenazeye. Belki de
saghginda vasiyet eder beni soyle gémiin diye, biz de dyle defnederik. Ben
cok cenaze gordiim mesela entereyle gomiilen, geng giz ise. Oyle yaparik
onun tistiine kefen giydirrik (K9).

Oliiniin yikanmasindan énce de birtakim hazirliklar yapilmaktadir. Bu hazirliklarin
basinda 6liiniin yikanacagi yerin belirlenmesi ve 6liiniin yikanacagi kazan ile onun
altina vurulacak odunun hazir edilmesi gelmektedir.

Gazammni, suyunu hazirlallar, odununu hazir ideller. Kefini hazir idilir.

Yikanacaag: yeri hazirlallar. Koyde oldiiyiise araba gelecegise golay,
yogusa evinin miisait bir yeri hazirlanir, evinin onii hazir idilir(K1).

Cenazenin kefenini hazir ideller, yikanacagi yeri hazir ederler. Cenazeyi
vikayacak bezler hazir olur. Gazani hazir ideller, gazanin altina yakacak
odun toplarlar sagdan soldan. Cenazenin suyunun isitildigi gazanin altina
evden odun vurulmaz, ondan sagdan soldan soyle kiiciik kiiciik odun
toplallar(K4).

Kefennigi hazirlanmir, tahtasi hazir edilir, sapitma tahtalari, bas tahtast,
ayak tahtast ne hazir edilir. Ipi hazir edilir. Iste bunlar yapilir(K9).
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3.3.3.1. Oliiniin Yikanmasi

Olen kisinin Tanr1’nin huzuruna temiz gitmesi i¢in Alevi-Bektasi inang ve geleneginde
cenaze, Islami usullere gore yikanmaktadir (Yavuzer, 2015, s. 150). Nergizlik koyii
Tahtacilar1 da Alevi inang ve gelenegi igerisinde olan bir topluluk olarak cenazelerini
Islami usullere gére yikamakta, yikamanin oncesi, sirasi ve sonrasinda kendi

gelenekleri mucibince hareket etmektedirler.

Cenaze yikama asamasina gec¢ilmeden evvel cenazenin yikanacagi yer hazir
edilmektedir. Cenazenin yikanacagi yer Kkiginin oOldigii yere gore degisim
gostermektedir. Kisi evinde Oldiilyse evinin avlusundaki uygun bir yerde
yikanmaktadir. Bu yerde erkekler dncelikle tenesir tahtasi hazirlamakta ya da evde
bulunan ve tenesir tahtas1 yerine kullanilabilecek bir kerevet varsa hazir edilmektedir.
Tenesir tahtas1 hazir edildikten sonra tahtanin etrafina ip gerilip tenesir savanlarla
ortiilmektedir. Cenaze kadinsa bu ipi kadinlar germektedir.

Cenazeyi yikayacak yeri yapariz. Bir kirevit ¢akilir yoksa, varsa onu

kullaniriz. Onun ¢evresini de savannan gapatiriz. Gendi evinin miisait

yerinde yapulwr. Simdi araba geliyor o da olur. Araba gelirse golay olur.
Onun iginde yikanir (K5).

Evveli sey yogudu mesela araba yikanma arabast ne yogudu yer

vapallar. Erkekler ¢ekilir bayanisa, gadinlar sey yapar kenarini

ceviriller (K6).
Cenaze yikama aracinin koye getirilebilmesi durumunda o6lii, cenaze aracinda
yikanmaktadir. Cenaze aracinda yikama islemi son zamanlarda yayginlik kazanmastir.

Imkanlarin genislemesi, aragta yikamanin kolay olmasi nedeniyle cenaze aracinda

yikama daha ¢ok tercih edilmektedir.

Oliim olaymin kdy disinda gerceklesmesi durumunda, Karaisal1 yolu iizerinde bulunan
Kabasakal Mezarligi’'nda da cenaze yikanmaktadir. Olen kisinin vasiyeti olmasi
durumunda ya da yakinlarinin istemeleri halinde disarida dlenlerin cenazesi kdyde
yikanmaktadir. Ancak bir vasiyet yoksa Kabasakal Mezarligi’nda 6li yikayan kisilere
Tahtac1 adetlerine uygun olarak cenaze yikatilmaktadir.

Simdi yikama da farkli farkh hastanede oldiiyse koy yolundaki

Kabasakal daki biiyiik mezarlik icerisinde ytkaniyor. Ama vasiyeti varsa
beni koyde yikayin dediyse veya kdyde oldiiyse zaten kéyde ytkaniyor (K7).
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Yikama isini yaparlar once. Yikamadan once eskiden kazan kurallardl,
simdi hastanede o6liince bizimkiler yol iistiinde bir mezarlik var ya orada

vikiyollar. Orada gorevliler var basinda bizden de biri durur, tarif ederler
(K11).

Benim anlattigim koydeyse. Hastenede dldiiyse seyde mezarlikta
Gabasakal’da yrtkaniyor (K14).
Katilimcilar, cenazelerini bir mecburiyet olmadik¢a belediyeye ait mezarlikta
yikatmamaktadirlar. Ciinkii buradaki gassaller, Tahtaci gelenekleri usuliince yikama
ve kefenleme yapmaktan ziyade kendi bilgileri dahilinde davranmaktadirlar. Olii
yikayicilar, 6liiniin yikanmasi ve kefenlenmesi sirasinda farkli sembolik eylemlerde
bulunan Tahtacilara kendi usullerince telkinler vermektedirler. Bu da Tahtacilarin
mezarlikta cenazelerini yikatmaktan kaginmalarina neden olmaktadir.
Basdan bagslarik ayakta bitirrik, iicer defa doktiiriirler. Amma simdi
hastanede ne doliirse Gabasakal’da yikaniyor, o zaman gulplu ne
gullanilmaryor. Hortumunan bagindan baglayip ayagina gadar bir kere su
dokdiittiiriiyorlar, zornan veriyollar (K15).
Katilimer 15°in ifade ettigi gibi Tahtaci geleneginde helallik suyu olarak bilinen
Oliinlin iizerine tiger defa yakinlari tarafindan su dokiilmesi uygulamasini yerine
getirmeye calisan bireylere kimi zaman engel olunmaktadir. Bu engelleme oli
yikayanlarin kendi islerine bagkalarinin miidahalesini engellemeye yonelik olsa da

geleneklerini uygulamak isteyen Tahtacilar tarafindan dogru bulunmamaktadir.

Oliiniin yikanacagi yer hazir edildikten sonra &liiniin yikanmasinda kullanilacak suyun
1sitilmast maksadiyla kazanlar kurulmaktadir. Bu kazanlar evin disinda hazirlanan
ocakliklar iizerine kurulmaktadir. Kazanlardan biri 6liinlin yikanmas1 i¢in kurulurken
digeri 6lenin esyalarini yikamak i¢in kurulmaktadir.
Iki tane gazan guruluyor. Birinde éliiniin yikanacagi suyu isitiyolar étekisinde
cenazenin ¢amasirt oluyo ya onu yitkamak igin gazan guruluyo. Bir legene
kopiikliisii yapulyor (K5, K15).
Cenaze yikamada kullanilacak suyun 1sitildig1 kazanin evin digina kurulmasina dikkat
edilmektedir. Eve ve evdekilere ugursuzluk getirecegi, dliiniin ruhunun eve sirayet
edip bir zarar verecegi ya da 6liiniin ardindan bir Sliiniin daha ¢ikacagi (Beler, 2018,
s. 101) inanciyla kazan evdeki ocaga kurulmamaktadir. Evdeki ocak diizeni ve yasami

sembol etmektedir. Oliiniin yikanacagi kazanin suyu isitildiktan sonra ocagimn
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dagitilmas ise diizenin kaybolduguna bir isarettir. Oliiniin kazanmin evdeki ocaga
kurulmas1 kaosa neden olabileceginden kazan digsarida hazir edilen ocaga
kurulmaktadir. Disartya kurulan ve Oliiniin esyalarinin yikandigi diger kazani yash
kadinlar kurmakta ve 6lliniin esyalar1 o suyla yasli kadinlar tarafindan yikanmaktadir
(K5). Oliime genglere nazaran yakin oldugu kabul edilen yashlar kazan1 kurarken,
O0limiin sirayet etmesinden c¢ekinilen gencgler kazana ve kazanin Suyuna

dokunmamaktadirlar.

Cenazenin yikanmasinda kullanilacak su bugiin i¢in herhangi bir yerden
getirilebilmektedir. Ancak sebeke suyunun olmadigi donemde 6liiniin yikanmasinda
kullanilan su, kdyden gegmekte olan Ugiirge deresinden getirilmekteydi. Bu suyun
getirilmesinde uyulmas: gereken birtakim kurallar bulunmaktadir. Su, gen¢ kizlar
tarafindan ve yere degdirilmeden getirilmelidir.
Once ytkamayr yaparik. Gazamm gurarik iki dene gazan gurulurudu
eskiden. Gazanmin suyunu Ugiirge’den gencler getiriridi. Giicii guvveti
yerinde olan genglerden suyu yere gomadan getirillerdi. Goniillii olmasi

lazim amma. Herkes de goniillii olurdun zaten. Su getirilir gazana
doldurulur (K1).

Kazamn suyunu Ugiirge deresi var kdyden gecen simdi iizerine barajin
kuruldugu oradan su getirilirdi. Suyu hayvanlarla getirirlerdi sakka
yaparlardl hayvanlarila su getirilirdi (K7).

Once 6lii ytkamir. Bunun igin sabunlar rendelenir, keseler dikilir. Oliiyii
vikamak icin su getirilir. Eskiden olii ytkanicak su irmaktan getirilirdi.
Getirirken kullanilan gaplar da yere gonulmadan getirilirdi (K8).

Eskiden suyu wrmakdan alirlardr hocam, akarsudan temiz su getirillerdi.

Geng gizlar yere deadirmeden suyu getiriyollar (K15).
Oliiniin yikanacag su, saf ve temiz olan kaynaktan yine safligin ve temizligin sembolii
bakire kizlar tarafindan getirilmektedir. Suyun toprakla temas etmemesi
gerekmektedir. Oliiniin maddi ve manevi olarak temizlenmesi igin yasamin sembolii

olan kaynak suyun ve tagiyicisinin da temiz olmasina dikkat edilmektedir.

Yere degdirilmeden kazanlara bosaltilan suyun temiz kokmasi amaciyla i¢cine mersin

agacinin yapragi ve defne yapragi atilmaktadir.

Suyu getirdikten sonra gazamin igine gorlar, o suyun icine de yesil dal
atarik. Yesil murt dali cennet meyvesi derik ona biz. Ya da defne yapragi
atariz. O da cennet agaci sayur o da iyi bir sey (K2).
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Eskiden defne, har yapragini (Akdeniz defnesi), murt yapragini suyun icine
atardik. Suyunu da onunla kaynadirlar. Kaynayan suyun icine defne
yapragini, murt yapragini atarvlardin mis gibi koksun diye. Onuynan
yikarlardr (K10).
Bolgenin bitki ortiisiine uygun olarak cenazenin yikanacagi suya atilan murt dali ve
yapragi ile defne yapragima kutsallik atfeden katilimcilar cenazelerini de bu sekilde
kutsallastirmis olmaktadirlar. Ancak bu uygulamanin toplumsal degisim ve etkilesim
sonucunda bugiin i¢in yapilmadigi ya da azaldig1 goriilmektedir.
Gazanmin i¢ine murt yapragi atallar, mis gibi koksun diye de eskiden
oluyodu simdi atan galmadi (K15).
Cenazenin yikanmasi i¢in kurulan kazanin altina bir kaginma ritiieli olarak evde
bulunan odunlar vurulmamaktadir. Kazanin suyunun 1sitilmasi i¢in ¢evreden toplanan
c¢al1 ¢irp1 kazanin altina vurulmaktadir.
Bir de gazanin altina gendi hanelerinden odun atilmaz. O evden baska bir

olii ¢ikar diye mi ney bilmem amma dyle ideller (K1). Cevreden ¢ilimpizlar
toplanmir. Gazamn alti yakilwr. Evinin odunlarindan gullanilmaz, iyi olmaz,

derler (K5).

Oliiniin gazanim hazirlariz, icine suyu getiririz amma gazanmn altina odun

vururkan evden hi¢bir odun vurmak altina. Zaten biiyiik odun da atilmaz

gazanmn altina sagdan soldan ¢ilimpiz toplariz (K2).
Katilimcilarin da belirttigi gibi evden bir 6lim daha ¢ikmamasi, hanelere zarar
gelmemesi i¢in Oliinlin  yikandigi kazanin altina kendi hanelerinden odun
vurulmamaktadir. Ayn1 zamanda cenazenin incinmemesi i¢in de suyunun 1lik olmasi
gerekmektedir. Bu baglamda kazanin altina biiylik odunlardan ziyade g¢evreden
toplanmis ve suyu ilitacak kadar bir etkisi olacak ¢ali ¢irpiyla kazanin suyunun
isitilmasina dikkat edilmektedir.

Gazamin altina etirafdan ¢ilimpiz toplamir, vurulur. Iyice gaynayincaya
gadar su gaynadilmaz. Imisik olucak gadar, olii suyu dirler imisik olucak

(K1).

Gazamin altina galn odun vurulmaz, galin odun ile yikama suyu
hazirlanmaz. Halbise ne bilsin 6lii sogugu sicaaa da ole yaparlar. Olii
rahatsiz olmasin diye (K13).
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Cenaze suyunun kaynamaya yakin derecede sicak olmasi iyi karsilanmadigindan
suyun 1litilmasi yoluna gidilmektedir. Bu yapilirken de birtakim kaginmalara dikkat
edilmektedir. Suyun temiz olmasi gerektigi inanci dolayisiyla suya el

dokundurulmamaktadir.

Amma suyu imisdiracan ya elini batirarak degil. Soguk suyu gatiyon
tistiine de sicak suyu gatiyon. Elinde gulplu tas oluyor dokiiyon béyle
ayarlyyon. Aslinda cenaze sicagini ne bilecek sogugu ne bilecek de oyle
yvaparik. Yani normal yapiyok suyu 61ii suyu gibi derler ya oyle ilik yapiyok
(K10).

Soguk suyla sicak suyu da garistirtyollar. Elle de bakilmaz hocam ona
dikkat edeller. Ellerine bir tas alip ilik mi1 diye bakilir. Yikanacagin suya
el degdirilmez (K14).

Yikama islemine ge¢cmeden evvel yapilmasi gereken ve arastirma alanindaki
katilimcilarin son derece dnemli gordiigii bir diger husus da dlenin viicut temizligidir.
Olen kisinin erkek ya da kadin olmasina bakilmaksizin viicut temizligi yapilmasi

gerekiyorsa yapilmaktadir. Adana Tahtacilari, 6lenin Hakk’1n katina temiz gitmesi i¢in

bunun yapilmasini bir gorev olarak kabul etmektedirler.

Etegine bakilir, temizligi gerekiyorsa yapulir. Olur ya insanlik hali mezara
giderkene temiz gitsin istenir. Toplum igine ¢ikilacak bir de bir eksigi
olmasin. Sakali da tiras idilir uzunsa eger. Gadini gadinlar yapar, erkegi
erkekler yapar, muhakkak yapilir yani o (K1).

Eveli eline, etegine bakarik. Uzerini temizlerik. Onu kadin erkek fark etmez
mutlaka yapariz, etek tirasini yani eger temiz deelse mutlaka yapariz. Halk
ortasina ¢ikmadan onun eksik ayibi olmasin diye ona bir temizlik yapilir.
Ondan sonra tenesire ¢ikarilir. O bizim insanlk gorevimizdir yani onu
mutlaka yapariz. Isterse hi¢ kimsesiz olsun isterse durumu iyi olsun ister
olmasin o fark etmez (K2).

Cenazeyi iste o tahtaya yatirirlar, once iyice viicudunun her tarafini
tertemiz yikarlar. Iste ayip yerlerini once temizlerler onu demeyi unuttum,
onu mutlaka yaparlar obiir tarafa pis géndermezler, insanlik hali olur
hastanede yatmistir sagligi zamaninda banyo yapamamuistir. Ondan temiz
gitsin deyi, tirasl yaparlar tertemiz, sakali varisa, sakall temizlenir, biyig
ellenmez (K6).
Cenaze yikama asamasinda dikkat edilen 6dnemli hususlardan biri yikayan kisinin
niteligidir. Erkek cenazeyi erkek, kadin cenazeyi kadin, ¢ocuk cenazesini ise
kadinlarda oldugu gibi kadinlar yikamaktadir. Cenazeyi yikayan kisinin bu isleri bilen

olmasina dikkat edilmektedir.
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Erkegi erkek, gadini gadin yikar. Cocugu da gadin yikar. Saghginda
amanat attiysa beni su yikasin diye o ytkar (K5)

Yikamasint yapdirrik. Kéyde oldiiyse yikamasini bilenler yikar. Gadinisa
cenaze gadinmin yakini varsa bilen o yikar. Gadin olucak amma. Erkegese
onu da yakinlarindan bilen varsa erkek o yikar. Yogusa da kéyden
yikamaswn bilenler var. Onlar yikar. Bazen de hoca yikiyor (K15).
Adana Tahtacilarinda cenaze yikamasini bilen her kisiye cenaze yikatilmamaktadir.
Cenaze yikayacak kisinin oncelikle Alevilik yolunda olup yolun gereklerini yerine
getirmesi beklenmektedir. Kotii isler yapmis, esinden bosanmis diiskiin kisiler cenaze
yikamasini bilse de bu kisilere cenaze yikatilmamaktadir. Bu kural cenazenin kefenini
bicen kisiler i¢in de gecerlidir.
Yapilan isleri isi bilenlere yaptirirlar, mesela kefinini hazirlarken
yvikamayt olsun temiz, akli basinda, milletin sevdigi kisilere yaptirillar. Her

adam bunlart yapmaz, bilmez de zaten. Bunlar: sessiz sirayla diizgiin bir
sekilde yapariz. Bilenler zaten birbirine yardimct olur (K4).

Cenazeyi yikayan kisi ¢ok onemli. Herkes cenazeyi yitkayamaz, oncelikle
cenaze yikayacak olan kiginin temiz bir insan olmast gerekir. Yani
dedikodu yapmayan inan¢li bir insan olmast lazim. Ayrica bu kiginin
evlenip bosanmamis olmasi gerekir. Evlenip bosandigiysa o insan cenaze
yikayamaz (K7).
Cenazenin yikama asamasinda yikanan cenaze kadin olsun erkek olsun iizerine temiz
bir carsaf ortiilmektedir (K1, K2). Sir ortiisii denilen bu ¢arsaf, cenazenin viicudunun
bagkalar1 tarafindan gériilmemesini saglamaktadir.
Cenaze ben yikadim. Yikarken once ii¢ dene lif keserik. Etegine lif
vaparsin, bir tane iistiine ortii yaparsin sir Ortisii yaparsin, etegini sir
ortiistiyle ortersin tistiine bir de ¢arsaf ortersin gene. Miimkiin oldugu
kadar sen cenazeyi gormemeye ¢alisirsin. Ben bakmak istemem yani,
elimden geleni yaparim ama bakmak istemem (K2).
Yikama Oncesinde bir legene 1litilmis su, bagka bir legene siizgecin i¢inden gegirilmis
sabunlu su kopiirtiilmektedir (K10). Yikamaya baslanmasiyla beraber yikanan cenaze
eger kadmsa oliim olay1 gerceklestikten sonra bagina, eline ve ayagina yakilan kina
cenaze yikama suyuyla yikanip temizlenmektedir (K9, K15). Ardindan Oliyi
yikayacak olan kisi besmele ¢ekip cenazeyi yikamak i¢in niyet etmektedir. Cenaze

yikamaya 0liinilin genel temizligi yapilarak baslanmaktadir.
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Ug tane lif yaparim, o iist yamini yikadigimiz ayridir. O ii¢ taneyi bir béyle
kusaktan agagisimi ii¢ kere boyle alirim eteginden asagiya birakarak
ayaginda bitirrim. Sicak suya batirip alirik eteginden asagiya kadar tekrar
vikarik. Ondan sonra once sag tarafint yikarik, sonra sol tarafin yikariz.
Ondan keri tistiinii gafasini yikariz. Temizlendikten sonra o temiz lifinen
bir daha temizleriz (K2).
Cenazenin genel temizligi yapildiktan sonra cenaze yikamaya Oliiniin basindan
baslanmaktadir (K1, K3, K8, K12, K13, K15). Olﬁyﬁ yikayan kisi cenazenin basindan
ayagina kadar tli¢ kere su dokmektedir. Kulpluyla suyun her dokiiliisiinde “ya Allah ya
Muhammed ya Ali” sozleri tekrarlanmaktadir (K3, K8, K12, K13). Cenazeyi yikama
basindan ayagina kadar biitiin viicudun temizlenmesi ile siirdiiriilmektedir. Cenazeye
abdest aldirmadan Once cenazenin yakinlari tarafindan cenazeye helallik suyu
dokiilmektedir. Helallik suyunu cenazenin sadece en yakin akrabalar1 ve varsa kirvesi
dokmektedir. Boylece cenaze yakinlarinin 6len kisi ile helallesmesi saglanmaktadir
(K1, K2, K3, K4, K5, K6, K7, K9, K13, K15, K16) Helallik suyunun dokiilmesinde
de birtakim kurallara riayet edilmesi gerekmektedir. Helallik suyunu doken kisi su
dokmede kullanmis oldugu kulpluyu ya yere birakarak ya da suyun igine birakarak
diger kisinin su dokmesini beklemektedir (K2). Su dokmede kullanilan kulplu
kesinlikle elden ele verilmemektedir. Bu uygulamadaki amag, 6liimiin ya da 6liimiin
acisinin  helallik suyu dokenlere bulagsmasina engel olmaktir. Helallik suyu
dokiildiikten sonra oliiyili yikayan kisi cenazeye abdest aldirmaktadir. Katilimcilardan
cenaze yikamasini bilen ve cenaze yikayan kisiler abdesti yikama bitiminde en son
aldiklarim belirtirken yikamanin basinda ve sonunda abdest aldiran katilimcilarin da
varlig1 gorilmistiir.
Once abdestimi aliyom kendim abdestimi aliyom. Suyu imisdirrim.
Cenazenin de once elini yikarim, ayagini yikarim. Ondan sonra baglarim
vikamaya basladigimda da abdest aldirrim, bittiginde de abdest aldirrim.
Yikamaya baslamadan once de cenazeye abdest aldirrim. Ondan sonra
bastan sona yikarim. Sonra bir daha abdest aldiririm en son (K10).

Oliiniin yikanmasinin bitmesiyle birlikte 6liiye abdest aldirilmaktadir (K2, K4, K5,
K6, K7, K8, K9, K11, K14). Cenazeye sOyle abdest aldirilmaktadir:

Her tarafi yikandiktan sonra abdesini aldirrik. Dudak tarafini 1slarik,
agzimn icine degil. Ug defa agzini 1slariz, ii¢c defa burnunu temizleriz,
yiiztinii yikariz ti¢ defa. Sag kolunu, sol kolunu yikariz, basin yikariz,
kulaklarini  temizleriz, ayaklarini yikariz. Abdesti aldirilir. Amma
abdesden once yikama, kopiikleme olur (K5).
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Cenazeye abdest aldirdiktan sonra cenazeye dokunulmasina ya da cenazeye su
dokiilmesine izin verilmemektedir. Cenaze abdestle maddi ve manevi kirlerinden
temizlendigi igin abdest sonrasi cenazeye dokunmanin Olilyli kirletebilecegi

diistincesiyle buna izin verilmemektedir.

Katilimcilardan dikme dede cenazeyi banyo yaptirir gibi normal yikadigini, 6liiniin

temizligini yaptigini ancak oliiye abdest aldirmadigini belirtmektedir.

Yikarken basi doguya gelir, ayaklar: batiya gelir. Topraga koyarken basi
batiya ayaklart doguya gelir. Nedir bunun anlami? Dogdun, battin
anlamuyla yapilir. Normal yikariz, normal her tarafini temizleriz, abdest
aldirmam. Normal yikariz ii¢ defa basina yikariz, altint yikariz her tarafin
temizleriz, abdest mabdest aldirmayiz (K16).

Dikme dedenin abdest konusundaki uygulamasina arastirma alaninda rastlanmamaistir.
Arastirma alaninda dikme dede cenaze yikama islerinde bulundurulmamaktadir.
Nergizlik koytindeki bir bireyin cenazesi cenaze yikamasini bilen koyden bir Tahtaci
talip ya da cami hocalar tarafindan yikanmaktadir. Arastirmaya katilan katilimeilarin
tamami1 cenazelerinin yikandigin1 ve yikama sonunda cenazeye abdest aldirildigini

belirtmektedirler.

Abdas aldirilir. Once yikayan abdas alir, ondan sonra en son cenaze
vikandiktan sonra en son abdast aldirithir. Boy abdasdi aldirilir. Agzim
temizleller, burnunu temizleller, yiiziinii, golunu, basini, ayagini
temizleller abdasti oyle aldirillar (K1).

Abdesti dedigim gibi en son aldirriz once yikariz, sonra abdesti aldirriz.
Normal gusul abdesti nasil alintyorsa onun gibi abdest aldirilir. Agzint
sileriz once, ama agzimin igine su ne katilmaz. Sonra burnunu temizleriz.
Tiim viicut ytkanir son kere boyle abdest aldirilir (K2).

Aldirmam mi tabii aldiriyom. Basindan baglarim ayagna gadar yikarim.
Sonra aazini, burnunu temizlerim. Goltuk altini, gobeeni, ayip yirlerini
yvikarim. Basindan assaa iicer kere su dokerim, bitirrim. Her dokdiigiitimde
Ya Allah ya Muhammed ya Ali dirim (K3).

Abdes aldiririm. Once abdesi ben alirim, sonra normal abdes aldirilir
cenazeye de. Agzimi yikarim ii¢ kere, burnunu yikarim ii¢ kere, yiiziinii
yikarim ii¢ kere sonra viicudunun her yerini tertemiz yikarim. Once
yikarim tertemiz cenazeyi en son abdes aldiririm (K4).

Abdest aldirilir. Normal abdest aldirilir. Once her tarafi yikanmr. En son
agzimi li¢ kere isladirsin, ii¢ kere burnunu yikarsin, ii¢ kere yiiziinii
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vikarsin, gollarini gene ii¢ kere yikarsin, basini, gulagini yikarsin,
ayaklarini yikarsin. Boyle yikanir cenaze (K5).

Abdest aldirilir. Normal abdest aldirilir. Once banyosu yaptirilir,
vakinlart helallik suyunu doker. Sonra agzini 3 defa yikarlar, burnuna 3
defa yikarlar. Gobek cevresini ofelerler, Bildigin gusiil abdesti yaptirirlar
yani (K6).

Abdesti en son demin anlattigim gibi en son abdest verilir. Abdestten sonra
bir daha su dokiilmez. Elini, agzini, burnunu, yiiziinti yikarlar. Basini
kulagini yikarlar ayagin yikarlar (K7).

Tabii abdest aldirilmaz olur mu? Gusiil abdesti aldiririz. Once tertemiz
basindan baslayyp ayagina Qadar yikariz, sonra abdestini aldiririz.
Normal gusiil abdesti nasil alintyosa dyle abdest aldririm (K8).

Aldrilmaz olur mu? Abdes aldirrik, once oliiyii yikayan abdes alir, ondan
sonra cenazeye abdes aldirillar. Bildigin gibi abdes aldwrillar. Agzim
vikallar, burnunu yikallar, her tarafint tertemiz yikalllar. Abdes aldirrik
yani (K9).

Once yiiziinii yikarim, agzim burnunu cok fazla deel de temizlerim
disindan. Dudaklarimin icinde, disini. Burnunun deligini yikarim,
gobeginin oldugu yeri, gébek cukurunu tertemiz ii¢ kere yikarim, basini
swvavlarim tertemiz, ayaklarini yikarim abdesdini bééle aldirrim. Once
ben abdest alirim sonra oliiye abdest aldiririm (K10).

Abdest aldirilir. Normal gusiil abdesti aldiriliyor. Abdestini aldiriyorlar
zaten ondan sonra hi¢ doktiirmezler iistiine. Abdesti bitiyor ya. Once biz
suyumuzu dokiiyok ondan sonra abdesti aldiriyok. Akrabalar su dokiiyor
ya. Suyu doktiikten keri ytkayannar onun abdestini aldwrir miydi bir daha
su doktiirmezler (K11).

Gusiil abdesti aldiririz. Once tertemiz basindan baslayip ayagina kadar
yikariz, sonra abdestini aldiririz (K12).

Tabii abdest aldirilmaz olur mu? Gusiil abdesti aldiririz. Once tertemiz
basindan baslayp ayagina kadar yikariz, sonra abdestini aldiririz. Once

vikayan abdest alir sonra 6liiye abdest aldirirlar. Bagdan asaga yikarlar
(K13).

Abdest aldiriliyor. Normal abdest alintyor. Elleri yikaniyo, agzini yikallar,
burnunu yikallar, yiiziinii yikallar, kollarimi yikallar, basini, kulagini
vikallar, ayaklarint yikallar. Bu sekilde. Zaten genelde abdest son zaman
veriliyo. Bizden biri yikarsa en son abdest alinir. Bizden biri yikamazsa
basta veren de oluyo abdesti (K14).

Alimwr, abdast alimir, once yikayan aliyor. Sonra elini, ayagini yikar.
Gwnast var didim ya gina ¢alindiyisa once onu yikar, ¢ikarillar. Ondan
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sonra agzini temizler, burnunu temizler, her tarafini tertemiz yapar. Gustil
abdasi aldirtyor yani. Her yeri yikanwr, hi¢bi yerinde guru yer galmaz
(K15).
Cenaze yikama islemi bitince 6liiniin yikandig1 kazanin i¢inde su birakilmamaktadir.
Kazan i¢inde suyun artmasi halinde cenazeyi yikayanlarin ya da ¢ocuklarin eli, yiizii
yikanmaktadir. Cenazenin ona dokunanlara ve kiigiiklere agirhi§inin gegmemesi
amaciyla bu uygulama yapilmaktadir.
Gazamin dibinde azicik su galir, o suyu dékmezler. Cenazeyi yikayan o
suyunan yiiziinii yikar, herkes yapmaz onu, kKimisi yapar. Genelde su
birakilmaz. Yegnilik olsun deyi, cenazeyi yikadigindan yegnilik olsun
cenazenin agirligi basmaswin deyi yikayanlar yiiziinii yitkayabilir (K1).
Cenazenin yikama isleminin tamamlanmasiyla birlikte suyun 1sitildigi kazan ters
cevrilerek ocakligin yanina konmaktadir. Kazanin altindaki sacayagi da kazan gibi ters
cevrilmekte, ocak taslar1 da dagitilmaktadir. Ocagin dagitilip sacayaginin ve kazanin
ters cevrilmesi o evden bir Oli ¢iktiginin sembolik goriintiisii niteligindedir. Bu
sembollere ek olarak oliinlin ruhunun yikandigr yerden ii¢ giin uzaklasmadigi inanci
nedeniyle kazanin yania boliinmemis bir ekmek ve bir sise su konulmaktadir. Olenin
ruhunun evde bulunanlara zarar vermemesi i¢in ruhun doyurulmasi gerektigine
inanilmaktadir. Oliiniin {ic yemegi verildiginde kazan ters ¢evrildigi yerden almip
giinlik hayatta kullanilabilmektedir. Kazanin yanina konan su ve ekmek de eger

yenilip i¢cilmemisse ayak degmedik bir yere konulmaktadir.
3.3.3.2. Oliiniin Kefenlenmesi

Oliiniin gémmeye hazirlanigindaki ikinci asama kefenleme asamasidir. Arastirma
alaninda cenaze yikandiktan sonra kurulanmakta ve ardindan kefenleme islemine
gecilmektedir. Ancak kefenleme isleminden 6nce Tahtaci kiiltiiriinde 6nemli bir yer
tutan Oliiniin giydirilmesi islemi gelmektedir. Katilimcilar cenazenin g¢iplak
gonderilmemesi gerektigi (K9) inancindan dolay1 kefenleme Oncesi cenazeyi

giydirmektedirler.

Cenazenin giydirilmesi Tahtac1 geleneginde eskiden beri uygulanmaktadir. Eski
usulde Tahtaci bir talibin musahip oldugunda giydigi giysi varsa onunla gomiilmesi
makbuldiir. Eger musahipli degilse kadinlara evlendiklerinde giydikleri ve onii agik

entere denilen giysi, erkeklere ise kefenden ¢ikarilip bigilen bel ile diz arasini 6rten
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don giydirilmektedir. Giiniimiizde ise Olen kisinin bir vasiyeti varsa bu dikkate
alinmaktadir. Giliniimiizde 6len bir talip erkek ise yeni ve kullanilmamis i¢ ¢amasirlari,
lizerine pijama takimi ve ceket giydirilmektedir. Erkegin basina sapkasi takilmakta ve
eline mendil verilmektedir. Olen kadinsa yeni ve kullanilmamis i¢ ¢amasirlar1 {izerine
geceligi giydirilmekte, basina oOrtii ortiillip iizerine al ve yesil iki parcadan olusan
kurdele baglanmaktadir. Olen kadin talibin de eline mendil verilmektedir. Kefenleme
oncesinde Oliinlin giydirilmesi uygulamasii eski ve yeni usuller dogrultusunda

katilimcilar su sekilde anlatmaktadirlar:

Kefinden once istee varisa ona gore giyim yapilir. Eskiden don bicellerdi
mutlaka simdi degisti hazir aliniyo. Amma genelde i¢ camasirtynan gecelik
giydiriliyor istegi yogusa. Istegi varisa ona gére giydirilir. Mesela camagir
givdirilir, ayagina ¢orap giydirilir. Basina sapka giydirilir erkegin iistiine
yelek, ceket giydirilir. Istegi neyse ona gore. Istegi olmasa da eline mendil
mesela kesin verilir. Amanat attiysa ona gore giydirilir (K1).

Bizim cenazelerimiz tek kefinnen gonmaz. Kefinden énce iistii giydirilir
cenazenin. Cenezenin tistiinii giydiririken istegi varsa istediyse olmeden
ona gore giydirirsin, istegi yoguSa ailesi garar verir. I¢ camagsirimi
givdirrik once picamasini giydirrik, iistiine gecelik giydirrik. Amanet
attrysa ona gore giyim yapilir. Bazilart diyor ki benim iistiime goynek
giydirin, eski bol goynekler varidi. O goynegi giydiriyok, bol biiyiik zaten,
bana picama giydirin diyollar, ¢orap giydirin diyollar, ¢orap bile
giydirriz. Eline mendil verriz. Mendili her zaman goruz. Geng giz dldiiyse
giyimine ne istediyse onu yapallar. Ben bi tane oyle duydum gérmedim
bunu da gen¢ giza yapmuglar. Bizim eskiden giydirdigimiz bir giyafet
varidi, entere dirler. Entereyi getirmisler, giydirmisler. Basimi gelin gibi
baglamigslar, fes giydirmisler, al yesil ¢eki itmisler. Iki gisi goluna girmis,
galdirmiglar cenazeyi annesine gostermisler, geri yatirmislar. Béyle bir
olay yasanmig koyiimiizde. Aklim ermez benim de oyle yapmiglar yani
(K2).

Ic camagswrlarimi  giydiririz, kiilotunu, atletini  giydiririz. Asortmeni
giydiririz, iistiine pijamanin tistiinii giydiririm, ayaana ¢orap giydiririm.
Basina al yesil ¢eki ¢ekerik basina tistiinii yaghkla sararik. Sonra ii¢ gat
kefin ideriz. Géynek giydiririz, yakasiz goynek dirler sarariz yaglu
sarariz. Giydirebilirsek giydirrik giydiremessek iistiine atarik. Kimisi de
eskiden ii¢ etek giydirirdi. Gaffar Elif hi¢ kimseye elletmemis. Entere gaydi
givdirmis Gaffar Elif. Enteresini giydirmis, basina al yesil ¢ekini ¢ekmis.
Gusagini gusadmus, heg kimseye elletmeyeceem gizimi, dimis. Béyle ayaga
galdirmig, enteresini giydirmis basini baglamig 666le gomus. Gelinken
giydigi gayitlarinan gomiilmiis. Gelinken oliince anast oyle yapmis yani,
060le anladirlardi, ben gormedim (K3).

Kefenlemeyi yapmadan eveli iistiinii giydirrik. Once i¢ camasirlaring
giydirrik, ne vasiyet ettiyse saghginda sonra onu giydiriller. Picamasi,
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geceligi giydirilir. Kivram 6ldii gecen sene i¢ camagsirini giydirdik, atletini
giydirdik, geceligini giydirdik. Eline mendil veriller geng olursa ihtiyara
pek verilmez. Erkegise onu erkekler yapiyo da sapka da giydiriller.
Gadinisa basina yazmasimi baglallar. Al yesili mesela terligi olur. Terlik
de vyapallar. Al yesili ¢ekeller, terligini giydiriller. Nasil entereyi
giydiriyong ya aymi onun gibi basum gelin oluruken bagladiklar: gibi
baglallar. Diigiinde giydigi enterenin aynisini yapallar. Ben yaptim bazi
cenazelerde basimi bagladim, amma bazisi istemiyor. Istemiyorsa
vapilmaz, agik olamin bazist istemiyor mesela. Ben istemiyom basimi
baglaman diyor. Entere giydirenler oldu da ben hi¢ entere giydirmedim,
gordiim. Entere giydirilen bir iki cenaze gordiim. Onun zaten giydirilmesi
golay olur, 6nii agtk ya. Basim baglyorlar. Once yazma baglanir, sonra
terlik giydirilir, almna ¢eki ¢ekiyolar. Al yesil ¢eki (K4).

Bizim burda eskiden biri oldii mii don dikellerdi, kefenden beyaz don.
Simdi o galmadi. Simdi her seyin golayi var(K5)...

Amma kefenden once cenazemizi giydirrik. Once puduraynan goltuk
altlar, bacak arast iyice sivanir. Golonyasi dokiiliir. Kilodu giydirilir,
atleti giydirilir, picama takumi alirik yeni onu giydirrik. Ustiine ceketini
giydirrik isterise kimisi istemiyo ya ondan sapkasint giydirrik, ayagina
corap giydirrik. Gencise muradini alamadan gittiyse eline mendil verilir.
Ondan sonra kefenlenecege yere o uzun iki parca kefinnigi serilir. Once
yakasiz goynegi giydirilir. Sonra iki kefeni alttan iiste dogru sarallar (K6).

...Burada Gaffar Elif diye biri vardi. Gocasinin adi Gaffar imis. Bir tane
gzt varmig. O da bir senelik geleniken olmiis. Boyle ayaga kalditdirmig
enteresini giyditdirmis, bagini neyi baglattirms. Oyle godurmus. Bizim
aklimiz ermez amma gizi gelinken oliince 6yle yapmis. Gelinken 6lenlere
gelinlik olarak giydigi entere, ii¢ etek, al yesil ¢eki giydirilir, gusagi
baglanir. Gizi da gelin gibi siislenmis eline mendil verilmis oyle
defnedilmis. Geng giz bir yillik gelinken oliince boyle yapilmuis. Biz bilmek
de oyle olmusg yani dyle anladirlar. O gadin da béyle bir cenazeye geldi mi
cenaze oldu muydu gelirdi Gaffar Elif ebe aglayacak da dinleyeceyik diye
millet biitiin beklerdi. Milleti girar ge¢irirdi. Cok yakim yakardi (K8).

Kefenlerimizi kimimiz onceden alir, tedbirli adamlar. Kimisi gorkar
almaz. Gadin cenaze varisa kefeni gadinlar bicer, erkek cenazeyse
erkekler pek anlamaz ya o islerden yaninda bir gadin bulundurullar. O
gadn tarif eder, adam da bicaginan kefeni biger. Makas ne deadirmezler
kefene. Ezelden beri gelenek yani hep boodle yapallar. Kefeni bigildi.
Ondan sonra elbiselerini giydiriller. Eskiden geng giz oldii miiydiin entere
givdirillermis. Gelinken giydigi var ya. Onun 6nii agik ya giydirmesi de
goley oluyo. Evleniriken bas baglallar onun gibi basini da baglallarimas.
Al yesil ¢ekini almina c¢ekeller, iistiine terligini giydiriller. Bagin
ortellermis. Simdi de atlet, kilot, picama, gecelik giydiriyok iistiine (K9).

I¢c camagirt givdirilir. Sonra asortmen takimi giydirilir. Kefen ii¢ parca
olur, bes de olur. Eskiden kefen hep beyazidi, simdi nevresime
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dondiirdiiler. I¢ ¢amasiri, asortman takimi giydiriliv. Eskiden enteresi
giydirilirdi. Simdi yok. Gadinin basina al yesil ¢eki sarilir bir de. Aleviler
devamli al yesil ceki dirler. Ipekli al yesil kusak sarilir basina, bas
baglama yapilirken oliince de yapilir (K13).

Sonra kefen hazir olunca cenazenin iistii giydirilir. I¢c camagirlar
givdiriliyor. Altina asortmen iistiine de takimsa iistii giydirilir. Bagsin
baglallar. Bizde bas baglama derler. Gelinken yapilan al yesil ¢eki denir.
Iki al yesil kurdale onu alnina ¢ekeller, yazmasini orteller (K14).

Kefini boyle yapar hazirlarik, kefinleme yapmadan giydirrik. I¢ camagsiring
givdirrik, sonra picamasint giydirrik, geceligini giydirrik, ayagina
corabwni gisin patigini giydirrik, basina al yesil ¢eki ¢ekeriz, alnina iistiine
de yaghgim baglarik. Eskiden giyafet var miydi hocam, eskiden bir iki
kiyafet varidi. Onu oldii mii giydiriyolardi, simdi gwrk ¢esit giysi var
venisini alip giydiriyolar. Eskiden oé6le yogudu. Dedelerimizin giiniinde
miisahiplik varumig simdi miisahiplik galmadi, orda giydigi giysiyi
giverimisler eskiden amma zaten kiyafet de yok dogru diizgiin onnan
gomiiliiyo. Bogazina, goltuk altlarina pudura dokeriz, golonya dokeriz
tistiine (K15).
Oliiniin giydirilmesi uygulamasma Tiirk kiiltiirlii birgok halkta rastlanmaktadir.
Tuvalilar 6liileri kendi giysileriyle gommektedirler. Oliim yaz ayinda gergeklesmisse
olii yazlik bir giysiyle kis ayinda gergeklesmisse kalin kaftanla gomiilmektedir. Bunun
nedeni olarak da 6lenin ruhunun bu elbiseyi istemesi olarak agiklanmaktadir. Yakutlar
oliilerine en giizel elbiseyi ve yeni aldiklart ayakkabilari giydirmektedirler. Beltirlerde
zenginlere yeni elbise ve ayakkabi giydirilirken Sagaylarda 6lenin kendi esyalar1 6litye
giydirilmektedir. Sibirya Tirk halklari da Olilerini gomerken giydirerek

gommektedirler (Tryjarski, 2011, s.181-183).

Arastirma alaninda bugiin de oliiniin temiz ve yeni kiyafetlerle gomiilmesi s6z
konusudur. Oliiniin 8biir diinyaya ciplak gonderilmemesi gerektigi inanci1 bugiin de
yasamaktadir. Aydin Yilmazkoy Tahtacilar1 6liiniin ¢iplak gonderilmeme nedenini
Fatma Ana’dan kalma bir uyguma olarak goérmektedirler. Buna gore Fatma Ana babas1
Hz. Muhammet’in karsisina ¢iplak olarak cikmak istememistir. Bunun i¢in bir
vasiyette bulunarak oldiiglinde en giizel elbiselerinin giydirilerek gomiilmesini
istemistir. Bu vasiyet lizerine Fatma Ana ¢igeklerle siislenip giydirilerek gomiilmiistiir
(Duman, 2019, s.192). Bugiin Tahtacilarin elbiselerle géomiilmesi hem eski Tiirk
geleneklerine hem de Alevilik inanci dolayis1 Hz. Fatma’yla baglantilandirilmaktadir.
Kiyafetle gomiilme Tahtaci kiiltiirliniin bir sembolii olarak goriilmekte ve arastirma

alaninda yasayan Tahtacilar bu sembolik davranisi devam ettirmektedirler.
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Oliiniin giydirilmesi asamasindan hemen sonra oliiniin kefenlenmesi asamasina
gecilmektedir. Adana Nergizlik koyli Tahtacilart oliilerini  kefenlemektedirler.
Ozellikle kimi yashlar sagliklarinda bir tedbir olarak ve liime kendilerini hazirlamak
i¢cin kefenliklerini alip uygun bir yerde saklamaktadirlar (K12, K15). Tedbirli yashlar
i¢in gegerli olan bu uygulama herkes igin gegerli degildir. Oliimden korkan kimi
yaslilarsa kendilerini tedirgin ettiginden bu uygulamaya gitmemektedir(K9).
Yashilar genelde kefenleri alip goyarlar. Benimkini gelinlere gésterdim.
Dedikine gelin ana ana ¢ok etkiledi beni, didi Taceddininki. Niye gizim,
didim. Bunu biz alaman mu, didi. Taceddin de haydi bazar olsa her yaka
gapall olsa gary ¢iblag mi goycaaaniz, didi amma ogretmen oglan ¢ok
sakaci. Garyr ¢iblag mi goycaaadiniz siz. Aldim goydum, gelinlere hep
gosterdim (K13).
Hakk’a yiiriiyen bir inananin viicudunu bir ortii ile kefenlemek farzdir. Bu, yasayan
tim inananlarin bir gorevidir. Kefen, oliiniin defnedilmeden 6nce sarildigi beyaz
bezdir (Yaman, 2012, s.19). Kefeni genellikle kadinlar hazirlamaktadirlar. Olen
kadmsa kadinin kefenini yine bir kadin bigmektedir. Olen erkekse erkegin kefenini
yine bir erkek hazirlamakla birlikte yaninda bir kadin bulundurmakta ve bu kadin
kefenin hazirlanmasina yardimei olmaktadir (K12, K13).
Oliincez énce kefinini hazirlariz. Kefinini biceriz, erkegise erkek hazirlar
kadinisa kadin hazirlar. Erkegin kefeni yanina bir kadin alir, kadin yardim
eder erkek biger. Tarif eder yani erkege. Kefeni de bigaginan keserler,
ywrtallar. Makasnan ne kesmezler (K4).
Kefen genellikle 6liim-renk iliskiselliginde beyaz olmaktadir. Ancak son zamanlarda
kadinlarda renkli kumaglardan kefenlerin de kullanildig: goriilmektedir.
Kefen alimir. Beyaz kefen olur genelde. Bayanlara renkli kefen aliniyo
simdi son zamanlarda goriiyom. Gadimin kefini renkli olabiliyor,
rengarenk. Ama erkegin kesin beyaz oluyo. Kefenleri yaslilar biger biz
bilmeyiz. Gadinlarinkini gadinlar yapiyor, erkekse yaminda bir gadin
bulunuyor, genelde ywtarak yapiliyo ama bicak da kullanildigr oluyo
mecburen (K14).
Oliiniin kefenlenmesinde kullanilan kumas genel uygulamaya gore beyaz kumasken
aragtirma alaninda renkli kumaslardan da kefen kullanilmaktadir. Katilimcinin

belirttigi gibi bu kadinlar i¢in gecerli bir uygulamadir. Rengarenk kumastan elde edilen

kefen, burada ayn1 zamanda 6liiniin bir kadin oldugunu sembol etmektedir.
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Kefenin hazirlanmasinda dikkat edilen bir diger nokta ise kefenin elle yirtilarak
hazirlanmasidir. Kefenin hazir edilmesinde duruma gore bigak da kullanilmaktadir.
Ancak kefenin makasla bi¢ilmesi makbul goriilmemektedir. Arastirma alaninda kefen
makasla bicilmemektedir. Yalniz kisinin hastanede Olmesi sonucu Kabasakal
Mezarligi’ndaki gasilhanede kefenlenmesi durumunda makasin kullanildig:
olmaktadir.

Kefeni bicerik bicaknan bi¢ilirdi eskiden de simdi makasnan da bigiyollar.

Gabasakal’da nee makasinan bigiyolar (K15).
Kefenin bigilmesi sirasinda mezarin bas ve ayak tahtalarina gerilmek {izerine
kullanilan ip ¢ikarilmaktadir.

Cenazemizin kefinini alirtk onu bigerik bigaginan, elimiznen yiwrtarik

pargalarini kenarindan ip ¢ikarrik. Gergi ipi yapilacak ya onu kefininin
kenarindan elimiznen yirtarik ¢ikarrik (K4).

Kefenden ii¢ dort dene gusak, ip c¢ikarilir. Kefenin basiynan ayagini
baglallar bu gusaginan. Sonra 6biir gusagi da mezere gétiiriiller. Gergi
ipi yapallar (K6).

Kefinin kenarindan gusaklar ¢ikarilir, ayrilir bir tarafa yil ipi yapilyyo
(K14).

Kefen; erkeklerde gomlek, eteklik ve sargi olmak iizere ii¢ parcadir. Kefenin beyaz
renkli olmasi ve ii¢ pargadan meydana gelmesi dini bir gelenek olarak goriilmektedir.
Yeteri kadar bez bulunmadig: takdirde kefen tek parca da olabilmektedir. Kadinlarin
kefeni ise bes parcadan meydana gelmektedir. Erkeklerin kefenini olusturan iig
pargaya ilave olarak basortiisli ve gogiis ortiisii kadinlarin kefenine eklenen pargalardir

(Yaman, 2012, s.19).
Cenaze, katilimcilara gore soyle kefenlenmektedir:

Cenazeyi yikadiktan sonra gurulariz. Kefeni giizelce ucu beri gatlariz
masamin tizerinde donderriz, altina sereriz o kefeni. Ondan sonra cenazeyi
kefinin tistiine yatirriz iki gat ideriz altina donderriz incitmeden beri yana
donderrriz. Once sag tarafim solunu altina goruk sag tarafini iistine
goyarak ii¢ kere gapadir acarik, kefinin iigiincii gatimi. Birinci gatini
goynegini giydirdik, ikinci gatimi viicuduna sardik, bacak arasina bezini
goruk, beline gusagini yaparik, ondan sonra iigiincii kefini biiyiik par¢ay
sol tarafin altina, sag tarafin iistiine ii¢ kere kapadir, kapadir agariz. Bunu
yaparken icinden kimisi kelime-i sehadet geririr, kimisi ya Allah ya
Muhammed ya Ali, dir. Ben gendime soyliiyom. O kefini a¢ip gapadirken
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iyi kelime, iyi dua neyse onu dirim. Herkes i¢inden okur zaten. Ben genelde
kelime-i sehadet getiririm (K2).

Alevilikte Cenaze Hizmetleri adli yapitinda Yaman (2012), kefenlemenin su sekilde

yapilmasi gerektigini ifade etmektedir:

Once sarg1 tabuta veya kilim iizerine yayilir. Onun iizerine de eteklik
serilir. Kurulanan cenaze gomlek giydirilerek sargi lizerine uzatilir.
Cenaze erkek ise etekligin sol tarafi alta, sag tarafi iiste gelecek
sekilde eteklik dliiye sarilir. Sonra sargi da ayni bu sekilde sarilarak
bas ve ayak uglarindan uzayan fazlaliklar baglarla baglanir. Eger
kefenin acilmasindan korkulursa belinden de bunun i¢in kesilmis
bulunan bag ile baglanir. Bu baglar kabirde ¢oziiliir. Cenaze kadin
ise ve saclar1 da uzun olursa saglari ikiye ayrilarak gomlek {izerinden
gbgiis Ustiine konur. Onun iizerine yiiziinii de ortecek sekilde
basortiisii ortiiliir, istline de eteklik sarilir. Etekligin lizerinden gogiis
oOrtiisii baglanir. Daha sonra da sargi sarilir. Gogiis Ortiisii sargi
izerine de baglanabilir. Cenaze kefene sarildiktan sonra yiizii agilir,
yakinlar1 ziyaret eder, sonra yine kapatilir (s. 21).

Arastirma alaninda kefenleme yapilirken son olarak kullanilan parga {i¢ defa acilip

kapatilmaktadir. Her acip kapamada ya Allah ya Muhammet ya Ali denilmektedir.

Kefenlemenin son agsamasinda cenazenin yiizili yakinlarina gosterilmektedir. Bu sirada
cenazenin yakinlart Oliiniin gogsiine helallik amach yaghk atmaktadirlar. Cenaze
kadinsa kadinin bagina baglanan yaglik sayica fazla olabilmekle beraber bu yagliklar

cok yakin akrabalar tarafindan atilip baglanmaktadir.

Cenazenin yikanmasi ve kefenlenmesi sirasinda siikunetin korunmasina dikkat
edilmektedir. Ozellikle bagrismalar iyi karsilanmamaktadir. Bu sirada 6liiniin
incinecegi (K2) diisiincesiyle sessizlik icinde islerin ylriitilmesine &zen

gosterilmektedir.

Cenazenin kefenlenmesinin ardindan mezara gidilmeden oOnce helallik aldirilir.
Yikama ve kefenleme asamasinda orada bulunanlardan helallik istenir. Cenazede dede

soylu ocakzadenin bulunmasi durumunda dede sdyle helallik istemektedir:

“Hey canlar, bu cammiz filancadan olma filanca yasiyorken iginizde
vasadi. Ola ki sizde alacagr vardir, sizin ondan alacaginiz vardir.
Birbirimize hakkimiz ge¢mistir. Eger hakkiniz yoksa hakkinizi helal ediyor
musunuz?” diye ii¢ sefer denir bu. Orda bulunanlar da ii¢ kere “Helal
olsun!” derler. Sonra dede “Biz de bu fani diinyadan hak diinyaya gogmiis
olan filancaya vekaleten biz de bu canin haklarin sizlere helal ediyoruz.
Ancak bunun kirk cemi olacak ilerde hakki olanlar hakkini da orda
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istesin.” der. Ondan sonra dua okur. “Cenab-i1 hak yardimcin olsun,
erenler, evliyalar, embiyalar yoldagsin, sirdasin, haldasin olsun. Evliyalara

gomsu olasin. Ruhu sad olsun, mekdni cennet, devri daim olsun.” denir
(K5).

3.3.4. Cenaze Toreni

Alevilikte erkek, kadin, ¢cocuk olsun Hakk’a yiiriiyen her mi’minin cenaze namazi
kilinmakta ve cenaze i¢in dua edilmektedir. Cenaze namazi, cenazenin sahipleri ve

cenazeyi duyanlar icin yerine getirilmesi gereken mukaddes bir 6dev anlaminda

goriilmektedir (Yaman 2012, s. 25-26).

Adana Tahtacilar1 cenaze namazini kilmaktadirlar. Katilimeilar ¢ok eskiden beri
cenaze namazi kilindigini, kdyde cami olmadigi zamanlarda da cenaze namazi
geleneginin oldugunu, her yerde nasil cenaze namazi kilintyorsa burada da bir farkin
olmadigim1 (K1, K2, K3, K5, K6, K7, K8, K9, K10, K11, K12, K14, K15)
belirtmektedirler. Ancak Nergizlik koyliniin bulundugu yerin cografi sartlarindan
dolay1 su baskinlarinin oldugu ya da kdyden gecen irmagin tagsmasi nedeniyle ulagimin
aksamasi durumunda cenaze namazi kildiracak hocanin gelememesi nedeniyle cenaze
namazinin kilinmadigi zamanlar da olmustur. Bu durumda cenaze usuliine uygun
olarak yikanip kefenlenmekte ve cenaze namazi kilinmadan defnedilmekteydi. Hava
sartlarinin  diizelmesiyle birlikte hoca getirilip namazi kilinmadan defnedilen

cenazenin namazi gryabinda kilinmaktaydi.

Eskiden su ¢cok oluncaz ge¢cemezdik suyu. Suyu gecemedigimizden de hoca
cagiramazdik. Cenazeyi dyle gorlardi. Oyle gorlard: didigim yani yikallar,
kefenleller oyle mezarini gazallar koyallardi. Yani cenaze namazini
gilmadan gilacak hoca yok ki aramizda. Amma sonra su azaldi mi suyu

gectigimiz zaman gazadan hoca getiriller, hoca cenaze namazini sonra
gildrirdr (K4).

Bizim kéyde eskiden cami de yoktu hoca da yoktu. Cenazemiz oldu mesela
hoca yok, hemen gelmesi miimkiin deelse cenazeyi gémerdik namazsiz.
Amma sonra hoca getirilir mutlaka cenaze namazi gildirilirdi (K6).

Cenazenin namazi mutlaka gilinmir. Koyiimiiz eskiden irmak kenarinda
oldugundan sel ve su taskinlarinda wmaktan ge¢mek miimkiin olmazdi.
Cenaze oldugunun habarmmi vermek miimkiin deagildi. O zamanlarda
cenazenin namazi gilinmadan defnedildigi olurdu. Defin yaparken de
emaneten defnediyok, derdik. Hava iyilesip sel olayt bitince gazadan
hocayi ¢agirip mutlaka cenaze namazu ti¢ giin sonra da olsa beg giin sonra
da olsa gilimirdi (K8).

227



Aragtirma alaninda cenaze namazi diyanetin hocalar1 tarafindan kildirilmaktadir.
Koyiin camisinin imami bulunmakla birlikte imam kodyde ikamet etmemektedir.
Bunun nedeni kdyde cami cemaatinin olmamasidir. Bir cenaze oldugunda ilgede
ikamet eden cami hocasi aranip cenazeye ¢agrilmaktadir. Tahtacilarin iginde bugiin
icin cenaze namazi kildiracak bir dede ya da hoca bulunmamaktadir. Katilimcilar
eskiden kendi i¢lerinden bu isi 6grenmis olan hocalarin oldugunu ve cenaze namazinin
da cogunlukla onlar tarafindan kildirildigini1 belirtmektedirler. Ancak bu isi 6§renen
hocalarin da azligindan dolay1 kdyde su taskinlarinin oldugu zamanlarda bu hocalarin
bulunmayist ve ilgeden hoca getirilemeyisi yiiziinden cenaze namazi kilinmadan
cenaze defni eskiden olmustur. Katilimcilar eskiden kendi aralarinda hocalarin

bulundugunu ve cenaze namazini kildirdiklarini s6yle anlatmaktadirlar:

Eskiden bizim kéyde cenaze namazimi gildirabilecek kigiler olurudu.
Mesela kéyiimiizden ti¢ tane adam varidi oyle gildiran Safi amcam varidi,
Adana’ya gitti bir tane Ismail amca varidi, Veli Yavuz gildiririmis. Onlar
varidi bilenlerimiz kendimizden onlar gildiriridi.  Goyduktan sonra da
dalgimimi ayrt veriller. Dalgin mezara gonduktan keri verilir. Cenaze
namazn gildiran kigi geder orda dalgini verir. O verilmesse olmaz zaten
o mutlaka verilir (K2).

Caminin hocasi gildrir. Gazadan hoca ¢agirrik o gelir gildirir. Eskiden
varidi i¢imizden gildirirdi, simdi Adana’da yaslandi. Gelip gildiramiyor.
Zaar okudu ogrendi Sallanbas gildirirdi. Okumuslar medresede, Bekdes
de okurdu (K3).

Eskiden hocamiz olmadigindan zor oluyordu amma bizim hanimin emmisi
biliridi cenaze namazi gildiriridi. O bizim cenazeleri gildirirdl. Adana’ya
tasind iste Karsiyaka’da o gildirirdi bizden yani Tahtacilardan. Eskiden
de bizim i¢imizden 6grenmisler varidi cenaze namazi gildiran da simdi
icimizden gildiran galmad: bir kigi var iste yengeyin emmisi o da hasta
gildricak seyi yok yani (K6).

Bizim koyiimiizden gendi aramizdan cenaze namazinm gildiranlar varidi.
Bunlarin ¢ogu 6ldii. Bir tanesi var Adana’da yasiyyor Karsiyaka’da.
Olmedi yasiyor amma yasl. O da 80-90’a yakindir. Ondan sonra bir Asker
Kiya vard: o gilardi (K8).

Ismail emmi o kildi yani  benim beyimin, kayinbabaming, yani
akrabalarimizin ¢ogunu Ismail amca kildi. O da Tahtacilardan. Disarida

bi yere gitti ama nereye gittiydi onu bilemiyom(K11).

Eskiden bizim aramzzda bu isleri 6grenmis hocalar olurdu. Onlar da
guldirirdi eskiden. Ismail emmi gildirirdr eskiden, kilardin o. Cagirdin mi
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gilardi. Adana’da Karsiyaka'da yasadigindan getirirlerse gelip gildirir.

Mirice emminin Bekdes de gildirirdr eskiden (K13).
Yoriikan (2015), Tahtacilarin cenazeyi bazen yikayip bazen yikamadiklarini belirterek
bulunduklar1 yerlerde Siinni bir imam ya da hoca bulunursa cenazeyi ona
yikattirdiklarin1 ve namazimi  kildirdiklarin1 aksi halde cenazenin yikanmayip
namazimin da kilinmadigint belirtmektedir (s. 229). Arastirma alaninda cenazenin
yikanmamasi s6z konusu degildir. Ancak Yoriikan’in (2015) da belirttigi gibi hoca
olmadig1 durumlarda cenaze namazi kilinmadan cenaze defni olmustur. Katilimcilarin
konuyla ilgili verdigi bilgilerden de hareketle cenaze namazi kilinmayan bir talibin

namazi sonradan da olsa gryabinda mutlaka kilinmaktadir.

Arastirma alaninda cenaze namazi kilinmakla birlikte cemevinden dede getirtip cenaze
erkani yaptiranlar da olmaktadir. Katilimcilar cenaze namazi geleneginin Siinni
gelenekten farki olmadigini belirterek namazin yaninda ¢ok az da olsa cenaze erkani
yaptiranlarin oldugunu ifade etmektedirler:

Yaliniz kimisi hocanin yaninda cemevinden dede de getiren oldu. O degisik
yaptirdr (K5).

Cenaze namazi geleneginde fark yok. Siinni gelenekteki gibi bizde de ayni
sekilde fakat bu sekilde namaz kildirilmasinin yaninda cemevinden dede
getirip erkan yaptiran da oldu. Genellikle yapilmiyor fakat o da istege
bagl isterse getirebilir (K7).
Arastirma alaninda cenaze namazi eskiden beri kildirilmaktadir. Cemevinden getirilen
dikme dedenin yaptig1 cenaze erkani ise son zamanlarda istek lizerine yaptirilmaktadir.
Cenazelerinin Siinni gelenekte oldugu gibi kaldirilmasina alisik olan katilimeilar,
cemevinden gelen dikme dedenin yaptigi erkami daha oOnce gormediklerini
belirtmektedirler:
Dort bes sene eveli burda bir cenaze oldu. Ulucinar’dan bir dede deasik
guldirdr. Millet sen nasil namaz gildiriyong diye disladilar yani. Ondan
sonra zaten normal hocamiz da gildirdi da millet de tepki gosterdi yani
oyle sey mi olur? Biz boyle bir sey gormedik diye. Namazimiz namazdr
yani. Ezelden beri cenaze namazi boéle gildurilir (K8).

Cemevinden gelen dikme dede Nergizlik kdyiinde kendisinin namaz kildirmadigini,

hocanin namaz kildirdigini kendisinin ise cenaze erkani yaptigini ifade etmektedir:
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Erkan yaptirtrim cenaze namazi kildirmam. Cenaze musallaya konur
erkan diye ona deriz. Helallik verdiririz. Deriz ki Hakk tan geldik yine
Hakk’a doneceksin. Biz seni kabrine koyacagiz orasi senin evindir. Seni
arada siwrada zamanimiz oldugu stirece varip ziyaret edecegiz. Bunun gibi
sozler konusulur orada (K16).

Derim ki canlar erkana durmak isteyenler buyursunlar. Kadin erkek hig
fark etmez. Kadinlar erkekler hepsi erkana dururlar, cemal cemale
durulur, musalla tasinda cenaze yatar, o ortaya alinir. Soyle deriz: Sevgili
canlar pirimiz der ki erkek disi sorulmaz muhabbetin dilinde, Hakk in
varattigi her sey yerli yerinde. Bizim nazarimizda kadin erkek fark etmez
eksiklik onlarin gériisiinde, deriz. Ondan sonra sorariz sevgili canlar bu
can i¢inizde yasadi. Sizden belki alacagi vardir, belki size borcu vardir.
Eger alacag1 borcu yok ise hakkinizi helal ediyor musunuz? diye denir. Ug
sefer helallik verilir helal olsun, helal olsun, helal olsun, diye. Biz de deriz
ki biz de bu cana vekdleten haklarim sizlere helal ediyoruz. Ug sefer helal
olsun, helal olsun, helal olsun, derim. Ruhu sad olsun, mekdni cennet,
devri daim olsun. Cenab-: Hakk oncelikie ailesine ve tiim dostlarina
Sabirlar ihsan eylesin, denerek hayat bir imtihandwr, goz agip kapanacak
kadar bir zamandiwr. Su diinya kiralik bir handir. Bu cenaze gidip kabire
swrlanacaktir, deriz (K16).

Tahtacilar cenaze namazini mezarliktaki musalla taginin 6niinde cenaze namazi kilmak
icin Ozel olusturulmus {stii kapali mekanda kilmaktadirlar. Koyde camide cenaze
namazi kilma gelenegi yoktur. Cilinkii kdydeki cami yaklasik yirmi y1l 6nce yapilmistir
ve sadece bayram namazi kilmak i¢in kullanilmaktadir. Kdyde caminin olmadigi

donemlerde mezarlikta namaz kilindig1 i¢in bu gelenek giinlimiize kadar korunmustur.

Cenaze namazimiz mezarlikta kilimir. Eskiden beri mezarlikta kilimir
cenaze namazi. Mezarlikta cenazeyi koyacak séyle yiiksek bir yer var.
Cenaze onun iistiine gonur, orada cenaze namazi kilinir. Eskiden bizim
koyde cami yoktu, simdi kiigiik bir mescit var ya. Orada cenaze namazi
kilimmadi hi¢ kilinmadi simdiye kadar. Eski mezarligin yeri de koye
yvakindi, irmagin kenarindaydi. Simdi orasi seyin altinda galdi barajin
altinda galdy eskiden cenaze namazi orada gilimirdi, simdi de mezarligin
disinda sen de geldin ya hocam iste o gapali yerde gilintyor. O milletin
yvemek yedigi yer var ya mezerlikde orda iste cenaze namazi gilimir (K4).

Simdi de yeni mezarhigin disinda iistii gapali yer var cenazenin
gonulacaag betondan bir yer var (musalla) oraya getiriyolar. Orda
gilimiyor. Zaten eskiden koyde cami yogudu. Simdi kiiiik bir binasi var da
bir bayram namazi gilinir (K9).

Mezarlhikta giliniyo. Hastanede oldiiyse Gabasakal’da genelde yikaniyo.
Orda da gildiran olur belki de belki bir kere olmugstur. Orda gildirmazlar
genelde. Koye gelir, mezarlikta gilinir. Mezarlikta cenazeyi goyacak bir
yer var. Cenazeyi oraya gollar, éniinde millet siralanir orda gilinir (K14).
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Koyiin eski mezarliginin oldugu donemde cenaze namazinin koyiin i¢inde kilindigi
olmustur. Eski mezarligin baraj sulari altinda kalmasindan evvel kdyde cami

olmadigindan cenaze namazi 6liiniin yikanip kefenlendigi yerde kilinmaktadir.

Bazen eskiden koyiin i¢inde de gilinirdi. Eski mezarlik zamaninda genelde
koyiin icinde gilimirdi. Cami yogudu zaten bir yiiksek masa varisa onun
tistiine tabutu gorlardi, tabutta dealise cenaze saldaysa sali gorlad, orda
gilinwrdr (K1).

Bazen koyiin iginde kilinirdi cenaze. Tabut yiiksek bir masaya gonurdu
oyvle gilimirdr bazen de. Mesela iki masa uc uca gonurdu, cenaze iistiine
gonurdu orda gilimirdi cenaze eski mezarlik zamaninda daha ¢ok
anladdigim. Mesela hoca geldi acil gideceese koyiin icinde gilinir,
tahtadan musalla yapalllardi. Hoca miisaitse mezarlikta gilimirdi. Zaten
koyde cami da yogudu (K2).

3.3.4.1. Cenaze Namazi

Adana Nergizlik koyli Tahtacilarinin cenaze namazlart hocalar tarafindan
kildirilmaktadir. Cenaze namazi Siinni gelenekte oldugu gibi ayakta ve dort tekbirle
kilinmaktadir. Katilimcilar cenaze namazi geleneginin bagka yerlerden fark:
olmadigini, cevrede cenaze namazi nasil kiliniyorsa kendilerinin de o sekilde

kildiklarini belirtmektedirler.

Abdasini alirsin dinelirsin hoca tarif ider, ona gore gilimr. Gadinlar
darda durur, erkekler siralamir namazi gilallar. Cenaze namazinda
Sfarklilik yok Garaisali’da ne nasilisa burda da ayni (K1).

Demin didim ya bildigin gibi gilimir. Senin benim nasilsa 6ole gilinir. Ne

bilim burda hi¢ gérmedim baska tiirlii ezelden beri bildigin cenaze namazi
gildirilir(K3).

Hoca gelir ayakta once tarif eder. Soyle soyle gilinicak diye. Cenaze o
dasa gonur gibleye dogru doniiliir. Hoca Allahu ekber, dir, biz de onnan
beraber tekbir aliriz. Hocaya uyarak cenazeyi gilariz (K6).

Cenaze namazi nasil gilimir canim? Ayni her yerde nasilisa 6ole gilinir.
Ezelden beri, gendimi bildim bileli her yerde nasilisa 66ole gilinir. 80 yasa
geldim baska tiirlii gérmedim yani. Farkli gilintyorsa baska yerde bilmem.
Hocamiz nasil gildiriyosa d66éle gilinir (K8).
Cenaze namazima erkek ya da kadin ayrimi olmaksizin herkes katilabilmektedir.
Erkekler musalla tasinin 6niinde saf diizeni olusturmakta, namaza durmak isteyen

kadinlar da erkeklerin arkasinda namaza durmaktadirlar. Kadinlarin cenaze namazina
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katilmalar1 ¢ok rastlanan bir durum degildir. Ancak katilmak isteyenler de genelde
darda durmak suretiyle cenaze namazina istirak etmektedirler.
Biz gadinlar durmak cenazeye erkekler durur. Erkekler gider durur cenaze
namazina. Herkes giderken zaten abdesini alwr. Giderken alimir ya da
oraya varan dereden abdesini alir. Gadinlar o namaza gatilmaz. Ben

gendim saygi icin dara dururum. Ama abdesli olursam darda dururum,
abdesli olmazsam darda durmam (K2).

Amma bizde gadinlardan da cenaze namazina duran olur. Ben hig
durmadim simdiye gadar amma durami da gordiim yani gadinlardan
cenazeye duran oluyor. Mesela cenaze sahibi durabilir. Gadinlar genelde

kenarda bekler(K4).
Namaz kilmak i¢in saf diizeni alan toplulugun 6niindeki hoca namaza durmadan evvel
cesitli nasihatler vermektedir. Bu nasihatler hayatin gegiciligi, 6liimiin hak oldugu ve
tiim insanlarin basina 6lim hadisesinin gelecegi ile ilgi olmaktadir. Cemaat hazir
olduktan sonra hoca cenaze namazini tarif etmektedir. Yapilan tariften sonra Allah i¢in
namaza, Resulullah i¢in salavata, 6lenin kimligine gore er kisi/hatun kisi/sabi kiz veya
sabi erkek i¢in cenaze namazi niyetine, uyun hazir olan imama denilip tekbir alinarak
cenaze namazi baglatilmaktadir. Birinci tekbirde Siibhaneke duasi “ve celle seneiike”
boliimiiyle birlikte okunur. Eller kaldirilmadan ikinci tekbir alinir Allahiimme salli ve
barik dualar1 okunur. Eller kaldirilmadan ticiincii tekbir alinir bilenler cenaze duasini,
bilmeyenler kunut dualarini, Rabbena atine, rabbenagfirli dualarini okurlar. Bunlari da
bilmeyenler Fatiha okumaktadirlar. Eller kaldirilmadan dordiincii tekbir alinir ve
herhangi bir sey okumadan 6nce saga sonra sola Esselamii aleykiim ve rahmetullah
denilerek selam verilir. Cenaze namazinin kilinmasindan sonra hoca tarafindan
helallik istenmektedir. Helallik ti¢ defa “Hakkinizi helal eder misiniz?” seklinde
istenmektedir. Cenazeye katilanlar da ya “Helal olsun.” ya da “Allah rahmet eylesin.”

seklinde karsilik vermektedirler. Cenaze namazi bu sekilde sona ermektedir.

Arastirma alaninda cenaze namazinin Siinni gelenekte oldugu gibi kilindigi
goriilmektedir. Katilimcilardan elde edilen verilerde cenaze namazinin en eski
zamanlardan bu yana bu sekilde kilindigi belirtilmektedir. Katilimli gézlem
gerceklestirilen arastirma alaninda cenaze namazinin cami hocasi tarafindan
kildirldigr goriilmiistiir. Cenazeye katilanlar hocanin tarif ettigi sekilde namazlarim
kilmiglar, cenaze yakinlarindan kimi kadinlar erkeklerin arkasinda darda durmak

suretiyle namazin kilinmasin1 beklemislerdir. Kadinlarin darda durmak suretiyle
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beklemeleri cenazeye olan saygi ve sevginin sembolik gdstergesi olarak

goriilmektedir.
3.3.5. Cenazenin Tasinmasi

Inceleme alaninda cenazeye kadin-erkek herkes katilmaktadir. Cenaze s6z konusu
oldugunda kiisliikler unutulmakta cenazeye katilanlar iizerlerine diisen bir gorevleri
varsa bunu yerine getirmektedirler.
Vay ben buna kiisiidiim vay ben iste suydu yok bizim koyiimiizde. Cenaze
oldu mu herkes o saygisini gosterir. Ustiine diisen ne varsa onu yapar. Ne
gadar diisman da olsa ben onu duyurmiyim, bana ne, demez. Onun
haberini de iderik gerekiyorsa aileye yardim da iderik (K2).
Nergizlik kdyiindeki cenazelerin tasinmasinda kdyiin niifusuna oranla katilim oldukga
yiiksek olmaktadir. Cevredeki yerlesim yerlerinde cenaze alayina kadinlarin
katilmamasina ragmen arastirma alaninda cenaze alayma kadinlarin da katildig:
goriilmektedir.
Bizde diigiin ve cenaze biliyorsun ¢ok galabalik olur. Cenazelerimize her
bolgeden gelenler olur. Mezarliga giderken toplu halde giderler. Cok
galabalik olur. Gadin erkek hep beraber gider bizde. Oyle ayrim gayrim
olmaz. Hep beraber gideriz. Bizde kiis olsa bile, konusmasa bile mutlaka
cenazeye katilirlar. Cenaze oldu mu kiisliik olmaz (K6).
Tahtacilarda sosyal, kiiltiirel, ekonomik her etkinlikte kadin-erkek birlikteligi s6z
konusudur. Geleneksel meslekleri olan aga¢ kesim isinde birlikte ¢alisan Tahtaci
aileler, cenaze gibi sosyal bir olayda da birlikte olmaktadirlar. Cenaze alayina katilim
noktasinda sosyal etkilesimden kaynakli olarak degisiklikler de olmaktadir. Cenaze
alayma eskiden cocuklarmn goétiiriilmedigi bilgisini veren (K1, K2) katilimcilar,
giiniimiizde buna uyulmadigini her yastan kisinin cinsiyet ayrimi goézetmeksizin
cenaze alayina katildigin1 belirtmektedirler.

Herkes mezarliga gitmediginden mezarlik koyiin disindaydi ¢or ¢ocuk
gitmezdi mezarhiga koyiin i¢inde gilimirdr (K1).

Evel mezarliga gitmezdi herkes, her seyini de gotiirmezlerdi gengleri felan
fazla. Gorkar diyerekden cahilleri gotiirmezlerdi pek mezarliga. Hindi
enigi ciiciigii gediyo (K2).

Cenaze, tabut ya da salla tasinmaktadir. inceleme alaninda bu konuda elde edilen

verilere gore cenaze genellikle tabutla gomiilmedigi i¢in salla tasinmaktadir. Tabutla
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tasima olsa dahi defin sirasinda tabutun i¢inden alinan cenaze tabutsuz olarak
gomiilmektedir.
Sandik gibi ¢cakallardi eskiden zaten simdi kefeniynen gomiiyolar da bazen

de tabut oluyo. Ikisi de olur yani. Cogu tabutsuz goyar yani. Bizim burda
pek tabutla gonmaz. Vasiyet varsa (K6).

Cenaze kefenlendi miydin tabuta goyuyolar da simdi hazir tabuta amma

onnan gomiilmiiyor yani. Eskiden sal agaci yaparlardi onnan

gotiirtiliirdii cenaze (K15).
Cenaze tabutla tagmabilirken tabutla defnetme geleneginin ¢ok fazla yerlesmedigini
belirten katilimcilar buna ragmen tabutla 6lii gomiildiigiinii de ifade etmektedirler.
Arastirma alanindaki Tahtacilarin geleneksel meslekleri dolayisiyla aga¢ bigme
konusunda ustalagmalar1 tabutlarini kolaylikla yapmalarin1 saglamaktadir. Ancak
tabut yapma, sandik biciminde yapilmaktadir ve cogunlukla bir zorunluluk durumunda
tabutlamaya basvurulmaktadir. Tabut yapmada kullanilan agacin tiiri de Onem
tagimaktadir. Karaardig, sedir, karacam tabut yapiminda kullanilan agaclardir. Bu
agaglarin dayanikli agaclar olmasindan dolay: tercih edildigi bilgisi verilmektedir.
Ancak bunun yaninda bu agaglara kutsiyet verilmesi, tabutlarin bu agaglardan
yapilmasinda etkili olan bir unsur oldugunu akla getirmektedir. Nitekim Tahtacilar
orman kesim isinde ardi¢ agacin1 kesmemektedirler. Ardi¢ agact sadece bir erkek
cocuk dogdugunda kiitiik atma merasimi geleneginde (Selguk, 2005, s. 233) ve tabut
yapmak i¢in kesilmektedir.

Yapan olur da az. Tabutla gémme soyle oldu. Mezarligin oldugu yere

baraj yapilacakti. O zaman ordaki mezarlarin dasindigi sirada tabutlama

oldu. Yani tabutla gomdiiler. Onun disinda genelde tabutla gomme olmaz
(K2).

Yillar once ormandan andiz getirdiydik Beyseheri’nden ben onu elbise
dolabt yapdircaam diye getirdiydim, ona nasip oldu. Biri sildi, sandigin
ustiinti ¢aktilar. Yillar sonra burada baraj olurken tabutu kaldirdilar.
Tabidin iistiindeki ¢iviler ¢ikmis. Tabuttaki cenaze hig ¢iiriimeyiydi. Andiz
agact iyi olur derler. Belki de ondan c¢iiriimemistir. Mezerciler gelmis.
Sekiz senedir cenaze ¢iiriimeyiydi. Benim torun I... dedemi goreceem diye
oliiyor. Gafasint a¢diydim. Saglart duruyor ayni cenaze oliince tiras
ediyilar. Et cekildi sira sakali uzamus. Isteyen tabitlama yapiyor. Ardictan,
karagamdan ve katrandan yapilir. Sandik ¢akariz (K13).

Cenazenin taginmasinda ve gomiilmesinde sembolik bir ara¢ olan tabut konusunda

yerlesik bir gelenek yoktur. Tabut yapimi tamamen istege bagli olarak yapilmaktadir.
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Olen kisinin tabut konusunda bir vasiyeti varsa bu mutlaka yerine getirilmektedir.
Herhangi bir vasiyet yoksa ailenin bu konudaki kararina uyulmaktadir.
Bu da istege baglh. Amanat attiysa beni tabutunan gomiin diye tabutunan

gomiiliir. Eskiden bizim koyde sandik ¢akanlar varidi. Tabutunan gomiilen
de var amma genelde tabutunan gomiilmez. Istege bagl o da (K1).

Ben vasiyet ettim, beni yere gomasinglar diye. Ben tabutnan gomiilmeyi
istiyom. Giizel bi tabut yaptirsin istedim esimden nasihatim boyle, béyle
nasihat verdim. Hi¢ kuru yerde yatmayr sevmem hocam, oliincez de beni
kuru yere gomaswnlar diye nasihat ettim. Ondan tabutnan gémiilmeyi
istiyom. Bizim burda kimi tabutla gomiiliir, kimisi tabutsuz gomiiliir. Istege
galmus bir sey (K4).

Tabutlama istege bagl. Isteyen yaptirir isteyen yaptirmaz. Simdi zaten
tabutnan gidiyor cenaze amma tabutunan gémiilmiiyor. Kefinnen
gomiiltiyor. Eskiden salnan, ayaksiz at derler onnan daha ¢ok gotiiriiliir,
kefiniynen gémiiliirdii. Gene de adam beni tabutunan gomiin diye amanat
attiysa tabut yaptirilir. O da olur (K1, K5).
Arastirma alaninda Oliinlin duruma gore tabutla ya da salla mezarliga tasindigi
bilgisiyle beraber cenazenin tasinmasinda uyulmasi gereken birtakim kurallar
bulunmaktadir. Cenaze erkekse yikanip kefenlenmis olan cenaze erkekler tarafindan
bir battaniyeye sarilarak tabutun i¢ine konulmaktadir. Cenaze kadinsa bu islem
kadinlar tarafindan gergeklestirilmekte erkekler cenazeye dokunmamaktadir. Tabuta
ya da sala konulmus olan cenaze omuzlara alinmadan evvel ii¢ kere kaldirilip
indirilmektedir. Her kaldirip indirmede ya Allah rahmet eylesin, denilmekte ya da

Allah, Muhammet, Ali adlan zikredilmektedir. Cenaze omuzlara alindiginda bas1 6ne

gelecek sekilde olmasina dikkat edilmektedir.

Cenaze omuzlara alindiginda tabutun ya da salin iistiine beyaz, yesil ortii atilmaktadir.
Ancak giinlimiizde buna uyulmadig: ya da bu sembolik eylemin dnemsenmedigi(K7)
goriilmektedir. Olen kisinin kimligine gore tabutun {izerine ortii disinda birtakim
esyalar konulmaktadir. Olen gengse, murat alamadan gitmigse tabutunun {izerine
bayrak, gelinlik, kinalik ve ¢eyizinden esyalar konulmaktadir.

Cenazenin iistiine bir bayrak atallar, geng¢ gizisa murat alamayinca onun

isledigi iglerden ne c¢eyizinden yaptiklart salin iistiine atilir. Mesela
nisanlilvysa gelinlik gollar, ginalik gollar salin iistiine (K4).
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Tabutun lizerinde gelinlik ya da ¢eyiz i¢in yapilmis islemelerin bulunmasi, tabutun
stislii olmasi geng bir kizin 61diigiiniin; tabut lizerinde bayrak bulunmasi da geng bir

erkegin 6ldiigiinlin sembolleridir.

Cenaze omuzlara alindiktan sonra yere konulmadan tasmmmaktadir. Koyiin eski
mezarliginin yerlesim yerinden uzak oldugu, tistiine irmaktan gegilerek ulagildigi bir
mekan olmasi cenazenin omuzlarda tasinmasinin zorlugunu gostermektedir. Buna
ragmen cenazenin omuzlardan asagi indirilmesi s6z konusu degildir.
Cenazemize uzaktan yakindan herkes gatilir. Bizim millet disarda da ¢ok
oldugundan her yerden cenazeye gatilanlar olur. Cenaze eskiden salinan
dasimird, koyiin disinda Uciirge suyunun éte yanindaydi eski mezerligimiz
de barajin altinda galdi. Oraya gadar millet omuzunda dagsiridi. Cenazeye
gadin erkek hepimiz gatiliriz da dasinirken arkadan yiiriiriik. Erkekler
daswr sal agacini. Biri yoruldu mu oteki omuzlar arkadan gelir geger.
Simdi yeni mezarlik da kéyiin disinda amma arabaynan gidiyor simdi
cenaze. Gapisi var mezerliiin oraya gadar getiriyor ondan sonra omuzlara
alintyor. Herkes cenazeye omuz vermek ister (K4).
Mezarligin yer degistirmesinden dolayr cenaze tasimadaki degisim de goze
carpmaktadir. Eskiden cenaze evden c¢ikar ¢ikmaz omuzlara alinip tasiirken,

giinlimiizde araglarla mezarhigin girisine kadar tasinmakta sonrasinda omuzlara

alinmaktadir.

Eger cenaze omuzda taginacaksa cenazeye katilan tiim erkekler tabutu ya da sali
tasimak istemektedirler. Kadinlar cenaze alaymna katilmakla birlikte tabutu
omuzlamamaktadirlar. Tabutu omuzlamak isteyen arkadan giris yapmak suretiyle
sirayla gelmekte ve tabuta omuz vermektedir.
Sallarla tasirdik cenazemizi eskiden. Degisik degisik yaparak tasiriz sali.
Yorulan éne dogru geger, arkadan baska biri omuzlar. Kéynen de
mezarlik arast bayag bir mesafeydi. Koyden taaa seye gadar mezerlige
gadar mesafe ¢okdu. Ucgiirge suyu varidi onu gecerdik. Uzun mesafe
yorulamn yerine firsat gollar zaten millet gecerdi sall tasimaya (K6).
Tabutu ya da sali omuzlayan kisilerin tabutu omuzlamak i¢in siirekli girisimde
bulunduklar1 goriilmektedir. Bunun nedenleri tabutu tasiyan kisilerin belli bir siire
sonra yorulmasi ve tabuta dokunan kisinin bir helallik verme(K9) c¢abasi i¢inde
olmasidir. Tabutu tasimakla olen kisiye haklarin helal edildigi anlayisi, tabutu

tagtyanlarin da ¢ok olmasina vesile olmaktadir.
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Omuzlara alinan cenazenin Sessiz ve hizli gotiiriilmesi gerekmektedir. Tasima
sirasinda toplu olarak Allah rahmet eylesin, denir. Buna mukabil olarak cenazenin
gectigi yerlerde bulunan kisiler Allah rahmet eylesin diyenin akibeti hayrolsun, diye

karsilik vermektedirler.

Mezere varilincaya gadar Allah rahmet eylesin, Allah rahmet eylesin
diyenin akibeti hayrolsun dirler. Genelde yashlar dir bunu, gengler hep
unutuyor. Acist olanin da aklina gelmiyor zaten. Simdi arabaya gonup
gotiiriiliiyor amma. Mezerlige gelince de azicik yiiriiniiyor ya o zaman da
soylenir (K9).

Belli sembolik davraniglarin toplumsal etkilesim igerisinde degisime ugradig1 ya da
yok olmaya yiiz tuttugu goriilmektedir. Tagima sirasinda birtakim sembolik eylemlerin
yagslilar tarafinda yerine getirilirken genglerin bunlara uymamasi degisimin gostergesi

olarak goriilmektedir.

Cenaze alaymda dedenin olmasi1 durumunda dede deyisler okuyarak cenazeye eslik

etmektedir.

Iste geldin iste gittin
Yaz cicegi gibi bittin
Su diinyada ne is ettin
Omiirciigiin uctu gitti.

Imam telkine basladi
Bir sevapc¢ik is isledi
Komsular seni bosladi
Geri doniip kagti gitti.

Aywdilar evinizden
Ip attilar belinizden
Berk tuttular kolunuzdan
Ten topraga karisti gitti.

Iste geldi yuyucular
Tenine su koyucular
Kefeni elinde imamlar
Kefenini bigti gitti.
[lettiler mezara
Sigindin kani kerime
Toprak vurdular serine
Can bedenden uctu gitti.

Kabrine bir melek geldi
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Sana da bir sual sordu
Husim ile topuz vurdu
Tebdilcigin sasti gitti.

Teslim Abdal oldu tamam

Iste geldi ahir zaman

Yardimcimiz on iki imam

Ten topraga karistr gitti (K16).
Cenazenin mezarliga gotiiriilmesinde dolambagli yollardan gotiirtilmesi tercih
edilmektedir. Dolambagh yollardan gétiiriilen cenazenin yol boyunca giinahlarinin

dokiildiigli kabul edilmektedir. Ancak giiniimiizde aracglarla cenaze gotiiriilmesi bu

uygulamanin yapilmadigina isaret etmektedir.

Cenaze salla tagimir. Tabii simdi mezarlik disarida o zaman da mezarlik
koyiin uzagindaydi. Simdi arabaya konuluyor oyle gidiliyor. Eskiden
arabaya falan konulmazdi zaten araba da yoktu. Cenaze gotiiriiliirken
dolambagli yollardan gotiriiliirdii. Cenaze mezarliga varincaya kadar
onun giinahlart dokiilsiin diye diiz direk gidilmezdi zaten yol da
dolambagliydi (K7).

Cenazenin taginmasi sirasinda uyulmasi gereken birtakim kurallar vardir. Bunlardan
biri cenazenin gegisi sirasinda evde uyuyanlarin uyandirilmasi, herkesin cenazenin
gecigini ayakta beklemesidir. Bu davranisin nedenini katilimcilar soyle ifade
etmektedirler:
Cenaze giderken kimse uyumaz, éliintin agirligi ¢oker diye. Herkes ayakta
bekler. Zaten giicii yeten herkes cenazeye gatilir, koyde galan olmaz. Bizim

cenazelerimizde kiisliik olmaz, ganli bicakli olsa gene gatilinir cenazeye

(K5).

Cenazemizi salla dasirik, salla mezerlige giderken herkes uyandirilir,
kimse wyumaz. Oliiniin agwrligi ¢okmesin deyi. Milletten mezerlige
gelemeyen olurusa darda durur gibi ayakta bekler, bir saygt yani (K9).

Cenazeye giderken uyuyanmimiz varsa uyandiririk. Agirlik olur diye hig
yatirmak genclerimizi ne. Cok boyle dikkat ederler. Sessizlik olur,
oturanlar varsa kakar yani mezarliga gegerkene cenazemiz. Hep
dingelirler (K11).

Cenazenin gegcisi sirasinda ayaga kalkilmasi bir saygiy1 ifade ederken 6lenin baska bir

konuma gecerek atalagmasi bu sayginin olugsmasina neden olmaktadir. Nitekim 6liintin

ruhu geride kalanlara iyilik ya da kétiiliikk yapabilmektedir. Cenazenin gegisi sirasinda
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uyuyanlarin uyandirilmasi ise 6liiniin agirliginin uyuyana ¢okerek onu sonsuz bir

uykuya daldirmasina yani 6liime neden olabilecegi diislincesinden kaynaklanmaktadir.

Cenazeye kiiciik ¢ocuk ve kirkli kadinlar katilmamaktadir. Bu kisilerin cenazeye
katilmalar1 halinde kirkli olmalarindan dolay1 ¢esitli rahatsizliklarla karsilagabilecegi
diisiiniilmektedir. Cenazenin gegisi sirasinda yakinlarda kirkli kadin ve kiigiik cocuk
varsa bunlar oradan hemen uzaklastirmaktadir. Bir kaginma ritlieli olarak cenaze
alaymin gectigi yerde bir kirkli kadin varsa kadin yiiksek bir yere ¢ikip darda bekler
ve kadina kirk basmasi 6nlenmis olur (K12, K13, K14).

Cenazelere girkli gadin getirilmez, 6liiniin oldugu yere de getirilme:z.
Gorkar diye getirmezler onu. Cenazenin uzaginda olur. Dedem, babamin
amcasi vefat etti ormandaydik biz. Yengem de dogum yaptiydi daha
girkinin i¢indeydi. Kapi bir komsuyuz, yengeme duyurmamislar. Dedem
cadirin i¢inde 6lmiis, ebem yanimiza geldi dedeniz oldii diye haber etmeye
ama yengeme soylememis iste kirkll kadin oldugundan korkar diye de ona
soylememigler. Zaten cenazeye de getirmediler. Yani girkli kadin cenazeye
getirilmez oradan mutlaka uzaklastirilir (K14).

Cenazenin gegisi sirasinda kaginilmasi gereken bir diger durum ise cenazenin Oniiniin
kesilmemesi ve cenazenin Oniinden yiirlinmemesidir. Bunun yapilmasinin cenazeye
bir saygisizlik (K2), giinah oldugu(K5) ve Oliinlin topraginin cenazenin Oniinden
gidenleri c¢ekecegi ve onlarin Olimiine neden olacagi (K8, K12) seklinde
anlamlandirilmaktadir. Cenazenin 6niinden kimsenin gitmemesi kuralinin tek istisnasi
cenazenin Oniinde bayrak tasinmasidir. Adana Tahtacilarinda cenazenin Oniinde
bayrak taginmaktadir. Ancak bu, her cenaze i¢in gegerli degildir. Cenazenin geng
olmast durumunda al renkli bir yagliktan ya da kumasg par¢asindan bayrak yapilip kuru
bir dala asilmaktadir. Bayragin rengi genellikle kirmizi olmakla birlikte al rengin
yanina yesil renkli yaglik da konulmaktadir. Cenazenin Oniinde bayrak tasinmasi
6lenin geng¢ oldugunu sembolize etmektedir.
Bayrak dikilir guru bir degnege bayrak didiysem gurmizi bir yaglk yani.
O cocugun eline verilir. Cocuk énde cenazenin ontinden bayraair ¢eker
gider. Cocuktan bagkast cenazenin oniinde yiirtimez. Geng 6ldii mii 15
vasindaki giz, 20 yasindaki giz geng oldu mu ederler, simdi yashlara
etmiyorlar. Guru ¢opten ederler 10 yasindaki ¢ocugun eline verirler
oniinden ¢eker gider mezerligi varasiya. Mezere dikerler. Mezerin
basucuna dikilir. Iste o mezerin geng¢ oldugu anlasilir. Bir tane yaglik

vapilirdi, eskiden bayrak mi bulabiliyorduk? Simdi Tiirk bayragi ediyok
(K3).
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Cenaze giderken bayrak dikilirdi eskiden. Oz bayrag ay yildizli deegel de

gwrmizt bir yaghgi kuru degnege baglarlardi. Degnek yas olmaz guru olur.

Tabudun oniinden bir ¢ocuk dasirdi cocugun eline verirler, ¢ceker giderdi

cocuk. Onden ¢ekerdi bayragi (K13).
Cenazenin oniinde bayrak tasima gelenegi cenazenin cenaze arabasiyla gotiiriilmesi
durumunda yapilmamaktadir.

Millet cenazeyi omuzlamadan bir de gene gencise cenaze bir ¢ocugun

eline bir guru dal verilir, yas olmaz amma o guru dala bayrak ideller,

eskiden bayrak ne nereden bulucan girmizi yaghk idellerdi bir ¢cocugun,

gencin eline verillerdi. O da dasiridi cenazenin bogriinde ¢ok oniinde

gitmez. Simdi yaglik itmiyolar. Zaten arabaynan dasindigindan (K4).
Arastirma alaninda geng kiz ya da erkegin cenazesinde 6nde bir ¢ocugun bayrak
tasimas1 gelenegi varken Mersin Tahtacilarinda koyiin biitiin gen¢ kizlar1 ve
delikanlilar1 cenazeye ellerinde al ve yesil renkli bayraklarla eslik etmektedirler
(Ciblak, 2005, s. 197). Buna benzer bi¢imde izmir yoresi Tahtacilar1 geng 6liim
oldugunda uzun siriklar {izerine renk renk kumaslar, mendiller sarip bu siriklara
cicekler baglamaktadirlar. Bu sekilde cenazenin oniinde yiirliyen gengler Olene
sevgilerini gostermektedirler (Kiigiik, 2009, s. 129). Izmir’deki Yanyatirli Tahtacilar
da cenazenin Oniinde 1pekli ve renkli kumaslardan yaptiklar1 bayraklari
tasimaktadirlar. Ancak burada bayragi tasiyanlarin sayist on ikiyl gegcmemektedir
(Yilmaz, 1948, s. 81). Arastirma alaninda bayrak tasiyan ¢ocuk akli eren 12-13

yaslarinda olmaktadir. Bayragin tek kisi tarafindan tasinmasi s6z konusudur.

Aragtirma alaninda tabutun agir olmasi durumunda 6len kisinin giinahlarinin ¢ok
oldugu, tabutun hafif olmasi durumunda ise giinahlarinin az oldugu(K8) kabul
edilmektedir. Oliiniin agirligmin basmasi olarak da kabul edilen bu durumu
uzaklastirmak, o6liiniin agirligini hafifletmek i¢in 6liiniin konuldugu sandik ya da
tabutun i¢ine ekmek konulmaktadir. Boylece dliiniin agirligi hafifletilmektedir.
G... V... Pos ta odun ederken oliiyor. Kereste yaparken kerestesinin dortte
birini wskartaya ¢cikarmislar. Ulan, demis Allah bundan benim ekmegimi
kessin demis. Bunu der demez orada olmiis. 1959°da cenazesini gatira
sarmiglar. Gatir terlemis, gelemiyor. Gatwr 300 kiloyu gétiiriir amma gatir
terlemis gotiiremiyor, bir adim ileri gitmiyor. 80 kiloluk adami

gotiiremiyor. Bunun tizerine gatirin tistiine ekmek Qoymuslar, ekmek
goyunca gatwr yiirtimiis, cenazeyi gotiirmiis(K17).
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Omek olayda Allah’a isyan olarak gériilen davranistan sonra Allah kisinin rizkini
keserek onun canini almaktadir. Olen kisinin cenazesi boylelikle agirlasmaktadir. Bu
agirh@ ortadan kaldirmak igin ekmek kullanilmaktadir. Ekmek, 6liiniin agirhigini
hafifleten boylelikle Olenin  giinahlarim1  azaltan kutsal bir nesne olarak

anlamlandirilmaktadir.
3.3.6. Defin Ritiieli

Toplumlar gegmisten giiniimiize oliimle ilgili sayisiz ritiieller olusturmuslardir. S6z
konusu ritiieller dinsel kurallar ve sosyal gevre etrafinda sekillendigi igin toplumun
biitiinlesmesine katki saglamistir. Cenaze ve cenaze etrafinda olusan tdrenler
toplumsal birlikteligi temsil ederken, bireylerin sosyallesmesine de zemin
hazirlamaktadir. Nitekim cenaze ile iliskili torenler karsilikli  toplumsal
etkilesimlerden olusmaktadir. Cenaze torenlerinin sinirlart ¢izilmis bir mekan
diizenlemesi saglamasi, toplulugun kiiltiirel yapisini olusturmasi, sosyal yapinin
gelecek kusaklara aktarilmasinda torenlerin  6nemli bir gorev istlendigini
gostermektedir (Sagir, 2007, s. 216). Cenaze ve etrafinda olusan bir ayrilma ritiieli
olarak defin, 6lenlerin kisi ve toplumdan tamamen uzaklastirildig: bir téren olmasinin
yaninda toplumsal etkilesim igerisinde sembollerin gelecek kusaklara aktarildig: bir

alan olarak diisiiniilmektedir.
3.3.6.1. Mezarin kazilmasi

Adana Tahtacilarinda cenazenin defnedilmesinden 6nce mezar yeri belli edilmektedir.
Mezar yeri se¢iminde 6lenin anne, baba es ya da ¢ocuklarinin mezarinin oldugu yer
tercih edilmektedir. Olen kisi sagliginda gomiilmek istedigi yeri vasiyet ettiyse bu

yerine getirilmektedir.

Mezar yerinin belirlenmesinin ardindan mezar1 kazacak olanlara cenazenin boyunun
ol¢iildiigii ip gonderilmektedir. Cenazenin boyunun iple dlciilmesi ritiieli gegmisten

giiniimiize devam eden bir gelenektir ve sdyle uygulanmaktadir:

Cenazenin boyu ipinen élciiliir. Once mezarina gore ip olceller. Once
oletiikleri o ipi girallar éliiniin distiine atallar. Uce dorde girallar atallar.
Tekrar bir daha élgeller onu da girallar. Ugiinciide ipi Olcersin mezere
gonderirsin. Mezerin boyunu olgsiinler diye. Ona gore mezeri gazicak
olanlar ona gére mezerin uzunlugunu belli edeller, mezer gazilir,
hazirlanir (K10).
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Oliiniin boy 6lgiisiiniin almmasmdan sonra dlgiiniin alindig1 ip mezarliga
gonderilmektedir. Oliiniin boy ipiyle birlikte mezarin bas ve ayak uglarna dikilecek
tahtalar, sapitma tahtasi, mezarin ¢evresini kusatmak i¢in biriket ya da taglar ile
kefenden cikarilan iple olusturulan yil ipi ve murt ¢alilar1 gdmme asamasindan evvel

hazir edilmektedir.

Tahtalart da hazir ederiz. Sapitma tahtalarini olsun bags tahtasi, ayak
tahtasi olsun onu hazir edeller. Kimisi ¢cok onceden onu hazir eder. Ben
o6lmem diyom, banga niye diyollar ben de diyom ki mezar tahtami
hazirladim. Bigilmis evimde duruyor. Katrandan hazirladim bir de
Karabiik 'ten sarigcam getirdim. Bizde gadinin sapitma tahtasit 90 cm olur,
erkek 80-90 cm olur. Hazir yani benim tahtam bana bir sey olmaz hocam.
Bazisi hazirlar bazist da tahta diye sasar, tedbirvini almazsan (K6).

Mezar kazilmadan evvel hazirlanan ve adina yi/ ipi ya da gergi ipi denilen ve mezarin
bas ile ayak tahtasi arasina gerilen ipin hazirlanmasina olduk¢a biiylikk 6nem

verilmektedir. Y1l ipi s6yle hazirlanmaktadir:

Kefeninden ¢ikardigimiz gergi ipini hazir ederik, ona canazenin tistiinden
basindan gumas baglarik, diigiim ederik. Simdi al, yesil, sar1 renkli sifon
aliyolar onlar: diigiim ediyolar. Onu hazirlarik (K4).

Bir de dliiniin kefeninden bir ip ¢ikardirik, gergi ipi dirler ona. O gergi
ipini mezar tahtasini da hazir iderik. Mezarin bag tahtasiynan ayak
tahtasini da hazir iderik. O bas tahtasiynan ayak tahtasina gergi ipini
definden sonra gererik. Onu da iste diigiim diigiim yaparik, o diigiimlere
de sifon iste tirli tirlii renkli renkli gsifon diigiimlerik. Oliiniin
esyalarindan renkli par¢alar baglarik definden once o ip hazir olur(K9).

Tiim hazirliklarin yerine getirilmesiyle mezar kazmaya baslanmaktadir. Mezar kazimi
i¢cin eskiden goniilliik esas iken bugiin Nergizlik kdylinde geng niifusun azalmasindan
dolay1 bir degisim yasanmakta, mezar kazilmasi i¢in parayla ilceden bu iste ustalagmig
mezarcilar getirilmektedir.
Eveli mezari bizim kéyiimiizden genc¢ler gazaridi. Hindi de gazadan adam
getiriyolar, parasini veriyolar. Eskiden kimse garsilik beklemezdi, hayrina

gazar, temizler gomellerdi. Hindi gazadan adam c¢agwriyollar ne isterse
veriller. Pazarlik itmezler, ne isterse veriller (K2).

Eskiden mezeri bizimkiler gazaridi simdi mezerciler var paraynan
dutuyollar yabanci bizim burdan deal onlar gaziyor. Eskiden bizim
erkeklerimizden alti yedi gisi birlesiverirdi hemen gazallardi mezeri
mezeri gazanlara bir sey ne verilmezdi. Para falan verilmezdi yani.
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Goniillii yapallardin yani kimsenin de aklina gelmez para ne almak. Simdi
paraynan gaziliyo (K4).

Oliim olay1 duyulduktan sonra kdyden erkek goniilliilerden birkac kisi
mezeri kazar. Gengler yaparidi eskiden de simdi kéyde geng¢ galmadi.
Bunun i¢in 6zel adam dutulup para verilmezdi, bu ¢ok onemli bir gorevdir
bizim i¢in. Benim ¢ocuklarim delanliyken ¢ok gazdilar yani. Amma simdi
gazadan adam bulup getiyok tabii parasiynan. Eskiden para teklif dahi
edilmezdi yani. Gendimiz gazardik. Aklimiza oyle seyler gelmezdi.
Yardimlasma varidi. Ee simdi gengler yok kéyde. Odole olunca adam
duduyok digsarda (K8).
Mezar1 kazacak olan kisiler 6liiniin boyunun 6l¢iisiiniin alindig1 ipi mezar kazilacak
alana dogu-bat1 yoniinde uzatarak kazmayla 6nce ipin bas kismina “ya Allah, sonra
ortasina ya Muhammed, en son da sonuna ya Ali” diyerek vurup mezari kazmaya
baslamaktadirlar.
Mezerin gazilacagi yere dnce cenazenin iistiinde ti¢ defa kiritlip atilan en
sonuncusu da mezer gazanlara goénderilen ip mezer yoniinde serilir,

gazma ipin tizerine vurulur o ip mezer kazilan yerde igine garisip gider.
Ipe gore vurulur gazma. Bir daha 6l¢mezler o ipnen zaten o ip gaybolur

gider (K6).
Oliiniin {izerinde kirilan ve mezar kazilirken {i¢ ayr1 yerinden parcalanan ip dikkat
cekici bir sembol olarak durmaktadir. Tiirk geleneginde ip, insan1 goklerle birlestiren
ruh ve hayatla bag kuran bir sembol olarak diisiiniilmektedir. Gelenekte goklerde ip
biiken koruyucu Umay olarak tasavvur edilmektedir. Umay, hayat ipliginin hakimi
olarak disiiniiliirken yeraltinda ise bu hayat ipini kesen birinin oldugu
diistiniilmektedir. Altay samanlarinda yeralti diinyasinin hakimi Kayrakan’dir ve
admin anlam1 “kesen, kesen kral, her zaman ac1 ve 6liim getiren” demektir (Lvova vd.,
20133, s. 214). Eski geleneklerde bireyin ipinin kirtlmasiyla onun goklerle yani hayatla
olan baglantis1 kesilerek yeralt1 diinyasiyla yani Oliimle olan yeni yasami
baglamaktadir. Katilimcilar bireyin hayatinin sonlandigini onun ipinin kirilmasiyla
belli etmektedirler. Dolayisiyla dliiniin iizerinde ve mezar kazimi sirasinda kirilan ip,
diinya hayatinin bitip 6liim sonrasi bagka bir hayatin basladigini gosteren bir sembol

olarak durmaktadir.

Mezar kazanlarin topluluktan olmalari durumunda “Ya Allah! Ya Muhammet! Ya
Ali!” sozleri zikredilirken bu sembolik davranigin topluluktan olmayanlarin mezar

kazmasi durumunda yerine getirilmedigi goriilmektedir.
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Oliimle iliskili olusmus toren, ritiiel ve mekin organizasyonlarmda toplumsal
degismelerin etkisi gesitli gostergelerle goriiniir olmaktadir. Toplumsal degigsmelerin
kacinilmaz oldugu muhakkaktir. Bu degisimlerle birlikte 6liim olgusu igerisinde eski
kiiltiirel sembollere rastlamak da miimkiindiir (Sagir, 2017, s. 216). Mezarin {izerine
Oliiniin tstlinde Olgiilen ip serilip mezar kazmaya baslama gelenegi devam ederken
topluluk disindan olan kisilerin mezar1 kazmasi durumunda sembolik sozlerin

sOylenmemesi buna 6rnek olan degisimlerden bir tanesidir.

Mezarin boyu 6lenin boyuna gore dlciiliirken mezarin derinliginin belirlenmesinde
etken olan unsur dlenin cinsiyeti olmaktadir. Olen kadinsa mezarin boyu gogiis
hizasina kadar, dlen erkekse gobek hizasina kadar kazilmaktadir. Dolayisiyla kadin
mezar1 erkek mezarindan daha derin olmaktadir. Dogu-bat1 yoniinde kazilan mezarin
taban kible tarafi yaklasik 40-50 cm kible yoniinde oyulmaktadir. Cenaze mezara

yerlestirilirken sapitma adi verilen bu oyuga dogru yerlestirilmektedir.

Fotograf 1: Mezar icine oyulan sapitma boliimii (Sahsi arsiv)

Mezeri gazarken bir de sapitma yapilir. Gibleye dogru oyallar mezarin
icini. Simdi gazdin en alta geldi, en dabana geldiginde giiney tarafini ice
dogru gibleye dogru oyarsin ona sapitma denir. Cenazeyi de oraya dogru
vakinlasdirillar zaten gomerken(K5).

Topraga gdbmmenin bu seklinin ¢ok uzun bir gegmisi oldugu bilinmektedir. Tiirklerin

Islamiyet’e girmeden evvelki zamanlarinda mezarin i¢ine oyuk oyuldugu ve cenazenin
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bunun igine yerlestirildigi Asya’da bilinmekteydi. Islam’m kabuliinden 6nce de
bilinen mezar icine oyuk yapma gelenegi Tiirklerin Islamiyet’i benimsemelerinin

ardindan da bugiine kadar uygulanmaya devam edegelmistir (Tryjarski, 2011, s. 288).
3.3.6.2. Cenazenin Gomiilmesi

Mezarin kazilip sapitma boliimiiniin hazir edilmesinden sonra sapitmanin oldugu yer
ile mezarin taban bolimiine murt dali serilmektedir. Murt dalinin iizerine ise yatak
serilmektedir. Tahtacilar mezarin tabanina mutlaka dosek yapmaktadirlar. Eskiden
mezar tabanina dosek yerine sade pamuk serildigini onun iizerine de yastiktan bozulan
pamuklarin yastik yerine konuldugunu belirten katilimeilar glinlimiizde bunun yerine

hazir yatak ve yastik kullanildigin1 belirtmektedirler (K1, K2, K5, K7, K15).

Mezeri gazallar, en dabana bir sira murt dali gonur. Onun iistiine de
dossek serilir. Adamin imkanina goére kimi kauguk minder yaptiriyo
uzunlamasina yatacag: sekilde yatak gibi onu seriyo, kimisi dogsek
yaptiriyo. Simdi kauguk minder yapiliyo. Eskiden incinmesin cenaze deyi
pamuk serellerdi en dabana. Onun iistiine yastigim gollar. Istegi varisa
ona gore. Kimisi bunlarin iistiine savan serdirir, kimisi battaniye serdirir.
Ondan sonra déssegin iistiine cenazenin yakinlar: 6liiyii indiriller (K1).

Mezar gazdikdan sonra mezarin en alt tarafina bir sira murt dali dogeriz.
Onun iistiine evveli pamuk gonuyordu. Bir yastigi bozallar, murt dalinin
tistiine pambigi doserleridi. Yastik bozallard: genellikle 6yle oluyodu simdi
hazir aliyok da ondan keri simdi dossek, yastik yapryok altina incecik.
Bunun tistiine de beyaz kefiniyle aliniyo, gonuluyo. Istek iizerine battaniye
sermek isteyen battaniye de serer minderin iistiine. Kefin ayni kefin de
altina dogsek, yastik sererik (K2).
Mezarin altina murt dallar1 dosenip lstline pamuk konulmasi gelenegi cenazenin
incinmesini 6nlemeye yonelik bir uygulamadir. Bu uygulamada katilimcilarin 6lenin
manevi varliginin devam ettigine inandig1 goriilmektedir. Bireyin biyolojik olarak
varhigt sonlanirken ruhen varliginin devam ettiginin gostergesi olan cenazenin

incinecegi diisiincesi mezarin tabanina yumusak olan nesnelerin dosenmesi gelenegini

dogurmustur.

Katilimc1 15 mezarin tabanma yatak ve yastik konulmasi uygulamasmin eskiden
olmadigini, eskiden tabana murt dali ve cenazenin basinin gelecege yere pamuk
konuldugunu belirtmektedir. Giinlimiizde ise mezar tabanina serilen yatagin ve iistline

konulan yastigin kolay olmasindan dolay1 tercih edildigini sdylemektedir.
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Mezerin igine dossek seriyoz. Genelde kavguk dossek sereriz, sonra
vastigini goyariz, altina yani dogsegin tistiine temiz hi¢ kullaniimamuis
battaniyeyi sereriz. Eskiden sade kefenle goyallardi. Simdi dések
goyuyolar, iistiine battaniye ortiiyolar. Eskiden yogudu ondan eskiden
pambugu mesela basinin altina gorlardi, murt dalini da yatirmadan altina
gorlardi, yogudu yani ondan herkes yapdiramazdi. Ama gimdi her sey
goleylesti gidiyong, aliveriyong geliyon, goyuyong ortaliga. Cenazeyi
cezeller, yakinlari yorganin iistiine yatirwr, battaniyesiynen de sarilir
giizelce (K15).
Cenazenin yatirilacagi yere yatak, yatagin iistline yastik konulmasinin ardindan cenaze
yakinlar1 tarafindan mezara indirilmektedir. Cenaze mezara indirilirken mezar1 kazan
iki kisi ve cenazenin yakinlarindan bir kisi kefenin ii¢ farkli yerinden baglanmis
kusaklardan tutarak cenazeyi mezara indirmektedirler(K16). Mezara indirilen
cenazenin basi giin batimina, ayaklar1 giin dogumuna getirilerek bast kibleye dogru
cevrilmektedir (K4, K6, K8, K9, K12, K13, K15). Mezara indirilen cenazenin ayak
boliimii, bel boliimii ve bas boliimiine sarilmis ipler ¢dziilmektedir. Ozellikle bas
boliimiindeki ip ¢oziiliip cenazenin yiizii agilarak yakinlarinin cenazeyi son kez
gormeleri saglanmaktadir (K1, K2, K7). Yiizl acik olan cenazenin goziine ve agzina
toprak atilmaktadir. Cenazenin agzina ve goziine toprak atilmasi ritiielinin gliniimiizde
uygulanmadigint belirtilen katilimecilar bu uygulamanin yapilma nedenini soyle
anlamlandirmaktadirlar:
Goziine toprak gollar, goziinii toprak doyursun deyi. Bu gelenek simdi
galmadi. Diinyadan doyumlu getsin deyi. Gézii diinyada galirimus,

insanoglu doyumsuz oldugundan goziinii toprak doyursun deyi yapilirid:
simdi galmadi bu. Simdi yakinlart son kere gorsiin deyi yapilyo (K1).

Yiiziinii agiyong yiiziine toprak ekeliyong biraz. Goziinii toprak doyursun
derler ya. Simdi bu yapilmuyor. Eskiden yapilirimig babam ne dirdi. Amaci
yani goziinii toprak doyursun. Insanoglunun gézii her zaman a¢ ya. Ondan
sonra yiiziinii gapatillar da baglamazilar (K2).

Yiiziinii agallar, simdi yapilmaz oldu o géziine toprak atallar, gozii burda
galmasin, gozii doysun diye. Diinya malinda galmasin gozii diye yapilirdi
eskiden de simdi yapan yok (K5).
Adana Tahtacilarina gore ruhun Sliimsiizligii s6z konusudur. Ruhun doyurulmamasi
durumunda 6lenin geride kalanlara bir zarar vermesi muhtemeldir. Bu nedenle 6lenin
gdziiniin diinyada kalmamasi, 6te diinyaya doyumlu gitmesi i¢in cenazenin goziine ve

agzina toprak dokiilmesi yoluna bagvurulmaktadir.
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Cenazenin iizerinin kapatilmasindan evvel cenazenin yakinlar Sliiniin bas ve gogiis
boliimiine 6nceden hazir edilen yagliklar1 atmaktadirlar. Bu sembolik davranis 6liiniin
yakinlarinin 6liiye bir hediye vererek onunla helallesmesi anlamina gelmektedir.
Oliiniin {izerine yaglik atma uygulamas1 kefenleme asamasinda ve gémme asamasinda
iki defa yapilmaktadir.
Eger istegi varsa cenazenin sapitma tahtalarini goymadan evveli gogsiine
vazma atallar, zaten kefini sarmadan i¢ géynegini giydirdiginde yazmasini
baglariz. Erkege beyaz sarik diller, gadinlara al yesil ¢eki dirler onu
sararik. Erkegen cekisi beyaz olur. Gadinlara da asep baglarik renkli

yvaglik gibi yash ortiisii baglarik almina al yesil ¢eki ideriz. Onu kefinden
once baglaritk amma (K2).

Cenazenin iistiine yazma yaglhk atarik. Oliince de goruk, mezere goyunca
da atarlar. Yiiziine de yaghk atallar. Beyaz, yesil, girmizt ne bulurlarsa
onu atarlar. Bu yaghgi gendi kizi, oglu, gelini yakinlar: atar yani. Yabanci
oba atmaz. Iste bi daha gériicek mi gelicek mi diye atarlar (K3).

Cenazeyi aile yakinlart mezarliga indirir, mezarliga indirirken
kusagindan tutarlar oyle indiriller. Sapitma yerine dogru cenazeyi
yerlestiriller. Cenaze yerlestirilince yakinlart halallik olsun diye goégiis
kismina yaghk atallar. Gadin, erkek fark etmez. Hepsine atilir, sadece
yakinlar: atar, yabanct atmaz (K14).
Oliiniin {izerine helallesmek adma yaglhk atilmasi sadece 6liiniin kirvesi ve yakin
akrabalari tarafindan gerceklestirilmektedir. Yabanci birinin bunu yapmasina miisaade
edilmemektedir. Bu ritiielin eskiden sadece kadinlar icin yapildigini, erkekler icin
bunu yapmanin aslinda dogru olmadigini sdyleyen katilimcilar da bulunmaktadir.

Ustiine gogsiine yaghk atallar akrabalari. Aslhinda erkege yaghk atilmaz,
kadinlara atilir (K13).

Yakinlari basina, gogsiine yagliklar atallar, haklarini helal etsinler diye.
Ona bir hediye yani, gogsiiniin iistiine, basina yani yaglk atallar.
Akrabalarindan getirdiler mi atallar. Erkege atilmaz ashinda da simdi
erkege de atiyorlar da dogru degil yani. Aslinda eskiden tek gadinlara
atilirdr (K15).
Olenin iizerine mezarda yaglik atma, eskiden &lenin cinsiyetini belirleyen bir
sembolken giiniimiizde bu semboliin anlaminin degistigi goriilmektedir. Zira yash

katilimcilardan elde edilen verilerde bu uygulamanin aslinda kadin cenazeler igin

yapildig1 goriilmektedir. Erkek cenazelerin lizerine yaglik atma uygulamasi eskiden
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yokken toplumsal etkilesim ve 0znel anlamlandirmalar neticesinde zamanla bu

uygulama her cenaze i¢in bir helallesme semboliine doniismiistiir.

Cenazenin mezara yatirilip oOlenle son helallesmenin ardindan daha Once
kullanilmamus bir Ortii cenazenin istiine ortiilmektedir. Bu ortli mevsimine gore yazsa
bir nevresim, kigsa battaniye ya da kilim olmaktadir. Cenazenin iistii ortiildiikten sonra
mezara mezarin giiney-kuzey yonilinde c¢aprazlamasina sapitma tahtalari
yerlestirilmektedir. Sapitma tahtasinin tizerine bir sira murt dali yerlestirilip (K1, K2,
K3, K4, K8, K9, K10, K11, K12, K13, K14, K15) bunun iizerine mevsimine gore giil,
reyhan gibi giizel kokulu bitkiler atilmaktadir (K5, K7).

ek €

@O REOMINOTE 8

Fotograf 2: Sapitma tahtalarinin temsili yerlestirilmesi (Sahsi arsiv)

Mezarin sapitma tahtalarmin kapatilip tizerine murt dali dosenmesinin ardindan
mezarin izerinin kapatilmasina gegilmektedir. Mezarin kazilmasinda topraga kazmay1
ilk vuran kimse mezarin kapatilmasinda da ilk topragi o kisinin atmasi 6nemli bir

kuraldir. Bu kisi ii¢ kiirek toprak atar, toprak atmada kullandig kiiregi yere birakarak
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kenara ¢ekilir. Kiirek elden ele verilmeden yerden alinarak toprak atma ritiieli devam
eder. Herkes ti¢ defa toprak attiktan sonra mezarin iistii tamamen kapatilincaya kadar

kag kiirek toprak atildigina bakilmaksizin toprak atma islemi devam ettirilir.

Ben mezere toprak atarken ii¢ sefer atarim. Bir bas ucuna, bir ortaya, bir
de ayagucuna atarim topragi. Eger galabalik ¢cogusa hakkim helal olsun
diye ii¢ avug toprak atarim elimle. Mesela ben ii¢ kiirek attim diyelim
hocam hemen kiiregi yere atallar, yerden alillar. Elden ele kiirek verilmez.
Isi biten kiiree yere atar, obiir alacak olanlar da yerden kiiree alillar 6yle
atallar. Adet oyle bizde dyle yapallar (K6).

Mezara toprak atma islemini genelde erkekler yaparken 6lii yakinlarindan kadinlar da
mezara toprak atmaktadirlar. Ancak kadinlar mezara toprak atarken kiirek
kullanmadan elleriyle 1i¢ avu¢ dolusu toprak atma suretiyle bu isi

gerceklestirmektedirler.

Mezere gazmayn ilk kim vurduysa ilk topragi da o atar. Ondan sonra gendi
gardeginden olsun amcasindan needen énce atiyollar topragi. Uger kiirek
atryolar topragi. Kiireee yere goyuyolar. Elden ele geg¢miyi. Yerden
aliyolar. Ben de mezere elimle toprak attim. Zaten onun yanmna da varmak
aklima da gelmiyodu da biri de at dedi de ondan aklima geldi yani. Aslinda
kiiregi biz siraya ge¢miyek diye durmuyuz. Hep erkekler sirada oluyo ya.
Onun ugun biz siraya ge¢miyok. Kiiregi alsan da atsan olur ashnda.
Yakinlarimiza toprak atmak hakkimi helal ediyom, demektir. Helallik
oluyor o. Hi¢ yabanciya toprak atmadim. Sadece yakinlarima attim (K11).

Mezara kazmay1 ilk vuran kisinin neden ilk topragi attigi katilimcilar tarafindan
bilinmemektedir. Katilimcilar bunu eskiden beri devam eden bir gelenek olarak

gormektedirler.

Sonra mezeri gazan kimise ilk gazmayr kim vurduyusa ilk topragi o atar.
Bizim adetimiz éyle. Ilk gazmayr vuran topragi atar. Nive oyle yaparlar
bilmem. Amma 66ole yaparik ezelden beri. Sonra sirasiynan herkes tiger
kiirek atar, kiireee yere birakir 6biirii ii¢ kiirek atar. Straynan béole herkes
ticer kiirek atar. Herkes atti muydi. Sonra tice bese bakilmaz. Giicii guvveti
yerinde olanlar doldurur mezerin icini. Bizde gadin erkek ayirt se¢ olmaz.
Gadinlar da toprak atar. Gadinlar ellleriynen, avu¢lariynan toprak
atallar. Hakkim helal olsun diye herkes toprak atar (K9).

Mezara toprak atilirken kimi katilimcilar dua etmektedir. K2 mezara avuglariyla {i¢

avug toprak attigin1 belirterek bu ritiieli dua ederek uyguladigini ifade etmektedir.

Cenazenin iistiine de topragi gazan kimise o atar. Ondan sonra sen atan,
ben atarim. Gadinlar da gémiildiikten sonra helallesmek igin alirim
pan¢amla topraktan ii¢ avug atarim, okurum gelirim. Ug kere avuglar
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avuglar atarim. Benim Arapga bir bilgim yok gendi dilimden neyse

arkadasimin ismini zikrederim. Allah’im onun da ruhunu sad eyle, onu da

cennetine mekani eyle. Iste iyi kimselere yoldas olsun derim. Gonliimden

ne gegiyorsa o anda Tiirk¢e dua okurum. Arap¢a bilmiyorsam mesele bir

seni seviyom vardim sana dua etcem, hayir dua etcem. Arap¢a mi bilmem

gerekir. Goniilden olan seyler onlar (K2).
Defin esnasinda toprak atma ritiieli sosyal bir ritiieldir ve mezarliga gelen herkes
mezara toprak atmak istemektedir. Oliiniin {izerine toprak atilmasi, bir ritiiel olarak
kiiregin mezarliga gelen herkesin elinden gectigi torensel bir sunumla devam
etmektedir ve mezarin tiimsegi tamamlanincaya kadar kiiregin elde ele gectigi bir
sistematik diizende siirmektedir (Sagir, 2017, s. 180). Bu sistematik diizende mezara
ilk toprag1 atan mezara ilk kazmay1 vurandir ve mezara toprak atmada kullanilan kiirek
elden ele verilmemektedir. Bu kag¢inmalara uyulmadigi takdirde siirekli mezar
kazilacagi, baskalarinin da art arda Slecegine inanilmaktadir (Ornek, 1971, s.40).
Toprak atmak igin herkesin girisimde bulunmasi hak helali anlaminda 6nemli bir
degere biiriinmektedir. Islam dininde tanrmin affetmedigi tek giinahin kul hakki
olduguna inanilmaktadir. Bu inanigtan hareketle cenazeye ne kadar ¢ok kisi katilirsa
Olenin tizerine o kadar ¢ok kisi toprak atarak helallik vermis olmaktadir. Boylelikle
toprak atanlarin 6len kisi iizerinde haklar1 varsa bu haklarini helal etmis olmaktadirlar.
Ayn1 zamanda cenazenin kalabalik olup cenazeye toprak atanlarin ¢ok olmasi 6lenin
cok sevildigi ve ona dua edecek insanlarin da ¢oklugunu gostermektedir (Sagir, 2017,

5. 180).

Mezarin istli toprakla kapatildiktan sonra mezarin bas ve ayak ucuna birer tahta
dikilmekte ve mezar sulanmaktadir. Mezarin bas ve ayak ucuna dikilen tahtalarin

arasina kefenden c¢ikarilmis ve tizerine renkli kumaslar baglanmis ip gerilmektedir.

Toprak atma isi bitti miydin iistiine su dokiiliir. Onun bas tahtastynan ayak
tahtast arasina yil ipini gereller. Gene tistiine murt ¢alisi bastirillar, onun
tistiine de bir dene das gollar. O ip varisa o yilimi doldurmamis dimek
oluyo (K1).

Gergi ipini hazirlarik, uzun keseller onu kefinden, deasik deagik
vazmalardan parcalar baglallar, diigiim atallar. Boyuna gore bu gadar
(30-40cm) aralikli aralikli, onu kefinden ¢ikarrik baskasindan deal. Onu
bas ucuynan ayak ucu arasina baglarik. Bas tahtasyynan ayak tahtasi
arasina. Onu hi¢ ¢ezmezler, ellemezler. Yilinda mezer yapilacaaa zaman
¢tkarillar, ondan once zaten belki gaybolur gider iistiinde. Gaybolmassa
vilinda ¢ikarillar onu, mezer yapilirken. Sonra ii¢ kere su dokeller tistiine
mezerin kenarlarint da biriketnen gapadillar, dagsnan da olur(K4).

250



Toprak iyice doldu muydu bas tahtasini, ayak tahtasint dikeller. Gergi

ipini ¢ekeler, tistiine murt dali basdirillar, sulallar, boyle iste mezer olur.

Gergi ipini gerdikten sonra ipin altina goyallar murt dalint ipin iistiine de

yel almasin diye dag gollar. Suyu da basindan baglallar ayak ucunda

bitiriller, ii¢ kere dokeller (K6).
Mezarla iliskili olarak topragin kullanim bigimlerinde ortaya ¢ikan olgulardan biri
mezara su dokme uygulamasidir. Bir¢ok toplulukta topraga su dokiilmesi, iginde
cesitli toplumsal anlamlar barindirmaktadir. Ornegin bazi Tiirk topluluklarinda
mezardaki kisinin hala canli oldugu kabul edilir ve ona ziyarete gelindiginin
hissettirilmesi igin topraga su dokiilmektedir. Baz1 Tiirk topluluklarinda ise atesten ve
seytandan korunmak amaciyla su dokme pratigine bagvurulmaktadir (Sagir, 2017,

s.179). Mezar iizerindeki diger bir uygulama olan mezar tahtalarina ip gerilmesi de

mezarin yeni oldugunu sembol etmektedir.
3.3.6.3. Olii ile Gomiilen Esyalar

Oliimden sonra ruhun baska varliga déniisiip yasamina devam edecegine olan inangtan
dolay1 olenin egyalariyla birlikte gomiilmesi gelenegi Tahtacilarda uygulanmaya
devam eden bir pratiktir. Tahtacilar, cenazelerini yatak ve yorganla ggmmelerinin yani
sira gerektiginde mezara para dahi koymaktadirlar. Tiirk dilli halklardan Yakutlarda
O0lmek, ev degistirmek ya da baska bir yere gé¢ etmek anlamina gelmektedir. Birey
Oliip bagka yere gog ettiginde o bireyin orada yagsamina devam edebilmesi i¢in birtakim
esyalara ihtiyaci olacaktir. Samanizm inanglarina gore, insanlar 6biir diilnyada da mal
sahibi olacaklardir. Bundan 6tiirli cenaze defnedilirken o kisinin esyalar1 da beraber
defnedilmektedir. Olen kisi &biir diinyada da burada oldugu gibi siiriiler besleyecek,
hatta bazen gelip diinyadakilere zarar verebilecektir (Yoriikan, 2015, s. 226).

Oliimle topluluk arasinda kurulabilecek miinasebetlerin farkli kapsamlari 6liim
sembolleri iizerinden anlamli kilinabilmektedir. Semboller bu baglamda, Kkiiltiirel
tiretimlerin giindelik uygulamalarin 6tesinde gelecek nesillere tasinma islevini
iistenmektedir. Oliimle iliskilendirilen birgok anlam, Kiiltiirel {iiretimlere denk
gelmektedir. Bu kiiltiirel iiretimler i¢inde giysiler ve esyalar 6liim sembolleri olarak
onemli durmaktadir (Sagir, 2017, s.186). Oliimle iliskili olarak kullanilan esya ve
giysilerin sembolik anlamlarin1 defin 6ncesi ve defin sirasinda uygulanan ritiieller

bakimindan iki farkli tema bigiminde degerlendirmek miimkiindiir.
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Arastirma alanindaki Tahtacilar, defin sirasinda 6lenin sagliginda vasiyet ettigi ve
yaninda gomiilmesini istedigi esyalar1 varsa oOliilerini bu sekilde gommektedirler.
Kefenleme boliimiinde de bahsedildigi tizere 6lii, 6lenin sagliginda aldigi ve hig
giymedigi temiz kiyafetleri varsa bu kiyafetlerle yoksa yakinlarinin temin ettigi yeni
ve temiz kiyafetlerle gdmiilmektedir. Defin sirasinda 6liiniin eline mendil verilmesi,
mezarin tabanina yatak serilmesi, 6lenin ilizerine battaniye, nevresim ya da kilim
Ortiilmesi giysi ya da esyalarin Olimii sembol etmelerinde kullanilan sunum
sekillerinden birincisine karsilik gelmektedir. Oliim sembollerinde kullanilan
esyalarin sunum sekillerinde ikinci tema ise toplulugun amanat atmak dedigi 6lenin
sagliginda vasiyet ettigi esyalarin yanma gomiilmesidir. Mezara konulan cenazenin
lizerine toprak atilmasindan evvel dlenin sagliginda yanina gomiilmesini istedigi
esyalar mezarin i¢ine konulmaktadir.

Bi denesi gendi amanet etti, parasiz duramam orda didi. Cebime para gon,

dedi. Para goydular dosiine, amanat iderse gonulur. Her cenazeye para

mt sokuluyor? Niyet iderse ne isterse onu goyarlar (K3).
Katilimeinin  verdigi ornekte oldugu gibi mezara hangi esyalarin konulacagi
konusunda belli kurallar yoktur. Mezara esya konulmasinda dikkat edilen en 6nemli
kural dlenin vasiyetidir. Olenin vasiyeti yoksa sevdikleri onun saghginda sevdigi ve
kullandig1 esyalar1 da yanina gomebilmektedirler.

Mezarin igine eskiden olen kisinin saghginda kullandigi sevdigi hali, kilim

varsa o da atilir. Onun disinda istege bagl olarak o kisinin istegine bagl

saghginda istemisse yanima sunu gomiin diye o mutlaka gomiiltir (K7).
Ruh tasavvurlar1 konusunda iizerinde duruldugu tizere arastirma alanindaki Tahtacilar
ruhun Oliimsiizliigiine inanmaktadirlar. Dahasi 6liimden sonra ruhun insan ya da
hayvan bagka bir canlinin bedeninde tekrar yasama geldigine inanmaktadirlar. Mezara
esya konulmasiyla ilgili katilimcilarin verdigi o6rneklerde bu diisiince agikga
goriilmektedir.

Mesela kiminin torunu olur, nasihati olur. Torununun geysisinden gorlar.

Cok sevdigi torunu olur mesela yanima gon der geysisinden. Sag da gollar.

Mesela gomsu Ibram’in gelini sa¢t uzunudu, ¢ok uzunudu, burdaydi(belini

gostererek) gostermek gibi olmasin gengden 6ldii cocuk, gelinin esi yani.

Gelin gisa saca ¢ok hevesliydi. Adam kestirmezidi oglan, sana uzun sag¢

cok yakisiyor deyi. Gelin de oglan oldiigiinde sacini kesti gendi eliynen

goydu beyinin yanina. Uzun sagimi seviyor diye onun yanina goydu. Yani
vasiyet olursa goyulur (K4).
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Nasihat ettiyse ¢ok sevdigi torunu ne varisa onu kokluyum diyerek
e]bisesinden iste giysisinden bir tanesinin yanina gonmasini vasiyet eder.
Oldiikten sonra koklayim, der yani. Oliiniin yanina vasiyeti varisa esya
gonur. Ne vasiyet ettiyse onu goman lazim. Vasiyet etmediyse gonmaz.
Amma ailesi bir sey goyarsa, sevdigi bir seyini olabilir. Bazisi mesela
sacint da gor. Mesela ben 6ldiim diyelim esimin sa¢indan bir par¢a
goyallar mezerime. Vasiyet olurusa gonur mutlaka. Ne istemisse yerine
getirmen lazim. Kimisi bir giysisini gor, kimisi baska ne vasiyet varsa onu
gor (K6).
Ruhun déniisiimii ve diger yasamda bireyin bazi esyalara gereksinim ya da 6zlem
duyacagi inanci katilimcilarin vermis olduklar1 6rneklerde goriilmektedir. Arastirmada
elde edilen verilerde mezara esya olarak ayrica para koyma geleneginin oldugu ortaya
c¢ikmaktadir. Ancak kimi katilimcilar bunun genel bir usul olmadigini ifade
etmektedirler.
Olii sagken amanet ettiyse o yerine getirilir. Sagken cebime bir sey goy
derlerse o gonulur. Amanat attiysa mesela banga biri amanat atti, ben

oliirsem cebime para goy diye goydum. Amma usul deal yani. Baska bir
sey isterse, niyet ederse amanat atarsa o yapulr (K8).

Mezarin icene eger emanat atmissa olen saglhiginda istedigi esya konulabilir.

Adam parayi ¢ok severse, saghginda yokluk gérmezse dogiine para gonulur. Ya

da cebine gonulur. Ama bu usul deal yani (K13).
Olenin mezarma esya koyma gelenegi eski bir gelenek olup birgok halkin kiiltiiriinde
bu uygulama eskiden uygulanmustir. Ornegin Hint-Avrupa halklar1 &liilerinin
mezarina esya koymuslar hatta biiylik ve saygideger kisilerin mezarlarina 6len kisiyle
birlikle bazi akrabalar1 oOldiriliip gomilmistir (Bozkurt, 1995, s. 13). Bu
uygulamanin benzeri eski Tirklerde de bulunmaktadir. Eski Tiirklerden bu yana
Tiirklerin inanglarinda 6liimden sonra bir yasamin oldugu, 6liimiin bir son olmadig1
inanct bulunmaktadir. Bundan dolayr Tirkler birisi 6ldiigiinde onu defnederken
oOliinlin yanina giinliik yasamda kullandigi esyalar1 koymaktaydilar. Eski Tirklerin
mezarlarinda bulunan esyalar 6len kisinin cinsiyetine, yasina, meslegine ya da
zenginligine gore farklilik gosterebilmektedir. Eski Tiirklerin mezarlar1 genellikle
elbise, giinliik hayatta kullanilan kaplar, arag, geregler, yiyecek ve i¢ecekler ile yine
Obiir diinyaya giden Olenin orada kullanabilecegi seylerle donatilmistir (Tryjarski,
2011, s. 294). Mezara Egya koyma gelenegine Oguz Tiirklerinde de rastlanmaktadir.

Oguzlarda o©nemli biri oldiigiinde ev seklinde bir c¢ukur kazilip oOli oraya
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gomiilmektedir. Olii gdmiiliirken iizerine gomlegi giydirilmekte, beline kemeri
takilmakta, yay1 kusatilmakta ve eline i¢inde bir sarap olan agagtan bir kadeh verilip

dylece gdmiilmektedir (ibni Fadlan, 2021, s. 15).

Gegmisten bugiine 6liime bir¢ok toplumsal anlamlar yiiklenmistir. Bu anlamlardan
birisi de 6liim sonrasinin bilinemez olmas: inancidir. Oliim sonrasinin bilinmezligi
topluluklar tarafindan bir obiir diinya olabilecegi inancin1 ortaya c¢ikarmistir. Obiir
diinya inanci geleneksel toplumlarda din ile desteklenip big¢imlenirken modern
toplumlarda ise yok olmanin verdigi kaygiyla bicimlenmistir. Dolayisiyla bagka bir
diinyada yeni bir hayatin varligina olan inan¢ orada da birtakim egyalara gereksinim
duyulabilecegi inancini ortaya ¢ikarmis, bunun neticesinde mezara esya gomme ile

ilgili cesitli pratiktir ortaya ¢ikmistir (Sagir, 2017, s.191).

Arastirma alaninda 6liim sembolizminde kullanilan esyalarin mezara konulmasindaki
sunum bigimleri iki sekilde olmaktadir. Oliiye elbise giydirilmesi ve mezara 6len
kisinin saghiginda koyulmasini vasiyet ettigi ya da yakinlarinin koymayi1 uygun
gordigi esyalarin gomiilmesi. Cok eski bir uygulama olan ve 6zellikle eski Tiirklerde
yaygin olarak kullanilan mezara esya koyma gelenegi Nergizlik kdyii Tahtacilarinda
bugiin i¢in uygulanmaya devam etmektedir. Bu uygulamalar Tahtacilarin ruh
tasavvurlarina uygun olup Obiir yasamlarinda da cesitli esyalara gereksinim

duyacaklari inanciyla baglantilidir.
3.3.6.4. Defin Duasi

Cenazenin defnedilmesi sirasinda hoca Kuran’dan ayetler okumaktadir. Defin
sirasinda genellikle Yasin, ii¢ Thlas, bir Felak, bir Nas, bir Fatiha ve Bakara suresinin

ilk bes ayeti okunmaktadir.

Duva okunur. Hoca ¢aariyok zaten. Mezerin i¢ine cenaze gonulmaya
baslarken hoca okur. Mezere yerlestirdin, iistiine toprak atma isi bitene

gadar hoca okur. Toprak atma isi bitti miydin duasini verir. Millet de amin
dir, biter (K1).

Tabii dua okunur. Biz Arap¢a dua bilmek de hocam. Cenazeyi gildiran
hoca cenazeyi goyarken millet dua okur. Millet de sessizce dinler. Biz de
icimizden Tiirk¢e dua okuruz (K4).

Dua okunur, herkes de dinler. Hoca dua okur. Herkes de bildigini
mirtldanir yani. Hoca dua okur. Pek Arap¢a dua bilen yok hocam. Yani
dua bilen yok pek bizde Arap¢a. Anlamazlar anlamini da Tiirk¢e dua
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okuruk biz, hoca da iste Arap¢a okur. Bizde genelde hocalarin ¢ogu
Tiirkce dua okur. Bizim hocalarimiz varidi icimizden onlar Tiirkce dua
vaparlardi. Biz de ona eslik ederik, biz de Tiirk¢e dua okuruk. Amma
hocamiz da gelir, onu ¢agurrik kéye o da dua ider (K9).

Defin sirasinda hocamiz okuyo, biz de dinliyok yani aglayant gene agliyo.
Dua bilenler de okuyo. Biz de elimizi agmaktan baska hi¢chbi sey bilmiyok
da. Dugalart yani defin bitesiye gadar okuyor hocam. Bitince de bir dugasi
var onun onu da veriyor. Valla hocam o zaman hoca tek duruyor. Dalgin
veriyor. Dalgin sirasinda millet geri ¢ekiliyo (K11).

Hoca dua okur. Mezara koymaya baslarken hoca da baslar okumaya
mezara koyma isi bitinceye gadar hoca okur. Mezara koyma isi bittikten
sonra hoca duasini verir. Duast bittikten sonra biz kenara ¢ekiliriz,
mezarin disina ¢ikariz yani. Igceride sadece hoca kalir, o da cenazenin
dalkinini verir. Zaten dalgini verince kalkmak istermis, bagim da sapitma
tahtasina vururmus. Iste o zaman anlarmis mezarda oldugunu (K14).
Katilimeilar Tiirkgeden bagka bir dilde dua etmediklerini ifade etmektedirler. Topluluk
defin sirasinda hocanin Kuran’dan ayetleri okumasimi sessizce dinlemekte ve
devaminda defin islemi tamamlandiktan sonra hocanin Tiirk¢e olarak son duasini
vermesine amin diyerek katilmaktadirlar. Katilimcilar eskiden defin sirasinda hoca
olmadiginda herhangi bir dua okunmadigini(K6) ancak kendi i¢lerinde yetismis
hocalarinin oldugunda defin sirasinda yine dua edildigini bildirmektedirler.
Hoca oldu mu okunur. Eskiden Ismail amca mesela hem cenazeyi
guldiriridi hem de cenazeyi defnederken dua okurdu. O bilirdi bizim
icimizden ¢tkmis o da. O 6grenmis. Biz de hocanin okuduguna amin derik,
dinlerik yani (K6).
Arastirma alaninda eskiden Kur’an okumasini 6grenmis, cenaze namazi kildirmasim
bilen Tahtac1 hocalar varken bugiin i¢in Tahtac1 hoca bulunmamaktadir. Sosyal hayat
icinde gereksinim duyulan hoca sorununu kendi i¢inde ¢6zen topluluk bugiin ise defin
islemi sirasinda cami hocalarindan yararlanmaktadirlar. Cenazenin defni sirasinda
hocanin yaninda dede ¢agrilmigsa dede Tiirk¢e dua ederek defin isleminin bitirilmesini
saglamaktadir. Dede soyle dua etmektedir:
Bismisah ya Sah-1 Merdan ya Hak. Ilahi yarabbi divanminda durduk, sana
niyaz ediyoruz. Dualarimizi dergdh-1 izzetinde kabulii kerem eyle yarabbi.
Simdiye dek bilerek veya bilmeyerek yapmis oldugumuz giinahlardan
dolayr bizleri cezalandirma, bizleri cennetine nail eyle ya Rabbi.
Elhamdiilillahi rabbil alemin errahmanirrahim sen bizleri goniilleri veli

resul ekremi nebi Aliyullah veli, miikerrem Muhammed Mustafa ' nin ve
onun takdir ehl-i beytinin sevgisiyle saygisiyla aydinlat. Bu sevgiyi yol
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gercegimiz eyle ya Rabbi. Muhammed Mustafa’'nin Fatime-tiiz Zehra’'nin,
Imam Ali el Murtaza’ min, Imam Hasan-i1 Miicteba nin, Imam Hiiseyin-i
Dest-i Kerbela’nin kevserde elinden serbetinden icmeyi, sirat
kopriistinden kosarak gegmeyi nasip eyle yarabbi. Dualarimizin hususuyla
ahret alemine gogen ana babalarimizi, yakinlarimizi, sehitlerimizi ehlibeyt
yiizii suyu hiirmetine cezalandirma, mekanlarini cennet eyle ya Rabbi.
Azap iginde kivrananlari, miiskiil durumda bulunanlari, yiice Kur’'an
hiirmetine sen kurtar yarabbi. Sehitler sevdalisi, Resul-i Kibriya nin,
Fadimetiil Zehra’min  goziiniin  nuru  goniiller  siiruru  Hasan'iil
Miicteba 'nin, Kerbela sahrasinin sultani Sah Imam Hiiseyin Aleyhisselami
ctimle ve ciimlemizden razi ve hosnut eyle ya Rabbi. Mahserde sefaatcimiz
ve siginagimiz eyle ya Rabbi. Daim ruhlarimizi, dualarimizi, matemimizi
dergdh-1 izzetinde kabul Kerem eyle ya Rabbi. 12 imam hiirmetine 14
masum-u pak hiirmetine, 17 kemerbest hiirmetine, seksen bin Rum
erenleri, doksan bin Horasan pirleri, yiiz bin gayb erenleri hiirmetine, sah-
1 Hiidai Kerbela hiirmetine, pirimiz ve iistadimiz Hiinkar Hact Bektas-i
Veli hazretleri hiirmetine fani diinyadan hak diinyaya go¢miis olan ... den
olma ...’min ruhunu sad eyle, mekanini cennet eyle, devrini daim eyle.
Oncelikle ailesine ve tiim dostlarina sabiwrlar ihsan eyle. Yarabbi Adem
Safiyullah hakk icin, Sit Neciyullah hakki icin, Nuh Nebiyullah hakki icin,
Ibrahim Halilullah hakk icin, Musa Kelimullah hakk: icin Isa Ruhullah
hakki i¢in, Muhammed Resulullah hakki igin, Aliyyen Veliyyullah hakki
icin, 12 imamlar hakki icin, ehlibeyt hakki icin asiklarin, masuklarin,
Abdallarin, Battallarin, ermislerin, gezmislerin, dervislerin, velilerin
hakki i¢in bu fani diinyadan hak diinyaya ge¢mis olan ... den olma ... 'nin
rubunu sad eyle, mekamni cennet eyle, devrini daim eyle. Oncelikle
ailesine ve tiim dostlarina sabirlar ihsan eyle ya Rabbi. Selamullah ya
Hiiseyin, sehidullah ya Hiiseyin, cennetullah ya Hiiseyin, rahmetullah ya
Hiiseyin. Rahmet Allah’tan ola, sefaat Resulullahtan ola, dil bizden ola,
kabulii cenabr Hak tan ola. Cenabi hakkin rahmeti ... den olma ... nin
tizerine ola. Bu ii¢ sefer denir. Yoreye gore, toplumun nabzina gore Fatiha
okuturum. Mesela derim ki fani diinyadan hak diinyaya go¢miis olan
filanca oglu filancanin ruhunun sad olup hak katarina erisip cennetine
girmesinin  kabulii icin dualarimizin, zikirlerimizin, birligimizin,
dirligimizin,  beraberligimizin, iilkemizin aydinligi i¢in dildeki
dediklerimizin goniillerimizde olanlarin kabulii i¢in bilhassa cenab-1 Hak
icin el Fatiha okunur (K16).

3.4. Tahtacilarda Oliim Sonrasi inams ve Uygulamalar
3.4.1. Mezarla llgili islemler

Mezar, birey icin evrenin kiiciiltiilmiis bir modelidir. Oliiniin gémiildiigii yer iic
katmanli evrenin en alt1 olan yer altin1 temsil etmektedir. Yer alt1 ikinci dogum yeri
olarak kabul edilen magara simgesinde ana rahmini sembolize ederken bu bolge ayni
zamanda bu diinyadan Obiir diinyaya gecisi saglayan bir kapiyr da sembolize

etmektedir. Oliiniin evi durumunda olan mezar, kisiyi ebedilestirerek onun diinyadaki
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yerini siirekli hale getirmektedir. Mezarin 6lenin kimliginin bir sembolii olmas1 onun
hem bedenini hem de ruhunu temsil etmesine karsilik gelmektedir (Bigak, 2004, s.
162). Mezarim 6lenin ruhunun ve bedeninin mekani olmasi mezar gevresinde birtakim

uygulamalarin da yapilmasini beraberinde getirmistir.

Adana Tahtacilar1 6liiyli defnetmelerinin ardindan mezarin bas ve ayak uglarina tahta
dikmektedirler. Bu tahtalar en az bir yil boyunca burada kalmakta ve bir yil boyunca
tahtalarin yerine baska bir nesne dikilmemektedir. Bu tahtalar arasina Tahtacilarin y:/
Ipi, gergi ipi ya da sal ipi dedikleri ve 6lenin kefenlenmesi sirasinda kefenden ¢ikarilan
ip gerilmektedir. Bir Tahtaci mezarinin olmazsa olmazi olan yil ipi uygulamasi
mezarin yeni oldugunu sembol etmektedir. Y1l ipi mezarin yeniden yapilacagi bireyin
Olimiiniin yi1l donlimiine kadar mezarda gerili olarak kalmakta ve ona

dokunulmamaktadir.
Ustiinde de yil ipi o da galir. Y1l ipi ellenmez (K1).

Bas tahtasiyla ayak tahtas: arasina ip baglariz sal ipi. Onu diigiim diigiim
vaparik rengareng gurdeleler yaparik, diigiimlerik bag tahtasiyla ayak
tahtasi arasina aasarik, gererik (K3).

Gergi ipini cekerler, kefenlikten ¢ikan ipi mezar tahtalarina baglarik. Ipe
diigtimlerik renkli kurdele keserik sal ipine. Bir sene sonra sal ipini
goparip atarik. Gelen yeni cenaze olduuunu bilsin diye yapallar heralde

(K10).

Ustiinii dolduruyorlar iistiine de dal désiiyolar. Murt dali giriyon. Ipi
geriyollar. O ipe sal ipi diyollar. Onu goyuyorlar onun iistiine de yesil dal
atyollar. Mezarin yeni oldugu anlagsilsin diye. Sal ipi bas tahtasiynan ayak
tahtasina baglanir (K11).

Bir de mezarin basiyla ayak tahtasi arasina yil ipi gererler. O ise soyle 20-
30 santim araliklarla o6liiniin kiyafetlerinden koparilan kumaslardan
diigiim atilir. O ip de bas tahtasiyla ayak tahtasi arasina gerilir. Yili
¢cthkmadan da o hi¢ ellenmez (K12).

Mezarin bas tarafina adi yazilir. Oliiniin ayak tarafi olan dogu yéniine
dikilen tahtaya da kefenin basinda sarili olan bag baglanir. Gergi ipi
derler o ipe, yil ipi. O ipi kefenden ¢cikaririz. Ipe kurdele baglarlar keserler
keserler. Rengarenk olur. Sal ipi o. Mezar1 yaptirirken onu atarlar.
Mezarin yeni oldugunu gosterir o (K13).

Cenazenin kefeninden ¢ikardigimiz sal ipine yesil, girmizi keseriz onunla
diigiim diigiim mezarin boyuna gore gergi ipi dir kimisi, yil ipi, sal ipini
baglarik. O ip ellenmez (K15).
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Fotograf 3: Uzerine yil ipi ¢ekilmis bir Tahtaci mezar1 (Sahsi arsiv)

Y1l ipine baglanan renkli kumaslar, eskiden 6len bireyin kiyafetlerinden kesilen kumasg
parcalarindan olusurken giiniimiizde bu uygulamada degisimler olmus, bu kumaslar

yerini hazir sifonlara birakmistir.

Tahtanin da bas ucuynan ayak ucuna gergi ipi gereller. Didiydim ya gergi
ipine aralik aralik renkli al, vyesil, sart gumas baglarik. Oliiniin
elbiselerinden baglanirdi eskiden ya simdi hazir gurdele, sifon ne
bagliyok. O tahtalara bagh gergi ipi ellenmez (K9).

Arastirma alaninda y1l ipi olarak adlandirilan uygulama Tahtacilarin yasadiklari bagka
bolgelerde yel bayragi olarak da adlandirilmaktadir. Tahtacilarda Gelenekler (1948)
adli eserde mezarin bas ve ayak tahtalarina birer ¢ivi cakilip arasina oOliiniin
kullanilmamus ortii, mendil gibi esyalarindan ve kefeninden pargalarin ilistirildigi yiin
ipin baglandig1 bilgisi vardir. Bu ipe yel bayragi denilmektedir ve yel bayrag: 6liiniin
kirkina kadar bagli kalmaktadir (Yilmaz, 1948, s. 82). Bazi yorelerde yel bayragi
Tahtacilarin mezarlarinin belirgin bir isaretidir. Tahtacilar yel bayragini mezarin

hayvanlar tarafindan agilmasini dnlemek amaciyla yaptiklarini ifade etmektedirler.
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Ancak yel bayragi uygulamasinin benzeri Altaylilarin kurban toérenlerinde de
bulunmaktadir ve akla bu uygulamanin eski bir dinsel anlaminin oldugu gelmektedir.
Buna gore ip lizerinde bulunan kumas pargalari ruh kuslarinin, ip ise ruhun bu alemden
Obiir aleme giderken yiiriidiigii kozmik yolun bir sembolii olarak kabul edilebilir. Tiirk-
Mogol halklarinin mitolojilerinde insanin 6ldiikten sonra ruhunun kus seklinde bedeni
terk ettigi inanc1 mevcuttur. Oliimle ilgili yapilan torenlerde bu ruh-kuslar1 sembolize

eden kumas parcalarina sik sik rastlanmasi Tahtaci mezarlarindaki yel bayragi

uygulamasinin kokeninin bu inanista aranmasi gerektigine isarettir (Kehl, 1995, s.

112).

Fotograf 4: Uzerine renkli kumaslar baglanmus yil ipi (Sahsi arsiv)

Aragtirma alanindaki Tahtacilarda yel bayragr kavramimna rastlanmamisken
katilimcilar ayn1 uygulamayi y1l ipi olarak kavramlastirmaktadirlar. Katilimcilara gore
bu ip mezarin tahtalarinin sokiiliip mezara tas konulmasi toreninin yapildig: 6liiniin
yilinda sokiilmektedir. Dolayisiyla Oliinliin yili dolmadan mezar iizerindeki ipe
dokunulmamaktadir. Katilimcilara gore bu ip 6liiniin yilinda kaldirildig1 i¢in rasyonel

bir aciklamayla yil ipi olarak adlandirilmaktadir.

Mezarin yil ipinin gerilmesinin ardindan mezarin ¢evresi mezar topraginin kaybolup

mezarin tiimsekliginin yok olmamasi i¢in ¢evrilmektedir. Bu uygulamada cenazedeki
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goniillii bireyler ¢evreden tag toplayarak bu isi gerceklestirmektedirler. Giiniimiizde

mezarin ¢evresi cogunlukla briketlerle ¢evrilmektedir.

Fotograf 5: Etrafi taslarla ¢evrilmis bir Tahtaci mezari (Sahsi arsiv)

Cevresi de dasla ¢evrilir, sevenlerinin hepsi goniillii das getiriller mezarin
etirafini dagsla ¢eviriller, mezerin topragi gaybolmasin diye (K1).

Zaten tahtasi hazir olur. Amma kenarini ¢evirmeye toprak kaymasin diye
herkes gonliinden gecen seven insanlar bir das bulur gelir. Kenarina
dizerler. Defnedilirken kim geldiyse define yardimci olanlar, sevenleri
gonliinden gegenler giderler daslari getirirler mezarin kenarim dagslarla
cevirirler. Istemeyen gitmez yani o istekle olacak goniillii, gonliin olursa
gideceng. Simdi de pirket getiriyolar, mezar ¢evresini onla gapatiyolar
(K2).

Olen bireyin yilmin dolmasinin ardindan mezar yenilenmektedir. Mezarin yenilenmesi
birtakim kurallara baglanmustir. Olenin yili doldugunda kurban kesilip dede tarafindan
hayirli verilmektedir. Olenin y1l yemeginin yapilmasimin ardindan mezardaki y1l ipi ve

onun baglandig tahta sokiilerek yerine tas ya da mermerden mezar tasi dikilmektedir.
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Yilr yetti miydi bir gurban kesersin dedeye duasini yaptirirsin girk yemege
gibi olur o. Yilimi yaptiktan sonra mezer galdirilir. Yil ipini de sokeller
(K2).

Yili yetmeyincez basina, ayak ucuna mermer, das dikmezler. Eskiden yili
yvetmeden kimse mezer yaptirmazidi. Cenazenin yili doldugunda bir yil
vemee verilir, iste yil yetince de mezern iistiindeki gergi ipini ¢ikarillar,
bas tahtastynan ayak tahtasini sékeller. Bunun yerine eskiden das gorlardi
da simdi mermer goyuyolar. Mermer yapdirirlar (K4).

Yili yetti mi bir yil yemege verilir. Dede getirilir duasint verir. Ondan
sonra tistiindeki yil ipi galdwrilir, ayak deamedik yere gonur o. Ondan
sonra mezart yaptwrilr. Simdi das deal de mermer yaptiriliyor.
Mermerciler var Gabasakal in orda, oraya yapdirillar (K5).

da mezar yaptiranlar bulunmaktadir.

Mezarin basina tasini da bir yil gecmeden goymazlar. Illaki bir sene
gecmesi lazim, ama gimdi digarida olanlar ¢ok oluyor disarida ¢alisan
millet ¢ok fazla. Oyle oldugundan kéyde de kalmiyorlar yani baska yere
verlesmisler. Stirekli gelip gitme durumlar: yok boyle olunca kimisi yili
yetmeden de mermerini yaptiriyor (K6).

Koyiimiiziin eski mezarliginda 1,5-2 metre uzunlugunda bulunan balbal
taslart vardi. Yani mezarlarin basina eskiden bu balbal tasi dikilirdi. Hatta
bizim ¢ocuklugumuzda bu balbal taslarina vurma oyunu olurdu balbal
oyunu diye onu oynardik (K17).

islerken bugiin bu gelenek kalmamustir.

Eskiden mezarlara tas konulurdu. Tas ustalar: vardr o zaman. Hemen bir
tas dizayn edilirdi o dikilirdi. Eger 6len bir geng kizsa gelinse basini oya
seklinde yaparlardi. Onder 6ldii, onun basina kavuk koyarlardi. Olenin kiz
mi erkek mi oldugu tasindan belli olurdu eskiden(K16).

Mezarin yapilmasinda 6liimiin iizerinden bir y1l ge¢gmesi gerekirken kdyden ayrilmas,

baska yerlerde yasayan bireylerin kdye gidip gelme durumlarina gore yili dolmadan

Bireyin 6liimiiniin {izerinden bir y1l gegmeden mezar yaptirilmamasi kurali eskiden
uygulanirken bugiin birtakim zorunluluklardan ve toplumsal etkilesimlerden dolay1

mezarin yili dolmadan yenilenmesi katilimcilar tarafindan dogru bulunmamaktadir.

Mezarin yenilenmesinde kullanilan bas ve ayak boliimiine dikilen taglar eskiden

Ugiirge deresinden getirilip mezara dikilmekteydi. Bu taglara balbal tas1 denilmektedir.

Mezara dikilen mezar taslarina eskiden tas ustalart 6lenin kimligine gore motifler
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Adana Tahtacilart mezar tagina 6lenin kimligine iligkin bilgileri yazdirmaktadirlar.
Cenazenin defnedilmesinden sonra mezarin bas tahtasina mutlaka dlenin kimligine

iliskin bilgiler yazilmakta mezar yenilendiginde de bu yazilar tekrar yazilmaktadir.

Simdi soyle mesela birinin ¢ocugu 6ldii, biri oldii yani filancadan olma
filanca diye tahtasina adi, soyadi, dogum tarihi, 6liim tarihi yazilir. Yani
oliiniin kimligi yazilir. Bir de bizim mezarlara daha once de bahsettik
cenazenin kefeninden cikarilan ip de gerilir. Onu mutlaka yapariz. Iste
cenazenin giydigi elbiselerden ¢ikarilirdi eskiden gumas parcalari onu ipe
diigiim diigiim yaparlaridi, o ipi de bas tahtasiynan ayak tahtasi arasina
gerellerdi. Simdi gene ip yapiliyo amma simdi hazir yagliktan ne diigiim
atiyolar (K6).
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Fotograf 6: Olenin kimligine iliskin bilgilerin oldugu Tahtaci mezarlar (Sahsi arsiv)

Mezar taslarima Olenin kimliginin yan1 sira Olenin yazgisina dair de yazilar
yazdirilmaktadir. Olen kisi sagliginda mezar tasina yazi yazilmasini vasiyet ettiyse bu
yerine getirilmektedir. Boyle bir vasiyet yoksa bireyin sagligindaki durumu, ne sekilde

6ldiigii gibi konularda mezar tagina yazilar yazdirilmaktadir.
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Fotograf 7: Olenin yazgisina dair bilgilerin oldugu bir mezar tas1 (Sahsi arsiv)

Amma yili yetti das goydurdun mu isteyen yazabilir. Nasihati varisa soyle
soyle yazin diye ona gore yazilir. Gene adi, dogumu, oliimii yazilir.
Mermer gondugu zaman kimisi siir yazdirir. Mezerlikte var bazi mezerlere
bakdiysan siir ne yazdirilmis. Olmeden once ne yapmus, nasil gegirmis
hayatini yazdirabilir. Gengse ona gére muradini alamadiysa ona gore
siyler yazilir (K1).

Mezer daslarina murat alamadiysa mesela onunla ilgili siirdi, tirkiiydi,
nefesdi onlar da yazilir. Yazgisi didin ya yazdirir kimisi. Geng 6ldiiyiise
mesela aramizdan erken gittin gibi seyler, giin gérmediyse giin gérmedin
gibi seyler yazilir (K6).

Kimisi deyisler de yazdirir. Giizel sézler yazdiran da oluyor. Geng gittiyse
muradimi alamadiysa ona gére seyler yazilir. Sozler yazdiran var,
yaslilara pek deal de genglere yazdirtyolar (K9).
Nergizlik koyiiniin eski mezarliginin baraj altinda kalmasindan dolay1 cenazeler yeni
mezarliga defnedilmektedir. Eski mezarliktaki mezar taslar1 ve bu taglar tizerindeki

motifler hakkinda katilimcilar 6lenin kimligi ve yazgist hakkinda bilgi sahibi

olunabildigini (K16, K17) ancak yeni mezarlarda bunun olmadigini belirtmektedirler.
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Eski mezarlarda tasindan mezarin kimligi, cinsiyeti, yazgisiyla ilgili cevap

alabilirdin. Efendim su bu toplumun onderi, su aga, su dede. Bunu zaten

bakinca biliyorsun sen. Mesela Murat alamamis geng¢ olarak o6lmiis

kizlarin mezarinda bir soluk yesillik olur. Yani oya gibi kirmizili yesilli

cizilirmis. Ama bu simdi kalmamis (K16).
Aragtirma alanindaki mezarlar ¢cevredeki mezarlardan goriiniimleri ile ayrilmaktadir.
Tahtac1 mezarlar1 birtakim sembolik goriiniimler arz etmektedir. Bunlardan biri
mezara yaglik baglanmasi uygulamasidir. Arastirma alaninda cenazenin
defnedilmesinin ardindan mezarin bas tahtasina yaglik baglanmaktadir. Bu yaglik
Olenin cinsiyetini gosteren bir sembol niteligindedir. Bir mezarda yaglik bagliysa
orada bir kadinin yattig1 anlagilmaktadir. Ancak katilimcilardan elde edilen verilerde
son zamanlarda erkek mezarlara da yaglik baglandig1 anlasilmaktadir. Erkek mezarina
yaglik baglanirken cinsiyeti temsilen sade yaglik baglanmaktadir. Katilimcilarin erkek
mezarma yaglik baglamanin dogru olmadigmi ifade etmelerine ragmen bu
uygulamanin son zamanlarda yayginlik kazandig1 anlasilmaktadir.

Mezar tahtasina ya da mezar tagina biz yazma baglartk. Normal hayattaki

gibi erkeklere sade baglanir, gadinlara renkli, daha cigekli baglanir. Iste

ordan mezarin erkek mi gadin mi oldugu bilinebilir. Amma zaten iistiinde

adi ne yaziyor. Kimisi bir yaghk alip geliyo, dedemin basina deyi ebemin

basina deyi ayni yagh bagliyor olmaz. Aslinda iste biiyiikliik yashiik onu

gerekdirir. Biiyiiklerin ogretmesi lazim gadinnan erkege aymi yaglik

baglanmaz. Erkege sade, gadina renkli olur. Simdi bazi kadinlar islerine

gelmeyince aman bos ver eski seyi diyollar. Hayir dogru degil ge¢migini
unutan gelecegini diinden unudur bence (K2).

Eskiden oéole simdik de odle erkeklere oyasiz, beyaz, sade bir sey
baglallar. Yazma gibi yani. Gadinlara da oyali yazma baglallar. Mezerin
tahtasina, yili yetince dasina da baglallar. Her mezere gidilince baglar
kimisi. Kimisi onu baglayacagana bir fakire yardim id, dir. Amma eskiden
beri baglanir (K4).

Olen gadinsa bas tahtasina oyali yaglk baglarlar. Séyle iicgen yapallar,
mezerin bas tahtasina tahtayisa dealse basindaki mermere oyali renkli
yvaglik baglarlar. Erkekise sade yaglk baglallar (K9).
Katilimcilar eskiden mezara baglanan yagligin mezar sahibinin cinsiyetini belli eden
bir sembolken bunun giiniimiizde kismen degisime ugradigini belirtmektedirler.
Giiniimiizde sade yaglik bagli olan mezarlar erkek mezarlarini, rengarenk yaglik bagl

olan mezarlar kadin mezarlarint sembol etmektedir.
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Yalniz eskiden bir mezarin kadin mezari mi erkek mezart mi oldugunu
anlardik. Kadin mezarina al yesil baglanirdi, erkek mezarina bu
baglanmaz. Bu al yesil baglandiktan sonra kirkinct giin bu al yesil
sokiiliirdii ve mezar temizlenirdi kirkinct giin yani kirk yemeginden sonra.
Simdi yine mezar taslarina veya tahtalarina yaglik baglanyyor fakat bunda
pek kadin mi1 erkek mi pek uyulmuyor artik. Bilenler kadinlara renklisini
erkeklere sadesini baglar (K7).

Mezara yaglik baglanmasi uygulamasinda, mezarda yatanin cinsiyetine iliskin bilgi
edinilemedigini diisiinen katilimcilar da bulunmaktadir.
Eskiden gadin mezarina yaglk sarallardi, erkeklere de sade bir sifon
sariirdi, sararlarsa. Simdi hepsine yaglk sariyorlar. Gadin mi erkek mi

oldugu belli olmaz simdi. Eveli baglamiyolard: erkege. Eveli sadece
gadinlara baglanirdi, simdi anca okursang biling (K15).

Fotograf 8: Farkh renklerde yaghk baglanmis erkek Tahtaci mezari (Sahsi arsiv)

Mezara yaglik baglama uygulamasi eskiden mezarda yatanin cinsiyetini belli eden bir
uygulama olarak yapilirken bugiin bu sembol mezarda yatan bireyin yakinlarinin ona
getirdigi bir hediyeye doniismiistiir. Katilimcilar erkege ve kadina hangi tlirden
yagligin baglanacagini bilmelerine ragmen mezarlik arastirmasinda buna uyulmadigi
goriilmektedir. Mezarliga gidildiginde kadin ya da erkek ayrimina gidilmeden
herhangi bir yagligin mezar yeniyse bas tahtasina, mezar mermerden yapilmissa bas

boliimiindeki uygun yere baglandig1 goriilmektedir. Dolayisiyla bugiin i¢in mezarlara
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baglanan yagliklar oliinlin cinsiyetini gosteren bir sembol olmaktan uzaklasmus,

6liinilin yakinlarinin ona getirdigi bir hediye semboliine doniismiistiir.

Tahtac1 mezarlarindaki baska bir sembolik goriintii bayraktir. Adana Tahtacilar1 geng
biri 6ldiigiinde cenaze alayinin 6niinde bayrak tasimakta ve bu bayrak definden sonra
cenazenin basinin geldigi tarafa dikilmektedir.
Geng oliimiinde murad almadan gitti diye bas tahtasinin dibine al bayrak
astlir. Cenaze gideriken cenazenin oniinde dasinan bayrak var ya. Iste o
bayrak cenaze gomiildii mii cenazenin bas tahtasimin yanina gonur. Zaten
bayrak guru bir diynege asilir. Onu dikeller bas ucuna (K8).
Mezarda yatanin geng¢ oldugunu, diinyaya doyamadan gittigini sembol eden mezar
basina bayrak asma uygulamasinda dikkat edilmesi gereken kurallar bulunmaktadir.
Bunlarin basinda bayragin asilacagi diregin kuru bir dal olmasi gerekliligi gelmektedir.
Yas dala bayrak asilmamaktadir. Yas dalin kesilmesi ancak mecburi durumlarda
yapilmaktadir. Yas kesmek icin de ayrica kurban kesilmesi gerekmektedir. Yas agaci
kesmek bir cana verilen zarar olarak kabul edildiginden ayn1 zamanda geng 6liimle

0zdes goriildiigiinden bayragin kuru dala asilmasi uygun bulunmaktadir.

Mezara bayrak asma gelenegi Adana Tahtacilarinin yasamis oldugu bolgeye yakin
olan Binboga Daglar1 dolaylarinda Kahramanmaras’m Goksun ilgesi g¢evresinde
yasayan konargdcer halkta cumhuriyetin kurulusunun ilk yillarinda uygulanan bir
gelenektir. Bu gelenege gore garip ve geng 6liim oldugunda onlarin mezarlarina bayrak
asilmaktadir (Yalman, 1977, s. 361-362). Buna benzer sekilde Bolkar Daglari’nda
yasayan Y Oriik oymaklarindan Bahsis, Kemikli ve Kulfalli obalar1 da mezarin basina
kirmizi renkli bir bayrak asmaktadirlar. Tahtacilar arasinda mezara bayrak asma
gelenegi bugiin oldugu gibi eskiden de 6nemli adetlerden biri olarak goriilmekteydi.
Tahtacilar, 6lenin mezarina bayrak asip bu bayragin altina seker koymaktadirlar.
Olenin birinci dereceden akrabalar1 ya da en yakin diger akrabalar1 bir ibadet gibi her
giin mezarin bulundugu yere gelerek bayragin altindaki sekerden birer tane alip
yemekteydiler (Yalman, 1977, s. 269). Arastirma alaninda gen¢ Oliim oldugunda
mezarin bas ucuna bayrak asilirken bayragin altina seker konulup yenilmesi gelenegi

unutulmus bir gelenek olarak goriilmektedir.

3.4.2. Oliiniin Geride Biraktign Esyalarla Ilgili islemler
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Oliiniin giysileriyle iiretilen sembolik anlam, genelde giysilerin ne yapilacagi, dzelde
ise dlen bireyin getirebileceginden korkulan kétiiliiklerden korunma kaygisidir (Sagir,
2017, s.186). Olenin esyalariyla ilgili uygulamalarm olusmasinda olenin geri
gelebilecegi korkusu yaninda 6liiniin hatirasinin yasatilmasi istegi de bulunmaktadir.
Olenin kigisel esyalar1 icerisinde saghginda giydigi giysileri ve &zellikle
ayakkabilarinin bir baskasina verilmek suretiyle en az siiren vakitte bireyin 6ldigi
yerden uzaklastirilmasi ya da anilan giysilerin yikanip 6len kisinin bulastirabilecegine
inanilan 6liimiin etkisinin aritilmaya calisilmas: dikkati cekmektedir (Ornek, 1971, s.
75).

Adana Tahtacilar1 6lenin geride biraktigi esyalar1 bireyin 6ldigi giin yikandigi
kazanin yanmina kurulan ikinci kazanda 1sitilan suyla yikamaktadirlar. Oliiniin
giysilerinin yikanmasi islemi yaglilar tarafindan yapilip giysiler bir ipe asilmaktadir.
Ters ¢evrilmis sekilde ipe asilan giysiler {i¢ giin boyunca ipte asili kalmakta, ti¢iincii
giin ipten alinan giysiler bir bohcaya sarilmaktadir. Bir bohgaya sarili vaziyette
bekletilen oOliintin  giysileri 6lenin  kirkinin  yapilmasindan sonra fakirlere

dagitilmaktadir.

Fakire fukaraya veririz. Oldiiiiii giin onu yikallar. Varn yikan atmak bir
yere. Onu goca garilar yikar. Gengler ellemez. Ben varrim yikarim, benim
gelin yikar mi onu? Yikamaz, ellemez. Ben varrim yikarim amma. Yikariz
guruduruz, diireriz, alana atmak onu. Boh¢a yapariz, gorruz sura. Girki
yapildiktan sonra veririz. Guki ¢tkmadan oliintin egyalart verilme:z.
Diirerim, boh¢alarim, dolabimda saklarim. Alana atmam. Sonra fakire
veririm, giyen olur (K3).

Cenaze kaktiktan sonra oliiniin elbisesini yikallar, o giin cenazeyi
kaldirdiktan koyup geldikten sonra hemen oliiniin esyalari, elbiseleri
yvintkanmir. Cenaze erkek olsun, gadin olsun hepsinin elbiselerini gadinlar
vikar. Gengten deal de orta yasl, yasi ilerlemis gadinlar daha ¢ok yikar.
Normalda arkasi iistii seriliyor ya ¢camasir, cenazeninki yiiziin goyun
serilir. Tersinden serilir yani. Sereller o elbiseleri ii¢ giin durur. Ipin
varisa onun tistiine serebilirsin. Eskiden pek bir sey yogudu ¢alinin tistiine,
agacin tistiine de serelleridi. Gurudukdan sonra onu diireller. Girkindan
sonra hayrina fakirlere dagidilir. Ille dagidilir (K4).

Adam 6ldii miiydii gadinlarimiz bir gazan daha gurallar cenazenin
vikandigi gazamn yamina onun suyuynan oliiniin purtisint yashlar ekseri
vikar. Yaslh gadinlarimiz yikar, gengler ellemez. Yikanan elbiseler de ters
cevrilir asilir ¢alvmin iistiine. Simdi ¢aliya deal de ipe asiliyor gelisdi her
sey de eskiden ¢alimin iisdiine asallardi, ii¢ giin ellemezlerdi o elbiseleri.
Uc giin sonra onu alillar, gadinlar diirer, bohcalar. Evde uygun bir yerde
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saklarlar. Kirki yapilincaya gadar bu pili purti saklamr. Kirkina gadar
bazen bir iki seyi verilebilir. Sonra fakirlere dagitilir (K8).
Oliiniin giysilerinin baskalaria verilmesinin nedeni katilimcilar tarafindan hayir
yapma amaci tasiyor gibi goriinse de bu uygulamanin temelinde korku yatmaktadir.
Ciinkii 6lenin 6ldiikten sonra geride kalan yakinlar1 ya da esyalariyla ilgili olumlu veya
olumsuz iliskisini siirdiirdiigiine inanilmaktadir (Ornek, 1971, s. 75). Katilime1 5’in
Olenin kiyafetlerinin dagitilmamasi neticesinde Olen bireyin riiyaya girip geride
kalanlar1 rahatsiz edecegine inanmasi bunun gostergesidir.
Esyalarini yikallar once. Yikadindi miydi onu ters ceviriller ipe asallar ii¢
giin galir orda. Ondan sonra toplanmir, diiriiliir. Girk giin hi¢ ellenmez,
kimseye verilmez. Gurkini yaptin miydi temiz, gullamlabilir elbiselerini
fakir fukaraya dagidirsin, haywr olur. Dagitmazsan seni rahatsiz eder.
Riiyana girer, stkintili olur cenazen, olmaz. Dagitman lazim(K5).
Oliiniin giysilerinin dagitilmasi1 &lenin memnun edilmesine yonelik bir uygulama
olarak goriilmektedir. Olenin giysilerinin dagitilmamasi durumunda 6lenin riiyada
ciplak olarak goriindiigli ve 6lenin bundan memnuniyetsizlik duydugunu ifade eden
K11, 6liiniin kiyafetlerinin dagitilmasindan sonra riiyada giyinik halde goriindiigiinii
sOyle ifade etmektedir:
Esyalarindan dagitmazsak ne sey goriiniir diiglerinde swrti bast agik
goriikiiyor. Onu verdik mi gendi giydigi pirtilariynan gériiniir tiriiyamizda.
Onu vermek zorundayik yani. Kirkinin arasinda veriliyo. Kirki ¢iktiktan
sonra verdik biz elimiz varmadigindan. Yani onu diistinde goren de oldu.
Onun ug¢un hemen verdik. A¢ik gordiik dedi yani ¢iplak gordiik, dedi.
Oglumun halasi gérmiis. Yani riiyasinda surti ¢iplak gormiis yegenini. O
da yinge ¢amasirlarindan ver, dedi. Ben de verdim. Onu verdin mi ayni
verdigin pirtryman gortiyorung diistinde (K11).
Olenin giysileri fakirlere dagitilirken len bireyin ailesi 6lenin giysilerinin bir kismini

kendisine hatira olarak saklanmaktadir. Saklanan bu giysiler 6len kisinin her zaman

hatirlanmasina saglayan bir semboldiir.

Onun egyalarini ailesi saklanirsa bir gat gendine goriimliik gormek isterse
gendine saklar, gerisini bir giyecek olan kigilere, hayrina dagitmaya
calisirtk (K2).

Kimisi pirtisindan birkag¢ denesini saklar hatira olsun diye (K15).
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Olen bireyin giysilerinin 61diigii yerlesim biriminde hi¢ kimse tarafindan alinmamasi
durumunda bu giysiler ziyaretlere gotiiriiliip oradaki fakirlere dagitilmakta ya da bu
ziyaretlerde birakilmaktadir.

Burada alan olmazsa Coban Dede’ye gétiiriip koyarim. Gideriz
goyunumuzu keseriz, adamizu keseriz (K3).

Koéyden giyen olursa veririk, yoksa Coban Dede’ye gotiiriiriik. Orda da
verrrik. Sofu Dede var bizim burda ora da bizim ziyaretimiz. Adaklar
keserik orda, deey Horasan 'dan gelmeymis o (K8).
Oliiniin esyalarla sembollesmesinin bagka bir drnegi dlen bireyin sagliginda deger
verdigi bir esyanin Olimiinden sonra sevdigi birine hediye olarak verilmesidir.
Arastirma alaninda Olenin saghiginda kullandigi esyalardan kimisi vasiyet etmesi
durumunda vasiyet ettigi kisiye verilmektedir. Katilimecilar 6lenin geride biraktigi ve
giinliik hayatta kullanilan esyalarin geride kalan sevdiklerine hediye olarak

birakilmasini s6yle anlamlandirmaktadirlar:

Bir de biri olmeden evvel sevdigi bir esyasi varisa onu sevdigi birine
hediye olarak birakabilir. Vasiyet ider sunu su kimseye verin, diye. O da
bir ant yani. Banga birakan da oldu. Beni ¢ok seven bir amcamin hanimi
varidi o olmeden bana bir iki egya birakmis. Ona vering dimig. O grymetini
bilir, beni anar dimis. Hala anarim, saklarim o esyalarint (K4).

Mesela hediyeleri varsa benim amcamin hanimi mefat etti mesela. Vasiyet
etmig. Bicagiminan, dirnak makasimi demis, G... a verin demis. Gelin de
ondan sonra geldi. Bu annemin vasiyeti dedi. Bunlari al, dedi. Sana verdi,
dedi. Olmeden evvel vasiyet etmis. Hediye olarak. Yani soyle degerini
bilen bir insan diye. O bunun degerini bilir, diyor. Gordiik¢e beni anar
diyor. Sevdigi kisilere 6lmeden once hediye birakilir genelde (K6).

Elbisesinden baska gullandigi esyalar: da vasiyet ettiyse suna verin diye
ona veriller. Erkegise tesbihi, bigcagini ne giymetini bilecek birisi varisa
emanet eder, suna vering diye ona veriller. Hatirlasin diye belki onu anar,
hatirlar, dua eder diye veriller (K9).

3.4.3. Agit Yakma/Nefes Soyleme

Adana Tahtacilarinda agit s6yleme gelenegi olup katilimcilar buna yakim yakma
demektedirler. Agit, genellikle kadinlar tarafindan yakilmaktadir. Katilimcilar her
cenazede agit yakildigini ancak 6zellikle geng 6liimlerde yakim yakmanin daha acikli
oldugunu belirtmektedirler. Arastirma alaninda agitc1 tutulmamaktadir. Olenin

yakinlar1 ya da agit yakma konusunda ustalagmis kisiler agit yakmaktadirlar.
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Agit gelenegi var. Yakimi ¢ok yakarik. Geng oldu mu ¢ok yakim yakarik.
Amma agit¢r dutulmaz d6éle. Kimisi tiirkii gibi soyler agidr (K10).

Gadinlar yakim yapar. Erkekler de aglar da erkekler pek bilmez yani
yakimi, gadinlar yapar yakimi (K5).

Cenazenin basinda gadinlar bekler agit yakarlar. Hemi de ¢ok agit
vakarik. Geng 6liim olursa ¢ok aglanir. Gadinlar yakar agidi. Tiirkii gibi
yakilir bazen (K13).

Olen birinin ardindan yakim yakar gadinlarimiz. Gadinlar hele élenin
vakinlariysa agit yakarlar. Herkes aglar yani. Anladdim ya énce eskiden
Gaffar Elif vard:. Iste Elif abla geldi miydi hepimizi agladirdi. Iyi yakim
iderdi. Herkes Gaffar Elif gelicek de milleti agladicak diye beklerdi.
Cenazede hepimiz aglariz. Hele de geng¢ oldu muydu aglamiyan olmaz.
Geng 6liimii ¢ok zor olur (KS8).

Agit, 6len kisinin 6zellikleri lizerine sozler sdylenmesi seklinde yapilmaktadir. Bireyin
Olmesiyle beraber agitlar yakilmaya baslanmaktadir. Agitlar yliksek sesle dlenin iyi
ozellikleri sayilip ona methiyeler diiziilerek ve onceki 6lenlerle baglanti kurularak
yakilmaktadir. Olen bireyin yakinlari sira ile agit yakmaktadirlar. Birey giindiiz
Oldiiyse cenazesi kaldirilincaya kadar, gece Olmiisse gece boyunca sabah cenaze
kaldirilincaya kadar agit yakilmaktadir (Bigen, 2005, s. 128). Katilimcilar agitin ne
sekilde ve nasil yakildigini s6yle ifade etmektedirler:

Giil agacim bidamislar

Giilii taze bitsin deyi

Gogtin ayrt cekmisler

Hindiden sonra ayrt galsin deyi.

Boyle agit yakariz. Iste o anki duruma gore aklina gelen neyse o sekilde
vapilir. Ne bileyim agit farkli bir sey insanin iginden geldigi gibi yapulir.
Bilerek soylenemez ashinda o anki iginden gelen séylenir. Olen kiginin
iistiine olur. Olen kisinin iyiligi, giizelligi onunla ilgili icinden ne gelirse o
sekilde agit yakilir. Mesela ¢ocugu olur: “Cifte guzuyu giittiim
getirdim/getirdim de yatirdim.” mesela ¢ifte guzunun annesiyse “Annesini
yitirdim.” babasiysa “Babasini yitirdim.” o anlamda oyle séylenir. O
cenazenin seyine bakar yaslhihgina, gencliligine bakar. Anasi mi olmiis,
babasi mi 6lmiis, geng mi 6lmiis? Geride ufak ¢coru cocugu galmis mi? Ona
gore agit yapuir. O bir matemdir. Peygamberimiz Ese Fatma anamizi
evlendirirken bir de bir sey olmus, savas mi olmus ne olmus. Yas
dutmuslar, matem olmus. Onun i¢in de bu cenaze de diigiin de geri galmaz
tabiri oradan galmis, derler. Hem Ese Fatma anamiz evlenmis evienirken
de gina ¢almiglar hem de o giin yas olmug yas dutmuslar (K2).

f;_te gadinlar 6liiniin bagina toplanmir. Yuugg, yuuug diyerekden baslallar.
Olen kimise ona gore yakim yakilir. Yaslyisa oliinceye gadar basindan ne
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gecirdiyse bilenler onu soyler yakim yakarak. Geng ise ona gore yakim
yvakilir. Gengliginden bahseden olur. Murat alamadi dirler. Bu 6liim sana
vakistt mi dirler. Yakimi oyle ideriz. Denk gele yakim olmaz tabii olene
gore yakim ideller. Cok sevilen iyi birisiyse ona gore yaptigi iyiliklerden
ne bahsedeller (K4).

Adana Tahtacilar1 cenazelerine biiylik dnem vermektedirler. Bu anlamda cenaze
torenlerinin her aninda grup kalabalik bir sekilde yerini almaktadir. Ozellikle geng bir
bireyin 6liimii toplulugu bliyiik bir {iziintliye sevk ettiginden geng¢ Oliimlerde agitlar
daha ¢ok yakilmaktadir. Agitlar makamli yakilmakta icten geldigi gibi dogaclama
olarak yakilmaktadir.

Cenazemiz oldugu vakit herkes gelir toplanir. Es, dost gelir. Cenazenin
basinda sabaha gadar uyunmaz. Cenazemizi ortamiza alir bekletirik. Son
volculuguna ugurlariken hepimiz beraber olup onun yaminda olmak
isterik. Gotiirtip bir camiye yatirmak istemek. Evde yatmasinda sorun
voksa, bir hastalik nee yoksa evde yatirmak isterik ve aramizda sabaha
gadar uyumadan Iobet lobet basinda beklerik. Metem yapilir, agit
yakallar. Isteyen bunlart yapar istemeyen, bilmeyen dyle bekler. Amma
sabaha gadar beklenir. Agit bilinmez oyle i¢inden geldigi gibi o anda olur.
Siir gibi olur. O an 6nemli iste o zaman aklina gelir. Oliimle ilgili olur o
nefes de soyleller (K1).

Cenazenin tizerine tiirkii yakallar soyleller. Simdi o actynan her sey aklina
gelir. Bir anda ¢ikar agzindan. Simdi disen diyemem de amma o acinin
icinde gendinden ¢ikar yani. Gencise ¢ok agit olur. Bu sana yakisir miydi?
Muradina da eremeden 6ldii, gibi agit yakallar. Daha gengsin. Gence
daha ¢ok iiziiliiller. Yasliya da aglallar tabi. Bizim oliimiiz ¢ok grymath
olur (K6).

Agitlar daha ¢ok kadinlar tarafindan yakildigi i¢in erkekler cenaze basinda aglayarak
beklesmektedirler. Cenazenin basinda bekleyen erkeklerden bilenler nefes

okumaktadirlar.

Nefes de okunur basinda oliince, agit da yakilir nefes de okunur. Eskiden
biiyiiklerimiz okurdu. Mesela:

Gel goniil de seni endirem

Enmeyince goniil dosttan ayrilmaz.

Aceleyle oturmus ak gogiis tistiine

Almaywmca goniil dosttan ayrilmaz.

Atim atim da benli giratim

Arsa dege ¢ikti tintim firkatim

Kesildi kefinim de ¢ikti meyyitim

Meyyit ¢itkmayinca goniil dosttan ayrilmaz.
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Benim gonliim de su goyunun postunda
Geydirip kusatmak muradimda gastimda
Tenesir tahtasiin tistiinde

Done done yunmayinca goniil dosttan ayrilmaz.

Biz de giderik éteden ote
Agzimizdan ¢ikt1 bir kelime hata
Bizi bindirdiler agactan ata
Inmeyince goniil dosttan ayrilmaz.

Erenler gatar olup doniince

Aksam olup yas yerini yeyince

Esim dostum emir Allahin deyince

Emir Allah’in demeyince goniil dosttan ayrilmaz.

Pir Sultanim miiddetin yetti

Hece daslarinda da bayguslar ottii

Ak gogsiin tistiinde ¢ayir ¢cimenler bitti

Cayir ¢imen bitmeyince goniil dosttan ayrilmaz (K5).

Cenazenin basinda eskiden biiylikler gece olduktan sonra nefes okumaktaydilar.
Nefesler keman veya saz esliginde sessiz bir sekilde kimseyi rahatsiz etmeden
okunmaktadir (K7). Giinlimiizde nefes okumasini bilen ¢ok az birey kaldigi igin bu
gelenek yok olmak tizeredir.
Eskiden oliiniin basinda gece keman ¢alallarmig, soylellerimis. Nefes
okullarimis, Mirici emmi séylerimis. Simdi soyleyen galmadi hocam da
eskiden nefes soylellerimis yani. Cenazenin basinda yatmak, oturmak
olmaz yani. Orda sabaha gadar cenaze beklenilir (K9).
Gilintimiizde nefes okumas1 bilenlerin ¢ok az kalmasima ragmen bazi katilimcilar

bliyiiklerinden duyduklar1 nefesleri hatirlamaktadirlar.

Karsiki daglar da karli dag olsa
Etrafi da mor stimbiillii bag olsa
Aga olsa pasa olsa bey olsa
Yakasiz gémlege de sarilir bir giin

Ne giizel yapidir cennet yapisi

Cok aradim goriinmedi kapist

Bu benim korktugum da sirat kopriisii
Cehennem tistiine kurulur bir giin.
Bunun gibi nefesler okunur (K13).

Katilimc1 16 kadinlarin yaktig1 agitlardan ve erkeklerin sdyledigi nefeslerden

ornekler vererek bunlarin bir rahatlama araci oldugunu ifade etmektedir.
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Ben de bu diinyaya geldim geleli

Emanetten bir don giymise dondiim

Sahibi ¢ikti da elimden aldi

Kuru yerde koyun yaymisa dondiim.

Agit olarak kadinlar séyler. Eski kadinlarin herkesin iginde kafasinda bir
agit havasi vardi. Kendi uydurdugu agit havalart vardi. Neden agit
soylenir? Aglar, agladigi zaman ruh rahatlar. Goniildeki tortu
gozyasindan ¢ikar. Nasil ki bir insanmin basina bir is geldiginde saglik¢iya
gotiiriirler saglik¢r bir sakinlestirici vurur. Agladigimiz zaman da
goziimiizden yas ¢ikar gonlii rahatlatir. Mesela hala 6liiniin basinda nefes
okunur. Bir siirii deyiglerim var.

Yiirii bire yalan diinya

Sana konan goger bir giin

Insan bir ekin misali

Seni eken biger bir giin

Yer tistiinde yesil yaprak

Yer altinda kefen yirtmak

Bastigimiz kara toprak

Boyumuzu agar bir giin.

Bu gibi nefesler soylenir ama bu kaideli soylenir karsindakini aglatirsin.
Bu nefesler sirasinda saz da ¢alimir. Mesele zakir sazi ¢alar ben de

soylerim (K16).
Bireyin 6limii gece gerceklesmisse ve musahipliyse, 6lenin musahibi ya da yakin
arkadas1 cenazenin bas tarafina gecerek gece yarisindan sonra delil(cerag)
yakmaktadir. Olenin musahibi elleri dizlerinin iizerinde olmak suretiyle sol
parmaklarinin istii, sag elin igine gelecek bigcimde diz ¢okmekte ve hi¢ hareket
etmeden bu sekilde beklemektedir. Bu siirecte 6lenin musahibi ya da yakin arkadas:
nefes sdylemek haricinde higbir sekilde yerinden kalkmayarak sabaha kadar hareketsiz
beklemektedir. Bu sembolik eylem olene gosterilen saygimin bir gostergesidir.
Nefesler, agit makaminda sdylendigi i¢in yas havasini da derinlestiren bir nitelige

sahiptir (Bigen, 2005, s. 128).

Arastirma alaninda son zamanlarda gergeklesmis cenazelerin higbirinde nefes
okunmamistir. Bunun nedeni nefes sdylemesini bilenlerin ¢ok az kalmasi, bilenlerin
de yash olmalarindan dolay1 cenaze basinda beklemeye sagliklarinin el vermemesidir.
Bir evde cenaze oldugunun sembollerinden olan agit yakma gelenegi arastirma
alaninda yasatilan bir gelenek olarak var olmaya devam ederken nefes okuma gelenegi

yok olma tehlikesiyle kars1 karsiyadir.

3.4.4.Yas
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Oliim sonras1 yapilan toplumsal uygulamalardan biri de yasla ilgili uygulamalardir.
Cenazesi olan ailenin acisini paylagsmak boylelikle onlar1 psikolojik olarak rahatlatmak
icin yas1 paylasanlar bircok sembolik davranislarda bulunmaktadirlar. Bir dnceki
boliimde bahsedilen agit yakmak ve cenaze basinda nefes sdylemek bu sembolik
davraniglardan bazilaridir. Bu boliimde ele alinacak olan yas gelenegi de kendi
icerisinde birgok sembolleri barindirmakta ve katilimcilar tarafindan toplumsal

etkilesim siireci i¢erisinde anlamlandirilmaktadir.

Bir bireyin kaybettigi yakinindan dolayr bu olaya verdigi duygusal tepkiler
bulunmaktadir. Bireylerin sosyal, ekonomik ve biyolojik olarak bagli oldugu bir
bireyin kaybina verdigi tepkiler kimi zaman saskinlik, kimi zaman isyan, kimi zaman
da ac1 olmaktadir. Toplum tarafindan 6nemli olarak anlamlandirilmis bireylerin ya da
bir bireyin yakininin kaybedilmesi durumunda ortaya ¢ikan liziintiiyii ya da acty1 kalip
haline getirilmis sosyal eylemler icinde anlatma siireci olarak kabul edilen yas,
blinyesinde bircok gelenek ve bu geleneklere baglh ritiiel ve kaginmalar
barindirmaktadir. Yasla ilgili biitiin bu geleneklerin amaci aci1 ¢eken birey ya da
bireyleri belli etme, bireyi iginde bulundugu alisilmadik yeni durumuna hazirlama,
bireyin ¢ektigi acinin siddetini hafifletme ve asamali olarak onu i¢inde bulundugu acili
durumdan ¢ikarmaya yoneliktir. (Ornek,1971, s. 81). Yasi bireyler yasarken yas
etrafinda olusan birgok sembolik eylem toplumsal etkilesim siirecinde anlam

kazanmaktadir.

Adana Tahtacilarinda yas gelenegi vardir. Yasin siiresi, yasin tutulus sekli, cinsiyetlere
gdre yas tutma durumu ve yas siirecinde yasaklanmis kimi eylemler toplumsal
etkilesim siirecinde olugsmustur.
Yasimiz olur, olmaz mi? Olene gore hocam. Geng ise yasi ¢ok olur.
Genelde kirk giin olur yas da. Kimisi daha fazla dutar yani. Eskiden iist
bas degisilmezdi kirk giin de simdi yok o. Simdi iist bas nee degisiliyor,
simdi siyah giyiniliyor. Erkeklerimiz tiras olmaz (K15).
Katilimci, yas tutmay1 6lene gore degerlendirerek 6lenin toplumdaki statiisiine gore
yasin siiresini tayin etmektedir. Ayrica yas siiresince eskiden uyulan davranig
kaliplariyla giiniimiizli de karsilagtirarak degisimi gozler oniine sermektedir. Yasin
rengi ve cinsiyetlere gore yasin tutulus sekli katilimcinin yasla ilgili verdigi bilgilerde

On plana ¢ikan kodlardir.
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Arastirma alaninda Olenin yasi en az kirk giin tutulmaktadir. Bu siire 6len kiginin
kimligine gbre uzayabilmektedir. Yas siiresinin kirk giinden az olmamas1 toplum
tarafindan belirlenmis inangsal bir siire olarak degerlendirilebilir. Cilinkii Arastirma
alanindaki Tahtaci-Alevi topluluk 6lenin kirkiner giiniinde kirk yemegi vererek dliiniin
sikintilarindan kurtulduguna inanmaktadir. Katilimeilarin tamami yas siiresinin alt
siirmin kirk giin oldugunda hemfikirdir. Ancak bu siire 6lenin durumuna gore
uzayabilmektedir.

Yasimiz oldu mu kirk giin yaparik béyle genc olsun senelerce yapiyok. Iki

sene oldu benim goriimcemin ¢ocugu oldii. Daha kolonya ne dékmedi

eline. Eline hi¢ ¢i¢ek almadi. Giizel kokular siiriinmez. Burada gériimcem

daha hic eline ¢igek almad. Bir de borek yapti cant ugun yidirdi (K3).
Katilimcinin ifade ettigi gibi yas en az kirk giin olmaktadir. Ancak yasin tutulma stiresi
bu 6rnekte oldugu gibi dlenin yagma gére degismektedir. Olenin geng olmasi yasin
stiresini uzatmaktadir. Bu siire yukaridaki 6érnekte oldugu gibi iki seneyken daha uzun
siirebilecek yas tutma durumlari da s6z konusudur. Olenin yasl olmas1 durumunda yas
en az kirk giin siirmektedir.

Olen kisinin durumuna gore cekilir. Geng éldiiyse yas uzun siirer, olen kigi

vasl ise daha kisa stirer. Tabii bu uzun kisa derken bizim yasimiz en az

kirk giin olur zaten. Kirk giin boyunca é6liiniin yasi kesin tutulur. Kirkinci

giin kirk yemegi yapariz yas biter (K7).
Yas siiresinin en az kirk gilin olmasi kirk sayisiin dinsel ve biiyiisel niteligiyle
iliskilidir. Oliim durumunun dolayli bir sekilde bulastirmis oldugu pislikten
temizlenmek i¢in ve aci ¢eken bireyin bu acisindan kurtulmasi igin kirk giinliik stirenin
dolmasi gerektigine bir inan¢ bulunmaktadir. Bu kirk giinliik siirenin sonu kirkli
kadinlar ve ¢ocuklar i¢in de bir arinma siiresi olarak kabul edilmektedir (Ornek, 1979,
s. 82). Kirk sembolii yas siiresinin alt sinir1 olarak degismez bir kural olarak toplumsal
etkilesim silirecinde olusmustur. Bunun yaninda yasin siiresi 6len bireyin toplumsal

statiisiine gére daha uzun da olabilmektedir.

Yas siireci boyunca kacinilmasi gereken birtakim durumlar séz konusudur.
Kaginilmasi gereken bu davranislar erkeklere ve kadinlara gore degismektedir. Yas
stirecinde erkekler tiras olmamaktadirlar. Katilimeilar bu siirenin kirk giin oldugunu

yasi olan erkegin kirk giin boyunca tirag olmadigin1 belirtmektedirler.
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Erkegise tiras olmaz. Sagini, sakalimi, byigint kesmez. Eskiden girk giin
sakal kesilmezdi (K1, K5).

Mesela benim babam oldii ben kirk giin sakal tirasi olmadim. Yani kirk
gtin yas dutulur. Ben babamin kirki ¢itkinca tiras oldum mesela (K6, K9).

Erkeklerimiz kirk giin tiras olmazmus, bunu siirdiiren var. Esim kardesi
oliince kirk giin tiras olmadi. Simdi banyo yapilvyor, iist bas degisiliyor
(K12).
Yas siireci boyunca tirag olmamanin yani sira banyo yapmaktan da kaginilmaktadir.
Erkekler arasinda banyoyla iligkili olarak 6liinlin yedisinin yapilacagi giine kadar
banyo yapilmadigi K4 tarafindan ifade edilmektedir.
Erkeklerimizde kark giin yas dutar sakallarini kesmezler, tirag ne olmazlar.
Hele yedisi olana gadar banyo da yapmazlar (K4).
Yas tutan bireylerin yasli oldugunun gostergesi giinliikk hayattaki siradan
aliskanliklarindan gegcici bir siireligine uzaklasmalaridir. Bunun sembolik gdstergesi

de erkekler i¢in belli bir siire tirag olmamak ve banyo yapmamaktir.

Erkeklerin yas boyunca tiras olmamasi ya da banyo yapmamas1 Tahtacilarin farklh
meslek dallarinda g¢alismaya baglamalari, 6zellikle memuriyet hayatina girmeleri
nedeniyle degisime ugramistir.

Simdi herkes ¢alisiyo, memur olanlar var mecbur kesiyo. Simdi oglumun

biri memur sakalli ise gidebilir mi? Gidemez, o da dutabildigi gadar dutar
(K1).

Simdi kimisi memur oldu adam polis, nasil girk giin sakalini tiragsiz

dutsun. Simdi zor (K)5).
Sosyal hayatin getirmis oldugu farkli insanlarla beraber yasama olgusu nedeniyle yas
tutanlarin banyo yapmaktan kac¢inmalar1 bugiin i¢in uygulanmasi miimkiin
goriinmeyen bir kaginmadir. Katilimcilar toplum i¢inde yas tutanin tirag olmamasini
makul bulurken banyo yapmadan toplum igine ¢ikmay1 dogru bulmamaktadirlar. Bu
nedenle yas siirecinde banyo yapmama uygulamasi en c¢ok yedi giinle
sinirlandirilmaktadir.

Simdi millet ¢calistyor, memur olanlar var, kirkina gadar tiras olmazsa

olmaz tabi amma yedisine gadar kesin, banyo da yapmaziar, tiras da
olmazlar (K6).
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Simdi tabii bunlarin hepsini yapamiyon. Simdi banyosunu yapmasa olmaz
toplum i¢inde amma tiras olmayan oluyor kirk giin tiras olmayan oluyor

(K8).
Yas siireci boyunca kadinlarin da yapmaktan kacindiklar1 birtakim davraniglar s6z
konusudur. Bu siire boyunca kadinlar baslarini  kapatmakta ve makyaj
yapmamaktadirlar. Yas siirecinde siislenmek dogru bulunmadigindan kadinlar
sacglarini1 boyatmaktan ve saglarina kina yakmaktan da kaginmaktadirlar.

Yas boyunca gadin gerektigi gadar gapali giyinmeye c¢alisir; acgik

giyinmez, basint agmaz. Bunu girki ¢ikasiya gadar yapallar. Amma kimisi

yilimi bekler, kimisi iste yili ¢ikincaya kadar yasimi dutar. Biraz da
insanlarin gendi garakterine gore (K2).

Gadinsa stislenmez, boyanmaz, makyaj yapmaz, gina bile siiriinme:z.
Basini gapatir. Eger bagi agiksa basini gapatir bir yaghkla girk giin
boyunca basini agmaz. Oliiniin girki ¢itkinca girk yemegi verilir ondan
sonra yas biter (K14).
Kadinin siislenmesi giinliik hayatta kabul goren bir davranisken yas boyunca dis
goriintistine dikkat edip siislenmesi, basin1 boyatmasi ya da basina kina yakmasi dogru
bulunmamaktadir. Yasin gostergesi olarak giinliik rutinlerden uzaklagsma gerekliligi
kadinlarin siislenmelerine engel olmaktadir. Yas tutan kadin i¢in bu siire en az kirk
giin siirmektedir. Ancak bunu daha uzun da siirdiiren katilimcilar bulunmaktadir.

Esim oldiigiinden beri hi¢ kafami agmadim. Cocuklarim evlenene kadar
yasim devam etti (K11).

Bagsini da orter yani. Geng oldu mu cenaze yillarca yas tutan var, basint
agmayan var (K15).
Katilimer 11 geng yasinda esini kaybettigi i¢in uzun yillar onun yasini tutmustur. Yas
siireci ¢ocuklarinin evlenmesi ile bitmistir. Bu siire ¢ok uzun bir zaman dilimini
kapsamaktadir. Katilimc1 geng yasta esini kaybettigi icin yasin sembolik gostergesi

olarak basini kapatmustir.

Aragtirma alaninda yas siireci boyunca yeni ve renkli elbiseler giyilmemektedir.
Cenazenin yakinlar1 6zellikle koyu renkte kiyafet giymektedirler. Cenaze sahipleri
disinda cenazeye katilanlarin da yash aileye destek olmak, onlarla ayni acilari

paylastigin1 gostermek amaciyla koyu giyindikleri goriilmektedir.
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Renkli elbise giymezler. Sade giyiniller, siyah elbise giyiniller, gadinlar
girk giin gafasin agmazlar. Yasl adam gendi bakimint da yapmaz (K1).

Yasimiz oldu mu yeni pirti giymek, eski purti giyerik (K3).

Yast dutanlar giyimine dikkat eder. Normal giydigini giyersin amma agik
givinmez yasi olan. Hele cenaze geng olurusa siyahi ¢ok giyeller, a¢ik
renkli elbise de giymezler yani (K4).

Giyimlerine dikkat ederler, yasin var giyinmenin de bir edebi olur yasin
var yani agtk giyinilmez. Yasi olan adam ag¢ik giyinmez, gadinlar ekseri
siyah giyinir (K6).

Esimin yasi1 daha duruyor kafamda. O zamanlar cahilidim. Hi¢ siyah
ctkmadi kafamdan. Yili da ¢ikti ondan sonra da hep siyah bagladim.
Cocuklarim biiyiiyesiye kadar hep siyah bagladim. Cocuklarimin senligine
karismak i¢in kendimi diizelttim (K11).
Katilimeilarin vermis oldugu bilgilerden hareketle yasin rengi siyah basta olmak iizere
diger koyu renklerdir. Oliimiin renklerle iliskiselliginde cenazede giyilen giysiler
siyahtir ve bir 6liim haberi oldugunda bu haber kara haber olarak nitelendirilmektedir.
Modern Avrupa’da da kara renk 6liim semboliidiir. Avrupa’da veba hastaligi 6liim
getiren bir hastalik oldugu i¢in 6liimiin rengi siyah olarak sembolize edilmistir. Bunun
nedeni insanin 6liirken bedeninin kararmaya yakin olmasindandir. Bu baglamda siyah
renk toplumsal alan igerisinde diisiiniildiigiinde 6liim sembolii olan bir renk olarak
anlamlandirilmigtir. Anilan renk igsel olarak dert, aci, yas gibi birgok olumsuz

duygular1 barindiran bir renktir (Sagir, 2017, s.161).

Yas siirecinin 6nemli yasaklarindan biri de yas siirecinde herhangi bir eglenceye
katilmamaktir. Bunlarin i¢inde eglenmeye yonelik araglart kullanmamak mesela
televizyon izlemek, radyo dinlemek ya da ele bir saz alip ¢almak gibi eglencelerden
uzak durmak yasin eglenme yasaklar1 arasinda goriilen unsurlaridir. Ayrica eglenmeye
doniik eylemler olan tath, nisan ya da diigiin tdrenlerine yas sahipleri
katilmamaktadirlar. Yasin oldugu kirk giinliik siire zarfinda nisan ya da diigiin gibi
torenler varsa ertelenmektedir. Bu kirk giinliik siirenin bitiminde yapilan nisan ya da
diiglinlere yasi olan aileler katilim gosterse de bu merasimlerde oyun oynamayarak
yaslarin1 gostermektedirler. Katilimcilar yas siiresince keyif veren her seyden uzak
durulmasi gerektigini sdyle ifade etmektedirler:

Gurk giin boyunca bir eglenceye gatilmaz, miimkiinse evinden gene ¢itkmaz.

Geleni gideni olur zaten ¢ikamaz, miisaitse yoksa isi varsa mecbur
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¢tkacak. Bi siy ne ¢aliyorsa saz ne mesela bir sene sazini ellemez kimisi
il yetinceye gadar da dutan olur (K1).

Eglenceye gatilmaz. Gatilsa da golunu galdirmaz. Benim gardesimin
cocugu oldiiydii. Ondan sonra ogluma diigiin eddim, ben golumu galdirip
oynamadim mesela, oynamam da yani (K2).

Yili dolmadan saz nee c¢alirtyorsa onu ¢almaz, girk giin televizyona
bakilmaz, radyo dinlenmez. Bir eglence olur gidilmez, golunu galdirmaz.
Mesela gitme zorunda degilse nisana diigiine gitmez. Diigiinnen, cenaze
geri galmaz, dirler. Torunumun diigiinii oldu, gittik. Ama golumuzu
galdirmadik, oynamadik (K3).

Yani bir de diigiin falan varsa yakiniysa o diigiin mutlaka ertelenir.
Kirkindan sonra diigiin yapilir. Simdi kirkina gadar zaten cenazesi olan
eglenmez hi¢. Nisandi, diigiindii katilmazlar 666le seylere (K6).

bile oturdugu yerden diigiinii izlemekle yetinmektedir.

Yasin oldu mu televizyon izlenmez, miizik dinlenmez. Eglenceye gidilmez.
Stinnet, nisan, diigiin gibi olur tabi, gidilir amma ben golumu galdirmam
vani. Eglenilmez. Yasi olan eline golonya gene almaz, bir ¢icee koklamaz
yvani. Hele geng oliisii varsa o yas uzun siirer. Yegenim 6ldii iki sene oldu.
Zorunlu olmasam diigiine de gitmezidim. Gegen bir torunumung diigiinii
varidi tembih ettim zaten beni galdirmang didim. Beni diigiine neyin
galdirmang gizim dedim, ¢aarttirip ne itmeng didim. Oynanam yani. Tabii
torunuyun diigiinii gittik oturduk orda. Ben de golumu galdirmadim daha
hi¢bir diigiinde (K8).

olarak anlamlandirilmaktadir.

bulunmaktadir.

Grrkina geldigin adamin oglu saz ¢alar mesela. Gegen bir saz ¢al, dediler.
Calmadh, halbuki kirk: ¢iktrydi amma iste ben yili dolmadan ¢calmam, dedi.
Yani en az kirk giin olur yasimiz (K8).

Yas siirecini belirleyen geleneksel siire kirk giin olmakla birlikte Tahtacilara gére geng
6liim ¢ok daha ac1 oldugundan bu 6liimler i¢in tutulan yasin siiresi yillar1 bulmaktadir.

Bu aciy1 yasayan aileler nisan, diigiin gibi torenlere ya katilmamakta ya da katildiysa

Katilime1 yegeninin 6liimiiniin iizerinden gegen iki y1lin sonunda torununun diigiiniine
katilmis ancak kardesinin tuttugu yasa ortak olup onun acisim paylasmak adina

diigtinde oynamamustir. Diigiinde kalkip oynamamak yas tutmay1 gosteren bir sembol

Kirk giinliik yas siiresinin bitiminde O6len yasliysa dahi yasimni devam ettirenler
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Herhangi bir eglenceye katilmamak ya da saz ¢almak gibi faaliyetlerde bulunmamak
yasin gostergesi olarak ilk kirk glinde uyulan yasaklar olmasina ragmen K8’in verdigi
ornekte oldugu gibi babasi vefat eden bir birey bir yil boyunca saz c¢almaktan
kaginmaktadir. Burada o6lenin aile bireylerinden biri olmast yas siirecinin

uzamasindaki ana etken olarak goriilmektedir.

Yas siiresi boyunca eglenceye katilmamanin disinda bireye keyif verdigi diisiiniilen

birtakim sembolik davranislar da bulunmaktadir.
Eskiden radyo dinleniridi, simdi radyo yok da o da kirk giin dinlenmez,
televizyon a¢ilmaz. Diigiin de yapilmaz kirk giin. Eger diigiiniin yapilmasi
acilse izin istenir yapilir. Amma yast olan diigiine, nisana bir eglenceye
gatilmaz. Giizel kokular siiriinmez, ¢igcek koklamaz. Keyif veren bir sey
yapmazlar (K9).

Yas boyunca birtakim eglencelerden uzak durmak 6lii sahiplerinin yasina ortak olmak

uyulmasi gereken sembolik bir davranigken bugiin bu davraniglara az da olsa
uyulmadigi da olmaktadir.
Televizyon izlenmez, eskiden radyo da dinlenmezdi, televizyon pek yogken.
Simdi pek de uyulmuyor bunlara. Yani koyden kim oliirse o6lsiin kimse
gliliip oynamazdi. Bir televizyon izlemezdi. Simdi cenaze yakinlart aglyor,
yas tutuyor, otekiler eglencesinde eski adet galmadi pek (K15).
Katilimemin da belirttigi gibi giiniimiizde cenaze yakinlar1 yaslarmi tutarken diger
kimseler cenaze sahiplerinin yasina ortak olmak bir yana eglencelerinden geri
durmamaktadirlar. Bu davranis bigimi geleneklerin 6lmesi olarak anlamlandirilirken

bunu yapanlara kars1 da ortiik bir kizginlik s6z konusudur.

Yasin tutulmasindaki degisimin yasandigi en belirgin alan yasli bireylerin yas boyunca
tistlerindeki giysilerle ve banyo yapmayla ilgili tutumlaridir. Eskiden yas boyunca
banyo yapilmamakta ve yasl bireyler iistlerindeki giysileri degistirmemekteydiler.
Ancak gilinlimiizde sosyal iliskilerin genislemesi, temizlikle ilgili tutumlarin degigmesi
bu uygulamanin da degismesine yol agmaistir.
Gardesim oldii annem girk giin esiklikte yatti, hi¢ yikanmadi. Girk giin
annem tistiinti de degismedi. Benim biiyiigtimdiir kardesim gencgken 6ldii.
Annem girk giin esitlikte yatti. Cocugum orada yatiyor diye. Gafayr goyup
esitlikte girk giin yatti, oyle niyet etmis. Cocugum burada yatiyor, diye.

Ondan sonra yikandi oglum girk giinden sonra girki yapildi annem
vikandi. Yikanmayip napican? Evveli éyleydi annem girk giin sonra
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vikandt, temiz elbiselerini giydi, kardesimin kirkint yaptik. Simdi girk giin

olayr yok. Bacim da yikanmaduydi. Yikanmadi hi¢ (K3).
Katilimcinin verdigi bilgilere gore eskiden kirk giin boyunca banyo yapilmadan ve
kiyafetler degistirilmeden yas tutulmaktayken giinlimiizde bu gelenek kalmamustir.
Katilimemin verdigi bu bilgiden ¢ikarilacak bagka bir sonugsa yastan nasil ¢ikildig:
sorusunun cevabidir. Kirk giin boyunca yas tutan birey, dlenin kirkinin yapildig: giin

temizlenerek yastan ¢ikmaktadir.

Baska bir katilime1 eskiden yasin gostergesi olarak kirk giin boyunca banyo ve kiyafet
yasaginin oldugunu ancak kendilerinin cenazesinde bu yasaga uymadiklarini soyle
ifade etmektedir:
Yas girk giindii eskiden. Simdi hocam yani afidersin banyo da yapilyor
swrt bas da degisiliyor. Tokat 'tan geldik biz iki dene cenazeyi getirdik. Suya
battig yani orda ¢igris bagris yagmirun altinda ne bilim aglhyacayik diye
sicagin alminda terledik ne eddik. Ee bura geldik bir giin sonra yikandik
afidersin. Amma eskiden girk giin sirtimi degesmezlerdi, girk giin sabun
stirmezlerdi ellerine. Amma gimdi banyo yapiliyor, iist bas degisiliyo.
Ustiinde ne varisa kirk giin onunula dururudu eskiden. Simdi o6ldiigii
zaman ney varsa onu hi¢ degismez onuyla dururdu. Entere varisa entere
derlerdin ya eskiden ii¢ etek onunla dururlardi. Eskisini sorarsan 6yleydi,
simdi 660le degeel (K10).
Yasla iligkili gelenekler, bu gelenekler cercevesinde yapilan islemler ve kaginmalar
cenaze sahiplerini bir siireligine de olsa i¢inde yasanilan sosyal ¢evrenin iiyelerinin
glinliik yasant1 ve davraniglarindan farkli bir sekilde davranip yasamaya itmektedir.
Yasin temel noktalarini belirlenmis zaman dilimleri, c¢ergevesi ¢izilmis kiyafetler,
yapilmast yasaklanmis kaginmalar olusturmaktadir. Yas etrafinda toplanmis
gelenekler, bir liyesini kaybeden ailenin ya da grubun yasamin diizene sokmak adina
toplum tarafindan yonetilmektir. Uyesini kaybeden ailenin toplumdaki yerini ve
degerini korumas: yasla iligkili olarak ¢izilmis cer¢eve dahilinde kendilerine bigilen
gorev, sorumluluk ve gelenekleri yerine getirmesine baglhidir. Geleneklere bagliligin
agir bastig1 topluluklarda grup, gelene§e uyulmasi i¢in baski altinda tutulmakta,
geleneklere uymayanlar ise kinanmaktadir (Ornek, 1971, s. 106). Yasl ailenin giinliik
yasamia donmesine yardimci olan toplum onlardan belli sembolik davraniglarda
bulunmasini isteyerek hem toplumsal siirekliligin saglanmasina hem de toplumsal

etkilesim igerisinde iiretilen sembollerin topluluk tarafindan anlamlandirilmasina

katkida bulunmaktadir.
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3.4.5. Taziye

Taziye ziyaretleri Oliimiin toplumsal niteliginin ¢ok belirgin oldugu alanlardir.
Bassagligi, 6liim etrafinda olusmus ritiieller arasinda en genis alani olusturmaktadir.
Bagsagliginda bulunmak 6nemli bir insani ve dini bir gorev olarak kabul edilmektedir.
Oliiyii ya da onun yakinlarindan herhangi birini taniyor olmak taziye ziyareti igin
yeterli bir 6n kosuldur. Bu 6zellik taziye alanini 6liimle iliskili diger ritiieller arasinda

kamusal 6zelligi en agik ritiiel haline getirmektedir (Eren, 2010, s. 224).

Bassagligi dileme, cenaze yakinlariin acisini dindirmeye, onlarin yasini azaltmaya
yonelik bir uygulama olup S6ziin iyilestirici ve etkileyici 6zelliklerinden yararlanilarak
yapilan bir adettir (Ornek, 1971, s. 92). Taziyenin bu 6zelliginden dolay1 hem cenaze

yakinlar1 hem de Nergizlik kdyii Tahtacilar taziyeye biiylik dnem vermektedirler.

Adana Tahtacilarinda bagsagligi dileme hem mezarlikta hem de taziye evinde
gergeklestirilmektedir. Oliiniin defnedilmesinin ardindan cenazeye katilan biiyiikler,
Oliniin ailesinin mezarligin giris kisminda bulunan boliime siralanmasini isteyerek
taziyeleri kabul etmesini istemektedirler. Cenazenin yakinlart mezarlik girisine
siralanarak cenazeye katilan herkesin bagsaglig: dileklerine karsilik vermektedirler.
Mezarlik girisine siralanan cenaze yakinlariin Ozellikle ailenin biiytliklerinden
olmasina dikkat edilmektedir.
Oliiniin yakinlart mezarligin gapisina toplamr. Gelenler bassaghg diler
basin sag olsun diller onlar da dostlar sag olsun, diller. Cenazeye
vetigemeyenler eve gelir amma illaki kirkinda nerde olursa olsun duyanlar
bassaghg dilemeye geliller (K3).
Bagsaglig1 dileme uygulamasinda makbul goriilen cenaze namazina katilip mezarlikta
taziye vermektir. Olii sahipleri cenazeye katilim1 ve definden sonra bassaglig dilemeyi
onemsedikleri i¢in definden sonra cenazeye katilanlarin tamami mezarlikta bagsagligi
dileklerini bildirmektedirler. Ancak cenazeye yetisemeyenler evde taziyelerini
bildirmektedirler. Katilimcimin da belirttigi gibi cenaze yakinlarini taniyanlar,
ozellikle koylin yerlileri nerede olurlarsa olsunlar kirk giinliik siire i¢inde taziyelerini

bildirmek i¢in cenaze evine gelmektedirler.

Bassagligimin mezarliktan sonra evde de verilmesi cenaze sahiplerinin acisin
paylasmak ve onlarin acisin1 unutmalarini saglamak amaciyla yapilmaktadir. Bu

yapilirken de cenaze sahipleriyle yemek yenmektedir.
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Mezarligin disinda bekler cenaze sahipleri yani, millet de siraya girer tek
tek cenaze sahiplerine bagsaghg diler. Ondan sonra aksaminan cenaze
sahiplerinin evine millet toplasir. Eskiden koyde cenaze sahibi yemek
vapmazdi. Cenaze var mesela bu zamanlart defneddik, geldik, koyduk.
Cenaze sahipleri evine geldi, kéyde kag kisi varsa ¢esit ¢esit herkes bir
yvemek pisirir tabak tabak pisirirler cenaze evine getirirler. Yas yerine
vemekle gelir herkes. Cenaze sahibiyle millet beraber orada toplanir o
yemekten yenir. Iste bu cenaze sahibine bir moral yani bu yemek. Adam
acisindan yemek yiyemez orda toplansin hep birlikte sen de yersin cenaze
sahibi de yer en azindan acisim unutmus olur. Iste ona orada nasihat
verirsin ya geri mi gelecek yemezsen, bu herkesin basina gelecek bilmem
ne bu olagan is. Boyle nasihat verirsin hem de bassaghg dilersin (K6).
Mezarlikta verilen bagsagligi dileme ritiieline kadinlar katilmamaktadir. Mezarlik
girisine sadece cenazenin erkek yakinlari siralanmaktadir.
Mezerin disina ¢iktin miydin cenazenin yakinlar: dinelir. Kimi varisa
erkekler dinelir, gadinlar baska tarafta bekler. Gardaslari, emmisi, dayisi

ne iste. Dineliller mezardan ¢ikanlar onlara basiiz sag olsun, dirler.
Onlar da dostlar sag olsun dirler. Herkes bitinceye gadar bassaglig

verilir (K13).
Mezarlikta bassagligi dileme ritiielinde cenaze yakinlarina bassaglhigi dileyen
topluluga lokum, biskiivi ikram edilip bu bireylerin ellerine kolonya dokiilmektedir.
Gengden iki dene de ¢ocuk alirtk oraya birinin eline golonya veriller,

birinin eline lokum biskiiviit veriller. Bassaghg dileyenlere ikram edilir
oliintin cani ugun. Sira swra millet gelir cenazenin sahiplerine bassagligi

dilenir (K1).
Katilimcilar bu uygulamay1 6lenin cani i¢in (K1, K13) ve gelenek oldugu i¢in (K6)
yaptiklarini ifade etmektedirler. Adana Tahtacilari 6liim olayinin oldugu giin mezarlik
cikisindan itibaren cenazeye ya da taziyeye katilanlara yiyecek-icecek ikram
etmektedirler. Bu ikramlar Olenin kirkina hatta yilina kadar siirdiirilmektedir.
Cenazeye katilanlar bir nevi 6lenin misafiri kabul edilmekte ve 6lenin yerine yakinlari
mezarlik c¢ikisinda ikramlarda bulunarak o6liiniin ruhunu memnun etmeye
calismaktadirlar. Mezarlik ¢ikisi ikram edilen yiyeceklerin yasamsal dneme sahip
yiyecekler olmamasi bu ikrami 6l ruhuna verilen diger yemeklerden ayirmaktadir.
Lokum ve biskiivinin tath yiyecekler olmasi agiz tad1 anlaminda gelenlere bir tesekkiir

anlami tasimaktadir.

Yasli olan aileyi avutmak, onlar1 hayatin gergek alanina ¢gekmek Ve cenazenin pesinden

aglayip doviinen bireylere bunlari yapmanin manasiz oldugunu, bu davraniglarin
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kendilerine zarar verecegini belirtmek amaciyla bagsaghigi dilerken belirli kalip
sozlerden yararlanilmaktadir (Ornek, 1971, s. 92). Arastirma alaninda taziyede
bulunurken kullanilan kalip s6zleri katilimcilar sdyle ifade etmektedirler:
Bassaglhig verirken “Basimiz sag olsun, emir Allah’tan, Allah rahmet
eylesin, Allah bu acisini unuddurmasin.” dirler. Millet swraya dizilir,

swrayla cenazeyi defnetmeye gelenler bassaglig dileller. Sen de cenazeye
gelen kisileri goriirsiin orda (K2).

Baswniz sag olsun, Allah rahmet eylesin, devri daim olsun, emir Allah tan,
mekani cennet olsun, dirler. Onlar da sag olun dirler. Dostlar sag olsun
dirler (K5).

Simdi defnettik herkes cenaze sahipleri yani durur mezarliginin éniine
sirayla millet basin sag olsun, emir Allah’tan, Allah rahmet eylesin,
Allah’in takdiri gibi sozlerle bassaghgi dilerler. Cenaze sahipleri ile
tokalasirlar (K6).

.. Allah’in verdiginden kagilmaz deriz. Ondan sonra 6lii evine gelinir
(K8).

Bassaghg dileller. Gelenler “Allah rahmet eylesin, Emir Allah’tan,
basiniz sag olsun.” dirler. Her gelen dir cenaze sahiplerine. Onu
avutmaya calisillar. Nabican senin yapacaan bir siy var mi (K13)?

Swrayla cenaze sahiplerine bagssaghgi dileller. “Basin sag olsun, emir
Allah’tan, Allah rahmet eylesin, Allah acimizi yasatmayr nasip etsin,
mekdni cennet olsun, Allah baska aci vermesin.” Béyle bassaglig dilenir

(K14).

Defnettik cenazeyi deriz ki: Sevgili canlar, cenaze sahipleri genig bir alana
dursun. Canlar size taziye dileklerinde bulunsunlar. Ruhu sad olsun,
mekdni cennet olsun, devri daim olsun, deriz onlar helallesirler. Sonra
bassaghg dilerler taziye dileklerinde bulunurlar (K16).
Bagsagligi dilerken kullanilan kalip sozlerden dikkat c¢ekici olanlar da vardir.
Bagsaglig1 vermenin amaci yas sahiplerinin acisini dindirmek oldugu halde K6 Allah
bu acisint unuddurmasin, K14 Allah acinizi yasatmayr nasip etsin, dileklerinde
bulunduklarim1 ifade etmektedirler. Bu dileklerde bulunmanin amaci cenaze
sahiplerinin kaybettikleri yakinlarin1 dmiirleri boyunca hatirlarindan ¢ikarmamalari

istegidir. Allah, cenaze yakinlarina acilarin1 unutturmayip yasatmayi nasip edecek ve

boylelikle 6lii her an hatirlanacaktir.
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Bassagligi dilemenin ikinci asamasi cenaze evinde olmaktadir. Yas yeri olarak tabir
edilen taziye evine giden katilimcilar yas evinin ¢ay ve seker ihtiyacini karsilamak

amaciyla yas yerine ¢ay ve seker gotiirmektedirler.
Elimize sekerdi, ¢aydi alirik dyle giderik cenaze evine (K10).

Eskiden yoktu da simdi disarida taziye ¢adirinin yaninda ¢ay da yapiyolar.

Yakin akrabalar taziye yerine gelirken tamidiklar da olur. Cay, seker

getiriyolar. Cay demleniyor. Gelenlere ¢ay ikram ediliyor (K14).
Taziyelerde yas evine seker gotiiriilmesi gelenegi eskiden beri var olan bir gelenektir.
Olii evi sahipleri 6lii adina helva yaptiklar igin sekere ihtiyag olmaktadir. Ziyaretgiler
de 6lii yakinlarina destek olmak amaciyla taziye evine seker getirmektedirler. Ancak
6lii evine ¢ay gotiiriilmesi gelenegi eskiden olmayan bir gelenektir. Gliniimiizde taziye
evlerine ziyarete gelenlere ¢ay ikram etme gelenegi olustugu icin yas evine ¢ay da

getirilmektedir.

Evde kabul edilen taziyelerde kadinlar evin icinde, erkeklerse evin disina kurulan

taziye ¢adirlarinda ziyaretgileri kabul etmektedirler.

Orda bagsaghg dilendi bitti miydi eve gecilir. Taziye ¢adiri guruluyo
simdi, eskiden ¢adir olmazidi evin oniinde erkekler bekler, i¢inde gadinlar
bekleridin aym sekilde orda da bas saghgi dilenir. Acis1 olanin acisini
gidermeye ¢alisin. Hepimizin basina gelicek, 6lennen éliinmez, napican
yapacak bi siy var mi? Béyle dinir (K1).

Bir de bizim aksam yas yerimiz olur. Cenazeye katilamayanlar yas yerine
geliller. Amma oraya gelirken herkes evinden ekmek, yemek, sofra
gotiiriir. Bu yemek yas yerine gelir. Hem orada bir bas sagligi dilenir hem
de cenazenin sahibine yemek yedirilir milletle beraber cenaze sahibi
yemek yer biraz morallenir (K4).
Evde taziye verildigi giin aksam yas yemegi de yenilmektedir. O giin taziyeye
gelenlerden ozellikle giicii yetenler sabaha dek evde ya da cadirda beklemektedir. Yas
evini bekleme gelenegi eskiden beri yapilan bir gelenektir. Yas evi beklenerek cenaze
sahipleri yalniz birakilmayip yas evinde goriilecek isler varsa goriilmekte ve yasl
ailenin yasinin dindirilmesi amaglanmaktadir.
Olii yakinlar taziye kabulii icin evin miisait yerinde oturup beklerler. Tabii
simdi belediye cadir da veriyor. Ilk giin de sabaha gadar bekleriz. Cay

demlenir zaten bir de sabaha gadar yaslhlar hele hele hep bekleriz,
taziyeye gelenler bas saghg dilerler (K8).
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Disariya simdi ¢adwr guruyolar. Eskiden evin disina atas yakallar erkekler

disarda beklerdi. Simdi ¢adirda bekleniyor. Gelene ¢ay ikram ediliyor.

Eskiden gadinlar icerde aglasirdi, erkeler de disarda beklerdi. Cenazeye

yetisemeyenler orda bas saghgi diler. Yedi yemegine gadar beklenirdi

eskiden. Simdi ¢adwr guruluyor yedisine gadar beklerik (K9).
Arastirma alaninda taziye Olim olaymin duyulmasiyla birlikte baslamaktadir.
Cenazenin defninden sonra mezarlik disinda yapilan bagsagligi verme ritiiellerinden
sonra eve gecilmekte ve evde de kadinlarin ve erkeklerin ayr1 ayri olusturduklar
mekanlarda bassagligi verilmektedir. Bagsagligi vermenin belirli bir siiresi olmamakla
birlikte 6liiniin yedi yemeginin yapilacagi giine kadar cenaze evi bos birakmamaktadir.
Taziye verme siiresi bagsagligi dileyecek olanlarin gelecekleri yerin uzakliklarina gore
Olintin kirkinin yapildig1 giine kadar hatta 6liinlin yilinin yapildigi giine kadar
stirebilmektedir.

O ev hi¢ bos birakilmaz yedi yemegene gadar. Dolar, dagar cenaze evi.

Yedisinden sonra uzakta olup gelemeyenler varir. Girkina gadar siirer
ashinda da yedisine gadar gitmek gerekir (K1).

Ordan sonra eve gegerler, evde de bagsagligi olur cenazeye gelemeyenler
oraya gelip bassaghg: dilerler. Oraya gelemeyen olursa bile bagsagligi
alti aya gadar verilebilir yani. Kirk giin i¢inde aslinda verilir de amma
adam gelemedi uzaklarda sonra da gelip bassaghgi dileyebilir (K2).

Cenazenin defnedildigi giin biitiin yakin akrabalar once gelir evde
beklerler. Sonra da giin giin biz geliyoruk diye gelirler. Yani haber ederler
eve gelirler. Yas yerine kirkina kadar bassaghig dilemeye gelirler. Baska
zaman da gelebilir ge¢ gelen de olur. Ama makbul olant kirkina kadar
gelmektir. Simdi cenazeye gelmeyenlere simdi gene gelebilir. Kirk Qiin bir
bassaghg siiresi oluyor yani (K11).

Bizim yasimiz girk giin siirer. Girk giin taziye verilir ama yedisine gadar

genelde millet gelir. Yedisinde ¢adir galkiyo zaten (K14).
Katilimcilardan elde edilen verilerde taziyede bulunmak i¢in 6liiniin yedi yemegine
kadarki siire makul olan siiredir. Cenaze yerine yakin olanlarin bu siirede bassagligi
dilemeleri makbul goriilirken cenaze yerine uzak olanlarin en ge¢ Oliiniin kirk
yemeginin yapildigr zamanda gelip bagsagligi dilemesi uygun bulunmaktadir. Bu
stireler zarfinda makul bir gerekgesi yoksa bagsagligi dilemeye gelmeyenler hem yas
sahipleri hem de topluluk tarafindan kinanmaktadir. Adana Tahtacilarinda ozellikle
Oliim hadisesi oldugunda kiisliikler unutulmaktadir. Nergizlik koyiiniin yerlisi olup

iilkenin farkli yerlerinde yasayan Tahtacilar dahi bir cenaze oldugunda ailelerinden en
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az birini cenazeye, yetisemediyse 6lliniin yedi ya da kirk yemegine gonderip taziyesini

bildirmektedir.
3.5. Tahtacilarda Oliim Sonras: Ritiielleri
3.5.1. Oliiyii Anma Ritiielleri

Bir¢ok toplumda 6liimiin ger¢ceklesmesinden sonra 6liiniin anilmasi i¢in belirli zaman
araliklar1 bulunmaktadir. Oliiniin ardindan onun ruhuna yemek verilmesi 6liiyii anma
ritiiellerinde basat rol oynamaktadir. Bir¢cok toplum defin sirasinda mezarin igerisinde
yiyecekler birakarak ya da cenaze toreninden sonraki belirli zaman dilimlerinde
torenler yaparak oliilerine yemek sunmaktadirlar. Oliilere yemek sunularak onu anma
ritlielleri genellikle ruhlarin yasayanlarin hayatlarina karigmasimi onlemek, oliileri
yasayanlardan uzak tutma, Oliilerin yasayanlara verecegi rahatsizligi ve zararlari
durdurma isteginin bir sonucu olarak gériilmektedir (Bendann, 1969, aktaran Bauman,
2018, s. 77-78). Oliileri anma ritiielleri belli sayilarin karsilandig1 giinleri
kapsamaktadir. Gelenegi yasayan bireyler ligii, yedisi, kirki, elli ikincisi ve yili gibi
sayilara belirli anlamlar yiiklemislerdir. Bu anlamlar kimi zaman dini, kimi zaman
biiylisel kimi zaman da geleneksel bir 6zellige biiriinerek 6nem kazanmis ve bazi
geleneklerin dgesi haline gelmistir. Oliim etrafinda olusan bu belitli giinler ve bunlarin
karsiladig1 sayilar kutsal ve torensel bir alan1 icine almaktadir. (Ornek, 1971, s. 78).
Oliileri anma ritiielleri i¢in yapilan bu agiklamalarin yan1 sira anma ritiiellerini topluma
yonelik olarak goren Bauman (2018) soyle diisiinmektedir:

Bilinen biitlin toplumlar kendi iiyelerini belirli araliklarla, anilarini

canli tuttuklar1 6liilerden ¢ok yasayanlar i¢in amaglanmis toplu anma

torenlerine katilmaya zorlar. Aninin térene tasinmasi, baglica amaci

ve basarist olarak 6liiniin diigsel maddi rahatindan 6te, yasayanin

ruhsal agidan rahatlamasina yonelik olabilir. Anma térenlerinin

yapilmasi, bunlara katilanlar ve ¢evrelerindeki herkesin katildigini

gorenler lizerinde giiven verici bir etki yaratir. Anma torenleri

6liimiin son olmadiginin bir provasidir (s.78).
Oliiyii anma ritiielleri, 6liiniin hatirasi1 canli tutmanin yaninda toplumsal etkilesim

stirecinde sembolik eylemlerin devamini saglayan bir isleve de sahiptir.
3.5.1.1. Yas Yeri Yemegi

Cenazenin defnedilmesi siirecince 6lii evinde de birtakim hazirliklar yapilmaktadir.

Yasl ailenin yakinlarindan ya da ailenin sevdiklerinden bir kistm kimse cenazenin
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ciktigi evi yas yeri olarak hazirlamaktadirlar. Arastirma alaninda cenazenin
defnedildigi giin yas yerinde mutlaka toplu olarak yemek yenilmektedir. Bu yemege
yas yeri yemegi denilmektedir. Yas yeri yemegi, iginde birgok sembolii barindiran
Tahtac1 bireyleri diger c¢evrelerden ayiran bir ritiiel yemegi olma o6zelligi
gostermektedir. Bu yemek, rastgele se¢ilmis tiriinlerden meydana getirilmis bir yemek
olmanin dtesinde anlam tagimaktadir. Yas yeri yemeginde her gidanin tiiketilmesi s6z
konusu degildir. Baz1 yiyecekler yas yeri yemeginde yasaklanmistir. Bu bakimdan
hem yas evinin sahibi hem de diger Tahtac1 grubundan bireyler yas yeri yemegi
yaparken yasakli yiyecekleri kullanmamaktadirlar. Yas yeri yemeginde belirli
gidalarin tiiketilmesi ve bu yemeklerin giliniin herhangi bir saatinde degil de sinirlari
¢izilmis bir zaman araliginda tiiketilmesi onun ritiiel yemegi olma ozelliginin

gostergelerindendir.

Defin giinii yas evinde yemek pisirilmekle birlikte cenazesi olan ailenin komsulari da
yas yerine yemek getirmektedirler. Bu yemek aksam yenilmektedir. Yas yeri
yemeginde et, yumurta, yogurt yenilmesi yasak olan yiyeceklerdir. Ayrica buraya
gelen yemeklerin ac1 olmasi da s6z konusu olamamaktadir. Bu nedenle yemeklere
sogan dogranmamakta, ac1 atilmamaktadir.

Her yemek yapilmaz. Mesela cenaze oldugundan et yemege bisirmeyi

makbul gormezler. Etli yemek gitmez yas yirine, yumurta yapan olmaz da

o da gitmez. Yogurt gitmez, yogurt sogukluk verir dirler, iyi saymazlar.

Yas var zaten cenaze var, cenazede sogukluk olur. lyi olmaz. Yumurta

canli ondan gitmez. Bunlardan baska yimekler yapilir. Mutlaka sofra

serilir. Disardan gelenler ev sahibinin sofrasina oturtulur, onun

vemegenden yidirilir. Yas yiri yimek dirler buna. Birinci giin agsami bunu

vaparik. Herkes bir iki lokma alir, kakar ¢ok yiyen olmaz. Canin istemez

zaten yas oldugundan (K1).
Katilimeinin belirttigi gibi yas yerine getirilmemesi gereken her gidanin sembolik bir
anlami bulunmaktadir. Bunlardan yumurta canli olarak anlamlandirildigindan 6liyti
animsatmasi nedeniyle, yogurt ise soguk olmasindan dolay1 yas yerinde olanlar arasina
sogukluk getirebilecegi inanciyla yas yerinde yenmeyen yiyeceklerdir. Bunlarin
disinda et, sogan gibi gidalar da yasakli gidalar olup katilimcilar tarafindan soyle
anlamlandirilmaktadir:

Definden sonra eve doniildiigiinde aksam oldugunda yas yemegi yenilir.

Yas yemegine her yemek getirilmez, yavan yemekler yapilir. Aksam
olmadan herkes evinden bir kap yemek hazirlar. Yufka ekmek hazirlar. Bu
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vemeklerin icerisinde etli yemek olmaz, yogurtlu yemek olmaz soganli
yvemek olmaz. Bunlar keyif verdiginden yas yemeginde bu yemekler
yenilmez (K7).

Amma her siy olmaz o yemekte. Mesela bir et yemegi olmaz. Keyif
verdiginden bir de yasin oldugundan et keyif verir diye et yemegi yapilmaz.
Oliiniin etini yimis gibi olun onda. Bir yogurt gétiiriilmez. Sogukluk olur
dirler. Iyi saymazlar yas giinii yogurt gétiiriilmez cenaze evine. Yumurta
gotiiriilmez canli diye, sogan da olmaz, o da canli ya. Bunlara dikkat edilir.
Bundan baska yemekler yapilir. Evde dua okudulur. Gomsularin getirdigi
yimekler yinir. Zaten pek de yinmez yani. Bir iki lokma alip kakarlar (K9).

Yas yerine birikir herkes, o yemekte canlidan olan yumurta, et, yogurt
olmaz. Bunlar keyif verir diye. Cenaze yeni gondu ya ondan et yenmez. O
adam aklina geldi mi onun etini yiyormusung gibi olur. Ondan

vasaklayiklar. (K13).
Yas yeri yemegi toplumsal dayanismanin sergilendigi, yaslh ailenin acisin1 azaltmaya
doniik bir uygulamadir. Bu yemek verilerek acili insanlara biraz olsun yemek
yedirilmis olmaktadir (Biiylikokutan, 2007, s. 76). Yas yeri sahibiyle birlikte komsular
da yas yeri yemegine katkida bulunmaktadirlar.

Sofra serilir, digaridan herkes bisirdigi yemekten getirir. O sofrada yenir,

herkes tabagimi alir gider. Evin yagini tuzunu kullamwrlar yani mutlaka.

Cenaze sahibi yasli yemegi o yapmaz zaten. Ben yaparim, sen yaparsin,

hisim akrabalar: yapar ama mutlaka evin yagi, tuzu gullanilir. Buna yas

veri dinir. Bu yemekte et de olmaz yogurt da olmaz. Yogurt sogukluk
derler, et de iste cenaze oldugundan onu yemek istemezler yani (K2).

Gomsular da giin batmadan yemek yapallar 6lii evine gotiiriiller. Bir
moral yemegi aslinda bu. Cenaze sahibi zaten perisan oldugundan ona bir
destek, bir moral olsun. Acisiyla yemeyi, i¢meyi unutursun zaten.
Gomgular yerler miihiirlendi derler, giin batmadan yemegi hazirlar (K14).
Yas yerine giden yemeklerin neler olmasi gerektigine dair bir kural bulunurken bu
yemeklerin yapilmasi gereken zamana ait de kurallar bulunmaktadir. Yas yerine
gotiiriilecek yemekler Tahtaci toplulugu tarafindan yerlerin miihiirlenmesi olarak
adlandirilan giinesin batig vaktinden 6nce yapilmasi gerekmektedir.
O giin yas yeri yinir. Ev sahibinin gendi ekmeginden asindan ii¢ tiirlii

yvimek  bisirilir. Disaridan da gomsular yimek getirir. Yerler
miihiirlenmeden herkes gendi evinden yemek yapar (K1).

Oliiyii mezara goyduktan sonra eve gelinir dua edilir. Olii evine gomsular
vemek getirirler ikindin olmadan gonu gomsu yemegini ider. Olii evine
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gelir, aksam yerler miihiirlendiinden yemek once yapilir. Ikindinden énce

yapilir (K3).
Yas yeri yemeginin yapilis vaktiyle ve bu yemeklerde hangi gidalarin kullanilip
kullanilmamas1 gerektigiyle ilgili kurallar Nergizlik kdylinde uygulanirken, sehirde
yasayan ve schirlesmenin getirdigi farkli topluluklarla temas neticesinde gelenegi
yasamayan gengler tarafindan uygulanmamaktadir.

Simdi ¢ok degisti amma evi sehirde olanlar bunlara hi¢ bakmuyor.

Lahmacun yaptiran da oluyor, borek yaptiran da oluyor. Aslinda verilmez
vani dogru degil (K4).

Sehirde bilmiyolar, mesela cenazen olunca eve her tiirlii yemek getiriyo
gomgsular. Bizimkiler bilir de simdi yeni gengler pek bilmiyor bunlart
(K14).
Yas yeri yemegi ritiieli sehirde yasayan ve gelenegi bilmeyen bireyler tarafindan yanlis
uygulanmakla birlikte bu ritiiel 6zellikle arastirma alaninda geleneklere uygun olarak
devam ettirilmektedir. Yas yeri yemeginde uyulmasi gereken kurallardan biri de yas
yeri sahibinin kendi hanesinden ii¢ kap yemek pisirmesidir. Yas yeri sahibi acili
oldugundan ve yemek yapma gibi islerle mesgul olamayacagindan bu isi ailenin
yakinlar1 yapmaktadirlar.
Ev sahibi gendi ocaginda ii¢ ¢esit yemek bisirir. Kendi sofrasin serer,
zaten gendi bisirmese bile hisim akrabast o evden ii¢ ¢esit yemek mutlaka
bisirir. Onu kendi ekmeginden asindan yapar sofrayi, kendi evindeki
yiyeceklerden yapilir yani (K2).
Yas yerine gelenler bir anlamda 6lenin misafirleridir. Bu misafirler evde bulunan

malzemelerden yapilan yemeklerle agirlanmakta ve Oliiye kars1 olan sorumluluklar

yerine getirilmis olmaktadir.

Yas yeri yemegi topluca yendikten sonra sembolik eylemler devam etmektedir. Yas
yerine disaridan yemek getiren komsular yas yerine getirdikleri ti¢ ekmekten birini yas
yerinde yemeyip sofralarina sararak evlerine gotiirmektedirler. Bunun yaninda yas
yerine gotiiriilen yemeklerin kaplari kabaca yikanip alinmakta ve evin disinda bir giin
bekletilmektedir.
Yemek yindikten sonra olii evinde gaplarin gabasi yikanir. Yas yemee
vindikten sonra gotiirdiigiin ii¢c ekmeen birisini geri alirsin, sofrant alirsin,

gaplarini alirsin. Evine gelirsin, evin icine sofrani, ekmeeni, gaplarini
gomazsin. Gaplar evin disina ters ¢evirilir, gonur. Ekmek sofraya sarilir,
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onu da disari gorsun. Ikinci giin o ters cevirip godugun gaplarinan sofrani,
ekmeeeni alirsin(K5).

Herkes kendi evinden getirmis oldugu kap kacagini 6lii evinde yikar. Kendi
evine dondiigiinde gotiirdiigii ekmeklerden bir tanesini geri getirir. Orada
vikadigi kaplari da kendi evine geri getirir. Yalniz bu kaplar evin igine
sokulmaz. Bu kaplar bir giin disarida ters ¢evrilmis vaziyette bekler.
Oraya gotiirdiigii sofrayt da kendi evine gotiirmez. O sofra da disarida
icine ekmek konulmus vaziyette bir giin bekler. Bir giin gegtikten sonra
sofrayla bu kaplar evin igine geri alinir (K7).
Yas yeri yemegi; hazirlanis sekli, hazirlanig zamani, yemek sonu uygulamalariyla
icerisinde bircok sembol barindiran sosyal etkilesimi saglayan bir ritiiel yemegidir. Bu
yemekle grup bir araya gelerek tekrar dinamik bir yapiya kavusmaktadir. Yas yeri
yemegi ritiielinde uyulmasi gereken kurallar sosyal etkilesimlerle grubun diger

tiyelerine aktarilarak grubun devaminin saglanmasina da katki saglamaktadir.
3.5.1.2. Olii As1

Cenazenin gémiilmesi toreniyle, ayn1 zamanda oliiler kiiltiiyle baglantili olabilecek
torenlerden biri de oOlii as1 torenidir ve bu toren en eski ritiielleri iginde
barindirmaktadir. Giiniimiizde medeni olarak kabul edilen milletlerin hemen hepsinde
oOliileri anma torenleri bulunmaktadir. Bu torenlerin temelini ilkel donemlerde oSliilere
yemek sunma torenleri olusturmaktadir ve giiniimiizde uygulananlar bunlarin gelismis
seklidir. Tayga ormanlarindaki Samanist boylarda 6lii ag1 tdreninin en eski sekline
rastlanmaktadir. Buradaki Samanist halka gore hayvanlara ve ¢ocuklara bir hastalik
geldiginde mezara yemek ve icki alinip konularak mezardaki 6liiniin yasayanlara zarar
vermesinden korunmaya calisilmaktadir. Buradan eski devirlerde yemegin dogrudan
dlilye sunulmus oldugu anlamu cikarilmaktadir. Olii as1 toreninin en ilkel halinden
biraz daha gelismisi Beltirlerde goriilmektedir. Beltirler 6liiniin defninin tgilinci
giinlinde ¢ok kalabalik olmayan bir topluluga, yedinci giiniinde biitiin oba halkina,
yirminci giiniinde evde bulunanlara yemek vermektedirler. Ayrica kirkinci giinde
mezarlikta yedisi gibi toren yapilmakta, alt1 ay sonra yine 6lii as1 verilmektedir. Ancak

en bilyiik as toreni 6liiniin y11 déniimiinde yapilmaktadir (Inan, 2020b, s. 191-192).

Eski Tiirklerden bu yana uygulanan 6li as1 gelenegi Olenin bagka bir diinyada
yasamina devam ettigini, orada da birtakim gereksinimlere ihtiya¢ duydugunu agiga

cikaran geleneksellesmis bir uygulamadir. Olii as1 verme gelenegi toren niteligine
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biiriinmiis bir yapidadir. Olii as1 sayesinde 6len bireyin ruhu teskin edilmektedir.
Ayrica toplulugun geride kalan bireylerinin bir araya gelmesi saglanip birlik ve

beraberligin artirilmasi saglanmaktadir (Ornek, 1971, s. 106).

Adana Tahtacilarinda 6len bireyin ardindan 6lenin cani i¢i yemek verme adeti vardir.
Bu gelenege gore cenazenin defnedildigi giin yas yeri yemegi; definin iiglincli giinii,
yedinci giinii, kirkinct gilinii ve yilinda 6li as1 verilmektedir. Cenaze yakinlarmin
ekonomik durumlart ne olursa olsun Oliiniin ardindan belirli gilinlerde yemek
verilmektedir.
Birinci giin yas yemegi yapariz, tigiinde yapariz, yedisinde yapariz. Amma
simdi uzaktan gelenler oluyor, isi giicii oluyor ¢ok duramiyor. Ugiiynen
vedisini gimdi genelde bir ediyorlar. Simdi eger is zamaniysa herkes
buradayken yemegini verelim derler. Uciiynen yedisini bir yaparlar.
Amma gelenegimizde ayri ayri olur. Uciinde az yemek yaparlarsa
vedisinde ¢ok yaparlar. Ugiinde ¢cok yemek yaparlarsa yedisinde az yemek
vaparlar. Kirkinda yemek verirler, yilinda yemek verirler. Bazen cani icin
komgular ¢cagrilir dyle arabast garilir mesela (K6).
Katilimeinin  belirttigi  gibi oliinlin cant i¢in verilen yemekler belirli zaman
araliklarinda verilirken herhangi bir zamanda da ayrica 6lii as1 verilmektedir. Olii
asmin verildigi liglincli ve yedinci giinlerin giinliik yasantidaki degisimlerden dolay1
birlestirildigi de olmaktadir. Olii as1 ne zaman verilirse verilsin lenin ardindan yemek
yapmayanlar kinanmaktadir(K9). Bu anlayistan dolay1 6lenin ardindan yemek verme

hem geleneksel bir zorunluluk hem de toplumsal baskidan kaynaklanan bir zorunluluk

olarak goriilmektedir.

Oliiniin ruhu i¢in verilen ilk yemek daha énce de bahsedildigi gibi yas yeri yemegidir.
Yas yeri yemeginde bazi yiyeceklerin yenilmesi yasaklanmistir. Bu yemeklerde et,
yogurt, sogan, yumurta bulundurulmamaktadir. Cenaze yeni defnedildigi i¢in yenilen
yemeklerin keyif verici olmamasina, yavan olmasia dikkat edilmektedir. Bu bir
anlamda cenazeye saygi sembolii olarak goriilmektedir. ilk giin yenen yas yeri yemegi
cenazeye katilanlara ikram amacgli yapilmaktadir (K16). Yas yeri yemeginde et
yenilmemesi kurali bulunmaktadir. Ancak bir musahipli 6ldiiglinde 6liim olayinin
gerceklestigi odada musahipli bireyin ayak ucunda horoz, evinin kapisinda da kog
kesilmektedir. Kesilen bu kurbanin eti sadece musahipli bireyler tarafindan
yenmektedir. Yas yeri yemeginde et yenilmemesi kuralinin istisnai durumu 6lenin

musahipli olmas1 ve etin de musahipli bireyler varsa onlar tarafindan yenilmesidir
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(K8). Bugiin arastirma alaninda musahipli birey olmadigi i¢in Sliimiin gergeklestigi

vakitte kurban kesme ritiieli de uygulanmamaktadir.

Oliiniin defninin ii¢iincii giiniinde de 6lii as1 verilmektedir. Ugiincii giin yapilan yemek
diger yemeklere nazaran daha az katilimli olup bu yemekte herhangi bir yemek
yapilabilmektedir. Ug yemeginde herhangi bir gidanin yenilmemesi gibi bir yasak
bulunmamaktadir. Bu yemekte kurban kesme zorunlulugu da yoktur.

U¢ yemegi yapariz. Onda her sey olur amma kiiciik yemek olur onda.

Mesela eveli birka¢ c¢ingil yemek yapiyolardi, simdi sikma, borek
yapryolar. Bunda gurban ne onemli degil ne yaparsan olur (K2).

Sonra tigiinde bir yemek verilir. Bu da aslinda taziyeye disaridan gelenler
olur onlar icin yapilir. Bu yemekte her sey olur. Daha ¢ok hazir yemek
simdi yapuiyor. Iste lahmacun yaptiran ¢ok oluyor, borek yaptiran ¢ok
oluyor firinda yaptirtliyor daha ¢ok. Eskiden kéydeyken de millet evinde
yapardi normal yemekler yani giinliik yemekler yapilir (K14).
Tahtacilarda topluca yenilen ii¢ yemeginden sonra 6lenin ruhunun kendinden evvel
Olmiis olan akrabalarmin ruhuyla tanisacagi inanci bulunmaktadir. (Selguk, 2005, s.

213) Bu inang {i¢ yemeginin geleneksel arka planini gostermektedir.

Oliiniin can1 i¢in verilen bir diger yemek ise yedinci giin yemegidir. Oliiniin yedisinde
verilen bu yemek, li¢iindeki gibidir. Ancak ili¢linde yemege katilim azken yedisinde
yemege katilim daha fazla olmaktadir. Bu yemekte horoz ve kog kesilmektedir. Ancak
bu zorunlu degildir. Giicti yetenler kurban kesip bu kurbanin etiyle yemek
yapmaktadirlar. Ekonomik giicli zayif olanlar ise ev yemekleri ya da hazir borek

yaptirmaktadirlar.

Yedinci giin yemeginin yenilmesinin ardindan OSliiniin kefeninden kurtulacagina
inanilmaktadir. Ayrica Sliiniin {i¢iincli ve yedinci glin yemeklerinin verilmesiyle

Olliniin ruhunun a¢ kalmasi da 6nlenmektedir (Selguk, 2005, s. 213).

Oliiyii anma ritiielleri igerisinde verilen yemeklerden en onemlisi kirk yemegidir.
Diger yemeklerden {i¢ ve yedi yemeginin verilmesi zorunlu degilken kirk yemeginin
yapilmas1 zorunludur. Kirk yemeginde diger yemeklerden farkli olarak kurban
kesilmektedir ve mutlaka keskek yemegi yapilmaktadir. Burada verilecek

kurbanlardan biri Tahtacilar tarafindan Cebrail olarak adlandirilan horoz, digeri ise
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koctur. Diger yemeklerden farkli olarak kirk yemeginde dedenin bulunmasi

gerekmektedir. Dede kirk yemeginde dua verir, buna hayirli vermek denilmektedir.

Ama kirkinda mutlaka illaki koyun kesilir. Horuz da kesilir. Once horoz
kesilir. Horoz Cebrail oldugu icin daha makbul olur. Hz. Ismail kesilmesin
diye kog¢ geldiginden gurbanda kog kesilir. Horuz kesmesen gurbaning
gabul olmaz. Horoz olmaywmca hayirly verilmez. Horuzun sag bacagindan,
dostinden cenaze sahibine lokma vermeng gerekir yoksa gabul olmaz.
Uciinde, yedisinde bir sofra duasi verilir sadece gurban kesse de olur
kesmese de olur. Oliiniin cant ugun verilir (K8).

Kirkinda daha ¢ok yemek yapilir. Keskek yapuyorlar, et yemee yapiyorlar,
nohut yapiyorlar. Manti ¢orbasi biliyong mu ondan yapuyorlar. Yani ¢ok
vemek yapilir millet kalabalik oldugu icin yani yetmesi i¢in de ¢ok
yvapilyor. 40 yemeee yapilirken mutlaka kurban kesilir. Once horoz
keseller, iki tane de goyun keseller. Disaridan getiriller horozu da.
Akrabalar getirir. Bes on tane horoz getirirler. Yani akrabalar hep horoz
alryo, onu da nohut yemegi yapryolar. Normalde once horoz kesilir, sonra
koyun kesilir. Erkek goyun kesilir go¢ yani. Bizimkiler 6biirlerini yemez,
keci olmaz mesela (K11).
Tahtacilar, dlenin kirk giin darda bekledigine inanmaktadirlar. Oliiniin kirkinci
giinlinde 6lii as1 verilerek dlen sikintilarindan kurtulmus, dardan inmis olmaktadir.
Ayrica 6liintin viicut kemiklerinin eklem yerlerinden ayrildigi giin olarak inanilan

kirkinci giin Tahtacilar i¢cin 6nem arz etmektedir (Selguk, 2005, s. 213).

Tahtac1 bir bireyin 6liimiiniin iizerinden bir yil geg¢ince oliinlin yil1 yapilmaktadir.
Oliiniin yilindaki uygulamalar, kirkinda yapilan ritiiellerle aynidir. Oliiniin kirkinin
yapilmast zorunluyken yilinin yapilmasi zorunlu degildir. Ancak arastirma alaninda
mezarin yenilenmesi 6liiniin yilinda yapildigi i¢in y1l yemeginin verilmesine 6zen

gosterilmektedir.

Olii as1 verme geleneginde kurban kesildigi takdirde kesilen kurbana, yemekte
kullanilacak malzemeye ve yemegi yapacak kadina eskiden dedenin dua vermesi
gelenegi bulunurken bugiin yapilan 6li as1 verme ritiielinde bu gelenege ¢ok
uyulmadigi goriilmektedir.
Eskiden kesilecek kurban okunurdu. Kurban bicagiyla bir defa kurban
kesilebilir. Onu da okuruduk, simdi okudan galmadi. Kurban kesilirken

bicak yere birakilmaz, bigak kurbana sokulur, yere birakilmaz. Eskiden
comgalar da okunurdu (KS8).
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Goyun gurban olarak Hz. Ismail kesilirken geldi ya. Gurbanda kog kesilir.

Gegiyi gurban olarak kesip yidirmek istemezler. Gurbanin duasini yapardi

dede. O bigaginan bir kere gurban kesiliridi. Eskiden ¢omgalar da

okunurdu. Gurban miisehiplilikte he¢ grilmazmis, enden enden

ayvirirlarmis. Baska kemik girilmazmis. Onu da yediler mi igtiler mi o

kemigi toplallarmis derinin i¢ine goyallar kémellermis (K13).
Tahtacilarda 6len kisinin ardindan verilen yemeklere can as1 da denilmektedir. Olii as1
i¢in yapilan yemeklerde yas yeri yemegi hari¢ Cebrail(horoz) ve kog kesilmektedir.
Oliiniin {i¢ii ve yedisinde kurban kesme zorunlu degilken kirkinda ve yilinda kurban
kesmek zorunludur. Olii asinin verildigi torenlerde katilanlara yemekten sonra dlen
bireyin en sevdigi iceceklerden de ikram edilmektedir. Tahtacilar, bireyin 6liimiinden
sonra ruhunun azap ¢ektigine inandiklarindan o&lenin ruhuna yemek vermekte,
bdylelikle 6lenin ruhunun sikintilardan kurtulacagina inanmaktadirlar. Burada 6len
kisinin ruhunun cektigi azap, 6liimden sonraki yeni hayatina aligmasiyla ilgilidir.
Dolayisiyla 6liiniin arkasindan verilen yemekler ve onun ruhuna yapilan dualar 6len
bireyin hayatta iken isledigi suclulari affettirmeye yonelik degildir (Selguk, 2005, s.
212).

Tahtacilarda 6lenin iicli, yedisi ve kirkinda verilen yemeklerin ne anlama geldigiyle
ilgili Canakkale Tahtacilarinda tespit edilen mitolojik anlati karizmatik kisilik olarak
Hz. Hiiseyin {izerinden insa edilmektedir. Bu anlatiyla 6lii as1 inangsal bir hiiviyete
biiriindiiriilmektedir. Anlatiya gére Hazreti Hiiseyin’in basi ii¢ giin sonra bulunmus ve
onun bagini arayanlar yas tuttugu icin li¢ glin boyunca a¢ ve susuz kalmislardir.
Hiiseyin'in bagmin bulunmasindan sonra yemekler pisirilip karinlar doyurulmustur.
Gliniimiizde o6lenin ¢ yemeginin yapilmasi bu olaya dayanmaktadir. Hazreti
Hiiseyin’in bulunan kesik basi viicuduna dikilerek dort giin sonra defnedilmistir.
Hazreti Hiiseyin’in defnedildigi giin onun dliimiiniin yedinci giinii oldugu i¢in yine
yemekler yapilip yenilmistir. Oliiniin yedi yemeginin yapilmasi da bu olaya
dayanmaktadir. Aradan kirk giin ge¢mesinin ardindan Hazreti Hiiseyin’in mezari
acilmis, Hazreti Hiiseyin’in basi ile bedeninin biitiinlestigi ve ylziiniin terledigi
goriilmiistiir. Bunun {iizerine tekrar yemek yenildigi icin kirk yemegi de bu olaya
dayanmaktadir. Hazreti Hiiseyin’in sehit edilmesinin iizerinden bir yil gectikten sonra
onun mezarina giden talipler mezar1 agtiklarinda Hazreti Hiiseyin’in mezarda

olmadigini ve onun sir oldugunu anlamislar, bunun tizerine hayirlar yapip yemekler
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yemislerdir. Y1l yemeginin yapilmasi da bu olaya dayanmaktadir (Yolcu, 2020, s. 95-
96).

Oliiniin iigiincii, yedinci, kirkinci giinlerinde ve 6liim y1l doniimiinde verilen 6lii as1
gelenegi igerisinde bircok sembolik olay1 barindirmaktadir. Tahtaci toplulugu kendi
yaslarini inangsal olarak Hz. Hiiseyin’in sehit edilisi olayina baglayarak yasin degerini
artirmaktadirlar. Olii as1 gelenegi, icerisinde barmdirdigi sembollerin yan1 sira
toplumsal etkilesime katkida bulunmasindan dolayi sembollerin gelecek nesillere

aktarilmasini da saglamaktadir.
3.5.1.3. Dardan indirme (Kirk Yemegi)

Dardan indirme, dlen bireyin hayattayken herhangi biriyle alacak-verecek durumunun
olup olmadig1 veya giinliik hayatta topluluktaki diger bireylerden herhangi biriyle
farkli nedenlerden dolay1 bir olumsuzluk yasayip yasamadiginin ortaya ¢ikarilmasi
i¢in yapilan bir ritiieldir. Ritiielin en 6nemli amaci 6len bireyin geride kalan canlarla
helallesmesidir. Olen bireyin Hak huzurunda sikintili olarak bekletilmemesi, Tanr1
huzurunda rahat etmesi amaci ve diisiincesiyle dardan indirme cemi yapmak Alevi
bireyler icin 6nemli bir vazife sayilmaktadir. Dardan indirime cemi yapilmadigi
takdirde 6len Alevi bireyden herhangi bir alacagi olan ya da 6lenin saghiginda farklh
nedenlerle kalbini kirmis oldugu bireylerin helallik vermeyecegine inanilmaktadir.
Olen Alevi birey adina rizalik alinmadiginda ise 6len bireyin Hak huzuruna
bagislanmas1 zor bir giinah olan kul hakkiyla ¢ikacagina inanilmaktadir
(Dedekargmoglu, 2018, s. 323). Dardan indirme cemi, musahipli olmak sartiyla 6len
bir Alevi bireyin Alevi inancin1 yasayan Yol kardesleriyle helallesmesi igin icra
edilmektedir. Olen Alevi birey musahipli degilse veya dlmeden &nce diiskiin ilan
edilmigse bu bireye dardan indirme cemi yapilmamaktadir. Dardan indirme cemi 6liim
olaymin ger¢eklesmesinden kirk giin sonra yapilmaktadir. Geleneksel yapiy1 devam
ettiren yerlerde musahipli bir Alevi birey 6ldiigiinde o birey igin dardan indirme cemin
yapilmasi zorunludur ve dardan indirme ceminde en az bir hayvan kurban edilmelidir
(Ersal, 2016, s. 449-451). Dardan indirme cemi Alevi-Bektasi kiiltiirinde mutlaka
yerine getirilmesi gereken bir cem olma 6zelligini tasimaktadir. Bu nedenle 6len
bireyin yakinlart dardan indirme cemini diizenleyerek yolun gereklerini yerine

getirmis olmaktadirlar. Bu yiikiimliiliiklerini yerine getirmeyen 6lii yakinlar ise kul
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hakkina saygi gostermedikleri gerekgesiyle topluluk tarafindan diglanmaktadir
(Coskun, 2013, s. 277).

Adana Tahtacilarinda kirk yemegi énemli bir yer tutmaktadir. Olen bireyin yakinlari
kirk yemegini vermeyi 6nemli bir gorev olarak gérmektedirler ve kirk yemegi 6lenin
kirkinct giininde verilmektedir. Kirk yemeginin bu kirk giinlik sinirin dncesinde
verilmesi miimkiin degildir. Bir zorunluluk olmasi durumunda kirk yemegi, 6lenin
kirkinin ¢ikmasindan birkag giin sonra da verilebilmektedir. Katilimcilarin tamami
6lenin ardindan dini bir ritiielin yapildigini belirtmektedirler.
Var tabi hocam. Girki yapuw. Girki ¢ok onemli onu mutlaka yapariz.
Dardan indirme yapallar. Duasini verdirir. Dede ¢agrilir. Dede hayirii
vermezse olmaz. Imkdanin yoksa bile bir horuz kesersin dedeyi ¢agirirsin
dua verdirirsin olur. Ama dede ¢agirmadan dua verdirmeden girki olmaz.
Bir gog¢ alinir, horuz alimir biiyiik yemek verirsen en az on tane horuz
alirsin. Once horuz kesilir. Sonra gog kesilir. Horuz kesmezsen girkt gabul
olmaz. Horuz mutlaka olacek derler. Horuz daha makbul derler. Ona
Cebrail derler. Yemek olmasa da gurban olarak kessen de goyunu horuz
kesmen gerekiyor. Onlarla iste bir keskek yapilir mutlaka. Yahni yapilir,
horuzlu nohut yapilir. Yiissiik ¢orbasi, manti diyollar ya ondan yapilir.
Dedeye horuzun sag bacagindan, horuzun dosiinden, gogun dosiinden

verilir. O da lokma yapar bunlart cenaze sahibine yedirir. Sonra gendi
ver. Yukarda duasini yapar. Sonra digardakiler yer. Duasiz olmaz ama

(K14).
Aragtirma alaninda dardan indirme, talkin ya da kirk yemegi olarak adlandirilan bu
ritiiel len her Tahtac1 birey i¢in icra edilmektedir. Olen bireyin kirkinin yapilmasi i¢in
musahipli olma sart1 bulunmamaktadir. Arastirma alaninda bugiin i¢in ikrar verme de
dahil musahip cemi ya da onun digindaki herhangi bir cem icra edilmemektedir.
Bundan dolay1 Alevilikte 6nemli bir yer tutan ve ikrarli ya da musahipli bireyler icin
yapilan geleneksel dardan indirme cemi arastirma alaninda yapilmamaktadir.
Arastirma alaninda dardan indirme ceminin yerini kirk yemegi almistir. Kirk
yemeginde dede soylu aile olan Hac1 Emirli siilalesinden bir ocakzadenin bulunmasi
ve ocakzadenin siipiirge, sakka ve sofra hizmetlerini yiiriitlip hayirli vermesi
zorunludur. Kirk yemeginde Cebrail(horoz) ve ko¢ kurban etme zorunlulugu vardir.
Bunun yaninda dede huzurunda, 6len bireyin yakinlarinin darda durma zorunlulugu

bulunmamaktadir.

Aragtirma alaninda kirk yemeginin verilmesinin nedeni 6lenin ruhunun sikintilardan

kurtulmasi igindir. Olenin ruhu kirk giin boyunca darda beklemektedir. Kirk
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yemeginde dede tarafindan hayirli verilince 6lenin ruhu sikintilardan kurtulmaktadir.

Aksi takdirde 6lenin ruhu sikintilardan kurtulamamaktadir.

Gurkini yapmazsan oliiniin ruhu dolasiyo dedik ya girk giin darda 6liiniin
ruhu dolasiyo. O beklerimis darda. Darimi galdirsinlar diye. Stkinti iginde
olurumus olenin cani. Ondan dolayr girkinda hayirlisini verdirmen
gerekir. Dedeyi ¢cagirirsin dede hayiwrli verir. Gurban kesmen gerekir once.
Horuz kesersin, gog¢ kesersin, keskek yapilir, yahni yapilir. Horuzlu nohut
bisirilir. Dede duasini verir ondan sonra dardan inerimis. Sikintilarindan
gurtulurmus. Girkint yapmazsan seni rahatsiz ider. Riiyana girer. Neden
girkimi yaptirmadiniz dive. Iyi olmaz yapdirmazsan. Azabi azaltilir iste

(K1).

O giin o yemege vermesen cenaze dardan inmezmig, darda beklermig. O
gittigi yerde sorgulanirken dara duruyormus insan, darda bekliyomus
oyle. Sen o igeride o yemege yiyince girk yemegini, dede o duay: da orda
okursa haywrli verirse o zaman o dardan iniyormus. Onun igin o ¢ok
onemli. Gapiya dingeldin sen bir misafirini bekliyong dardasin.
Oturamiyosun, kakamiyosun sikintidasin. Otur deyince oturuyorsun,
rahatlyyorsun. O anlamda diisiin yani. Girk yemege verilince dardan iner
oliiniin ruhu stkintidan gurtulur. Iste girk verilince oliiniin de azabi azalir.
Girkinda bir Qoyun alinir, horuz alimir. Bu goyundan horozun etinden
vemek yapilir, horuz kesmessen olmaz, horaz Cebrail oldugundan onu
yapmang lazim. Bir de bunun yaminda hosaf yapuir. Goyundan yahni
yapulr, horozdan bir nohut yemegi yapilir. Bir de dovmeynen keskek
vaparik bu keskege yaparken de gurbamin kemiginin suyuna yapariz.
Sonra bisirilen yemekler dedenin oldugu odaya getirilir, sofra serilmeden
orta stiptiriiliir. Ben gidip gérmedim hazirladim verdim yukariya biz
girmedik hi¢. Sonra orada duasini veriyor dede, ondan sonra da sofra
yiniyor. Orta siiptirge iste hayirli veriliyor dua veriyor. Dardan indiriyor.
Horozun dogiinii, goyunun dogiinii par¢alamadan yukari veriller, horozun
sag bacagini da parcalamazlar, girmazlar kemiklerini o sag bacaant da
hayirl veren dede yir. Ilk lokmayt da cenaze sahibine veriyollar. Horozun
da goyunun da dogii tiim gaynar zaten gazanda (K2).

Simdi hocam o6liiniin ruhu kirk giin darda olurumus, sikintida olurmus
vani. Eger dalkin verdirmezsen 6lii stkintida olur. Ondan karkint yapallar.
Kirkinda énce bir horoz keseriz, sonra kog¢ keseriz. Bunlardan yemek
ederiz. Mutlaka keskek yapariz, yahni, horozlu nohut yemegi, mutlaka
horuzlu olur, olmazsa olmaz. Yemekleri ben yaparim koyde. Hosaf
yvaparim bir de. Ondan sonra istege bagh tatlisi olur, salatast olur.
Keskegi yaparken dovmeyi pisirrik, goyunun yagini gullamirik. Yemekte
bunlar verilir. Ha bir de manti ¢corbasi yaparik o da mutlaka olur. Yani
hocam kirk yemegende mutlaka keskek, yahni, nohut yimege, manti
corbasi. Bunlar olacak illa. Hele hi¢bi sey yapmasan keskeknen yahniyi
vapacan hocam illa. Yimek yapildiktan sonra icerde dedelere sofra
gurulur. Dede yimegi okur. Yesil ¢cam daliynan yeri siipitiriiller, suyunu
dokeller. Dede duasini verir, dalkini verir. Evvel ora veriller, sonra halka
veriller. Orda yimek yinmeden yimek bir ¢ocuga gene verilmez. Orda
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cenaze sahibine lokmay: verdikten sonra dede yir. Sonra herkes yiyebilir.
Kimisi hoca da ¢agwrir, okusun diye. O da asagida yimekten sonra
okuyabilir (K9).

Bizim inancimiza gore olii kirk giin darda dolanir. Darda durur, kirkinci
giinii kirk yemegi veririz ki 6lii dardan insin. Stkantilart bitsin. Kirkini
vermen gerekiyor. Kirk giin ¢iktt mi bugiinii de sasirmazlar, kirkinda
kurbanlar kesilir, sofra kurulur. Kurban kesip sofra kurmazsan élen kisi
stkinti ¢eker. Sen de rahatsiz olursun zaten. Bir giin riiyamda S... ablayt
gordiim yeni oldiiydii. 40 giin gegti kurban kesilip sofra kurulmadi. Sofra
kurulmadigy i¢in de sofra duasi verilmedi. Yaylaya gidecektim o giin.
Riiyamda S... abla darda durmus bekliyordu. Noldu S... abla dedim, cevap
vermedi. Uyandigimda dogru gidip ¢ocuklarina haber verdim.
Cocuklarina gordiigiim riiyayr anlattim. Onlar da dedeye haber ettiler.
Kurban kestiler, kirk yemegi verdik. Dede sofra duasini verdi, S... ablanin
karkini yaptik. S... abla riiyama gene girdi malum oldu yani giiliiyordu, hi¢
seslenmedi. Darda beklemiyordu demek ki rahata kavusmus dardan inmig
(K12).

Katilimcilardan dikme dede 6lenin ruhunun baska bir bedene girme siiresinin kirk giin

olmasindan dolayi1 kirk yemeginin verildigini belirtmektedir.

Kirklar askina giden ruhun baska bedene girme siiresinin 40 giin oldugu
icin bu anlamda yapilir. Cem agariz, cenaze sahiplerinin beline kusak
kusatiriz. Onlar meydani temizlerler biz meydan agariz. Stiptirgeyi alirlar
“ya Allah ya Muhammed ya Ali” diyerek ev sahipleri meydan siipiiriir.
Biz onlari yonlendirmeliyiz onlar duasim bilmezler. Soyle derler: Biz ii¢
bacrydik, kirklar meydaninda siipiirgeciydik. Siipiirgeci Selman, yuh olsun
Yezit ile Mervan. Zuhur edecek mehdi sahibi zaman, der temizlerler.
Ondan sonra siipiirge koltuklarinda dara dururlar. Ben de derim ki:
Geldiginiz yoldan durdugunuz dardan, c¢agirdiginiz bizden sefaat
goresiniz. Darlariniz, divanlariniz, kirklarimiz kabul ola, muratlariniz
hasil ola, Hakk’in dergdh-i izzetinde yazilmis ola. Sevgili canlar, falanca
falanca kisi Hakk a yiiriidii. Ola ki HakK a yiiriiyenin alacagi vardir, belki
borcu vardir. Borcu varsa odemek i¢in ikrar eder misiniz? Kabul ederlerse
eyvallah derler ii¢ sefer. Oteki canlara doneriz: Hey canlar, eSer bu dlene
borcunuz varsa édemek icin ikrar eder misiniz? Onlar da eyvallah derler.
Orda borcu olan varsa ¢ikar meydana, der ki bu olen kisiye benim mesela
su kadar borcum var, ev sahibine verir. Borcu olanlar verdigi gibi olenden
alacagi olanlar da alacaklarini ister. Ev sahibi alacaklilara bor¢lari verir.
Kirkin amact da budur. Burada ufak bir ikram olur. Cay olur, pasta olur,
yemek de olabilir. Herhangi bir ikram olur (K16).

Kirk yemegi 6ncesinde, sirasinda ve sonrasinda ¢esitli sembollerle ¢evrili bir ritiieldir.
Ritiieller kurbanin alinmasiyla beraber baslamaktadir. Dede soylu aile olan Haci
Emirli siilalesinden ocakzade, kirk yemegi ritiiclinden 6nce kurbanin kesilecegi bigaga

dua vermektedir. Bu bigakla bir kere kurban kesilebilmektedir. Bagska zaman kurban
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kesileceginde bicagin yeniden dualanmasi gerekmektedir (K9, K10, K11, K15). Bigak
duasi soyledir:

Fermam Celil kurbanm Halil, tig1 Cebrail itaatz: Ismail, yva rabbim nur-u

nebi, duast canlar secdesi Hak olan, Hazreti Ismail’e indi go¢ gurban,

gurbanmin kazaya kalkan ola, belaya bek¢i ola, burada gurban ahirette
Burak ola, yiice Allah kabul makbul eyleye, erenler evliyalar yardimcin

ola. Ya Allah ya Muhammed ya Ali. Allah-u ekber, Allah-u ekber, Allah-u

ekber (K5).
Bicagin dualanmasinin ardindan dede kirk yemegi icin kesilecek kurbana dua
vermektedir.

Sonra gurban kesilirken de dua verilir. Gurban duasi: “Allah Allah Allah.

Allahu Ekber, Allahu Ekber, Allahu Ekber. Le ilahe illallah. Allahu Ekber,

Allahu Ekber ve lillahil hamd ekber. Fermani celil kurbant Halil. Tig-1

Cebrail itaat-i Ismail. Ya rabbim nur-u nebi. Beden-i Safi. Hizir duasi

imam. Seceresi ferman. Hazreti Ismail e indi bu kurban. Kurbanin kazaya

kalkan ola. Belaya bekg¢i ola. Burada kurban ola. Ahirette Burak ola. Yiice

Allah kabul eyleye. Gergegin demine hiitiii ya Ali (K17).
Kirk yemeginde mutlaka kurban kesilmektedir. Kirk yemeginde kesilen birinci kurban
horoz, ikinci kurban isi kogtur. Horozun kesilmemesi durumunda dardan indirmenin
kabul edilmeyecegine olan inangtan dolayr horoz Onemli bir sembol olarak
goriilmektedir. Kirk yemeginde horoz kurban edilmesinin nedeni Nuh Peygamber’in
gemisinin karaya oturdugunda horozun 6tmesidir (K2).

Nuh peygamberin gemisi Demirgazzigin basina oturdugunda

Demirgazzigin basinda dtmiis horuz ondan oénce o gurban edilmis (K2).
Insanlhigin ikinci atasi sayilan Hz. Nuh ile onun gemisinin karaya oturmasini haber
veren horoz arasindaki iliski dikkate degerdir. Burada horoz yok olmaktan
kurtulmanin, yeni hayatin sembolii olarak 6tmiis ve bunun neticesinde bir siikiir olarak
Allah’a kurban edilmistir. Tahtacilardaki ruh tasavvurunda insanin ruhunun
Oliimsiizligl ve baska bedenlerde yasadigi anlayisi dikkate alindiginda horoz, tipki
Nuh’un Gemisi’nin karaya ¢ikarak yok olmaktan kurtuldugunu miijdeledigi gibi 6len
bireyin yeni yasamini miijjdelemektedir. Bdylece horoz yeni yasamin sembolii olarak
kurban edilmektedir. Horoz kurban edilmedigi takdirde ruhun yeni yasamina
baslamasi miimkiin olmamaktadir. Ruh, sikint1 i¢inde beklemektedir. Katilimcinin
ifadesinde gegcen Demirkazik da dikkate degerdir. Nuh’un Gemisi, katilimciya gore

aragtirma alanina yakin Toroslarda bulunan Demirkazik’a oturmustur. Katilimer bunu
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bir dag olarak ifade etse de Demirkazik Tiirk diisiincesinde kozmik direk ve diinyanin
ekseni roliinii iistlenmektedir. Tirk mitolojik diisiincesinde Demirkazik, evrenin
diizenli bir sekilde devretmesini saglayan bir yapiya sahiptir. Diger biitiin yildizlar ve
diinyanin ekseni Demirkazik yildizina bagli bulunmaktadir ve bu baglar koptugunda
birtakim korkung olaylar ¢ikip diinyanin sonu gelecektir (Bayat, 2007a, s. 290).
Demirkazik’in yerinde bulunmasi diinyanin diizeninin devam ettigi anlamina
gelmektedir. Ciinkii Tirk distince sisteminde Demirkazik, diizenin sembolii olarak
goriilmektedir. Bireyin dliimiiyle bozulan diizen onun kirkinda kesilen Cebrail(horoz)

kurbaniyla yeniden tesis edilmektedir.

Horozun kurban edilmesinin ardindan kog¢ kurban edilmektedir. Kesilen kurban, onu
kesen ic¢in sahitlik edeceginden kurban kemiklerinin kirilmamasi, kurbanin
kemiklerinin tam olmasi gerekir.
Aslinda gurban enden kesilir girilmaz da millet simdi yanlis yapiyor kimisi
girtyor. Onun irelde insanmin varligina inantyorsak o gurbanin da bize

sahitlik edeceeegine, gendimize gurban olanin sahitlik edeceegne
inaniyosak girmamamiz gerek. Tiim olmast gerek yani gurbanin (K2).

Gurbanin kemigini girmak tiim tiim bigirrik. Onun suyunu keskekte

gullamirik (K9).
Kesilen kurbanin kemiklerinin tam olmasi gelenegi bazi Tiirk topluluklarinda da
bulunmaktadir. Tuva Tiirklerinde kurban adama torenlerinde hayvanlarin kemiklerine
biiyiik bir 6zen gosterilmektedir. Toren ziyafetlerinde kesilecek hayvanin kemiklerini
kirmak veya ikiye ayirmak yasaktir. Buna gore hayvanin sadece govdesinin
parcalanmasi gerekmektedir. Kemiklerin pargcalanmasi bereketin, basarinin ve hayvan
sayisinin artiginin sonu yani mutlak bir yok olusun semboliidiir (Lvova vd., 2013b, s.
76).

Kurbanin dualanmasimmin  ardindan yemegi pisirecek kadinlara ve onlarin
kullanacaklar kepgelere de dua verilmektedir.
Allah, Allah, Allah. Bu bitti ganisi gele, yiyenlere helal, yedirenlere hayir
olsun, pisirip goyan ve galdiranlara nur iman eylesin. Gittigi yerde gam
ve tasa gormesin. Hizmet sahipleri, comba hakki, evliya keremine. Gercek
erenler demine hiiiiii ya Ali (K5).
Katilimcilar eskiden kadinlarin yemek pisirmede kullandiklar1 kepgelerin dualandigini

ancak bugiin i¢in bunun yapilmadigini belirtmektedirler.
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Baddal dede vardi eskiden bisirdigimiz yemekde kullanilan ¢omg¢alart da
okurdu, bicagi da okurdu (K10).

Kirk yemeginde dede okumadan, hayirli vermeden yemege baslanmuyor.
Bisirilen yemegin ¢omgasini eskiden dedelerimiz okurdu. Gurbani da
okurdu, comc¢ayt da okurdu. Simdi okudan da yok (K15).

Arastirma alaninda bugiin pek uygulanmayan ancak eskiden dedenin mutlaka yaptigi

baska bir dua ritiieli kazanla ilgilidir. Dede kazan duasini s0yle vermektedir:

Allah, Allah, Allah. Artsin, eksilmesin. Tassin, dokiilmesin. Yiyenlere nur

iman olsun. Hastalar sifa bula. Miininler sad ola, miinafiklar berbat ola.

Ucgler, besler, yediler, on iki imamlar, on dort masum paklar, on yedi

kemerbestler, kirklar, seksen bin Rum erenleri, doksan bin Horasan piri,

yiiz bin gaywp erenleri. Hak, Muhammed, Ali, Pirimiz Hiinkdar Hact Bektas

Veli, Abdal Musa Sultan. Kurbani kabul eyleye. Bisirip gaynatanlar,

come¢a hakki olanlar ve hizmet sahipleri gam ve tasa gormeye. Ziyan,

keder vermeye. Gergegin demine hiitiii ya Ali (K17).
Kirk yemegi ile ilgili biitiin hazirliklar tamamlandiktan sonra dede evin miisait bir
odasinda siipiirge, el suyu ve sofra hizmetlerini yiiriitmek iizere yemege katilan
biiytikleri etrafina toplayip halka olusturmaktadir. Kirk yemegine katilan diger bireyler
disarida olusturulmus masalar gevresinde beklemektedirler. Dedenin ve halkaya
katilanlarin hazir olmasiyla beraber topluluk tarafindan ortayr calmak olarak
adlandirilan Alevi inancinda ise car hizmeti olarak adlandirilan siiplirge hizmetine
gecilmektedir. Bu hizmet sofra kurulmadan yerine getirilmesi gereken bir hizmettir.
Manevi temizligin sembolii olan bu hizmete Alevi geleneginde car hizmeti adi
verilmekte olup hizmet sahibine carci ya da siipiirgeci adi verilmektedir. Siipiirgeci
eline bir siipiirge alarak meydana ¢ikmaktadir. Ancak bu siipiirge evde kullanilan
stiplirge degildir, cam dallarindan kesilerek olusturulan siipiirgedir. Meydana ¢ikan
stipiirgeci, meydan1 temizlemeden 6nce dede 6niinde yere niyaz etmektedir. Ardindan
ayaga kalkip ayagini baglayarak yani sag ayagini sol ayaginin bas parmagina basarak
darda durmaktadir. Dedenin izniyle siiplirgeci dedenin Oniini “ya Allah ya
Muhammed ya Ali” diyerek ii¢ kere siipiirmektedir. Siipiirgeci bunun ardindan
dededen duasini almak i¢in siiplirge koltugunun altinda dara durmaktadir. Dede Allah
Allah Allah. Darin dar ola, yiiziin ag ola, hizmetin kabul ola, Sah-1 Merdan yardimcin

ola, diye siipiirgeciye duasini vermektedir. Dedenin duayr vermesinin ardindan

stiptirgeci tekrar meydani temizleyip dara durmaktadir. Dede Allah, Allah, Allah carin
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temiz, yiiziin ak ola, islerin ferah ola, el Hak kabul etsin. Gergege hii ya Ali diyerek

duasini vermektedir.

Fotograf 9: Dede, darda duran siipiirgeciye dua verirken (Sahsi arsiv)

Siiplirge hizmeti maddi temizlikten ziyade manevi temizligin semboliidiir. Zira
stipiirilen meydan fiziki olarak zaten temizdir ve ii¢ defa siipiirgeyle meydani
stipirmek meydanin fiziki olarak temizlenmesinde yeterli olmaz. Buradaki anlayis

meydanin tinsel olarak temizlenip hazirlanmasidir.
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Fotograf 10: Sucunun ocagi temsilen sobaya su damlatmasi (Sahsi arsiv)

Meydanin temizlenmesinin ardindan diger hizmete ge¢ilmektedir. Bu hizmet el suyu
hizmetidir. Kirk yemeginde kurulan sofra hizmetinden 6nce gergeklestirilmektedir. Bu
hizmetin sahibine sucu ad1 verilmektedir. Sucu eline bir siirahi ve kiigiik bir tepsi ya
da kiigiik bir legen alip omzuna havlu atarak meydana girmektedir. Igeri giren sucu
once ocaga ii¢ damla su damla dokmektedir. Ancak katilinan dort farkli kirk
yemeginde ocaga su dokme ritlieli temsili olarak yapilmistir. Kirk yemegi ritiielinin
yapildig1 hi¢cbir mekanda ocak bulunmamaktaydi. Ocaga su dokme ya sobanin igine
su damlatma ya da klimanin oldugu yerin altina su damlatma seklinde gerceklesmistir.
Topluluk mekansal degisimler sonucunda ocaga su dokme ritiielini onun yerine
konumlandirdiklar1 ates ve ocak baglantili nesnelere yiikleyerek gergeklestirmektedir.
Ocaga su damlatma ritiieli bittikten sonra sucu, 6nce dedeye sonra dedenin saginda ve
solunda bulunan dede soylu kisilere el suyu dokmektedir. Ardindan dedenin sagindan
baslayarak halkada bulunanlarin ellerine sembolik olarak birka¢ damla su dokmekte
ve ardindan su dokiilen eller havluyla kurulanmaktadir. Yapilan el suyu hizmetinde
eller tamamen yikanmamaktadir. Ellere birkag damla su dokiiliip parmaklar
1slatilmaktadir. Buradaki amag siipiirge hizmetinde oldugu gibi manevi bir temizliktir.
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El suyu hizmetgisi halkada bulunanlarin tamaminin ellerine su doktiikten sonra elinde
suyun bulundugu kapla birlikte omuzuna havlu atarak meydana gelerek dara
durmaktadir. Dede Allah Allah Allah erenlerin yunagi pak olsun, sirlar daim olsun,
gtinahlar affolsun, Selman-1 Pak efendimizden sefaat olsun. Nutuk bizden, nefes bizden
olsun. Gergege hii miimine ya Ali diyerek el suyu hizmet¢isinin duasini vermektedir.
Sucunun hizmeti bitince sucu elindeki su kabmni, tepsiyi ve havluyu bir kenara
birakarak meydanda tekrar dara durmaktadir. Dede Allah Allah Allah hizmetin saf ola,
erenlerin imani pak ola, Seyyid-i Selman’in ge¢mis kerameti tizerine ola, ger¢ege hii

giilbengini okur ve talip hizmeti bittigi i¢in yerine geger.

Fotograf 11: El suyu hizmetinden bir goriiniim (Sahsi arsiv)

El suyu hizmetinin bitiminin ardindan dede sofranin kurulmasini istemektedir. Kirk
yemegini veren ev sahiplerinden biri meydana gelip sofrayr kurmaktadir. Kirk
yemegini veren birey, Haci Emirli siilalesinden biriyse sofra ocakli aile tarafindan
degil talip toplulugundan olan biri tarafindan kurulmaktadir. Ciinkii stipiirge, el suyu
ve sofra hizmetleri dede ocagi olan aile tarafindan yapilmamaktadir(K5). Dede ocakli

aileler, hizmetin yiiriitilmesinden sorumludurlar. Sofralarin kurulmasindan sorumlu
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hizmetg¢iye sofract adi verilmektedir. Kirk yemeginde sofra once dedenin Oniinde
kurulur, dede soylu ocaklilarin bulundugu yere sofra serilmeden ve burada yemege
baslanmadan diger taraflarda yemege baslanmasi miimkiin degildir. Sofraci sofray1
kurduktan sonra dede kirk yemegi duasini okumaktadir. Allah Allah Allah diyelim.
Geldi riza lokmast hak verdi, biz yiyelim. Nimeti Celullallah, bereketi Halilullah.
Sefaat eyle ya rasulullah. Erenler sofrasi, pirler lokmasi geldi. Arta eksilmeye, tasa
dokiilmeye. Yiyenlere helal, getirenlere delil ola. Hakk’a yiiriiyen canimizin ahirette
azigr ola. Lokma sahibinin lokmasi, kurban sahibinin kurbani Hakk’in dergahina
yazila. Kazanip getireni, pisirip yedireni Hak saklaya, Hizir bekleye. Bir daha agri,
act, elem, keder gérmeye. Yiice Allah ciimlemize saglk huzur mutluluk vere. Gékten
hayirli rahmetini, yerden hayirli bereketini eksik etmeye. Ucler, besler, vediler, on iki
imamlar, on dért masum paklar, on yedi kemerbestler, Kirklar, gaip erenler, evliyalar,
Hizir Aleyhisselam, boz athlar, Gani Baba, Ceddin Sultan Ibrahim Baba yiizii suyu
hiirmeti i¢in. Allah nuri nebi keremi, pirim Ali, Hiinkdr Haci Bektasi Veli yiizii suyu
hiirmeti i¢in. Hakk’a yiiriimiis olan camimiza sefaat eyleyesin. Menzilini, makamini
cennet eylesin. Duasi bizden kabulii Allah tan. Sefaati Muhammed Mustafa dan. Itaati

Sah-1 Merdan Ali’den ola. Ger¢egin demine hiiiiti ya Ali.

Bu kirk yemegi duasindan sonra dede; kirk yemegini veren cenaze sahibine horozun
dostinden, horozun sag bacagindan ve koyunun dosiinden bir lokma yaparak
yedirmektedir. Kirk yemegini veren birey dedenin sag elinde bulunan lokmay1
yemeden evvel dedenin sag elinin bileklerini kendi sag ve sol eliyle kavramaktadir.
Dedenin elinden lokmay1 yiyen kirk yemegi veren birey, dedenin elini 6piip alnina
degdirerek disar1 ¢ikmaktadir. Ardindan dede, 6nce horozun bacagindan, ardindan
koyunun dosiinden ve sonra da horozun désiinden yiyerek yemegi baslatmaktadir.
Dede yemege basladiktan sonra digerleri de yemege baslayabilmektedirler. Ancak
horozun bacagi, koyunun dosii ve horozun dosii sadece dede ve ocakzadeler tarafindan
yenmektedir. Dedenin bulundugu mekanda yemek sonuna kadar kesinlikle su
icilmemektedir. Dede soylu ocakzade yemek boyunca su igilmemesini imam
Hiiseyin’in susuz olarak sehit olmasina baglamaktadir(K8). Yemeklerin bitirilmesinin

ardindan su i¢ilebilmektedir.
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Fotograf 12: Dede kirk yemegini veren ev sahibine yemek dncesi lokma verirken (Sahsi arsiv)

Yemekler sofradan kalktiktan sonra dede ve halkada bulunanlar sofranin ug
kisimlarindan tutarak sofraya niyaz etmektedirler. Ardindan dede sofra duasini
vermektedir. Allah Allah Allah diyelim. Geldi Ali sofrast, destur sah diyelim. Dolsun
tasmasin, yensin eksilmesin. Bereketi bol, sifasi ¢ok ola. Yedirip icirdigin lokmalar
sifa ola. Hazirlayp pisirene, dokmeden getirip gotiirene sevap sefaat ola. Selman-i1
pak dergahinda kabul gére. Ucler, besler, yediler, on iki imamlar, on dért masum
paklar, on yedi kemeribestler, Kirklar dergahinda kabul gore. Gayp edenler,
evliyalar, Hizir Aleyhisselam. Boz atlilar, Gani Baba, Gazi Baba. Ceddin Sultan
Ibrahim Baba Yiizii hiirmeti icin. Yiyip ictigimiz soframizin nimetini ¢ok, bereketini bol
eyle. Yedirip igirenin gelmislerine, ge¢cmislerine sevap, hayw ola. Hiinkdar Hacibektag
Veli dergahinda kabul gore. Allah Ehlibeyt yolundan aywrmasin. Islemis oldugu
glinahlar, suglar af ola. Melekler onciin, evliyalar yardimcin ola. Hak kabul eyleye
ger¢egin demine hiititi ya Ali. Sofra duas1 verildikten sonra sofra kurulmadan evvel
yapildig1 gibi tekrar el suyu hizmeti yapilmaktadir. El suyu hizmeti yapilmadan
kimsenin ayaga kalkmasina izin verilmemektedir. El suyu hizmeti dededen baslamak
suretiyle daha 6nce anlatildig1 sekliyle yapilmaktadir. Halkadaki herkesin eli sembolik
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olarak yikandiktan sonra el suyunu dagitan sucu, dara durarak dedenin karsisina
geemektedir. Dede Allah Allah Allah. Hizmetlerin saf ola, kazancin bol ola, erenlerin
imanit pak ola, Fadime Anamiz sefaatcin ola, Hiinkdr Hacibektas Veli duacin ola,
gercege hii ya Ali diyerek sucunun duasini vermektedir. Ardindan dede elini 6perek
elinden niyaz alir, hizmet sahibi yere niyazda bulunarak hizmet tamamlanmis olur.
Bundan sonra Erkan oncesinde ¢ikarilmis olan ¢oraplar giyilebilir ve su igilebilir. Bu

hizmetler tamamlanmadan ¢orap giyilmemekte ve su igilmemektedir.

Fotograf 13: Dardan indirmenin sonunda dedenin son duayi vermesi (Sahsi arsiv)

Arastirma alaninda dardan indirme, mutlaka yapilmasi gereken bir ritiieldir.
Katilimcilarin tamami dardan indirmenin yapilmasi gerektigini bunun kendileri i¢in
hem geleneksel hem de inangsal bir zorunluluk oldugunu belirtmektedirler. Dardan
indirme, i¢inde birgok sembolii barindiran bir nitelige sahip olmakla birlikte Alevilikte
yola girmenin temel unsurlarindan ikrar verme ve musahip olma cemlerinin arastirma

alaninda yapilmamasindan dogan boslugu kismen doldurmasi bakimindan da énem
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tasimaktadir. Nitekim arastirma alaninda kirk yemeginde yapilan hizmetlerden

slipiirge, su ve sofra hizmeti cem ibadetinin bir pargasi olarak yasamaktadir.
3.5.2. Mezar Ziyareti Ritiieli

Oliimii hatirlatmasi, ruhlarn yiicelterek yiice duygular beslemesi, yapilan dualarin
kabul edilmesine vesile olmasi, 6liilerin yalnizligin1 gidermesi amaciyla Anadolu’da
mezar ziyareti yapilmaktadir (Karaman, 1996, s. 11). Ziyaret ritiieli, Alevi dini ve
toplumsal diizeninin temel tasiyict inang ritiiellerinden biridir. Ziyaretin 6ziinde
yasayan ya da dlen bir kisinin veya kutsallastirilmis bir mekanin dogaiistii giiclere
sahip oldugu ve bu giiclerin geride kalan yasayanlara faydasinin olabilecegi gibi
zararlarinin da olabilecegi inanci yatmaktadir (Yildirim, 2020, s.288). Arastirma
alaninda yasayan Tahtacilarin en 6nemli ziyaret yeri koylin mezarligidir. Tahtacilar,
koy mezarhigini belirli araliklarla ziyaret etmekte ve mezarlik ¢evresinde cesitli

ritiielleri gergeklestirmektedirler.

Mezar ziyaretini, defin sonrasi mezar ziyareti ve 6nemli giinlerde yapilan mezar
ziyaret seklinde gruplamak miimkiindiir. Arastirma alaninda definden sonra mutlaka

mezar ziyareti yapilmaktadir.

Definden sonra mezara gidilir. Her zaman gidersin amma arife giinii
mutlaka gidilir, ziyaret edilir, sofra serersin, seker sagarsin (K5).

Mezarlhk ziyaretine ¢ok biiyiik onem verilir, definden sonra mezarliga
gidilir, bayram arifesinde mutlaka mezarliga gidilir, hele bayram
arifesinde mezarlik etrafinda yemek yenilir sofra serilir. Bu sofranin
olmazsa olmazi da kombedir. Ayrica mezarlik icerisinde ve kenarinda
disinda havaya seker sa¢ilir herkes ondan olmaya ¢alisir(K7).

Definden sonra mutlaka mezar ziyaret edilir. Definden sonra da ziyaret
edilir baska zamanlar da ziyaret edilir. Ama eger ¢ok uzakta degilsen
imkdnin varsa arife giinii de mutlaka mezarlik ziyareti yapilir mezarlikta
da yemek yenir(K12).

Definden sonra mezar ziyareti yapariz. Ozellikle arife giinii yapilir.
Mezarhik ziyaret edilir. Sonra 6gleye dogru sofra serilir mezarlik kenarina
tiim koylii tolu yemek yer. Bu yemeklerde mutlaka kémbe olur. Onun
yvaninda icecekler olur. Cay demlenir, gave bisirilir. Baska yiyecekler de
olur da kémbe kesin olur. Kémbeyi elle poleller. Bazen de basinda yemek
verler. Onun saghginda cani istedigi cammin ¢ektigi seyler varsa onun
cani i¢cin basinda yemek yenir(K14).
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Anadolu’da oliim olayindan sonra mezarligin ilk kez ne zaman ziyaret edilecegini
iligkin bir kural bulunmamaktadir. Ziyaretin yapilacagir giin ¢ogunlukla ol
sahiplerinin bu konuyla ilgili tutumlarina, diisiince ve yorumlarina gore
degisebilmektedir (Ornek, 1971, s. 80). Definden sonra mezar ziyaretinin ne giin
yapilacagi arastirma alaninda da belli kurallara baglanmamistir. Katilimcilar bu

konuda farkli anlamlandirmalar yapmaktadirlar.

Kimi katilimcilara gore definden sonra mezar ziyareti 6liiniin gémiilmesinden ii¢ giin
sonra gerceklestirilmelidir.
Cenazenin gomiildiigii giin mezara baska gidilmez. Olii gomiildiikten iic
giin sonra mezara gidilir. Kimisi hemen 6biir giin gidiyor. Mezere giderler,
mezar topragina su dokerler. Basinda dua okurlar (K3).
Definden sonra mezar ziyaretinin igiincli giin yapilmasiyla iliskili olarak kimi
katilimcilar  biiyliklerinden boyle gordiiklerinden dolayr yaptiklarim1  ifade
etmektedirler.

Evvelden éyle dirlerdi. Ug giinden sonra giderlerdi (K3).

Oyle géordiik yani biiyiiklerimizden ezelden beri dyle dirler. Ugiinden sonra

olur yani (K8).
Nedenini bilmem hocam da eskiden beri 6yle yaparik yani (K9).

Bazi katilimcilar 6liiniin ruhuna {igiincii giin yemek verildigi i¢in mezar ziyaretinin
ticlincii giin yapilmasi gerektigini ifade etmektedirler.
Olen icin ticiincii giinde 6liiniin ruhuna yemek verilir. Bu yemekte dua da

vaptirabilirsin dua da yaptirthr. Aslinda bugiin 6liiniin ruhuna ekmek
verildigi giin mezarliga ziyarete gitmek gerekir (K7).

Uciinde gidilir aslinda muhakkak. Ucii gelince ziyaret edilir, ii¢c yemegi
verilir ondan dolayr yine veriyorlar yedirmek igin iigiinde de bir yemek
oldugu i¢in. O giin ziyaret edilir (K11).
Defin sonrasi mezar ziyaretinin talkinin verildigi birinci gilinde tekrar gidilmesini
dogru bulmayan katilimcilar da bulunmaktadir. Bu katilimcilara gore talkin verilen
giiniin disindaki herhangi bir zamanda mezar ziyareti yapilabilmektedir.
Onun belli bir seyi yok amma 6biirsii giin gidilir. Defnettin birinci giin

dalkini verildi. O giin basga gidilmez mezere. Obiirsii giin gidilir, gidip
gormek istenir (K1).
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Ondan sonra gitmek isteyen yarintesi giin gider. Aileden yani gitmek
isteyen. Biz de her zaman isteyen arzu eden ne zaman gitmek isterse o
zaman gider. Belli bir siiresi yok ama genelde yarintesi giin ailesi gitmek
ister. Amma cenazenin gondugu giin herkes helallik topragini atar,
vaghgm baglar. O giin geri gidilmez bir daha mezarliga. Ama sabahtan
obiirsii giin sabahtan erkenden gidip gormek isteyen olur (K2).

Definden sonraki giin mezarliga gidilir. Zaten bizim milletin ¢cogu disarida
oldugundan cenazeye yetisemeyenler yakinlarindan ertesi giin mezarliga
gider. Orada duasini okur (K6).

Yarin da gider bir giin de gider. Her zaman gidilir. Amma ekseriye ikinci
giin gidilir. Onun zamani yok yani (K10).

Onun giinii  yok benim bildigim. Obiirsii giin gidersin. Cenazeyi
defnettikten sonra hoca dalgin veriyor. Eve gecilir. Isteyen 6biirsii giin
gider. Belli bir zamani yok (K14).

Katilimcilar talkinin verildigi giin tekrar mezara gidilmemesinin nedenini cenazenin o
giin rahat birakilmasi gerektigi seklinde anlamlandirmaktadirlar.

Dalkin veriliyo ilk giin. Dalgindan sonra gidilmez. Ondan 6biirsii giin
gidilir. 1lk giin 6liiyii rahat birakin, dinir (K1).

Actili saten aile oraya bir daha gidersen o giin daha ¢ok heder olur, ondan
dolayi ilk giin gidilmez bir daha gidilmez yani o giin ondan sonraki giin
sakinlestikten sonra gideriz. Dalgin verildikten sonra gidilmez o giin hesap
verecek ya rahat birakilir yani dirler. Dalkindan sonra herkes eve gider,
mezarin yaninda beklenmez (K2).

Iste ilk giin dalkin verilivor. Oldiigiinii anliyor. Eyvah go¢miisiim bu
diinyadan, dirmig 66le dirler. O giin baska gidilmez. Ondan sonra gidilir.
Her zaman gidersin (K5).

Bazi cenaze sahipleri actya dayanamadiklar, 6liilerine 6zlem duyduklari i¢in definden

sonraki giin mezara ziyarete gitmektedirler.

Cenaze sahibi acisina dayanamaz, bir daha gormek ister onun igin obtirsii
giin gider (K4).

Definden sonra mezara aslinda iiciinden sonra gidilir de biz dayanamadik
ikinci giin gittik(K11)

Insan kaybettiklerini ozliiyor, baska nedeni var mi bilmem de yani biz
gormek isteriz (K12).
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Dayanamak biz dliilerimize. Icimiz yanar, bekleyemek ondan ébiirsii giin
giderik yani (K15).
Aragtirma alaninda defin sonrasi mezar ziyaretinin ne zaman olacagiyla ilgili belli bir
sinirlandirma yoktur. Ancak katilimcilarin ¢ogunlugu aslinda mezar ziyaretinin 6liiniin
ruhuna yemek verildigi tiglincti giin gidilmesi gerektigini ifade etmektedirler. Buna
ragmen katilimcilar defin sonrast mezar ziyaretini herhangi bir zamanda
yapmaktadirlar.

Ug giin sonra giderlerdi eskiden simdi ébiirsii giin gidiyorlar. Isteyen ilk
gtin degil de sonraki giinler istedigi giin gidiyor (K3).

Defnettin oliiyii dalkin verildi, o giin baska gidilmez. Obiirsii giin giden
olur. Ug¢ giin sonra dirler ashinda da ikinci giin giden oluyor (K5).

Mezara defnedildikten sonra iictincii giin gidilmesi gerekir. Fakat buna
pek uyuldugu gériilmiiyor (K7).

Uc¢ yemeginden sonra gidilir ashinda. Ug yemegi verilir, ondan sonra
mezere gidilirdi. Amma simdi buna uyan olmuyor. Adam dayanamiyor,
obiirsii giin gidiyor. Olmuyor yani bazist dinlemiyor (K8).

Ug giin sonra gidilir zaten, biz iki giin sonra gittik. Gittik orada mezarlari
ziyaret ettik. Ordan geldikten keri burada topladik milleti yedirdik biraz
bir seyler yaptik (K11).
Katilimcilardan elde edilen verilere gére defin sonras1 mezar ziyaretinin yapilmasinda
belirli bir zaman sinirlamasi kurali yoktur. Ancak Anadolu’da mezar ve mezarliklarin

persembe ve cuma giinlerinde, arife ve bayramlarda diger zamanlara gére daha fazla

ziyaret edildigi gorilmektedir (Yavuzer, 2015, s. 68).

Adana Tahtacilar1 defin sonrast mezar ziyaretinin disinda belirli giinlerde de bu
ziyareti gerceklestirmektedirler. Bunlarin basinda bayram arifesinde yapilan mezar
ziyareti gelmektedir. Arife giinii yapilan mezar ziyareti topluca yapilan bir ziyarettir.
Bayram arifesinde mezarliga gidilmekte her aile kendi mezarini temizlikte ve
mezarlarma su dokmektedir. Mezarlik ziyareti sirasinda mezarlarin iizerine murt
dallar1 da serilmektedir. Isteyen aileler mezarlarinin icine cicek ekmekte ya da mezar

yakinina aga¢ dikmektedirler.

Arife giinii yapilan mezar ziyaretinin en Onemli an1 6gle vakti topluca yemek

yenilmesidir. Mezarligin disindaki uygun alanlara sofralar serilmektedir. Her aile ya
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da siilale kendi i¢inde grup olusturarak sofralarini birlestirip sofralar sermektedirler.
Arife giinii yapilmasi zorunlu olan bu sofra serme ritiieli, iginde bir¢ok sembolii
barindirmaktadir. Mezar ziyaretinde kurulan sofralarda genellikle sulu olmayan
yiyecekler tercih edilmektedir. Bunlarin basinda kombe gelmektedir. Kombe
olmaksizin mezar ziyareti sirasinda kurulan sofralar bir anlam ifade etmemektedir.
Kombe burada ritiielik bir yiyecektir. Kdmbe boliiniirken bigak ya da benzeri nesneler
kullanilmamakta kombe elle boliinmektedir (K4). Ayrica sofra kurulan alanda yemek

yenildikten sonra yemegini yiyenlerin basina seker atilarak sa¢1 yapilmaktadir.

Fotograf 14: Arife giinii mezarhk etrafina serilen sofralar (Sahsi arsiv)

Bir de bizim arife giinleri mutlaka yemegimiz olur. Arife giinii biitiin millet
mezarliga toplanir, mezarlikta duasini yapar ziyaretini eder. Ondan sonra
mezarligin kenarindaki bos yerlere herkes getirdigi ortiilerini serer.
Mezarlikta yatan yakinlarimizin cant i¢in orada yemek veririz. Orda da
genellikle kuru yemekler olur pasta olur, bérek olur, ¢orek olur iste sarma
dolma olur. Ama illaki olmazsa olmaz diyecegim kémbemiz olur mutlaka
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kémbe olmazsa olmaz. Kombeyi de oyle ne bicaginan ne polmek.
Elimiznen pélerik (K4).

Arife giinii tiim koylii gider. Kombe bisirilir, ¢cay yapilir, act gaave yapilir,
seker sacilir. Arife giinii tiim koylii gider (K5).

Uzaktan geldiyse geri dondiiyse arife giinii mezeerlik ziyareti mutlaka
yvapilir. Bir gorsen arife giinii mezerligi herkes gelir yemegini getirir.
Mezerlikte seker sacarlar, havaya atallar herkes gapmaya ¢alisir. Mezerin
disina sofralarumizi gurariz, ikramlarda bulunuruz. Arife giinii ¢ok
galabalik olur mezerlik (K9).

Normalde mezarligin basinda yemek yenir. Bayramda gidiyok mezarligin
orda yemek yiyok. Sofra seriyok mezarligin kenarina, arife giinii daha ¢ok
yaparik. Sofrayr mezarligin disina, kenarina seriyok. Iceride olmaz.
Kémbe yapuyok, borek yapiyok, yani kimisi sarma sarar, kimisi iste datl
alir. Yani pasta yapar kimisi. I¢inden ne gelirse onu yaparsin. Simdi sulu
vemek genelde olmaz. Kuru yemek olur daha ¢ok. Amma kombe muhakkak
bayramlarda olur. Arife giinii yaparik (K11).

Ama arife giinii sehirde de olsan yani Adana’da da yasasan imkanin varsa
isin giictin yoksa o giin mutlaka mezarliga gidilir. Ziyaret edilir. Sofralar
serilir (K14).

Mesela bayram giinleri genelde gidilir. Varirlar mezara mezarin tistiinde
mutlaka bir su dokerler. Dua okurlar bildigi dualardan. Biraz yiyecek bir
sey alirlar orada bulunanlara o yiyeceklerden ikram ederler. O yiyecek
ikram etme mutlaka olur o vazgegilmezdir. Mezar ziyareti bir tiirbe
ziyareti gibidir onun icin ikramda bulunulur. Yani mezarda yatanlarin
goniillerinin mutlu olmasi igin yapilir. Onun evi var orada onu gérmeye
gidiyorlar diisiincesiyle gidilir. Hem yatamin ruhu sad olsun hem de bir
ozlem gidermek icin yapilir. Hem de varsa giinahlarini affettirmek igin bir
lokma dagitirlar (K16).
Oliilerin, lmiis atalarin géniillerinin hos tutulup Kizdirlmamasi, yatistirilmasi
uygulamalarinin tamamin1 olusturan oOliiler kiiltii; oliimle birlikte her seyin
sonlanmadig1 6liimden sonra da baska yer ve zamanda yasamin siirdiigii ve 6lenin
oldiikten sonra iiyesi bulundugu aile ve toplumla miinasebetini siirdiirdiigli inanci
iizerine temellenmistir. Oliim korkusu ve onun bir sonucu olarak ortaya ¢ikan saygidan
dolay1 topluluklar birtakim ritiieller iiretmislerdir. Oliiler kiiltiine gére, 6len atalarin
ruhlar1 yeryiiziinde kalarak geride biraktiklar1 yakinlarinin hayatlarini, kendisine
yonelik tutumlarina gore iyi yonde ya da kotii yonde etkileyebilmektedir. Bundan

dolay1 ata ruhlarinin yardimini almak icin onlarin goniillerinin hos tutulmasi adina

mezarlara, onlarin yasamlarinda sevdikleri yiyecek ve igecekler sunulur; belirli
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zamanlarda kurban verilerek 6zel ritiieller ile atalar anilir. Anadolu’da goriilen mezar
ziyaretlerinde olenin ardindan yapilan birtakim uygulamalar atalar kiltiiniin

giinlimiize yansimalaridir (Emiroglu ve Aydin, 2003, s. 567).

Arastirma alaninda yasayan Tahtacilarin mezar ziyareti sirasinda mayali hamurun
tepsi lizerine yayilip lizerine susam atilarak firin iginde pisirilmesiyle olusturduklar
kombeyi dagitmalari, kansiz kurban olarak ata ruhlar1 adina {igiincii sahislar tarafindan
yenilmektedir. Burada kombe ata ruhlarint memnun etmek amaciyla toplulugu

olusturan her grup tarafindan pisirilip dagitilmaktadir.

Fotograf 15: Arife giinii mezarhk etrafinda sac1 yapilmasi (Sahsi arsiv)

Mezar ziyareti sirasinda yapilan kansiz kurbanlardan biri de sagidir. Biitiin Tiirk
boylarinda ortak bir kavram olan sagi, topluluklarin kendi alin teriyle kazanmis
olduklar1 en degerli ve en kutsal iiriinlerinden olusmaktadir. Bu iirlinler hayvansal
tiriinler olan siit, yag, kimiz olabilecegi gibi tarimsal {iriinler olan dar1, bugday, sarap

ve bunlarin disinda para gibi degerli metalar ve buna benzer seyler de olabilmektedir
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(Inan, 2020b, s. 99-100). Adana Tahtacilarinin mezar ziyaretinden sonra kurduklari
yemek sofralarinda seker sacarak sac¢i yapmalar1 6len atalarindan korunma ve iyilik
dilemelerinin glinlimiize yansimalaridir. Bu anlayils Saman inanglarinda da
bulunmaktadir. Buna gore insanin ¢evresi hem i1yi hem kotii ruhlarla ¢evrelenmistir.
Iyi ruhlar, insam kétii ruhlardan korumak igin kétii ruhlarla miicadele etmektedir. lyi
ruhlarin memnun edilmesi adina iyi ruhlara, kotii ruhlardan korunmak i¢in de kdoti

ruhlara sac1 yapilmasi gerekmektedir (Inan, 2020b, s. 102).
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SONUC

Nergizlik koyii Tahtacilarinin hayatin ge¢is donemlerinden olan 6lime yiiklemis
olduklar1 anlam ve Oliim c¢evresinde olusturmus olduklari inanmis ve ritiielleri
arastirmanin konusunu olusturmaktadir. Konu dahilinde katilimeilarin 61iim oncesiyle,
6liim sirastyla ve 6liim sonrasiyla iligkili inaniglart ile bu inanislar ¢evresinde olusmus
ritiel ve uygulamalara vermis olduklar1 sembolik anlamlarin ortaya ¢ikarilmasi
arastirmada hedeflenmistir. Arastirmanin gergeklestirildigi alan Alevi inancina
mensup Tahtacilarin yasadigi bir alan olup 6liimle iliskili zengin bilgilere sahiptir.
Oliime iliskin anlamlarin ortaya ¢ikarilmasina ydnelik olarak Tahtacilarmn &liimii nasil
adlandirdig1 ve anlamlandirdigina dair problem ciimlesinden hareket edilmistir. Bu
problem ciimlesiyle baslayan aragtirmanin kuramsal ¢ercevesini sembolik etkilesim
kurami olusturmaktadir. S6z konusu kuramin segilmesinin nedeni Sliimiin, i¢inde
bir¢ok sembolii barindirmasi ve bu sembollerin toplumsal etkilesim i¢inde anlam
kazanmasidir. Nitekim sembolik etkilesim bakis agisinda toplumsal anlamlar

semboller tizerinden anlamlandirilmaktadir.

Arastirmanin kuramsal ¢ergevesini olusturan sembolik etkilesim yaklagimina gore
Oliim, bireyin ona yiiklemis oldugu anlamlar cergevesinde anlasilabilmektedir. Bu
anlayisa gore oliimiin etkilesim siireci igerisinde sembollerle beliren anlamlar1 6ne
cikarilmaktadir. Oliim ve onun etrafinda sekillenmis duygu, diisiince ve eylemler
sosyal olarak yapilanmaktadir. Oliime iliskin anlam yaratmalar bireylerin deneyimleri
cercevesinde gelisen anlama ve yorumlamalara bagli olarak ortaya c¢ikmaktadir.
Tahtac1 Alevilerinde 6liim Oncesindeki kag¢inmalar ve Olimii diisiindiiren 6n
belirtilerin kiiltiirel anlamlarinin ne olduguna dair alt problem ciimlesinin sonucunda
arastirma alaninda 6lim olgusu, kendine oncelikle 6liim 6ncesi kaginma ve 6limii
diisiindiiren 6n belirtilerle yer bulmaktadir. Oliim 6ncesi kaginmalarm ve 6liimii
diistindiiren 6n belirtilerin kiiltiirel anlamlar1 sembolik bir siire¢ olan sosyal etkilesim
icinde anlamlandirilmaktadir. Arastirma alaninda hayvanlarin bazi davranislari,
rilyada goriilen olaylar ya da nesneler, gorlinmeyen varliklarin goriiniisii, dogadaki
olagandis1 degisimler, esyalarin oliimle iligkili anlamlar1 ve ¢esitli davranislarin
oliimiin 6n belirtisi olmasi bireylerin deneyimleri sonucu anlamlandirilmaktadir. Bu
deneyimler sonucunda 6liim getirici bir sembol olarak degerlendirilen belirtileri

uzaklastirmak i¢in birtakim uygulamalara bagvurma geregi duyulmaktadir. Bireylerin



etkilesim siireci igerisinde edinmis olduklar1 deneyimler ile kullandiklar1 sembollere
verilen anlamlar mensup olduklar1 gruplar tarafindan farkli anlamlar
tastyabilmektedir. Ornegin Alevi topluluklarinda 6zellikle Tahtacilarda Muharrem
orucunun sonunda tutulan ve aksam oldugunda hi¢bir sey yenilip i¢ilmeden sabah
asurenin yapilmasina kadar tutulan ogundurma orucu 6nemli bir ibadet olarak kabul
edilmektedir. Ancak arastirma alaninda yasayan Tahtaci toplulugunun Haci Emirli
siilalesi tarafindan ogundurma orucu tutmak Oliim getirici bir eylem olarak
anlamlandirilmaktadir. Bunun nedeni ise uzun yillar 6nce Hact Emirli siilalesinden
Zedeli adl1 geng bir kizin ogundurma orucu tutmasinin sonunda dlmesidir. Daha 6nce
tutmasi zorunlu olmamakla birlikte 6nem verilen bir ibadet olan ogundurma, yasanan
ac1 bir olaydan sonra 6liim getirici bir sembol olarak anlamlandirilmistir. Bu olaydan
sonra arastirma alanindaki Haci Emirli siilalesi ogundurma orucu tutmamustir.
Dolayisiyla 6liim getirici nitelige sahip bu eylem yerine getirilmeyerek oliimden
kacinilmig  olmaktadir.  Anlamlandirmanin  6znelligi bu  Ornekte agikca
goriilebilmektedir. Ayni inan¢ toplulugunda yasayan gruplar, etkilesim siirecinde
eylemlere farkli sembolik anlamlar yiikleyebilmektedirler. Bir grup icin 6liim getirici
bir nitelige sahip olan eylem, baska bir grup i¢in Onemli goriilen bir ibadet
olabilmektedir. Oliim dncesine dair belirtilerle ilgili inanis ve uygulamalar ile 6liimii
uzaklastirmak i¢in yapilan ritiiellerden bazilar1 sosyal hayattaki degisimlere paralel

olarak ya degisime ugramis ya da yok olmustur.

Tahtaci Alevilerinde 6liim sirasinda yapilan islemlerin ne olduguna yonelik sorulan alt
aragtirma problem ciimlesi sonucunda Tahtact Alevilerinde 6liim sirasi inanis ve
ritiiellerin  6lii bedeni ve mekansal islemler cercevesinde olusan sembollerle
cevrelenmis oldugu sonucuna varilmistir. Bu islemler yapilmasi zorunluluk haline
getirilmis ve toplumsal etkilesim i¢inde anlamlandirilmig 6liimiin duyurulmasi, 6liiniin
beklenmesi, 6liinlin yikanmasi, kefenlenmesi, cenaze namazi, 6liiniin defnedilmesini
de kapsayan belirli semboller dizisinden olusmaktadir. Oliimiin anlamlandirilmasinda
bu islemlerin yapilmasinin ana noktalarimi yasanilan cografyanin sartlari, inang
temelleri ve Glenin cinsiyeti gibi etmenler belirlemektedir. Yasanilan cografyanin
sartlar1 6liinlin gomiilmesi sirasindaki sembollerle belirmektedir. Mezarin tabanina
désenen ve arastirma alaninda yetisen murt bitkisi, cenazenin iizeri kapatilirken
kullanilan ardi¢, ¢cam ya da katrandan yapilmis sapitma tahtas1 bunun gostergesidir.

Aragtirma alaniin Alevi inancini yasayan Tahtaci bir topluluk olmas1 kendini 6liiniin
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beklenmesi, Oliiniin giydirilerek kefenlenmesi, cenazenin gémiilme vakti ve defin
sirasinda Olenin yanma konulan egyalarin sembolik anlamlariyla gdstermektedir.
Burada anlam eylemin ne oldugundan ¢ok topluluk iiyelerinin o eylem hakkindaki
anlamlandirmalarinin ne oldugu iizerinedir. Ornegin dliiye kiyafet giydirmenin anlami
eylemden ¢ok bu eylemin arka planda neyi sembolize ettigidir. Inan¢ unsurlarinda
ruhun sonsuzlugu bulunan toplulugun Oliiye yeni kiyafetler giydirerek onu yeni
yasantisina hazirlamasi bunun gostergesidir. Olenin cinsiyetiyle ilgili sembolik
etmenler ise 6lii bedeni iizerinde ve mekansal baglamda anlam kazanmaktadir. Olenin
belli yerlerine kina yakilmasi, tabutun iizerine gelinlik, ceyizlik esya konulmasi,
mezarin gogis hizasinda kazilmasi 6lenin kadin oldugunu sembol ederken; mezarin
bel hizasina kadar kazilmasi 6lenin erkek oldugunu, tabut iizerine bayrak konulmasi
6lenin geng bir erkek oldugunu sembol etmektedir. Sosyal iliskiler ag1 i¢erisinde 6lim
sirasinda yapilan bu islemler 6lenin Tahtaci olarak yasadig1 ve gidecegi yere Tahtact

olarak gitmesi i¢in yapilan bir dizi sembolleri i¢inde barindirmaktadir.

Tahtact Alevilerinde 6liim sonrasinda yapilan islemlerin ne olduguna yonelik sorulan
alt aragtirma problem ciimlesinin sonucuna gore 6liim sonrasi inanis ve uygulamalari
icinde mezar islemleri, Oliiniin biraktig1 esyalar, agit kiiltiiri, yas ve taziyeyi
barmndirmaktadir. Mezar, Tahtaci kimligini gosteren mekéansal sembollerin basinda
gelmektedir. Toplulugun mezar iizerine ¢ektigi yil ipi mezarin bir yil i¢inde 6lmiis bir
Tahtact mezar1 oldugunu gosteren 6nemli bir semboldiir. Arastirma alanindaki Tahtaci
toplulugunun mezara g¢ekilen ipi bu sekilde anlamlandirmasi rasyonel bir
anlamlandirma olarak durmaktadir. Oliim sonrasina dair Tahtaci toplulugunun nem
verdigi bir diger unsur yas siirecidir. Yas siireci, i¢inde pek ¢cok sembolik durumu
barindirmaktadir. Yas siirecinde uyulmasit gereken davranislar, yasin siiresi,
cinsiyetlere gore yas tutma sekilleri toplumsal etkilesim igerisinde yapilanmaktadir.
Yasimn yaninda toplulugun inangsal bir 6gesi olan cenaze basinda nefes okuma
kiiltiiriiniin toplumsal degismeyle birlikte yok olmaya basladig1, 6liim sonras1 sembolii
olan nefes sdylemenin artik anlamani yitirmeye basladig1 goriilmektedir. Bununla
birlikte yasin 6nemli gostergelerinden agit kiiltiirii 61iim sonras1 sembolii olarak giiclii
bir sekilde yasamaktadir. Yasin sonlandirilmasinda kirk 6nemli bir sayisal semboldiir.
Bireyler yaslarin tutarken en az kirk giin tutmaktadirlar. Kisisel tercihlere gore daha

fazla yas tutanlar olmakla birlikte bunun asgari sinirinin sembolii kirk giindiir.
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Tahtac1 Alevilerinde 6liim sonrasinda gerceklestirilen ritiiel ve uygulamalarin ne
olduguna yonelik sorulan alt arastirma problem cilimlesi sonucuna gore Tahtaci
Alevilerinde 6liim sonrasi ritiielleri onlarin giindelik hayatlarina nasil gecis yaptiklari
sorusunun bir cevabr niteligindedir. Oliim sonrasi ritiielleri, icerisinde sembolik
anlamlar1 barindirmaktadir. Toplulugun 6liim sonrasi yaptigi uygulamalar, 6lim
sonrasinda ortak hareket ederek eylemi karsilikli toplumsal etkilesim iginde
kurmalaridir. Bu yapilirken de bireyler o6liim sonras1i gilinliik hayatlarina
hazirlanmaktadir. Oliim sonras1 giinliik hayata hazirlanma, 6liimiin gerceklestigi ilk
giin yenilen ve belli yasaklamalarin oldugu yas yemegiyle baslamaktadir. Bu
yemekteki amag, acist disinda higbir sey diisiinemeyen bireyin acisinin hafifletilmesi
ve Olimden dogan diizensizligin giderilmesidir. Yas yemegiyle beraber
gerceklestirilen taziye, i¢inde dayanismanin oldugu etkilesime aracilik eden bir unsur
olarak goriilmektedir. Oliim sonrasinda giindelik hayata gegisi kolaylastiracak
hatirlama ritlielleri 6liiniin ligiinde, yedisinde ve kirkinda ve yilinda verilen 6lii astyla
kendini agiga ¢ikarmaktadir. Toplumsal etkilesim ¢ercevesinde iiciinde ve yedisinde
verilen yemeklere verilen Onem azalmisken kirkinda verilen yemek Onemli
goriilmektedir. Oliiniin kirkinda verilen kirk yemegi toplulugun 6lim ve o6liim
sonrasma dair anlam yaratmasinda basat rol oynamaktadir. Oliiniin ruhunun rahat
etmesi, toplumsal birlikteligin devaminin saglanmasi, acili bireylerin giinliik
yasamlarina donmesi Oliinlin kirkinda verilen yemekle miimkiin olmaktadir.
Bunlardan daha da 6nemlisi kirk yemegi, arastirma alaninda yasayan Tahtacilarin
Alevi kimligiyle anlam bulmalarini saglamaktadir. Ciinkii Aleviligin yola girmedeki
unsurlar1 olan ikrar verme ve musahip olma ritiiellerinin arastirma yapilan alanda artik
olmamas1 kirk yemegine verilen 6nemi arttirmaktadir. Kirk yemeginde cemdeki
hizmetlerden siipiirge, sofra ve sakka hizmetlerinin yapilmasi dede soylu ocakzadenin
anilan hizmetleri yapanlara dua vermesi Oliim ritiielleri icinde toplulugun Alevi
kimligini anlamlandirmasin1 saglamaktadir. Arastirma alanindaki Tahtacilarin
kimliklerini anlamlandirmadaki oliimle iliskili diger onemli ritiiel mezar ziyareti
ritlielidir. Bayram arifelerinde ve Hidirellez’de yapilan mezar ziyaretinde, mezarlik
cevresine sofra serilip ortak yemek yenilmesi; mezar etrafinda bireylerin iizerine sag1
yapilmast toplulugun etkilesime girmesini saglamakta ve toplulugun kiiltiirtini

sembolik etkilesim siireci ¢cergevesinde anlamlandirip yasatmasini saglamaktadir.
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Arastirma alanindaki Tahtacilarin 6liim ile ilgili inanis ve ritiielleri, 61iim 6ncesinden
O0lim sonrasmna kadar igerisinde ¢esitli inanmalari, yasaklari, ritiielleri
barindirmaktadir. Tiim bunlara yonelik anlamlandirmalar toplumsal etkilesime giren
bireylerin yorumlari, eylemleri tarafindan yaratilmaktadir. Toplumsal yap1 gz ardi
edilmemekle birlikte bireyler, bu yapinin dayattiklarini kabul etmek yerine yeni eylem
kaliplart ortaya c¢ikarmayi segebilmektedirler. Toplumsal yapida geleneksel dardan
indirme ritiieli varken sosyal degisimler neticesinde etkilesim siireci i¢ginde bireyler
kendi se¢im ve yorumlariyla dardan indirmeyi Oliiniin kirki ritiieline gevirerek yeni

anlamlar iiretmislerdir.

Adana Nergizlik koyili Tahtacilarinin 6liimle ilgili inanis ve ritiielleri kendilerine 6zgi
nitelikleriyle gegmisten bu zamana devam edegelmistir. Bu siire zarfinda toplumsal
degismelerden etkilenen grubun inanis ve uygulamalarinda da degisimler olmustur.
Nitekim degisim kaginilmazdir. Ancak toplulugun o6limi anlamlandirmasindaki
degisimlerin koklii degisimler oldugunu sdylemek miimkiin degildir. Degisimlerin
cogunlukla teknolojinin getirdigi yeniliklerle 6lim olaymim duyurulma sekilleri,
Oliinlin yikanmasinda kullanilan araclarin modernlesmesi, modern yapida evlerin
yapilmast gibi unsurlardan dogdugu anlasilmaktadir. Toplulugun 6liimii
anlamlandirmasindaki degisim kiiltiirel koklerden kopus olarak goriillmemekte,

etkilesim siirecinde meydana gelen bir degisim olarak degerlendirilmektedir.

Sonug olarak Adana Nergizlik koyli Tahtacilar1 6liimii bir son olarak degil yeni bir
bedende yeni bir yasamin baglangici olarak anlamlandirmakta ve 6limii Hakk’a
kavusmak olarak adlandirmaktadirlar. Her ne kadar ruhun sonsuzluguna olan bir inang
olsa da oliimii diisiindiiren birtakim 6n belirtilerin olduguna inanan topluluk 6limi
saptirmak i¢in ¢esitli kaginmalara bagvurarak 6liimii engellemeye, saptirmaya ya da
geciktirmeye ¢aligmaktadir. Tiim bunlara yonelik inanig ve uygulamalar Alevi-Tahtaci
inanci1 ve bu inangtan dogan kiiltiir ekseninde anlam kazanmaktadir. Oliim siras1 inanis
ve ritliellerinin Alevi-Tahtac1 inan¢g ve kiiltlirii ekseninde gerceklestirildigi
goriilmektedir. Bunun yaninda bazi uygulamalarda Tahtac1 olmayan cevre kiiltiiriin
etkisi goriilmektedir. Oliiniin gelenek {izerine bir gece bekletilmesi, 6liiniin
elbiseleriyle kefenlenip gomiilmesi, mezara cesitli esyalarin gdmiilmesi Tahtaci
kiiltliriiniin 6liim siras1 uygulamalarinda devam eden unsurlar1 olarak goriilmektedir.

Toplumsal etkilesim neticesinde 6liim sirasi inanis ve ritiiellerinde ¢evreden etkilenen
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topluluk cenaze namazini Siinni imamlara kildirmakta, defin sirasinda hocalara Siinni
gelenek ekseninde dua yaptirmaktadirlar. Oliim sonras1 inanis, uygulama ve ritiiellerde
Alevi-Tahtac1 geleneginde onemli bir yeri olan mezar iizerine yil ipi g¢ekme
uygulamasi Alevi-Tahtaci kimligini yansitan bir uygulama olarak devam etmektedir.
Bunun yaninda yas yeri yemegi gelenegi, 6liiniin kirki, mezar ziyareti gelenegi
aragtirma alanindaki Tahtaci toplulugunu ¢evre kiiltiirden ayiran 6nemli uygulamalar
olarak devam ettirilmektedir. Tahtac: kiiltiiriiniin 6nemli sembollerinden olan &li
basinda nefes okuma gelenegi yok olma tehlikesiyle karsi karsiyadir. Adana Nergizlik
koyl Tahtacilart 6liim Oncesi, sirast ve sonrasina dair bircok inanis, ritiiel ve
uygulamay1 biinyesinde barindirmakta her inanis ve ritiiel belli sembolik anlamlar
tasimaktadir. Topluluk sembolik etkilesim g¢ergcevesinde Oliime iliskin inanig ve
ritiiellerini etkilesim siirecinde korumakta, gerektiginde 6ziinden sapmamak kosuluyla
toplumsal uzlagma ¢ercevesinde bu ritiiel ve uygulamalart degistirerek varligini 6lim

uzerinde anlamlandirmaktadir.
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EKLER

EK 1- Goriisme Formu
Derinlemesine Goriisme Sorulari

1. Kiiltiirtiniizde yerine getirildigi veya getirilmedigi zaman 6liim getirecegine inanilan

birtakim islemler ve davranislar var midir?
Sondaj sorusu: Varsa bunlar nelerdir?
Sondaj sorusu: Ne anlama gelir?

2. Giindelik hayatta 6liimiin habercisi olan olay veya durumlarin gézlemlenebilecegine

inanir misiniz?
Sondaj sorusu: Sizce gozlemlenebilirse bunlar neler olabilir?

Sondaj sorusu: Bu gibi olay veya durumlarla karsilastiginizda neler

yaparsiniz, ne diistiniirsiiniiz?
3. Bazi hayvanlar ile 6liim arasinda kurulan baglar hakkinda ne diisiintiyorsunuz?
Sondaj sorusu: Sizin hayatinizda bununla ilgili bir 6rnek var mi1?

Sondaj sorusu: (Varsa) Boyle bir karsilasma yasadiginizda diisiindiigiiniiz

seyler neler olmustur? Neden?

4. Baz riiyalar ile 6liim arasinda kurulan baglar hakkinda ne diislintiyorsunuz?
Sondaj sorusu: Ne tiir riiyalar1 bir 6liim habercisi olarak yorarsiniz?
Sondaj sorusu: Bu tiir riiyalar1 gordiikten sonra neler yaparsiniz?

5. Koyliniizde biri 6ldiigiinde bu 6liim kimlere ve nasil duyurulur?

6. Olen kisiyle ilgili 61diigii anda neler yapilir?

7. Cenaze nasil defnedilir?

Sondaj sorusu: Defin zamani nasil belirlenir?
Sondaj sorusu: (Hemen mi gomiiliir yoksa belirli bir siire bekletilir mi?)

Sondaj sorusu: Cenaze giiniin hangi saatinde gémiiliir?



8. Olii gdmiilmeye hazirlanirken yapilan islemler nelerdir?
Sondaj sorusu: Bu islemlerin sirasi nedir?
Sondaj sorusu: Oliiniin gdmmeye hazirlanisi sirasinda nelere dikkat edilir?
Sondaj sorusu: Oliiniin yikanmast sirasinda abdest nasil aldirilir?
Sondaj sorusu: Kefenleme nasil yapilir?
Sondaj sorusu: Tabutlama gelenegi nasildir?
9. Cenaze namazi gelenegi hakkinda bilgi verir misiniz?

Sondaj sorusu: (Kilintyorsa) Cenaze namazi nerede kilinir? Bunun nedeni

nedir?

Sondaj sorusu: (Kiliniyorsa) Nasil kilinir?

Sondaj sorusu: (Kilintyorsa) Kim kildirir?
10. Cenaze mezarhiga gotiiriiliirken dikkat edilen davranislar nelerdir?
11. Definden 6nce ve defin esnasinda neler yapilir?

Sondaj sorusu: Once mezarlikta hangi hazirliklar yapilir?

Sondaj sorusu: Defin isleminin asamalari nelerdir? (mezara yerlestirme,

iizerine toprak atma vb.)
Sondaj sorusu: Defin sirasinda dua okunur mu?
12. Sizce ‘Ruh’ nedir?
Sondaj sorusu: Ruh bedeni ne zaman terk eder?
Sondaj sorusu: Oliimden sonra ruhun nereye gittigine inanirsiniz?
Sondaj sorusu: Ruhun baska bir varlikta doniisii s6z konusu mudur?
13. Definden sonra mezara tag veya tahta koyma ile ilgili gelenek nasildir?

Sondaj sorusu: Cenazenin defninden sora mezar tasi ya da tahtasina Glen

kiginin kimligi, cinsiyeti ya da yazgisiyla ilgili bir nisan konur mu?
14. Olen kisinin geride biraktig1 esyastyla ilgili neler yapilir?
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15. Agit gelenegi var midir?
Sondaj sorusu: (Varsa) ne sekilde yapilir?
16. Yas gelenegi var midir?
Sondaj sorusu: (Varsa) ne sekilde gerceklestirilir?
17. Definden sonra bas sagligi dileme gelenegi nasildir?
Sondaj sorusu: Nasil ve ne zaman yapilir?
18. Definden sonra eve doniildiigiinde herhangi bir merasim yapilir m1?
19. Definden sonra mezar ziyareti ile ilgili gelenek nedir?
Sondaj sorusu: Mezara ilk ne zaman gidilir?
Sondaj sorusu: Nedeni nedir?
20. Olii as1 adeti var midir?
Sondaj sorusu: (Varsa) Ne zaman ve ne sekilde yapilir?
21. Olen kisiyle ilgili dini ritiiel yapilan belli bir zaman var mi1?

Sondaj sorusu: (Varsa) Bunu yapmanizin nedeni nedir?

337



